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INTRODUCTION

De race et de langque kurde, les Yezidis sont dispersés,
dans toute I' Asie Mineure (1), mais c’est en Iraq que se trouvent
leurs groupements les plus importants, celui du Cheikhan,
centre religieux de la secte, au N. E. de Mossoul ef, surtout,
celui du Sindjar, & I'Ouest de cette ville. La collectivilé est,
en outre, représentée en Turquie (aux environs de Diarbekir,
de Sert et de Van, ainsi qu'au Bohian et dans le caza de Bi-
redjik), en Iran (village de Djabbarla, pres de Tabriz), en
Armeénie soviétique et, enfin, en Syrie (en Haute Djeziré et
dans le Djebel Sim‘an). On peut estimer que les Yezidis re-
présentent un total de 40. 000 ¢ 60.000 individus (2).

La répartition géographique de la communauté est en
partie cause des difficultés auxquelles on se heurte au mo-
ment d'en enireprendre l'étude. Jusqu'a présent, trés peu
d’'Européens se sont trouvés en relations avec les «Adorateurs

(1) Cf. Carte I.

(2) Voici quelques chiffres. Irag (recensement de 1923) : 26.257,
ce qui nous semble inférieur a la réalité, puisque, d’aprés notre
propre évaluation, les seuls Yezidis du Sindjar compteraient en-
viron 23.000 dmes ; Arménie Soviétique (recensement de 1926): 14.522
(depuis, le nombre des Yezidis d’Arménie se serait sensiblement
accru) ; Iran : quelques centaines (EI); Syrie : de 3.000 a 4.000.

R. Lescotr — Enguéte sur les Yezidis — 1




4 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

du Diable » ; les rares voyageurs qui sont allés sur les lienx
U'ont fait sans préparation suffisante, ou sont passés trop ra-
pidement pour rapporier des matériaux solides (1).

La longue liste des articles et des ouvrages consacrés auzx*
Yezidis contient surtout des travaux de seconde main ; on est
dérouté par les coniradictions et les invraisemblances dont
fourmillent la plupart de ces publications. Les auteurs ont, en
général, utilisé indifféremment tous les renseignements qu’ils
avaient rassemblés, exacts ou mensongers, faute de pouvoir
les contréler. Comme foujours, en pareil cas, ce sont les er-
reurs qui trouvent le plus de crédit: telle méprise commise
par un érudil est reproduite par presque fous ceux qui écrivent
aprés lui, alors que les détails justes que contenait son étude
sont passés sous silence.

Les textes orientaux ne permettent pas de suppléer a l'in-
suffisance des sources européennes. Les Yezidis ignorent, pour
la plupart, Uusage de l'alphabet (2) et toutes leurs traditions
religieuses sont iransmises oralement (3). On posséde cepen-
dant quelques opuscules qui sont censés représenter la littéra-
ture sacrée de la secte ; les deux plus importants sont le Kitab
el Djilwa (Livre de la Révélation) et le Mishefa Res (Livre
Noir). Tous deux semblent avoir éié connus des Yezidis a une
époque assez ancienne (4), pourtani @ Uheure actuelle, aucun,

(1) Les voyageurs dont les récits contiennent les détails les
plus exacts sont Michel Febvre, Layard et Siouffi.

(2) En principe, seuls les membres de la famille de S&é Hesen
ont le droit de lire et d’écrire ; cet interdit n’a aucune valeur aux
yeux des quelques notables qui ont acquis un peu d’instruction, et
I'on voit, de nos jours, les Yezidis réclamer des écoles.

(3) Elles comportent quelques légendes du genre de celle que
nous publions plus loin. Les gewal du Cheikhan connaissent des
cantiques kurdes qu'ils chantent aux fétes de Séx Hadi.

(4) Cf. ci-dessous, Annexe I. Le Kitab el Djilwa rappelle par
son titre un traité composé par Seykh Hasan ibn ‘Adi, l'un des
saints de la secte (Kitab el djilwa li erbab el khalwa) et le Mishefa
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de ces derniers n’est informé de ['existence de ces ouvrages
autrement que par oui dire. Ces prélendus livres saints ont
été reproduits trés souvent, mais chaque fois avec de telles
variantes que U'on peut, d bon droit, douter de I'authenticité de
leur contenu (1). Nous pensons, avec Mingana (2), qu’ils sont
l'ccuvre de faussaires chrétiens de Haute Mésopolamie (3). Ils
ne sont pas, néanmoins, dépourvus d'intérét, leurs auteurs
n'ont rien inventé et se sonl bornés a transcrire, sans trop
les modifier, des légendes qu'ils avaient recueillies.

Certains érudils font également grand cas d’'une pétition
rédigée en 1872 (4) et dans laquelle les notables du Cheikhan
exposaient au gouvernement otfoman les raisons pour les-
quelles leur religion leur inferdisait de servir dans l'armée
turque. On oublie que, destinée ¢ attendrir les autorités, cette
supplique renferme des exagérations (5) qui lui font perdre
toute valeur documentaire.

Res, fait songer au Kitab el iabasi dont il est question dans le do-
cument que nous publions.

(1) Cf. Furlani, Testi religiosi sui Yezidi ; Anastase Marie,
La découverte récente des denx livres sacrés des Yezidis ; Anastase Ma-
rie, el Yazidiyya; ‘Abbas ‘Azzawi, T@rikh el Yazidiyya ; Isma‘il beg
Col, el Yazidigya gadiman wa hedithan, etc. Ces livres contiennent,
en outre, des phrases que jamais un Yezidi ne consentirait a écrire ;
on lit, par exemple, dans le texte du Mishefa Res (cf. ‘Azzawi ; op.
cit., p. 191) : « il est interdit de prononcer le mot « Seytan », car
c’est le nom de notre divinité ».

(2) Cf. Mingana, Sacred books of the Yazidi, ainsi que Devil
worshippers, their beliefs and their sacred books.

(3) Le texte que donne Isma‘il beg de ces livres est celui que
contient un manuscrit trés moderne, conservé dans la bibliothéque
d’'un monastére des environs de Mardin. L’Emir les y copia durant
un séjour qu'il fit chez les moines. Cf. Mingana, Sacred books of
the Yazidi.

(4) Cf. Sachau, Handschriften Verzeichnisse der Kéniglichen Bi-
bliotek in Berlin, p. 434, et Lidzbarsky, Ein Exposé der Jeziden.

(5) Il n’est obligatoire, pour les Yezidis, ni de se prosterner
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Le seul écrit yezidi dont l'authenticité demeure incontes-
table est le pelit livre d'Isma‘il beg Col (1). Il semblerait que
U'on puisse faire fond sur cet ouvrage. Malheureusement, il de-
mande a éire utilisé avec de irés grandes précautions, n’étant,
malgré les matériaux précieux qu'il fournit, qu'un tissu de
contradictions. En ouire, auteur a eu connaissance d'articles
sur la secte édités dans des revues arabes ; il a naturellement
accepté toules les erreurs qu'ils contenaient et les a fidéle-
ment reproduites (2).

Nous ne pouvions donc nous en remetire entiérement
aux travaux de nos devanciers. Nous nous sommes fait une
régle de ne tenir compte, pour l'étude du Yezidisme moderne,
que des observations que nous avons personnellement recueil-
lies et des témoignages donl nous avons vérifié l'exactitude,
préférant omelire quelques détails véridiques, plutét que spé-
culer sur des renseignements trompeurs.

Nous ne prétendons pas avoir, grdce a cette méthode,
épuisé le champ des recherches possibles. En effet, U'enquéte
sur le terrain est délicate et, souvent, décevante. Ce n'’est pas,
comme on laffirme dordinaire, que les Yezidis fassent
muystére de leurs croyances ; bien au contraire, une fois mis
en confiance, ils parlent volontiers, fiers d'instruire un inter-
locuteur qui'ils tiennent pour généralement plus expérimenté
qu'eunx-mémes. Mais, d'une incroyable lourdeur d'esprit, ils

trois fois par an devant le sincaq (Pélition, art. 1), ni de faire chaque
année le pélerinage de Séx Hadi (art. 2), ni de baiser tous les jours
la main du séx (art. 3), ni de manger quotidiennement un peu de
terre provenant du sanctuaire de Séx Hadi (art. 4) ; il ne leur est
pas interdit, non plus, d’utiliser les objets (vaisselle, en particulier)
qui ont servi a des étrangers (art. 13).

(1) Isma‘l bey Col, El Yazidiyya qadiman wa hadithan,

(2) Cf. notre compte-rendu : Quelques publications récentes sur
les Yezidis.
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comprennent mal les questions qu'on leur pose et y répondent
sans exactitude ni précision ; ils n'ont, en outre, qu'une con-
naissance trés imparfaite de leur propre religion. De nom-
breux entretiens avec des individus appartenant a toutes les
castes nous ont permis de constater combien les membres de
la secte se soucient peu des problemes de l'au-deld. «Ce monde
va comme Dieu le veut, pourquoi chercher a pénétrer les mys-
téres de la création, alors que l'observance de quelques pres-
criptions suffit pour que l'on soit en régle avec les puissances
célestes ?». C'est a peu prés ce que répondent les Yezidis, lors-
qu’on s'étonne de leur ignorance.

Le mémoire que nous présenions ici est le résultat A deux
enquéles effectuées au cours de 'année 1936. Aumois d'Avril,
un voyage en Haute Djeziré nous permit d'enirer en contact
avec les Yezidis du Djebel Sindjar : un certain nombre d’en-
tre eux avaient quitté I'Iraq a la suite du soulévement de 1935
et se trouvaient alors réfugiés en territoire syrien, a Hassé-
tché. Nous recrutdmes également quelques informateurs par-
mi les membres des deux tribus Semmogqa et Xiran qui, ayant
franchi la frontiére, campaient sur les rives du lac de Xatil-
niyé. Un concours de circonstances défavorables nous em-
pécha, malheuréusement, de quitter le territoire syrien pour
aller visiter le Sindjar.

En Novembre, un séjour de trois semaines a ‘Azaz, suivi
d'une longue randonnée @ cheval nous fournit l'occasion d’é-
tudier les Yezidis du Djebel Sim‘an et de parcourir leur pays.

Ce volume comprend quaire parties. La premiére est un
exposé des origines du Yezidisme, de son dogme actuel et de
I'organisation religieuse qu'il impose a ses adeptes. Dans la
seconde, nous avons retracé Uhistoire de la secte d'aprés
les documents arabes réunis par Ahmad Taymar et par
‘A. ‘Azzawt et en utilisant les renseignements, inexploités

'
Mwy ¢
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Jusqu'd ce jour, que fournit le Seref Name(1). Les deux der-
niéres sections de notre livre sont consacrées a la vie sociale et
politique des communautés Yezidies du Sindjar et de Syrie.
Nous avons, on le voit, laissé en dehors de nos investi-
gations le groupement le plus important, celui du Cheikhan.
Malgré cetle grave lacune, nous avons tenu a réunir dés a
présent les résultats de nos recherches, ne sachant sile sort

nous permeltra jamais de faire le pélerinage de Séx Hadi.

Au moment de metire cet ouvrage sous presse, nous le-
nons a remercier tout particulierement MJM. Louis Massignon
professeur au Collége de France, Robert Montagne, Direc-
teur de Ulnstitut Francais de Damas et Jean Sauvaget, pro-
fesseur a U'Ecole des Hautes Etudes, dont les conseils nous
ont été précieux au cours de nos recherches ; M. Virolleaud,
qui a bien voulu accepter de présenter un rapport sur ce mé-
moire au Comité Directeur de I'Ecole des Hautes Etudes ;
UEmir Celadet Ali Bedir Xan, M. le Capitaine R ondodl,
de Boucheman et Verdier, MM. les Lieutenants Aymé,
Chapotot, Ferry et Lohéac, dont l'amabilité a grandement
facilité notre tache au cours de nos tournées ; M. Kh. Moaz,
a qui nous devons les croquis qui illustrent ce livre.

(1) Seul M. Minorsky a donné un bref résumé des passages de
cet ouvrage relatifs aux tribus Yezidies (cf. EI, art. Kurdes).

~3



TRANSCRIPTION

Nous avons dii adopter deux systémes de transcription, I'un
pour les motsiarabes, I'autre pour les mots kurdes ou kurdisés.
Pour les noms propres (historiques ou géographiques) connus ou
supposés tels, nous nous sommes conformés a I'orthographe fran-
caise courante.

TRANSCRIPTION DES MOTS ARABES

Consonnes

—

(initial) : non transcrit.

(au milieu ou 2 la fin d’'un mot):°

< b J r
o) t 3 z
& th v s
c dj o §
C h ® $
¢ kb » d
> d L t
3 d iH z

N ¢ m

£ gh O n

) f 2 h

3 q 3 w

4 k Y y

J 1
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Voyelles
- a - T
- > ‘
| a - u
, -
S - u

TRANSCRIPTION DES MOTS KURDES

Nous avons adopté, en ne lui faisant subir que de trés légéres
modifications, l'alphabet latin en usage chez les Kurdes de Damas.

Consonnes

v c turc $ s turc
v ¢ turc X C

h d i ¢

q J

Les autres consonnes ont la méme valeur qu’en francais.

Voygelles
a | iranien 0 o frangais
- . . 4
e — iranien u -
. . N >
i 1 turc i 9=
i i francais

* i w
A W
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LISTE DES OUVRAGES CITES

On trouvera une bibliographie compléte des publications
relatives & la question yezidie dans les articles de Menzel : Ein
Beitrag zur Kentniss der Yeziden ; Yazidi ; Seykh ‘Adi et Kitab el
Djilwa. Nous nous contenterons d’indiquer ici les ouvrages aux-
quels nous renvoyons au cours de cette étude.

‘ABBis EL ‘Azziwl, T&@rikh el Yazidiyya wa asl ‘aqidatihim ;
Bagdad, 1935.

‘App L Qapir eL Duitani, Fulih el Ghayb ; Le Caire, s. d.

Bapcer, The Nestorians and their ritual ; Londres.

M. Van Bercren, Corpus inscriptionum arabicorum ; Mémoires de
la Mission archéologique du Caire, XIX.

C. BrockeumanN, Das Neujahsfest der Yezidis ; ZDMG, LV,

A. pE Boucugvax, Les Sba‘a (en préparalion).

M. Caxarp, Les expédilions des Arabes contre Constantinople ; Jour-
nal Asiatique, année 1926.

R. P. Cuarugs, Le christianisme des Arabes nomades sur le Limes et
dans le désert syro-mésopolamien aux alentours de 'Hégire ;
Paris, Leroux, 1936.

A. CunisTenseN, Le premier homme et le premier roi dans Uhistoire
légendaire des Iraniens ; Archives d’Etudes Orientales, XIV.

Dictionnaire Géographique universel ; Paris, 1833.

A. Dirr, Einiges iiber die Jeziden ; Anthropos, XII-XIIL

‘Asp ER Razzig EL Hasani, Es-Sabla ; Saida, s. d.

R. Expson, The culte of the Peacock Angel ; Londres, 1928,
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R. Frang, Scheikh ‘Adt, der grosze Heilige der Ye:idis; Tiirk.
Bibl.,, XIV ; Berlin, 1611.
Micnel Fesvee, Thédtre de la Turguie ; Paris, 1682.
Forsrs, A visil to the Sindjar Hills; Royal Geographical Journal, 1X.
G. Furvaxi, Tesli religiosi sui Yezidi; Bologne, 1930.
G. Furvaxt, Gli interdetii dei Yezidi ; Der Islam, XXIV.
Gramin, Monle Singar, Storia di un Popolo Ignoto; Rome, 1900.
M. A. Guini, Origine det Yazidt e storia religiosa dell’ Islam e del
dualismo ; RSO, Rome, 1932.
—_— Nuove ricerche sui Yuzidi ; ibid., 1932,
Hawag, revue kurde publiée 4 Damas en 1932 et 1933.
Iex Saxir, Fawat el Wafagat ; Le Caire, 1299.
IsN Tavmivya, Madjmii‘at er ras@il el kubra, t. 1, pp. 262-317 ;
Le Caire, 1323.
— Minhadj es sunnal en nabawigya ; Le Caire, s. d.
Ismais BEG Cor, El Ya:idiyga qadiman wa hadithan ; Beyrouth,
American Press, 1934.
A. Jasa, Dictionnaire Kurde-Frangais ; St Pétersbourg, 1879.
—  Recuelil de notices el de récits courdes ; St Pétersbourg, 1860.
R. P. Lammens, Le massif du Djebel Sim‘an et les Yezidis de Syrie;
Mélanges de I'Université St Joseph ; Beyrouth, 1906.
A. H. Lavarp, Niniveh and its remains ; Londres, 1850.
R. Lescor, Quelques publications récenles sur les Yezidis ; Bulletin
d’Etudes Orientales, V1.
LipzBarsky, Ein Exposé der Jeziden, ZDMG, LI.
H. Maxas, Drei Jezidengebele, in Malerialen zu einer Geschichte der
Sprachen und Litteraturen des Vorderen Orient, herausgege-
ben von Martin Hartmann, Heidelberg, 1900.
ANastasE Magie, El Yazidiyya ; Masrig, 11 ; Beyrouth, 1899.
—_ La découverte récente des deux livres sacrés des
Yezidis ; Anthropos, VI.
L. MassienoN, La Passion d’Al Hosayn ibn Mansour al Hallgj,
martyr mystique de U'Islam ; P. Geuthner, Paris.
— Al Hallaj, le phantasme crucifié des docétes, et
Satan selon les Yezidis ; RHR, 1911,
A. Menant, Les Yezidiz, Paris ; 1892.
Ta. MexzeL, Ein Beitrag zur Keniniss der Yeziden, in GroTHE, Meine
Vorderasien-Expedition, t. 1 ; Leipzig 1911.
—_ Yazidi ; EL
—_ Seykh ‘Adi ; EI, supp.
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Tu. Menzer, Kitab el Djilwa ; EI, supp.
A. Mixeaxa, Devil worshippers : their beliefs and their sacred books ;
JRAS, 1.
— Sacred books of the Yazidi ; JRAS, VII.
R. Moxraeng, Quelques aspects du peuplement de la Haute-Djeziré ;
Bulletin d’Etudes Orientales, 11.

— Conles poétiques bédouins ; ibid., V.

F. Nau, Note sur la vie et la daie de Cheilkh Adi ; Revue de I'Orient
Chrétien, 2¢ <érie, IX.

—  Recuetl de textes et de documents sur les Yezidis ; ibid., XX.

B. Niknixg, Superstitions des Chaldéens du platean d'Ourmia; Revue

d'Ethnographie, 1923.
— Une apologie kurde du sunnisme ; Rocznik Orjentalis-
{yczny, VIIL
M. v. Oveennev, Vom Miltelmeer zum  persischen Golf ; Berlin,
1899-1900.

P. Perbnizer, Documenis du XVII® siécle relatifs aux Yezidis ; Bul-
letin de la Société géographique de U'Est, 1903.

H. Pocxon, Surles Yezidis du Sindjar ; Revue de I'Orient Chrétien, XX.

E. Pryy und A. Socin, Kirdische Sammlungen ; St Pétersbourg,

1887.

Quarremerg, Histoire des Mongols de la Perse ; Paris, 1836.

—  Histoire des Sultans Mamelouks d’Egypte ; Paris, 1837-1845.

R. RescuER, Orientalische Miszellen; Stambul 1936.

P. Roxnor, Les Tribus montagnardes de I'Asie antérieure ; Bulletin

d’'Etudes Orientales, V1.

E. Saciau, Handschriften Verzeichnisse der Kgl. Bibliotek von

Berlin.

Serrr Xax, Seref Name ; Le Caire, s. d.

ES Sa‘rini, Et-Tabagat el kubri.

Es S\@'Ax.\wﬁ, Behdjet el Asrar; Le Caire, s. d.

Siourrt, Notice sur la secte des Yezidis ; JA, série VII, t. 50.

Siovrri, Notice sur le Cheikh ‘Adi el sur la secte des Yezidis ;

J4, série VIII, t. 5.

E. Suite and H. G. D. Dwicnr, Missionary researches in Armenia,
including a journey through Asia Minor and into Georgia and
Persia, with a visit to the Chaldean Christians of Ourmiah and
Salmas ; London, 1834.

A. Tayutr, El Yaztdiyya wa mans® nihlatihim ; Le Caire, 1347,
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CHAPITRE 1

LES ORIGINES

Les origines du Yezidisme sont longtemps restées
entourées de mystére. Les premiers chercheurs voyaient
en cette religion la survivance d’antiques cultes orien-
taux, (Mazdéisme, Manichéisme) ; s’autorisant de cette
théorie, certains identifiaient assez témérairement les anges
yezidis avec des divinités paiennes. D’autres qui, comme
Nau, utilisaient des documents nestoriens, attribuaient a la
secte des sources chrétiennes (1). Il y a seulement quelques
années que les travaux d’Ahmad Pacha Taymur et de
‘Abbas ‘Azzawi (2), magistralement repris par Guidi (3),
ont apporté au probléme sa solution définitive, paradoxale
de prime abord, puisqu’elle fait du Yezidisme une hérésie
musulmane, alors que, sous son aspect actuel, ce systéme
religieux ne présente presque aucune analogie avec I'Islam.

(1) Cf. Nau, Note sur la date et la vie de Cheikh ‘Adi.

(2) Cf. Ahmad Taymiir, El Yazidiyya wa mani@® nihlatihim,
et ‘Abbas ‘Azzawi, Tarikh el Yazidigya wa aslu ‘aqidatihim.

(3) Cf. Guidi, Origine dei Yezidi e storia religiosa dell "Islam e
del dualismo, ainsi que Nuove ricerche sui Yazidi.

R. Lescor — Enquéte sur les Yezidis — 2
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D’aprés Guidi, on trouve a lorigine de la secte un
ghuluww pro-omeyyade qui fut, durant les premiers siécles
de la dynastie abbasside, redoutable en bien des points de
I'empire arabe, mais qui se localisa bient6t dans le Sud du
Kurdistan. Entre 1130 et 1160, les prédications de Seykh
‘Adi (le Séx Hadi des Yezidis) (1) canalisérent le mouvement
vers le mysticisme. IEn effet, ce saint personnage, qui s'était
retiré 4 Lales, dans le Djebel Hakkari, fonda une confrérie
qui rassembla de nombreux adhérents. Elle connut un
rayonnement considérable, mais ne tarda pas & se diviser
en deux groupes: l'un, fixé en Syrie et en Egypte, demeura
orthodoxe, mais dépérit rapidement, lautre, demeuré aun
Kurdistan, oublia les préceptes du Sunnisme et forma le
premier noyau de la communauté yezidie.

Le ghuluww omeyyade qui marque les Ve et V1° siécles
de I'Hégire et dont Guidi a le premier signalé I'importance (2)
recruta de nombreux sympathisants parmi les tribus kurdes
de I'Iraq septentrional. Il semble que des relations fréquentes
aient existé entre ces populations et la premiére dynastie
califale (3); lorsque celle-ci fut renversée, un certain nombre
de ses représentants cherchérent asile dans les montagnes
du Kurdistan et y firent souche. Les émirs de Djeziret Ibn
‘Omar, ceux de Ardelan, de Gurgil et de Iinek avaient pour
ancétre, d’apres le Seref Name, un descendant de Khalid
ibn el Walid; ceux de Suleymaniyé et de Mayafariqin se
rattachaient a Merwan II (4). Les chefs des Cialamerki (5)

(1) Nous orthographierons ‘Adi lorsqu’il sera question du
personnage musulman, et Hadi lorsqu’il s’agira du saint yezidi.

(2) Cf. Guidi, op. cit., p. 270-80.

(3) Le Calife Merwan était fils d’'une esclave kurde (cf. EI,
art. Kurdes).

@) Cf. Seref Name, p. 339.

() Cf. Guidi, op. cit., p. 391.
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et ceux des Mehmudi revendiquaient également des origines
omeyyades.

Ces réfugiés politiques accueillis par les tribus kurdes
contribuérent sans doute a entretenir chez elles une certaine
agitation : elles se soulevérent a plusieurs reprises, aux
débuts de la période abbasside (1). Cependant, par la
suite, quelques uns des Omevyades installés au Kuordistan
renoncérent & leurs ambitions pour se consacrer a la
pratique du mysticisme. Un certain Aba 1 Hasan ‘Ali
(409-484, 1018-1029), originaire du Djebel Hakkar1 et
apparenté aux émirs de Djeziré (il descendait de Khalid
ibn el Walid) se retira au Sindjar et réunit un grand
nombre de disciples (2). Ibn Taymiyya fait expressément
de lui un précurseur de ‘Adi (3).

Ainsi, dés le Ve siécle de I'Hégire, toute la partie
sud-cst du Kurdistan se trouvait gagnée, politiquement ou
religieusement, a la cause omeyyade. Moins d’une centaine
d’années apreés la mort de Aba 1 Hasan ‘Ali, Es Sam‘@ni, de
passage dans la région, entra en contact avec des sectaires
qui croyaient en l'imamat de Yazid el qui se rattachaient a
ce prince par le nom qu'ils donnaient a leur communauté :
«En Iraq, dans le Djebel Hulwan et dans le pays qui I'en-
toure, j'ai rencontré de nombreux Yezidis. Ils ménent la vie
ascétique dans les villages de cette montagne et mangent du
hal (4). Ils ne se mélent que trés peu aux autres gens. Ils
croient en I'imamat de Yazid et soutiennent que ce calife
était dans le droit chemin. » (3).

(1) Cf. El, art. Kurdes.

(2) Cf. Es Sam‘ni, cité par ‘A. ‘Azzawi, op. cit., p.12.

3) Cf. Ibn Taymiyya, Er risalat el ‘udawiyya, p.273.

(4) Celastrus edulis ; certains soufis faisaient usage de cette
plante afin de supporter plus facilement les fatigues du jeiine :
cf. ‘A. “‘Azzawi, op. cit., p. 9, note 2.

(6) Es Sam‘ni, cité par ‘A. ‘Azzawi, op. cit., p. 9 et 10.



22 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

Ce fut au milieu de ces hérétiques que s’installa Seykh
‘Ad1 b. Musafir, au début du VI© siécle.

SEYKH ‘ADI

Seykh ‘Adr b. Musafir (1) naquit dans la province de
Baalbek, a Beyt Far (2), vraisemblablement entre 465 H.
(1073-2) et 470 H. (1077-8); nous savons en effet qu'il
mourut presque nonagénaire en 555-7. D’apres la généalo-
gie qui lui est attribuée d’ordinaire, il descendait de Mer-
wan Ier (3).

Seykh ‘Adi passa la premiére partie de sa vie 4 Bagdad
ou il connut les plus célébres mystiques de son époque. Il'y
rencontra Aba Nadjib ‘Abd el Qadir es Suhrawardi (4), les
deux fréres Ghazali (5), ainsi que ‘Abd el Qadir el Djilan1
qui fut son condisciple, et, plus tard, en 509 (6), son
compagnon au cours d'un pelerinage a la Mecque. Les

(1) Nous possédons plusieurs notices biographiques sur ce
saint, la plupart sont reproduites dans 'ouvrage d’Ahmad Taymir
(p. 12-17). Les deux plus longues sont fournies par le Kitab mand-
gib es Seykh ‘Adt b. Musafir (analysé par Frank dans son livre
Scheikh ‘Adi, der grosze Heilige der Yezidis) et par le Behdjet el
asrdr.

(2) Les biographes entourent parfois la naissance du saint de
circonstances miraculeuses. D’'aprés un récit que cite ‘A. ‘Azzawi
(op. cit., p. 29-30), Musafir, se serait retiré du monde durant trente
années, pour se mortifier dans la solitude. Ce temps révolu, il au-
rait recu en songe I'ordre de regagner son domicile afin d’engendrer
celui qui devait étre Seykh ‘Adu.

(3) Cf. ci-dessous, Annexe I.

(4) Mort & Bagdad en 563 H., auteur de plusieurs traités de
tagawwof.

(5) Ghazali écrivit une de ses épitres 2 la requéte de ‘Ad1
(cf. Frank, op. cit., p. 42-43).

(6) Cf. Frank, op. cit., p. 86-7.
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noms des maitres de ‘Adi nous ont été conservés (1) : il
étudia avec Hammad ed Dabbas (2), puis, lorsqu’il eut
gagné I'Iraq du Nord, avec ‘Oqeyl el Manbidji (3), dont il
regut la khirqa, et avec Abul Waf2’ el Hulwani (4). 11 fut
en outre disciple d'un certain Hamid el Andalusi, auquel
le rattache la nisbat futuwwa que nous publions plus
loin (5), mais sur le compte duquel nous n’avons pu trouver
aucun renseignement.

Bientot, Seykh ‘Ad1 put, a son tour, passer pour un
maitre. Il faisait, par I'ardeur de sa dévotion, I'admiration
d’'un mystique comme ‘Abd el Qadir el Djilani, auquel 1a
chronique préte les propos suivants: «Si I'on pouvait
atteindre au don de prophétie au moyen du zéle pour la foi,
sans doute, Seykh ‘Adi b. Musafir y serait-il parvenu. », et

(1) Cf. Ibn Khallikan, apud A. Taymar, op. cit., p. 14-15.

(2) Cf. a son sujet: Behdjet el asrar, p. 144-6. 1l habitait le
quartier de Muzaffariyyé a Bagdad et jouissait dans cetle ville d'une
grande réputation de sainteté. Il y mourut en 525 H. et fut enterré
au cimetiére de Sawinzi. Sa tombe resta longtemps un lieu de péle-
rinage. Il fut également le maitre de ‘Abd el Qadir el Djilani. Le
Behdjet el asrar lui attribue de nombreux miracles et rapporte une
anecdote qui montre combien son orthodoxie était stricte.

(3) Cf. a son sujet Behdjet el asrar, p. 144-6 et Sa‘rani,
Tabagat, t. I, p. 151. 1l résidait 8 Manbidj. La faculté qu’il avait de
se déplacer par la voie des airs lui valut le surnom de Tayyar.
D’apreés le Behdjet, il fut le premier 2 introduire en Syrie la khirqa
‘omariyya. La tradition yezidie a conservé le souvenir de ce person-
nage: cf. Isma‘il beg Col, op. cit., p. 107.

(4) Cf. ason sujet Behdjet, p.142-3, et Sa‘rani, op. cit.,p. 149-50.
De race kurde, il habitait le village de Qalmini. Eleve de
Aba Mohammad e$ Sunbuki, il réunit quarante disciples, dont dix-
sept princes, et fat, d’aprés le Behdjet, le premier a recevoir, en Iraq,
le titre de Tadj el ‘Arifin. Il mourut aprés 500, agé de plus de 90
ans. Ce fut Seykh ‘Adi qui eut I'honneur de laver son cadavre
(cf. Behdjet, p. 150).

(5) Cf. ci-dessous, Annexe L.
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encore: «Je témoigne en faveur de mon fréere ‘Adi b. Musafir
que les insignes de la scuveraineté sur les autres saints de
son temps furent érigés en son honneur, alors qu’il était
encore dans le ventre de sa meére» (1). Il semble pourtant
douteux que le Seykh ait commencé a s’entourer de disciples
avant d’avoir quitté Bagdad. Ses gotits le portaient vers la
retraite; il gagna le Djebel Hakkari et adopta pour ermitage
les ruines d’'un monastére chrétien, situé a Lales (2).

Le choix d’'une résidence aussi écartée et aussi sauvage
lui fut-il dicté uniquement par 'amour de la solitude ou, au
contraire par la conviction que les Kurdes du district, en
majorité fideles a la cause omeyyade ne manqueraient pas
d’accueillir favorablement un représentant de la lignée dont
ils s'étaient faits les champions (3) ? C'est la question que
I'on se pose lorsque I'on songe au précédent de Abun 1 Hasan

(1) Cité par Frank, op. cit., p. 82.

(2) La date a laquelle se place cet abandon du monde ne nous
est pas connue. Elle semble voisine de I'année 500 : en effet, I'épi-
tre de Ghazali que nous mentionnons p. 22, note 5, et qui est forcé-
ment antérieure a 505, date de la mort de I'auteur, fait déja suivre le
nom de ‘Ad1 de la nisba « el Hakkarl ». Cette nisba peut avoir été
interpolée, il est vrai ; cependant, nous sommes obligés d'admettre la
présence du saint dans la région du Djebel Hakkari dés les premiéres
années du VIe siécle, puisque nous savons qu'il assista aux funérail-
les ¢'Abti ] Wafa’ qui durent avoir lieu a peu prés a cette époque.
Il est possible que ‘Adi soit, par la suite, revenu a Bagdad, ne se-
rait-ce que pour accompagner a la Mecque son ami ‘Abd el Qadir
el Djilant (509 H.).

(3) Il ne faut pas oublier non plus que de nombreux soufis,
kurdes, pour la plupart, se rencontraient alors dans cette région :
Abt Bekr ibn ‘Abd el Hamid e$ Sibani el Khabbazi (Behdjet, p. 230),
Abt Mohammed e$ Sunboki (Behdjet, p. 134 et ss.; Sa‘rani, p. 147),
Suweyd es Sindjari (Behdjet, p. 177-80), ‘Ali b. Wahhab es Sindjar1
(Behdjet, p. 230), Matar el Badirani (Behdjet, p. 163-5), Madjid
el Kurd1 (Behdjet, p. 165-8), éléve, lui aussi, d’Abu 1 Wafa’. La pré-
sence de ce groupe de mystiques a pu exercer une certaine attraction

sur Seykh ‘Adr.
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‘Alj, au Sindjar, et aussi a l'activité que le seykh déployait
dans ses prédications : le Kitab el Mandaqib raconte, d’apres
un certain ‘Omar el Qabisi « wie der Scheich den er (‘Omar)
begleiten durfte, einst predigend, die Dorfer in der Umge-
bung von Mosul durchzog» (1). Pourtant, rien dans ce qui
nous a été conservé des ceuvres du saintne trahit d’ambi-
tions politiques. Il ne cherchait probablement qu’a rappeler
les préceptes du Coran a des populations plus attachées a
leurs superstitions locales qu'a I'Islam.

Les doctrines que professait Seykh ‘Adi nous sont bien
connues, grace aux quelques traités qu'il nous a laissés. Ces
écrits sont au nombre de quatre: I‘tigad ahl es sunna wal
djama‘a; Kitab fthi dikr adab en nafs ; Wasaya § seykh ‘Adt
b. Musafir ila | khalifa; Wasaya li muridihi Q@id wa li s@ir
el muridin (2).

Le premier de ces opuscules constitue en quelque sorte
la profession de foi du saint, profession de foi strictement
conforme aux exigences de 'orthodoxie sunnite ; 'auteur se
défend, dans sa conclusion, de toute innovation et déclare
s'étre contenté de reproduire I'opinion de ses prédécesseurs
(Frank, p. 16). L'ouvrage débute par un exposé du dogme
de l'unité de Dieu et des moyens grace auxquels nous
pouvons parvenir & la connaissance de cette vérité. Ceux-ci
sont au nombre de deux, le premier est fourni par I'¢tude
des traditions (sam®), le second, par la raison (‘aql). ‘Adi
décrit ensuite les attributs de la divinité, insistant particu-
lierement sur sa toute-puissance dont il tire une con-
séquence importante : c¢’est Dieu qui a créé Satan et le mal.

(1) Frank, op. cil., p. 62.

(2) Frank a donné une analyse de ces textes, aujourd’hui en-
core inédits (cf. op. cit.,, p. 10-28). C’est sur son résumé que nous
nous guiderons,
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Le seykh cile les passages du Coran (1) et les hadith qui
confirment sa théorie; il la justifie encore par le raisonne-
ment suivant: « Une autre preuve est que, si le mal existait
indépendamment de la volonté de Dieu, ce dernier serait
impuissant, or un étre impuissant ne peut étre Dieu. En
effet, il ne peut y avoir dans la demeure de Dieu quelque
chose qu’il ne désire pas ou qu'il ignore ». (2).

La seconde partie de 'ouvrage est consacrée a lI'étude
de la foi, vertu que ‘Adi définit en ces termes: « La foi est
en méme temps parole, ceuvre et intention ; elle se trouve
accrue par l'obéissance et diminuée par la désohéissance ».
Le saint professe que les Musulmans doivent se guider
uniquement sur le Coran et sur la sunna; d’aprés lui, seul,
l'individu qui se conforme aux exemples de Aba Bekr, de
‘Omar, de ‘Othman et de ‘Al1, est croyant (3).

Dans le dernier chapitre de son livre, ‘Adi énumere les
diverses autres vérités que doivent reconnaitre ses murid.
Enfin, il déclare qu'au jour du Jugement, Dieu attachera
autant dimportance a l'attitude des fideles vis a vis des
novateurs (mubtadi‘an) qu’a leur observance de la loi reli-
gieuse. Une sorte d'appendice contient plusieurs hadith
relatifs a la bid‘a (4) et a la divisions de I'Islam en 73 sectes.

(1) XVII, 66 ; LXXXXI, 7: IV, 80.

(2) °Adi prend ainsi position contre le qadarisme. Sila doc-
trine yezidie comporte des éléments dualistes, ce n’est donc pas
a cette école qu'elle en est redevable, contrairement a ce que sem-
ble supposer ‘A. ‘Azzawi (cf. op. cil., p. 60).

(3) En méme temps que celle des quatre premiers califes,
‘Adi admet la sainteté de Mo‘awiyya : « Mo‘awiyya et ‘Al1 étaient
deux imdm de bonne volonté. Ils se combattirent parce qu'ils
cherchaient le droit avec ardeur, et non parce qu'ils visaient &
satisfaire leurs désirs ; ni l'un ni I'autre ne voulait tuer son frére.
Les adversaires de chacun d’eux sont tous en paradis ».

(4) Ces condamnations répétées de la bid‘a trahissent peut-étre
linquiétude qu'inspirait a Seykh ‘Adi les progrés réalisés sous
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Le Kitab fihi dikr adab en nafs forme la suite logique
de I'opuscule précédent. Cest le traité de dévotion pratique
qui compléte 'exposé de la doctrine. Il débute par 'énumé-
ration des dix particularités que le juste doit posséder ou
dont il doit se garder, et par I'inventaire des graces dispen-
sées & 'humanité par chacun des anges et des prophétes.

On entre dans le vif de l'ouvrage avec les conseils
édifiants, mais sans grande originalité que donne Seykh
‘Adi a ses disciples: «Sache, o toi, que les saints ne sont
pas devenus des saints a force de manger, de boire, de dor-
mir, de frapper et de battre, mais qu'ils se sont éleves jusqu’a
leur état grace a leur zéle religieux et a leurs pratiques
austeres. En effet, ne vit que celui qui meurt. Celui qui périt
pour 'amour de Dieu devient une robe d’honneur pour la
Divinité, et celui qui se rapproche de Dieu en anéantissant
sa propre vie, Dieu lui rend cette vie ». Usant de métaphores,
lauteur décrit I'ascése comme étant une guerre conduite
contre le « moi », et 'extase, un voyage aux nombreuses
étapes, vers la Divinité. Il fait dire aux mystiques enfin
admis a s'asseoir au banquet céleste: « Nous ne cherchions
ni le Paradis, ni ses houris, mais une contemplation pour
elle-méme. Nous avons enduré bien des fatigues ; nos ames
se sont anéanties ».

Un détail mérite d’étre souligné : aprés avoir condamné
la pratique du dikr («sache que les invocations, méme
sincéres éteignent le flambeau de la connaissance»), ‘Adr
affiche a I'égard de la priére un meépris courant chez certains
mystiques, mais qui ne laisse pas de surprendre de la part
d’un sunnite aussi intransigeant que lui.

Les Admonitions au Calife ne renferment aucun élé-
ment susceptible d’éclairer d'un jour nouveau la person-
nalité du saint. Quant aux Conseils a Qa’id, ils contiennent

ses yeux par le ghuluww omeyyade qu’il encourageait involontai
rement par sa présence au milieu des sectaires.
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uniquement des exhortations d’ordre moral. Le Seykh presse
ses disciples de se détacher du monde, de dominer leurs
passions et méme de renoncer a « tout ce qu'il y a d’agréable
dans la vie »; aprés leur avoir rappelé le respect du aux
ascétes, il termine en faisant I'éloge du silence.

Outre ces ceuvres en prose, on attribue a Seykh ‘Adi
quatre poémes qui ne manquent pas de beauté. Ils ont éte
publiés par Frank, mais, comme leur contenu ne s'écarte
pas des lieux communs du soufisme, nous jugeons inutile de
les analyser ici.

Telle qu’elle apparait dans les écrits qu'il nous a
laissés, la doctrine de ‘Adi est sans grande nouveauté ; elle
ne sécarte en rien des principes de I'Islam et ne présente
aucune particularité qui puisse faire supposer qu'elle ait
exercé une influence quelconque sur la genése du dogme
yezidi. Clest certainement a ses austérités et a ses dons sur-
naturels plutét qu'a une croyance aussi peu originale
que le saint dut la célébrité qu'il connut et 'ascendant qu'’il
acquit sur ses disciples. Ses mortifications, ses jetines,
et ses miracles (1) lui valurent bientét une véritable

(1) Le Kitab Manaqib e§ seykh ‘Adi, analysé par Frank en
donne une longue liste : le saint commandait aux serpents et aux
bétes féroces (Frank, p. 26), il pouvait lire dans la pensée de ses
interlocuteurs (p. 57), faire jaillir des sources d’'un sol aride et le
rendre fertile (p. 58 et p. 80). Un jour, en posant la main surla
poitrine de son serviteur, il lui permit de retenir le Coran par
ceeur (p. 59); un peu plus tard, il transporta instantanément le
méme individu dans «la sixiéme ile de I'Océan» (ibid.). Il savait
provoquer des visions chez ses disciples et faire apparaitre dans
un miroir le visage des personnes absentes (p. 59-60). Il rendait
la vue aux aveugles (p. 61), devenzit invisible a volonté (ibid.) et
raccourcissait les distances (ibid). Une fois, il ressuscita un Kurde
qui venait d’étre écrasé par un rocher (p. 62). Il déplacait les mon-
tagnes par la seule force de sa parole (p. 62). Il était informé des
actions et des pensées les plus secrétes des absents (p. 63 et 68).
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souveraineté morale sur toute la province de Hakkart (1).
Les éloges que font de lui ses biographes prouvent que sa
renommeée, loin d'étre purement locale, s'étendit a I'lraq
et a la Syrie. De tous cotés, de pieux personnages, kurdes,
pour la plupart (2), venaient s’installer a Lales, auprés du
Maitre. Clest ce groupe de zélateurs qui permit au Seykh de
fonder la confrérie qui prit son nom, la ‘Adawiyya, et dont
la caste des Feqiran yezidis constitue de nos jours le dernier

vestige (3).

On ne sait rien sur la régle primitive de la tariga, mais
les traités laissés par ‘Adi donnent une idée de sa sévérité

Il recut de Dieu un dipléme qui le préservait, lui et tous ses dis-
ciples, du feu de I'enfer (p. 65). La Ka‘ba venait le visiter dans sa
retraite (p. 65). Il communiquait avec les morts (p. 66). Un char de
Iumiére le ransportait a travers les airs (p. 69). Il délivra miracu-
leusement un de ses disciples prisonnier des Franes & Tripoli et
le transporta en moins d'une nuit a Nisibin (p. 69 et ss.). Il
connaissait les mots magiques grice auxquels on peut ouvrir les
portes (p. 74). Il renversait le cours des fleuves (p. 77). Enfin, il
avait le don de voir ce qui se passait au loin (p. 77 et 79).

(1) Vénéré par les princes, aussi bien que par les gens du
peuple, il se serait trouvé en relations avec l'émir d’Arbil (cf. Ah-
mad Taymdur, op. cil., p. 13).

(2) Le Kitab el Manaqib donne une liste des disciples de
Seykh ‘Adi; sans doute cette liste concorde-t-elle avec célle que
nous publions ci-dessous (cf. Annexe I). Certains des murid du saint
étaient, sil'on en croit leurs nisba, originaires de contrées assez
éloignées. Seykh ‘Adi aurait eu quarante éleves. La tradition en
attribue le méme nombre a d'autres Seykh, comme Abt I Wafa’ ou
‘Ali b. Wahhab es Sindjart. Le nombre quarante joue d’ailleurs
un grand role dans le systéme yezidi: cf. ci-dessous, les deux
jelines de quarante jours des Feqiran, les quarante mille ans que
Dieu passe dans la perle blanche qu'il a créée, les quarante cava-
liers de Ferxedin, le régne de quarante ans de Jésus, qui précédera
la fin du monde.

(3) Cf. ci-dessous, Organisation religieuse,
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probable. Sans doute les ‘Adawr étaient-ils tenus, comme ac-
tuellement les Fegiran, de jefiner chaque année quatre-vingts
jours en sus des jeines réguliers, de coucher a la dure, de
s'abstenir de verser le sang et de marquer leur renoncement
au monde par le port d'un costume particulier. Leurs prati-
ques religieuses se bornaient vraisemblablement a des mor-
tifications de cet ordre et a la lecture du Coran: nous avons
vu que Seykh ‘Adi condamnait le dikr comme une bid‘a.

Une discipline trés rigoureuse présidait a I'éducation
des novices. Ceux-ci devaient abdiquer toute volonté per-
sonnelle et se.soumettre entiérement aux directives de leur
supérieur. Hasan, le troisieme successeur du saint rapporte
l'anecdote suivante: « On raconte que notre Seykh dit un
jour a un de ses disciples nommé Tarahhom: « O Tarah-
hom, lorsque Munkar et Nakir descendront vers toi dans la
tombe et te demanderont quel est ton Seigneur, que leur
répondras-tu ?» «Je leur répondrai, dit-il, Seykh ‘Ad1 b.
Musafir vous dira quel est mon Seigneur! » (1). Plus loin,
Hasan, fidéle a lesprit de son prédécesseur, écrit: « Le
murid n'est vraiment un murid que lorsque sa volonté est
entiérement soumise a celle de son seykh et lorsqu'il est,
entre les mains de son Seykh, semblable au cadavre entre
celles du laveur de morts qui le manie a son gré » (2).

De son coté, le maitre doit se montrer digne de la
confiance que lui accorde son éléve et, non seulement le
diriger avec sagesse, mais percevoir toutes les inquiétudes
qui l'assaillent et presque se sentir uni a lui par des liens
physiques: « Tout seykh qui ne sait combien de fois son
murid se retourne la nuit sur sa couche — son murid
fat-il a l'extréme Est ou a I'extréme Quest de la terre —,
celui-la n’est pas un seykh » (3).

(1) Cité par Frank, op. cit., p. 48.
(2) Cité par Frank, op. cit., p. 48.
(@) Kitab el Managib, cité par Frank, op. cit., p. 63.

~
~
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Apres la mort de son fondateur, la ‘Adawiyya se trouva
sans doute amenée, par suite de I'accroissement du nombre
des adhérents qu'elle groupait, 4 compliquer son organisa-
tion de regles nouvelles. Les obligations réciproques qui
liaient maitres et disciples favorisérent 'apparition d’une
hiérarchie trés stricte; chaque novice dit désormais recon-
naitre un certain nombre de supérieurs dont il dépendait
étroitement (1). Les fonctions religieuses qui, bien qu’ayant
perdu toute raison d’'¢tre, subsistent dans le systeme yezidi
actuel, sont autant de vestiges des grades qui existaient an
sein de la tariga (2).

Loin de n’exercer qu'une influence locale, la ‘Adawiyya
rayonna dans tout le Proche Orient. Un siécle apres sa
fondation, elle était déja représentée en Syrie, au Caire (3)
et peut-éire méme en Perse (4). Par la suite, elle perdit
beaucoup de son importance, mais n’en subsista pas moins
fort longtemps. Au XVI® siécle, elle comptait encore quel-
ques adeptes 4 Damas (5). Cependant, les rameaux lointains

(1) Dépendance qui prenait parfois Vallure d’une parenté
mystique : cf. ci-dessous, Organisation religieuse, I'idée touchante
du «frére de autre monde » (brayé axéreté) qui subsiste encore
chez les Yezidis.

(?) Cf. ci-dessous, Organisation religieuse. Chaque yezidi est
«lié par cinq obligations », il doit avoir un Dieu (Usta, litt.: maitre),
un séx, un pir, un frére de I'autre monde, (brayé axéreté, ou yar : ami)
et un tuteur (murebbi).

(3) Ou ses adeptes étaient assez nombreux pour étre redou-
tables : cf. ci-dessous, Histoire.

(4) Si 'on en croit un passage du Kitab el Managib traduit
par Frank (op. cit., p. 78) : «“Abdallah ist der erste der den Namen
des Scheich °Adr in persischen Linder allgemein bekannt ge-
macht hat, und viele Leute wurden seine Anhinger ».

(5) Dont quelques membres de la famille de Seykh ‘Adi
(cf. A, Taymiir, op. cit., p. 39-40). Peut-étre I'ordre existait-il encore a
la fin du XVIIIe siécle ; I'un des manuscrits utilisés par Frank est de
la main d’un certain Es Saftini (+ 1788) qui appelle ‘Ad1 « sayyidt »,
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de la confrérie se détachérent rapidement de leur souche
pour vivre de leur vie propre.

Dés la mort de ‘Adi, la communauté se trouva divisée
en deux groupes rivaux. L'un, sans doute en minorité,
comprenait des ¢léments qui demeuraient fideles a la loi
musulmane; le second réunissait des hétérodoxes, égarés
par leur z¢éle exagéré pour le saint et pour ses continuateurs.
Cest le conflit de ces deux tendances, dont les textes ne
parlent qu’a mots couverts, que M. A. Guidi a eu le premier
le mérite de mettre en lumiere. Cette lutte se poursuivit
pendant prés d'un siécle. Au Djebel Hakkari, elle se termina
par le triomphe des extrémistes et par Iapparition du
Yezidisme; au contraire, chez les ‘Adawt de Syrie et d'Tigy-
pte, ce furent les orthodoxes qui 'emportérent, non sans
peine, d’ailleurs. Tandis que, d'un coté, les Kurdes membres
de l'ordre, transformaient le sunnisme de ‘Adi en une sorte
de religion nationale, de l'autre, l'influence prépondérante
du milieu arabe dans lequel évoluait une partie de la tariga
parvint a restaurer un conformisme un instant menace.

Nous étudierons plus loin T'aspect doctrinal de ces
compétitions, préférant examiner dés & présent lattitude
adoptée par les premiers successeurs de ‘Adi en face du
ghuluww.

LES SUCCESSEURS DE SEYKH ‘ADI

Contrairement & ce que l'on pourrait croire, les héri-
tiers du saint dédaignerent les possibilités que leur offrait le
fanatisme de leurs partisans. Ils paraissent avoir employé
leur prestige surtout & combattre le progres de 'hérésie ; la

ce qui semble indiquer I'appartenance du copiste a la ‘Adawiyya
(cf. Frank, op. cit., p. 32).
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plupart des sentences que leur attribuent leurs biographes
stigmatisent les novateurs et leurs audaces.

Avant de mourir, ‘Ad1avait désigné, pour continuer
son ceuvre, son neveu Sakhr Aba | Barakat. Celui-ci, natif
de Beyt Far, était venu le rejoindre d’assez bonne heure et
avait su aussitot s'imposer par sa piété. Voici comment le
Behdjet retrace la carriére de ce personnage: « Lorsque
notre Seykh, ‘Adi b. Musafir, fut devenu célebre dans le
Djebel Hakkari, son neveu Abu | Barakat quitta Beyt Far,
[village] de la Bekaa pour aller le retrouver. Le Seykh
I'identifia grace aux particularités qu'il lui connaissait depuis
son enfance : il 'avait laissé tout jeune encore chez son
pere Sakhr (1). Abu 1 Barakat apprit [a ‘Adi] que son frére
et quelques uns des parents quil avait laissés & Beyt IYar
étaient morts. Il se fixa auprés de son oncle, dont les
disciples le recurent avec de grands égards. Lorsque le saint
mourut, tous se tournérent vers Sakhr Aba I Barakat ; ils le
choisirent pour chef et lui reconnurent la succession de
Seykh ‘Adi, conformément aux derniéres volontés de
celui-ci. Les Seykh de la Montagne disaient que I'essence de
la sainteté (sirr el wilaya) ¢était passée en lui aprés la mort
de son oncle » (2).

Sakhr présida sans doute longtemps aux destinées de
la confrérie (les sources rupportent qu’il atteignit un age
avancé, mais elles ne donnent aucune date). Attaché aux
mémes principes que ‘Ad1, aussi hostile que lui ala bid‘a
et aux exceés doctrinaux (3), il sut conserver a l'ermitage
de Lales son caractére de centre religieux. Plusieurs

-(1) Frére de ‘Ad1.

(2) Behdjet el asrar, p. 215.

(3) Le Behdjet el asrar et les Qal@id el djawdhir lui attribuent
un certain nombre de maximes qui paraissent dirigées contre les
extrémistes de la ‘Adawiyya. ‘A. ‘Azzawi les a rassemblées -dans
son ouvrage (cf. op. cit., p. 42-5),
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disciples vinrent 'y rejoindre (1), moins nombreux,
toutefois, que ceux qui avaient suivi son oncle dans la
solitude.

‘Adi b. Abi 1 Barakat, fils de Sakhr Abua 1 Barakat et
son successeur a la téte de la communauté, nous est moins
bien connu. Seuls, les éloges que lui décernent Ihn Taymiy-
ya et I'auteur des Qal@id el djcwahir permettent d’affirmer
qu’il resta fidele & la doctrine de ses devanciers. Il périt en
1221-2, exécuté par les Mongols (2).

Son fils ainé, Hasan ibn ‘Adi Sams ed Din hérita ses
fonctions. La personnalité de Hasan est trés discutée par
les historiens qui font mention de lui. D'une grande piété,
suivant les uns, il n’aurait, d'aprés les autres, travaillé qu'a
satisfaire ses ambitions. Un recueil de biographies que
Ahmad Taymar attribue a Ibn Tualan (3) nous apprend
qu’il se retira du monde durant six années pendant lesquelles
il composa un livre intitulé Kitab el djilwa li erbab el khal-
wa (4). Effectivement, on a conservé de Hasan un opuscule
sans titre, dont Frank donne P'analyse (5). C’est un traité de
mysticisme strictement conforme aux idées de ‘Adi. Les
premiéres pages en sont consacrées a4 un exposé de la

(1) Comme ‘Omar b. Mohammad el Ma‘dani, Aba Mohammad
‘Abd Allah ed Dimasqi, Abt 1 Fath Nasr b. Ridwan b. Merwin
ed Darani, ‘Ali | Hamidi § Sibani, Aba | Barakat ibn Ma‘dan
el “Iraqi, etc. (cf. ‘A. ‘Azzawi, op. cit., p. 43).

(2) Cf. ci-dessous, Histoire,

(3) Cf. Ahmad Taymar, op. cit., p. 20.

(4) Qui n’est certainement pas le Kitab el Djilwa attribué aux
Yezidis modernes, dont le texte ne comprend que quelques pages
et dont la rédaction ne justifierait pas une retraite aussi prolongée.
Enfin, le contenu de ce prétendu livre sacré ne correspond nulle-
ment 4 ce qu'aurait pu écrire Hasan.

(®) Cf. Frank, op. cit., p. 46-50.
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communion qui doit exister enire Seykh et murtd. Des anec-
dotes analogues a celles que nous avons citées plus haut
viennent illustrer ce point de vue. Dans la suite de son
ouvrage, I'auteur prend violemment a partie les faux soufis :
« A notre époque, écrit-il, sont apparus des gens qui, igno-
rant les principes évidents de I'Islam, portent le costume
des foqara et se prétendent les initiés. [En réalité], ils sont
semblables au bétail, et méme encore plus égarés que lui.
La preuve de leur ignorance est qu'ils s’écartent des devan-
ciers par leurs paroles et par leurs actes, qu'ils agissent parle
mensonge et qu'ils se sont alliés a la plebe (el ahdath) ».
Apres avoir déclaré que, seule la voie de l'austérité peut
conduire au but mystique, Hasan termine sa risala par une
exhortation au jetne, a la priére et a la retraite.

Bien que de telles convictions Iui aient valu, dans une
inscription du Caire, les titres de gami el bid‘a et de nasir es
sunna (1), il ne parait pas s'étre opposé avec la méme
énergie que ses prédécesseurs & la poussée extrémiste de
jour en jour plus menacante. C'est, dit Ibn Taymiyya, & son
époque que les ‘Adawt congurent la plupart de leurs erreurs.
Unrécit d'Ibn Sakirmontre que, si Hasan n’était pas lui-méme
hérétique, il n’était, du moins, guére enclin 4 modérer les
exces de zele de ses parlisans: «... Il avait des adeptes et
des murid enthousiastes. Seykh Sams ed Din ed Dahabi a
dit: «Il y avait entre Iui et Sevkh ‘Adr la méme distance
gu'entre le pied et le sommet de la téte. Les ‘Adawi allaient
fort loin dans leur admiration pour lui. [Un jour], un
prédicateur vint le trouver et lui fit un sermon qui I'impres-
sionna au point qu’il s'attendrit et qu'il perdit connaissance,
Aussitot, les Kurdes se jetérent sur le prédicateur et 'égor-
gérent. Hasan revint & lui et apercut le malheureux,
baignant dans son sang. Il dit: « Qu'est ceci ?» « Qu'est

(1) Cf. A. Taymar, op. cit., p. 34.
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donc ce chien, lui répondit-on, pour se permettre de faire
pleurer notre seigneur le seykh ?». Il ne dit rien, soucieux
de conserver sa situation et le respect qu'on lui portait» (1).

La complaisance dont Hasan faisait preuve a l'¢gard
des ghulat lui était peut-étre dictée par ses visées politiques;
Aba 1 Firas ‘Obeyd Allah (2) va plus loin qulbn Sakir
et accuse formellement le supérieur de la ‘Adawiyya de
sétre employé a répandre I'hérésie naissante : « Celui
qui égara ces ignorants (les Yezidis) et qui les poussa
& admettre cette erreur et cette bid‘a fut Hasan ibn ‘Adi, du
sawad de Mossoul. Il sut séduire et tromper un grand
nombre de personnes. Les messagers qu’il chargeait de
diffuser son hérésie et les missionnaires qu’il envoyait
précher sa croyance fondée sur Verreur et sur l'ignorance
poussérent jusqua Hit (3) et jusqu'a Kubeysat, dans la
méme région (4). Ils réussirent a convaincre une partie des
habitants de ce pays... ».

{1 est peu probable que Hasan se soit livré 4 une telle
propagande et surtout, qu’il ait envoyé des émissaires aussi
loin vers le Sud, dans une région ou personne, a part
‘Obeyd Allah, n’a jamais signalé de Yezidis. Quoiqu'il en
soit, la conduite du Seykh inquiéta I'atabeg de Mossoul, au
point que celui-ci se décida a envoyer ses troupes contre lui.
Fait prisonnier en 1254-5, Hasan fut exécuté (5).

Loin de ramener les ‘Adawrf dans le droit chemin, cette
premiére persécution contribua certainement a leur rendre

(1) Cité par A, Taymar, op. cit., p. 19.

(2) Cité par “A. ‘Azzawi, op. cit., p. 81-82.

(3) Localité située sur I'Euphrate dans la province de Bagdad,
4 proximité d’el Anbar (cf. Yaqat, t. IV, p. 997).

(4) Kubeysat se trouve 4 une distance de quatre milles de Hit
(cf. Yaqat, t. IV, p. 235).

() Cf. ci-dessous, Histoire.
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plus chéres des croyances qu'il leur fallait défendre par les
armes. Désormais I'impulsion était donnée, I'hérésie islami-
que allait peu & peun se transformer en une religion nouvelle.

FORMATION DU DOGME YEZIDI

Moins d'un siécle aprés la mort de Hasan, les ‘Adawi
affichaient déja des tendances si suspectes que des docteurs
comme Ibn Taymiyya (1263-1328) et Abn 1 Firas ‘Obeyd
Allah ibn Sibl estimaient devoir leur rappeler jusqu’aux
principes les plus élémentaires de I'Islam.

La Risalat el ‘adawiyya composée par Ibn Taymiyya(1)
et le Kitab er radd ‘ala r rafida wa l yazidiyya el mukhalifin
lilmillat el islamiyya d’'Abu 1 Firas (2) sont deux docu-
ments précieux qui nous montrent assez clairement en quoi
le dogme yezidi primitif s’é¢cartait de celui du Coran. Clest a
la lumiére de ces textes que nous tacherons de reconstituer
la doctrine de la secte durant cette premiére phase de son
évolution.

Sans doute ne faut-il pas retenir les accusations d’an-
thropomorphisme et de panthéisme dont Ibn Taymiyya
charge les ‘Adawi dans les premiéres pages de son épitre:
elles sont trop vagues et, surtout, trop sujettes a caution,

(1) La septieme de la Madjmii‘at el-Kubra, (t. I, p. 262-317).
Ce texte demande a étre utilisé avec précautions. Il ne faut pas
oublier, en effet, que l'intransigeance de I'auteur en matiére reli-
gieuse le fit emprisonner a plusieurs reprises; Ibn Taymiyya était,
on le sait, 'adversaire résolu de tous les mystiques. Cependant, a
c6té d’affirmations d’ordre général, la Risila renferme des allusions
si précises qu’on ne peut que les croire justifiées. Dans le Minhadj
es Sunna, (t. II, p. 237 et ss.), Ibn Taymiyya revient sur la question
de la ‘Adawiyya, mais sans apporter aucun élément nouveau.

(2) Cet opuscule fut composé en 725 H. (1325). Il est demeuré
inédit ; ‘A. ‘Azzawi en donne une courte analyse dans son ouvrage
(cf. op. cit., p. 81-83).
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émanant d'un polémiste qui n’hésita jamais 4 formuler de
tels griefs contre ses adversaires (1).

Le principal article de foi des Kurdes de Hakkari restait
leur croyance en I'imamat de Yazid (2). Certains, méme,
faisaient de lui un prophete (3). ‘Obeyd Allah condamne ce
ghuluww en termes énergiques : « Ces ignorants se prirent a
chérir Yazid et & le louer, sans connaitre sa nature réelle.
Ils vont jusqu’a dire, dans I'excés de leur vénération pour
lui et dans I'excés de leur égarement: « Le sang et les biens
de ceux qui n'aiment pas Yazid nous sont licites; nous ne
pouvons pas non plus prier derriére les imam des autres
musulmansy. Ils cessérent, [pour cette raison], d’assister a la
priere du Vendredi» (4). Ibn Taymiyya adresse les meé-
mes reproches aux ‘Adawi (5) et aprés s'étre étendu
durant plusieurs pages sur la question de Yazid, il conclut :
« Pour les docteurs de I'Islam, Yazid est [simplement] un
roi qu'il ne convient ni de chérir comme on chérit les saints,
ni de maudire» (6).

(1) Daprés ‘Obeyd Allah, les premiers Yezidis auraient en
outre professé une doctrine particuliére sur la nature du Coran : «Ils
(les émissaires de Hasan ibn ‘Adi, cf. ci-dessus, p. 36) trompérent
ces gens et suggérérent & leurs esprits rigides et & leurs intelligences
bornées et corrompues que les voyelles et les points diacritiques
sont partie intégrante dn Coran. Ceux qui n’admettent pas ce dogme
sont hérétiques aux yeux de ces individus. Ces malheureux dis-
courent sur cette question, alors qu'aucun d’eux n’est capable de
lire la fatiha ni de distinguer ce qui est devant lui de ce qui est
derri¢re lui. Ils imitent Hasan ibn ‘Adi qui, non content d’étre
lui-méme dans Verreur, cherchait & égarer les autres ». (Cité par
‘A. ‘Azzawi, op. cil., p. 83).

(2) Croyance antérienre 2 'installation de ‘Adi dans la région
et, peut-étre, admise par lui: cf. ci-dessus, p. 26, n. 3, son opinion
au sujet de Mo‘awiyya.

(3) Cf. Ibn Taymiyya, Minhadj, t. 11, p. 246.

(4) Cité par ‘A. ‘Azzawi, op. cil., p. 82,

(d) Cf. Ibn Taymiyya, Risala, p. 299.

(6) Cf. Ibn Taymiyya, Risala, p. 302.
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Lorsque la ‘Adawiyya eut remporté ses premiers succes,
la vénération des Kurdes pour ‘Adi et pour ses successeurs
vint s’ajouter a celle qu'ils avaient vouée a Yazid. De son
vivant méme, le fondateur de l'ordre avait vu son ceuvre
compromise par le fanatisme de ses disciples: les Qal@id el
djawahir racontent que le saint était obligé de prendre de la
nourriture en présence de ses murid, afin de les convaincre
que, malgré tous ses mérites, il restait un homme comme
les autres, soumis aux nécessités naturelles. Aprés sa mort,
la légende ne cessa d’'exagérer ses vertus et d’'ajouter au
nombre de ses miracles. Ses sectateurs le vénérerent bientot
comme le plus grand des wali. Le Kitab manaqib e Seykh
‘Adt b. Musifir, composé au XII® ou au XIII¢siécle par un
membre de la confrérie (1), préte au Seykh des propos qu'il
ne tint sans doute jamais, mais qui traduisent bien I'état
d’esprit de ses zélateurs: on voit, par exemple, ‘Adi déclarer
qu'une visite faite a son propre ermitage vaut mieux que
tous les peélerinages a la Mecque. Il est probable que la
tradition orale allait encore plus loin.

Ibn Taymiyya établit une corrélation tres nette entre le
culte de Yazid et celui dont la famille ‘Adi était 'objet.
Dans le chapitre de la Risala qui est consacré au calife
omeyyade, on rencontre des passages comme celui-ci: « Ils
rapportaient aussi que Hasan b. ‘Adi était un saint, pour
telle et telle raison... A I'époque de Seykh Hasan, ils ajou-
terent a cela(c'est-a-dire, a leur croyance en Yazid) beaucoup
d’autres erreurs [formulées] en vers et en prose. IIs vouérent
a Seykh Adr et a Yazid une vénération excessive, incompa-
tible avec la doctrine du grand Seykh ‘Adi. En effet I'en-
seignement de ce dernier était orthodoxe et n'admettait
aucune de ces innovations » (2).

(1) Cf. Frank, op. cit., p. 82-83.
(2) Cf. Ibn Taymiyya, Risala, p. 300,
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Ailleurs, l'auteur écrit: «...Il est tout aussi répré-
hensible de vouer un amour exagéré a certains Seykh
comme Seykh ‘Adi, Yanus el Qunayy (1), el Halladj (2) ou
autres » (3).

La Risala ne donne aucune précision sur la nature
de ce ghuluww ‘adaw? mais on peut supposer que
certains sectaires considéraient leur saint comme un pro-
phete (4), tandis que dautres allaient jusqua le divi-
niser (5). Quelques uns croyaient peut-étre que ‘Adi et
ses successeurs étaient autant d'anges incarnés (6): c'est

(1) Yianus b. Yasuf b. Musaid es Seybani el Mukhariqi el
Qunayy naquit 4 Qunayya, prés de Mardine. Il fonda la Yinusiyya,
qui essaima jusqu’'a Damas. Il mourut dans son village natal en 619,
a l'age de 90 ans. Ibn Kallikan rapporte qu'il fit un voyage au
Sindjar, cf. Wafayat el A'yan, t. 11, p. 556.

(2) 1l est possible que certaines relations aient existé entre les
adeptes de el Halladj et ceux de Seykh ‘Adi. Au Ve siecle, les der-
niers représentants de la Halladjiyya se fondirent dans la Qadiriyya
(cf. L. Massignon, La passion d’al Hosayn ibn Mansour al Hallaj), or
on sait que ‘Adi se trouva en rapports avec ‘Abd el Qadir. En tout
cas, el Halladj est connu des Yezidis: cf. ch. suiv., le role qui lui
est attribué dans une tradition relative & la fin du monde; il y a
méme; prés du sanctuaire de $éx Hadi, un magam consacré au
martyr de Bagdad (cf. L. Massignon, op. cil., p. 398 et Isma‘il beg,
op. cit., p. 77).

(3) Cf. Ibn Taymiyya, Risdla, p. 287.

(4) Cf. Ibn Taymiyya, Risdla, p. 310: « ... De méme, celui qui
croit qu'un saint puisse étre par rapport 8 Mahomet sur le méme
pied que Khidr par rapport a2 Moise, on doit 'inviter a résipiscence,
et, s’il refuse de se repentir, lui trancher la téte ».

(5) « Celui qui croit qu'un homme est Dieu, qui prie un mort,
ou qui s’adresse a lui pour obtenir bienfaits, assistance et direction,
on doit I'inviter a résipiscence et, s’il ne se repent pas, lui trancher
la téte » (Ibn Taymiyya, Risala, p. 309).

(6) «Le mal est ce qui a été interdit par Dieu et par son Pro-
phéte. La faute la plus grave est le polythéisme, c’est-a-dire le fait
d'invoquer en méme temps que Dieu une autre divinité, comme le
soleil, la lune ou les étoiles, un ange, un prophéte, un saint ou un

djinn » (Ibn Taymiyya, Risala, p. 312).
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ce point de vue qui devait finalement triompher. A en juger
par l'incohérence qui caractérise de nos jours la doctrine
yezidie, il est fort possible que ces trois conceptions aient
été admises simultanément. Pas plus que leurs descendants
du XXe, les ‘Adawt du XIII¢ siecle ne devaient se soucier
de contradictions de cet ordre. Les pratiques au moyen
desquelles ils extériorisaient leur culte leur semblaient cer-
tainement plus importantes que les questions de dogme.

Les visites aux tombeaux des saints de la communauté
et les cérémonies dont elles s'accompagnaient (1) firent
rapidement oublier aux Yezidis leurs devoirs de Musulmans.
L’auteur de la Risala leur rappelle longuement les obliga-
tions imposées par I'lslam; il les exhorte a la priére et au
jetune (2). Malheureusement, ces conseils venaient trop tard ;
le ghuluww ‘adawt prenait déja l'allure d’une religion indé-
pendante. Ses adeptes ne se tournaient plus, pour prier, du
coté de la Mecque, mais en direction de Lales (3). Ibn
Taymiyya mentionne d'autres usages tout aussi répré-
hensibles: «... Tous ceux qui rendent un culte, soit a
un homme vivant, soit & un juste, comme ‘Ali ou d’autres,
soit & un individu qu'ils croient avoir été un saint, comme
el Halladj, el Hakim d’Egypte, Yanus el Qunnayy ou
d’autres ; tous ceux qui conférent a ces gens une sorte
de divinité, en disant, par exemple: « Je ne veux accepter
de rizq qui ne me vienne du Seykh un tel» (4) ou, lorsqu'’ils

(1) Comme aujourd’hui, fawdf, priéres, chants et danses. Ibn
Taymiyya condamne la musique religieuse (cf. Risdla, p. 312).

(2) Cf. début de la Risala et p. 215,

(3) « Leur vénération pour ‘Adi dépassa les justes limites. Ils
allérent jusqu'a faire de lui la gibla vers laquelle ils se dirigeaient
pour prier. » (Ibn Khallikan cité par A. Taymar, op. cit., p. 14).

(4) A rapprocher d’un passage de Maqrizi, cité par ‘A. ‘Azzawi
(op. cit., p. 73): « Ils le vénérérent (‘AdI), au point de croire que
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égorgent une brebis: « Au nom de mon Seigneur, le seykh
un tel! »; tous ceux qui adorent [leur Seykh] en se proster-
nant devant lui, ou qui, au licu d'invoquer Dieu, adressent
a leur patron des prieres du genre de celles-ci : « O mon
Seigneur un tel, pardonne-moi!», ou bien : « Fais-moi
miséricorde ! », ou bien : « Aide-moi ! », ou bien : « Aide-moi
a subsister ! », ou bien: « Secours-moi ! », ou bien:
« protége-moi!», ou bien: «Je m'en remets a toil », ou
bien: « Tu me suffis!», ou bien: «Je suis de tes gens! »...
tous ceux qui prononcent des paroles semblables, ou qui
se livrent a des actes de cet ordre, on doit les inviter a
résipiscence et, sils ne se repentent pas, les tuer. Les
Prophetes ont été envoyés et les Ecritures révélées afin que
nous adorions Dieu qui est unique et qui n’a pas d’associé,
sans lui adjoindre une autre divinité » (1).

A coté de ces allusions au culte que les ‘Adawf ren-
daient au fondateur de leur ordre, rien, dans la Risala, ne
fait supposer l'existence de rites analogues en I'honneur
de Yazid. Eclips¢ par Seykh ‘Adi, ce personnage qui
avait été pendant longtemps le principal objet de la dévotion
de la secte passait peu a peu au second plan du panthéon
yezidi. Il n’avait jamais été, pour ses partisans kurdes,
quune entité légendaire que rien de tangible ne rattachait
au pays; son souvenir sestompait insensiblement. Au
contraire, chacune des coupoles funéraires qui tachaient de
blanc les pentes de la vallée de Lales faisait revivre dans
I'esprit du peuple la mémoire des premiers chefs de la
communauté. Par dela la mort, ils demeuraient présents
dans les lieux ou ils avaient vécu. D’eux seuls, les fideles

c’était lui seul qui pourvoyait a leur subsistance ; ils ne voulaient
accepter de rizg d’un avtre que lui. Ils racontaient que ‘Adi était
assis aux cotés de Dieu, mangeant avec lui du pain et des oignons ».
(L’oignon est un mets fort apprécié par les Kurdes).

(1) Cf. Ibn Taymiyya, Risala, p. 288.
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pouvaient espérer toutes les graces. Les adversaires des
‘Adaw? comprirent si bien que de telles pratiquesformaient la
pierre d’angle de la nouvelle religion, qu'a deux reprises, en
1254-5 et en 1414, les princes musulmans qui tentérent
de ramener les Yezidis a I'Islam, détruisirent le sanctuaire

de Séx Hadi (1).

Les données fournies par Ibn Taymiyya et par ‘Obeyd
Allah montrent qu'a la fin du XIII¢ siecle, la doctrine yezidie
groupait déji la plupart de ses éléments conslitutifs. On
remarque toutefois que ni la Risala; ni le Kitab er radd
‘ala r rafida wa l Yazidiyya ne font allusion a la prétendue
adoration du Diable qui devait devenir par la suite I'un des
dogmes fondamentaux du Yezidisme. Elle n’apparut sans
doute qu’a une époque plus tardive (2).

A coté de la croyance en l'imamat de Yazid et en la
sainteté de ‘Adi et & coté de la réhabilitation de Satan, il
convient de ne pas négliger le role joué dans la formation
du systéme yezidi par ce substrat de superstitions, encore
imparfaitement étudiées qui donne une physionomie si par-
ticuliere au sunnisme kurde (3). La persistance de ce fond
folklorique contribua sans doute pour une grande part a
faire disparaitre le vernis islamique superficiel qui permet-
tait aux montagnards du Djebel Hakkari de se dire Musul-
mans.

Les détails de I'évolution qui fit passer le Yezidisme de
ce stade primitif a son état actuel nous échappent. En effet,
la plupart des écrivains orientaux qui traitent de cette
religion n'ont utilisé que des renseignements de seconde

(1) Cf. ci-dessous, Hisloire.

(2) Cf. ci-dessous, chapitre suivant.

(3) Cf. a ce sujet la fine analyse de B, P. Nikitine, Une apolo-
gie kurde du Sunnisme.
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main, manifestement mensongers (1) et le seul témoignage
de valeur que nous possédions n'est pas daté (2). Il est
cependant certain que, jusquau début du XVIe siecle, les
Yezidis conservérent le souvenir de leurs origines. Cemil
axa, chef du groupement de Syrie (3), posséde un document
manuscrit rédigé en 921 H. (1515-16) par un membre
de la tribu des Dunbeli, et qui, débutant par la citation de
plusieurs versets du Coran et contenant la généalogie de
Seykh ‘Adi, ainsi que la liste des disciples de ce saint (4),
prouve qu'a cette époque, les adeptes de la secte avaient
encore conscience d'appartenir a la communauté musul-
mane. Les persécutions répétées dont ils eurent & souffrir
par la suite achevérent sans doute de les en détacher.

(1) Cf., parexemple, le passage du Dabistan el Madahib cité par
‘A. ‘Azzawi, op. cit., p. 22 et ss. et celui de Evliya Celebi traduit
par Menzel (Ein Beitrag zur Kennlniss der Yeziden).

(2) UClest la Risdla de Mollah Salih, publiée par Rescher, Orien-
talische Miszellen, t. 11, p. 30-37. D’aprés ce document, la commu-
nauté yezidie aurait été divisée 2 un moment donné entre trois ten-
dances : un premier parti admettait la divinité de Seykh ‘Adi, tandis
qu’'un second prétendait que la Toute Puissance était partagée entre
Dieu et ce saint; une troisiéme école déclarait que le seykh n’était
que le ministre omnipotent d’Allah.

(3) Cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syrie.

(@) Nous reproduisons plus loin le texte de ce document
(cf. Annexe I).



CHAPITRE II

LE YEZIDISME CONTEMPORAIN

Sans prétendre reconstruire sous une forme harmo-
nieuse la doctrine si peu cohérente du Yezidisme moderne,
nous passerons en revue, dans les pages qui suivent, les
éléments constitutifs de ce systéme. Nous étudierons tout
d’'abord la nature des entités qui peuplent le panthéon
yezidi, ainsi que le réle qui leur est attribué par les tradi-
tions; nous examinerons ensuite les obligations religieuses
imposées aux adeptes de la secte et, enfin, les cultes popu-
laires qui viennent s'ajouter aux pratiques prescrites par le
Yezidisme.

DIEU ET LES ANGES

Les Yezidis adorent un dieu (Xodé) unique, infinement
bon. Semblable aux divinités épicuriennes, celui-ci ne s'in-
téresse que de loin aux affaires d’ici-bas ; il a donc délégué
ses pouvoirs aux anges qui I'assistent.

Tout le monde est d'accord pour fixer 4 sept le nombre
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de ces anges, mais 'unanimité disparait dés qu’il s’agit de
fournir une liste de leurs noms; les tableaux que I'on obtient
varient avec les informateurs interrogés.

‘Eli Wiso (1) nous indiqua tout d'abord: Tawtsé
Melek (I'Ange-Paon) (2), Sultan Ezi, sa, fils de la Lumiére
Divine et de Marie (3), ‘Ezrail, Cebrail, Se Sims (4), Sé
Ferxedin (5). Au cours d'une seconde conversation, il rem-
placa ‘Isa par Sicadin et Ferxedin par Seéx Hadi. ‘Eli Qasimko,
des Hebbabat (Sindjar), ne put nous citer que cing anges:
Tawtsé Melek, Ezi, Séx Hadi, Sé Sims et sa, qui, nous
dit-il, réside dans la lumiere. Un séx, Eyyabé Xelef, de Tell
‘Asq (Djeziré syrienne), nous énumeéra: Tawiisé Melek,
Memé Sivan (qui a pour role de protéger les troupeaux),
Amadin, Sicadin, Sé¢ ‘Evdelqadir (frere de Séx Hadi) et,
enfin, Sultan Ezi. Un vieillard des Sergiyan (Djeziré syrien-
ne) nous déclara, dans son ignorance, que Tawusé Melek
n’était pas un ange. )

Certaines traditions identifient les anges yezidis avec
les anges musulmans. Dans une liste que publie Isma‘il
beg (6), Sé Sims est assimilé a “Tzra’il; Sé Ferxedin, a

(1) Yezidi du Sindjar, appartenant & la tribu des Semmoqa
(fraction Xelifa) ; il fut notre principal informateur. Agé d’environ
soixante-cing ans, il incarne tout a fait le type du « Yezidi moyen »,
naif et d’esprit lent, mais franc, courageux et hospitalier. Ayantdad,
au cours de sa carriére mouvementée de guerrier, chercher asile
dans la plupart des villages du Djebel, ‘Eli connait son pays a
merveille: il a été capable de nous indiquer le fractionnement exact
de la majorité des tribus de la Montagne. Par contre, sa science
religieuse, trés limitée, n’est pas supérieure a celle de ses compa-
triotes.

(2) Et non le Roi-Paon, comme on I’écrit trop souvent.

(3) Peut-étre ‘Eli ne fit-il figurer Jésus dans sa liste que pour
s'attirer notre sympathie de Chrétien.

(4) Sé: déformation sindjariote du mot séx précédant le nom
de certains anges.

(6) Ferxedin : corruption de l'arabe Fakhr ed Din.

6) CL op. cit., p. 73.
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Darda’il; Amadin, & Mikha’1l; Sicadin, a Zarza’il; Sultan
Ezi, a Nar2’1l. Dans la version que donne le méme auteur
du Mishefa Res (1), Amadin devient Israfil et le nom de
Mikha’1l est réservé a Séxo Bekir (2).

De tels rapprochements ne constituent plus, de nos
jours,qu’une doctrine savante, totalement ignorée du vulgaire
et en passe de tomber définitivement dans 'oubli (comme le
prouvent les hésitations d'Isma‘il beg). Cependant, ces iden-
tifications jouérent vraisemblablement un réle important
dans la formalion du dogme: on constate des similitudes
frappantes entre les noms de certains anges yezidis et ceux
de quelques uns des premiers successeurs de Seykh ‘Adi (3) ;
peut-étre les ‘“Adawr professérent-ils, a une certaine époque,
que leurs chefs religieux étaient autant d'incarnations
angéliques (4).

De nos jours encore, les Yezidis croient que leurs anges
descendent périodiquement sur terre pour donner aux
nations des lois nouvelles: «Tous les mille ans, 'un des
sept anges vient régner ici-bas et révéler des textes sacrés et
des régles de conduite & la communauté yezidie, ainsi qu'aux
autres sectes du monde. Sa mission terminée, il remonte au
Paradis, pour y reprendre sa place» (5). La plupart des
anges qui se sont ainsi fait hommes ont laissé des descen-
dants ici-bas, et c'est leur postérité qui compose actuelle-
ment les familles de séx (6).

1) CF. op. cit., p. 101.

(2) Au sujet de Séxo Bekir, cf. la légende dont nous donnons
le texte ci-dessous (Annexe II).

@ On Bourmit reconnaitre en Sé Hesen, Hasan ibn ‘Adi ; en
Sé Serfedin, Saraf ed Din, frére de Hasan ibn ‘Adi; en Sé& Sims et
en Sé Ferxedin, les deux fils de Hasan ibn ‘Ads, Sams ed Dip et
Fakhr ed Din.

(4) Cf. les Nosayri, les Druzes, les Ahlé Haqq, etc., qui firent
des leurs des émanations de la Divinité.

(5) Cf. Isma‘l beg, op. cit., p. 77.

(6) Toutefois, aucun de ces anges n’ent commerce avec
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Quoique les étres supérieurs révéreés par les Yezidis ne
possédent, pour la plupart, que des attributions fort impreé-
cises, deux d’entre eux, Tawiisé Melek et Sultan Ezi méritent
de retenir I'attention.

TAWUSE MELEK

De toutes les puissances que vénérent les membres de
la secte, Tawitisé Melek est celle dont la nature souléve les
problémes les plus délicats. Une opinion courante en Orient
fait de I'’Ange-Paon le Satan des religions chrétienne ou
musulmane (1); il est effectivement le mauvais ange des
Yezidis, puisque le culte qu’ils lui rendent est cause du
mépris dont on les accable et des persécutions quon leur
fait subir.

Certains savants occidentaux ont cru retrouver dans ce
prétendu culte du Démon un vestige du dualisme iranien;
ils ont supposé que les Yezidis cherchaient a se concilier
I'Esprit du Mal pour 'empécher de nuire. Malheureusement,
nos montagnards kurdes seraient bien en peine de conce-
voir un calcul aussi subtil. Pour eux, Tawisé Melek n’est
autre que le plus puissant (2) et le meilleur des anges; cest
a lui qu’ils adressent de préférence leurs prieéres. Le Yezi-
disme repose donc non pas sur I'adoration du Diable, mais
sur la négation de son existence. Les mots Seyt_e‘m, Iblis, ete.

une femme. Les héritiers qu’ils laissérent furent créés, soit par
eux-mémes, soit par Séx Hadi, soit par Dieu: cf. Siouffi, Notice
sur le Cheikh ‘Adi et sur la secte des Yezidis, ainsi que notre texte sur
Séxo Bekir (Annexe II).

(1) Cf. Texpression kurde : « bi Tawiisé here » (« Va-t'en au
diable ! »), citée par Jaba dans son Dictionnaire.

(2) Sans les soins de Taw(isé Melek, le monde serait incapable
de subsister, nous a déclaré ‘Eli Wiiso: « Tawfisé Melek dit a
Mahomet : « Sije n’y mettais la main, rien ne marcherait plus »,
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qu'il est interdit de prononcer (1) ne sont que des appella-
tions injurieuses dont les Musulmans usent pour calomnier
Tawisé Melek, détesté par leur prophéte. La légende
explique de la facon suivante les origines de cette haine.

« Vous savez, nous dit un jour Cemil aXa, qu’il y a un
mot que nous ne prononcons jamais. Voici pourquoi. Une
fois, Mahomet monta au Paradis. Il y trouva Dieu, Tawtsé
Melek et les autres anges en grande conférence. Il voulut se
meéler & la conversation, mais Tawisé Melek fit remarquer
que Mahomet, simple mortel, était de trop dans 'assemblée.
Il lui ordonna de se retirer. Mahomet lui répondit grossiére-
ment. Tawasé Melek se mit en colére, le saisit et le jeta sur
la terre. En se relevant de sa chute, Mahomet, furieux,
nomma 'Ange de ce nom, et c'est celui que les Musulmans
emploient depuis pour le désigner ».

L’histoire est amusante, parce qu’elle transpose sur le
plan ccleste des querelles purement terrestres, mais elle ne
fournit que la solution populaire d'une enigme dont on a
depuis longtemps oublié la clé.

A lui seul, linterdit qui frappe les noms de Seytan et
d'Tblis suffirait a faire admettre I'exactitude de 'identification

«Je n'admets pas ce que tu dis, répondit Mahomet, laisse-moi te
lier les mains, nous verrons si c’est vrai». Mahomet lui lia les
mains derriére le dos. Le monde cessa d’aller; semblable 2 un
homme aveugle, il ne pouvait plus rien faire. Mahomet délia les
mains de Tawisé Melek; alors, le monde recommenga a aller. Le
monde entier n'existe que grace a la main de Tawtisé Melek » (Eli
Wiso).

(1) Oubliant que les Yezidis sont de langue kurde, on a répété
(voir les références dans Furlani, Gli interdetti religiosi dei Yezidi,
p. 155-6) qu’il leur était également interdit de prononcer les mots
arabes présentant quelque analogie avec Seytan (comme saft, kht-
tan, etc.) ou contenant la lettre ‘ayn, parce que celle-cifigure dans
la racine ld‘ana (maudire). Toutes ces affirmations sont erronées.
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de '’Ange-Paon avec Satan. D’autres faits viennent a I'appui
de cette these.

Préter au Démon la forme d'un paon (1) n’est pas
particulier a la doctrine yezidie. Les Mandéens, les Druzes(2)
et les Takhtadjis (3) se représentaient également le Diable
sous l'aspect de cet oiseau. De méme, les traditions musul-
manes établissent des aflinités étroites entre le tawuas et le
Mauvais Ange. Ibn ‘Abbas écrit: « L'oiseau le plus cher a
Iblis le Maudit est le paon» (4). Enfin, on rencontre assez
souvent dans les commentaires du Coran une légende
d’apres laquelle Satan, cherchant a pénétrer dans le Paradis
Terrestre, aurait tenté tout d’abord d’obtenir I'aide du Paon.
Il lui promettait de lui enseigner les mots qui empéchent de
mourir. L'oiseau hésita longtemps avant de répondre, mais
il n'osa pas se décider. Force fut a Iblis de s'adresser au
Serpent qui accepta ses propositions. Malgré son refus, le
Paon fut chassé du Paradis en méme temps qu’'Adam, Eve
et le Serpent (3).

Tout porte donc & voir dans le nom étrange de Tawiisé
Melek un euphémisme servant a désigner le Démon. Si I'on

(1) Cf. ci-dessous, les sincaq, statuettes sacrées représentant
Tawiisé Melek sous 'aspect d’un paon.

(@ Cf. Furlani, Testi religiosi sui Yezidi, p. 29. D’aprés la
légende druze, ce fut le paon aidé du serpent qui tenta Adam. Dans
le Livre de Saint Jean des Mandéens, Satan est appelé Tawits
(cf. ibid., p. 32). Il importe toutefois de noter que c’est 3 Mahomet
que certains mystiques prétent la physionomie d’un paon (cf. Menzel,
op. cil., p. 117). Dans un traité de soufisme, nous avons rencontré
P'épithete Tawiis el Mal@ika appliquée a Gabriel.

(3) Les Takhtadjis ont encore un point commun avec les Yezi-
dis, ils ne prononcent jamais le mot « Seytan » et évitent d’employer
toute expression susceptible d'irriter le Démon. Cf. G. Jacob,
Beitrdge zur Kenntnis des Dervisch-Ordens der Bektaschis, p. 33.

(4) Cité par ‘A. ‘Azzawi, op. cil., p. 65.

(5) Cf. ‘A.‘Azzawi, op. cit., p. 63.




RELIGION 51

songe que dans I'un des textes du Mishefa Res, I Ange-Paon
est appelé également ‘Azazil, tout comme lblis avant la chute,
on ne peut conserver aucun doute sur sa nature réelle.

Il nous reste a pénétrer les raisons qui ont poussé les
Yezidis a vénérer I'Esprit du Mal, puis a altérer sa physio-
nomie primitive au point de faire de lui 'auxiliaire de Dieu.
Les textes réunis par Ahmad Taymaur et par ‘Abbas ‘Azzawi
nous aideront a les comprendre (1).

Le probléme de la damnation d’Iblis préoccupa par-
ticulierement les mystiques musulmans des V¢ et VIe sie-
cles de I'Hégire. Certains se demandaient comment con-
cilier le chatiment inflig¢é au Démon avec la doctrine
de la prédestination. ‘Abd el Qadir el Djilani, lui-méme,
se pose la question, mais sans la résoudre. Il narre
dans un texte curieux une conversation qu'’il eut en songe
avec le Maudit : «Je vis en réve Iblis le Maudit, alors
que je me trouvais au milien d'une nombreuse assemblée.
Je voulus le tuer. Il me dit (que Dieu le maudisse!):
« Pourquoi me tuer ? Quelle faute ai-je commise ? Si le des-
tin est mauvais, je ne puis le transformer en bien, ni le dé-
tourner vers le bien; s'il est bon, je ne puis ni le transformer
en mal, nile détourner versle mal. De quoi suis-je capable?».
Il ressemblait & un hermaphrodite, le langage doucereux, le
visage difforme, le menton semé de touffes de poil. 11 était
d’aspect misérable, laid de figure. Il me fit un sourire hon-
teux et craintif » (2). D’autres soufis, comme el Halladj,
Ibn ‘Arabi ou Ahmad el Ghazali n’hésitaient pas a trancher
la difficulté. Ils considéraient que, refusant de se prosterner
devant Adam et de lui rendre un hommage dia a Dieu seul,
Satan n’avait failli qu’a cause de son amour excessif pour la

(1) Cf. A. Taymar, op. cit., p.45-8 et ‘A. ‘Azzawi, op. cit.,
p- 55-60.
(2) Cf. ‘Abd el Qadir el Djtlani, Futiith el ghayb, p. 49-50.

R. Lescor — Enquéte sur les Yezidis — 4
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Divinité. Au lieu de vouer le démon a la malédiction éter-
nelle, ces mysliques le proposaient a l'admiration des
fideles ; certains voyaient méme en lui la manifestation
supréme de la majesté divine. Aba | Fath Ahmad
el Ghazali disait que Satan était «le seigneur des mono-
théistes». De son cote, el Halladj écrivait (1):

« Il n'y avait pas, parmi les habitants du ciel, de
monothéiste comparable & Satan: I'Essence lui apparut dans
toute sa pureté ; il s'interdit, par timidité a son égard,
aucun clin d'eeil et se mit a vénérer 'Adoré dans son isole-
ment ascétique.

Il encourut la malédiction quand il atteignit I'esseule-
ment pleinier, et fut 4 la question quand, réclamant davan-
tage, il demanda la solidarité.

Diecu lui dit alors ; « Prosterne-toi devant Adam — Pas
devant un autre (que Toi)! — Méme si Ma malédiction
tombe sur toi ? — Elle ne me nuira point...

Moise rencontra Satan sur la pente du Sinai et il lui
dit: «O Satan! Qu'est-ce qui t'a empéché de te prosterner ?»
— Ce qui m'en a empéché, c'est ma prédication d’'un Unique
Adoré; si je m’étais prostern¢, je serais ton semblable. Car
toi, on ne t'a crié¢ qu'une fois: « Regarde vers la montagne!»
et fu as regardé, tandis que moi, on m'a crié mille fois:
« Prosterne-toi ! » et je ne me suis pas prosterné, étant
donné que ma prédication devait maintenir l'intention qui
me 'avail fait émettre.

Ta as mis de c6t¢ un commandement (de Dieu) ?
—C’¢tait (de Sa part) épreuve et non commandement l—Sans
péché ? Ta figure en a été pourtant déformée — O Moise!
Ce que tu me dis Ia n'est qu'allusion & I'ambiguité des
apparences; landis que l'état de conscience, méme frappé

(1) Nous citons d’aprés la traduction de L. Massignon, op. cit.,
p. 868-72.
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de déception reste inchangg, la sagesse persiste, telle qu'elle
était au début, méme si l'individu (qui I'a recue) se trouve
déforme.

Fais-tu mémoire de Lui, & présent? — O Moise! La
pensée pure n'a pas besoin de mémoire. Par elle, je suis
commémoré, comme Il est commémoreé.

Son mémento est mien et mon mémento Sien.

Comment, se souvenant a deux, pourrions-nous, tous deux, ne

[pas éire ensemble ?

Je le sers maintenant plus purement, dans un instant
plus vide, en un mémento plus glorieux; car je le servais
dans I'absolu, pour mon lot de bonheur, et voici que jele
sers, maintenant, pour le Sien » (1).

Telle était la doctrine que professaient les soufis au
sujet d'Iblis. Il est certain que °Adi et ceux de ses disciples
qui étudierent & Bagdad en eurent connaissance (2). Les
bons paysans kurdes auxquels ils transmirent plus tard cet
enseignement ne manquérent pas de le déformer, faute d’'en
comprendre la portée exacte. Aprés avoir admis que le
chatiment de Satan ne serait pas éternel, ils pensérent que,
grace a son repentir, I'’Ange avait d’ores et déja obtenu son
pardon et retrouvé son rang primitif dans la hiérarchie
céleste. De la a oublier la faute de Tawitisé Melek, il n'y eut
qu’un pas facile 4 franchir. Une derniére transformation de
la tradition fit de lui le principal auxiliaire de Dieu.

(1) Ahmad el Ghazali fait le méme récit en termes presque
identiques (cf. A. Taymar op. cit., p. 46).

(2) Au sujet de contacts possibles entre la ‘Aduwiyya et la
Halladjiyya, cf. ci-dessus, p. 40, n. 2. Voir aussi l'article de
L. Massignon, Al Hallaj, le phantasme crucifié des docétes et Satan
selon les Yezidis. Enfin, il ne faut pas oublier que de fréquents
échanges d’idées devaient avoir lieu entre Bagdad et les pays
kurdes d’Iraq, par l'intermédiaire du groupe de soufis dont nous
avons signalé plus haut I'existence (cf. ci-dessus, p. 24, n. 3).
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L’évolution de la légende fut sans doute trés lente, et le
secret du dogme bien gardé, puisque, les premiers témoi-
gnages écrits que nous possédons sur les Yezidis datant du
XII¢ siécle, c’est dans un livre composé au XVII¢ (1) que
nous trouvons pour la premiére fois mention du culte que
les sectatenrs de Seykh ‘Adi sont censés rendre au Démon.
Les récits cosmogoniques yezidis que l'on a recueillis tra-
hissent, par leurs variantes, des hésitations qui n’ont da
disparaitre qu'a une époque trés récente. Il est facile de
reconnaitre, a travers l'incohérence de ces textes, les diverses
étapes que traversa la doctrine.

Il ne subsiste du cycle le plus ancien qu'un mythe assez
obscur, dans lequel on voit encore intervenir une vague
notion de rédemption. Dans les versions que nous ratta-
chons a une seconde période, c’est déja sur 'ordre de Dieu
que 'Ange-Paon incite Adam au Péché: le temps que le
premier homme devait passer en Paradis est révolu, il lui
faut désormais vivre sur terre pour travailler et procréer.
La variante la plus moderne ne conserve plus aucun souve-
nir de la faute de Tawtse Melek, ni méme du mythe du
Paradis Terrestre.

Nous donnerons ici un spécimen de chacune de ces
catégories de récits.

L. Histoire de Briq el Asfar (2).

« A cette époque, naquit notre pére Brig. On I'appela
Briq el Asfar, a cause de ses bienfaits. En effet, durant sept
ans, ses yeux le firent souffrir, ainsi que son nez, ses mains
et ses pieds. Il possédait un vase jaune. Il commenca a se

(1) Cf. Michel Febvre, Thédtre de la Turquie, p. 363-73.

(2) Cf. Isma‘l beg, op. cit., p.78. M. Zorayq a lu dans le
manuscrit d’Isma‘il beg « Brig el Asghar ». 11 nous semble, plus
logique, de lire « Brig el Asfur ».
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lamenter et a pleurer; ses larmes coulaient dans ce vase qui,
au bout de sept ans, se trouva plein. Alors, il le langa dans
le feu de l'enfer etle feu de 'enfer s'éteignit, si bien qu'il
cessa de tourmenter le genre humain. Briq el Asfar avait
versé ses pleurs pour son frére de 1'Autre Monde (1).
Depuis ce temps-la, le feu de 'enfer est resté éteint; c'est
pourquoi chaque Yezidi doit avoir un frére dans I'Autre
Monde... ».

Ce texte, peu clair, confond manifestement deux ver-
sions différentes, puisque l'auteur, aprés nous avoir montré
Briq el Asfar pleurant sur ses propres miséres, attribue une
autre cause a ses larmes et le fait compatir a l'infortune de
son frére de I'Autre Monde, condamné aux supplices de
Ienfer. La disparition de la géhenne devant logiquement
s'accompagner de la réhabilitation du Démon, nous pensons
que le frere de 'Autre Monde dont parle la légende est
Tawisé Melek dont certaines traditions font, par ailleurs,
le pir d’Adam.

II.  Histoire de la création selon le Mishefu Res.

On distingue dans l'étoffe confuse du Mishefa Res
plusieurs récits que I'auteur — ou le faussaire — a tenté de
fondre en un seul. Sans chercher 4 reconstituer séparé-
ment chacun d’eux, nous tacherons de dégager les grandes
lignes de I'ensemble (2).

Dieu créa, en sept jours, sept anges (dont les noms
varient avec les différents textes du Livre), puis il fagonna
une énorme perle blanche (3) au centre de laquelle il sisola
durant quarante mille ans. Au terme de cette période, il brisa

(1) Cf. chapiire suivant.

(2) On trouvera une bonne analyse de ces différentes tradi-
tions dans l'article de Menzel, Kitab el djilwa.

(3) D’aprés d'autres récits, un navire. Au sujet de la perle

blanche, cf. L. Massignon, Al Hallaj, p. 901 et note.
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la perle, dont les éclats formeérent la terre, les cieux, la
mer, etc. Il créa alors les animaux, les plantes et le Paradis
Terrestre; enfin, il pétrit de terre le corps d’Adam et y
introduisit une ame. Adam fut placé dans le Paradis Ter-
restre et recut autorisation de gotter & tous les produits de
la terre, sauf au froment.

Lorsque « le temps d’Adam fut révolu », Tawusé Melek
(ou Gabriel) alla trouver Dieu et lui dit : « Comment
Adam s’accroitra-t-il et se multipliera-t-il, ou est sa postéri-
té 2 ». Dieu lui répondit: « C'est une affaire dont je te laisse
le soin». Le Mishefa Res continue de la sorle: « Tawiisé
Melek s'en fut vers Adam et lui dit: « As-tu mangé du fro-
ment ? ». « Non, car Dieu me I'a interdit ». « Mange, tu t'en
trouveras mieux ». Dés qu’Adam [en] eut mangé, son ventre
enfla; Tawtis¢ Melek le fit sortir du Paradis, 'abandonna et
monta au ciel. Adam souffrit de son ventre, car il n’avait pas
d’anus. Un oiseau nommé Tayr el Qalladj lui fut envoyé,
qui le piqua et lui ouvrit un orifice. Adam soulagea son
ventre... » (1).

Ce récit fait déja du Démon le collaborateur de la Divi-
nité. Si I'Ange-Paon tente Adam, c’est parce qu'il en a
recu l'ordre. D’autres légendes attribuent a Tawasé Melek
un réle encore plus important; d'aprés ces variantes, c’est
lui qui fagonne, avec de la terre, de l'eau et du feu, le
corps du premier homme (2). On serait tenté de voir 1a une
réminiscence des doctrines iraniennes reprises par certains
penseurs musulmans, suivant lesquelles, la maticre et le mal

(1) Cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 102. La légende iranienne éta-
blit également certains rapports entre la création du premier hom-
me, et I'existence du blé (cf. Christensen, Le premier homme el le
premier roi dans I'histoire légendaire des Iraniens, p. 14).

(2) Par exemple, d'aprés un récit fait a Cemil axa par les
gewal. D’aprés la tradition sabéenne, le corps d’Adam fut créé par

Gabriel, cf, ‘Abd er Razzaq el Hasani, Ey Sab’a, p. 32.
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sont I'ceuvre du Diable, alors que tout ce qu’il y a de spirituel
dans l'univers a été créé par Dieu. Cependani, dans la tra-
dition yezidie, c’est également Tawuisé Melek qui introduit
une ame en Adam (en lui soufflant daus loreille) (1).

IIl. La tradition populaire.

Alors que les textes précédents constituent une tradi-
tion savante et peu répandue, celui que nous allons repro-
duire exprime I'aspect le plus vivant du dogme yezidi et la
forme sous laquelle la croyance en Tawisé Melek s'est cris-
tallisée dans I'esprit du peuple, tout au moins au Sindjar (2).

« Au commencement, le monde était [enticrement re-
couvert] par lamer. Il n’y avait personne et 'homme n’exis-
tait pas. Un arbre s'éleva, sur l'ordre de Dieu. Ses racines
senfoncaient dans le sol et ses branches se dressaient dans
les airs. A I'époque de la mer, Dieu se tenait sur cet arbre,
[sous la forme d'un oiseau]. Tawisé Melek était [aussi] un
oiseau ; il errait par le monde et il était las, [car]il n'y avait
rien sur quoi il put se percher. [l vint vers cct arbre. Dieu
lui donna un coup de bec et ne le laissa pas se poser. [Ta-
wiisé Melek ignorait que cet oiseau n’était aulre que son
créaleur ; il s'éloigna et rencontra Dieu qui se présenta a lui
sous son aspect ordinaire]. Dieu dit 4 Tawasé Melek : « Tu

(1) Opération qui ne serait pas allée sans diflicultés, si I'on en
croit le récit de Cemil axa: « L'ame dita Dieu: «Je n’entrerai dans
le corps d’Adam que si tu me donnes le signe que je désire; je veux
qu’il me précéde ». D'apres I'explication fournie par le narrateur, le
signe dont il est question représenterait les cinq obligations qui
lient tout Yezidi (cf. ci-dessus, p. 31; n. 2).

(2) Le texte que nous traduisons ici nous a été dicté par ‘Eli
Wiso. Nous ne pouvons pas reproduire l'original kurde car, noté
en hate, il contient de nombreuses fautes de transcription. Dans
son article Notice sur la secte des Yezidis, Siouffi publie un récit
qui ne différe de celui-ci que par quelques détails.
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t'es promené par le monde, dis-moi, as-tu vu quelque cho-
se 7. « Absolument rien ; le monde est entiérement [recou-
vert par]la mer. Il y a un arbre et, sur cet arbre, un oiseaun ;
je suis allé pour m'y percher, [mais l'oiseau ne me I'a pas
permis] ». Dieu lui dit : « Va trouver cet oiseau, et dis-lui :
« Tu es le créateur et je suis la créature, alors, il te lais-
sera te percher » (1). Cette fois, Tawiise Melek alla sur I'ar-
bre et dit : « Tu es le créateur et je suis la créature ». Dieu
le laissa se percher.

Dieu créa la terre et les cieux, proches et lointains. Il
plaga sous la terre le taureau et le poisson (2) ; la terre (qui,
jusqu’alors, avait été instable) se tint en équilibre, sur l'or-

dre de Dieu.

Tawusé Melek dit & Dieu: « Il n'y a personne dans
ce monde ». Dieu lui répondit : « Va te promener par I'uni-
vers | ». Tawtisé Melek alla et erra par l'univers. Il vit une
femme. [Alors,] il revint vers Dieu et lui dit : « J’ai vu une
femme ! ». Tawtsé Melek dit 8 Dieu: « Cette femme, sans
homme, ne sert a rien !». Dieu créa alors ’Thomme, et le nom
de celui-ci fut Adam. Dieu fit le corps d’Adam avec de
Iargile ; il introduisit une &me dans ce corps.

Adam était endormi. Hewa (la premiére femme) alla
vers lui. Elle ne I'éveilla pas et s’en retourna. Adam s’éveilla.

(1) Dans le texte de Siouffi, Dieu demande a Tawasé Melek,
alors que celui-ci tente pour la premiére fois de se percher sur
I'arbre : «Qui suis-je et qui es-tu? ». Tawiisé Melek lui répond : «Tu
es toi et je suis moi». Irrité par cet orgueil, Dieu le chasse. L'ange
continue a errer et rencontre finalement $é $ims, installé sur un
rosier. Il lui fait part de sa mésaventure et recoit de lui le conseil
d’aller trouver I'oiseau divin et de faire amende honorable en décla-
rant: « Tu es le créateur et je suis la créature ». Siouffi pense que
cet épisode de la légende contient un dernier souvenir de la révolte
de Satan et de son repentir.

(2) Cf. cosmogonie iranienne.
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Il neigeait ; il apercut des traces de pas humains. Il les sui-
vit et vit cette Hewa. Il la prit [pour femme].

Dieu plaga quarante gargons et quarante filles dans le
ventre de Hewa. Tawiisé Melek dit : « Comment les marie-
rons-nous ? ». Dieu lui dit: « Que ceux du cé6té gauche
passent a droite et ceux du co6té droit, a gauche ! ». Tawiisé

Melek dit: « O le Druze! » (1). Ils rendirent le monde

prospére et labourérent ».

(1) Dans le récit de Cemil axa et dans le texte publié par
Sioufli, c'est un fils d’'Adam qui suggére ceite solution. Ni Cemil
axa, ni ‘Eli Wiso n'ont su nous expliquer le sens de I’exclamation
«O le Druze ! ». Siouffi ]a croit élogieuse et déclare que les Druzes
sont tenus pour trés astucieux par les Yezidis.

D’aprés une légende bien connue, les Yezidis, quoique issus
d’Adam, auraient une origine différente de celle des autres hommes;
Adam soutenant que ses enfants devaient a lui seul d’avoir vu le
jour et Eve émettant la méme prétention, tous deux décidérent de
recourir 4 une expérience pour voir qui avait raison: « Adam mit
son sperme dans une jarre; Eve fit de méme. Ils enfouirent les deux
récipients dans la terre. Lorsque neuf mois se furent écoulés, ils les
déterrérent et les ouvrirent. La jarre d’Eve, il n’en sortit que des
insectes et de la vermine. Adam ouvrit la sienne. Mon Dieul quel
bel enfant il y avait dans la jarre d’Adam! On dit que les Yezidis
descendent de cette enfant de la jarre.

Il y avait quelque chose de suspendu. Certains disent que les
Yezidis tirent leur origine de cette chose suspendue ». ‘Eli Wiiso
qui nous a rapporté cette légende n’a pas su nous dire ce qu'était
la « chose suspendue ».

On peut rapprocher ce récit de la tradition zoroastrienne sui-
vant laquelle le premier couple humain naquit d’'une plante issue
de la semence de Gayomard cachée dans la terre (cf. Christensen,
Le premier homine et le premier roi dans Uhistoire légendaire des
Iraniens, p. 21), ainsi que du mythe du dieu Agdistis, né d’une
goutte de sperme que Zeus laissa tomber sur le sol en dormant
(cf. ibid., p. 40).

Une autre légende, également connue au Sindjar, fait descendre
les Yezidis du calife Yazid (cf. ci-dessous, dans le paragraphe que
nous consacrons 4 Sultan Ezi, a version qu'en donne Ismail beg).
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Cette légende, encore plus naive que les précédentes,
permet de mesurer toute la distance qui sépare le Tawiisé
Melek des Yezidis du Satan des Musulmans. L’Ange-Paon
n’est plus que le conseiller presque impeccable de la Divi-
nité ; le manque d’égards dont il se rend coupable envers
son maitre n'entraine pour lui qu'un chitiment bénin et
passager. Loin de chercher a nuire 4 I'homme, il s'emploie
au contraire a l'assister, car il a une part a sa création. Le
Yezidisme moderne, retirant ainsi an démon son role de
tentateur, ne peut plus admettre le mythe du Paradis Ter-
restre et du péché originel. Ses fidéles doivent accepter les
épreuves qu'il leur faut subir ici-bas, non plus comme une
conséquence de la faute de leurs premiers parents, mais
comme rentrant dans le cours normal des choses. Une
conception aussi pessimiste de la vie s’accorde pleinement
avec l'histoire tragique des Yezidis.

SULTAN EZi ET LA FIN DU MONDE

L’ange qui occupe, aprés Tawisé Melek, la place la plus
importante dans la légende yezidie est Sultan Ezi, sous les
traits duquel on reconnait facilement le calife Yazid. Ce per-
sonnage est le héros de tout un cycle de récits.

Voici comment Isma‘il beg relate sa venue sur
terre (1):

«... Longtemps apres, Dieu décida d’envoyer [ici-bas]
notre ange Yazid. A cette époque, existaient les tribus des
Beni Omayya et des Beni Hasem. Les Beni Omayya étaient
plus forts que les Beni Hasem. Lorsque vint Mahomet, pro-
phéte des Ismailiens (sic), les Beni Hasem accrurent leur

(1) Cf, Ismafl beg, op. cit., p. 77. Un récit analogue nous a
été fait par ‘Eli Qasimko, des Hebbabat (Sindjar).
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puissance an détriment des Beni Omayya, et Mo‘awiyya
devint ce qui pouvait passer a 'époque pour le trésorier de
Mahomet. Mahomet ne se portait pas bien, sa téte le fit
souffrir. Il dit 4 Mo‘awiyya, qui était barbier, de lui raser la
téte. Celui-ci se mit a 'ceuvre, mais avec difficulté, si bien
qu'il blessa son maitre et que le sang coula. Craignant que ce
sang ne tombét sur le sol il le lécha. Mahomet leva la téte et
dit: «Que fais-tu, Mo‘awiyya ?». «Craignant que ton sang ne
tombat sur le sol, je I'ai léché, car il est béni ». « Tu as com-
mis de la sorte une faute dont les conséquences seront éter-
nelles : tu auras pour postérité un peuple qui combattra le
mien et qui le vaincra ». « S'il en est ainsi, jabandonnerai
le monde et je ne me marierai sous aucun prétexte!». Aprés
un certain temps, Dieu donna a un scorpion pouvoir contre
Mo‘awiyya. Le scorpion répandit son venin sur le visage et
sur le corps du malheureux. Alors, Mahomet et ses parents
rassemblérent des médecins pour soigner Mo‘awiyya. Ceux-ci
déclarérent que, s'il ne se mariait pas, il mourrait. On lui
amena une vieille fille de 80 ans, appelée Mahasa qui était
sceur de ‘Omar el Khattab. Il la connut et, au matin du
second jour, elle se trouva [pareille] 4 une jeune femme de
25 ans. Elle congut et mit au monde notre [ange] Yazid. Et
cela, parce que Dieu avait promis a4 Tawisé Melek d’en-
voyer notre [ange| Yazid ».

Conformément a la prédiction de Mahomet, Sultan Ezi
combattit les Musulmans et les vainquit. Une tradition tres
répandue raconte comment il sempara de Constantinople
ol régnait alors... Constantin (1).

(1) Cf. Annexe II, le texte kurde de la légende. En 668-9 eut
lieu une expédition musulmane, dirigée par Yazid, contre Cons-
tantinople. (cf. Canard, Les expéditions des Arabes contre Constan-
tinople). Dans sa Risala, 1bn Taymiyya cite un hadith relatif a cet
événement : « El Bukhari rapporte dans son Djami¢ es sahih, d’aprés
Ibn ‘Omar, que le prophéte a dit: « La premiére armée qui

'
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« Le jour ou Sultan Ezi rangea ses soldats en bataille
devant Stamboul, il dressa 18.000 tentes sur la mer. Les
poissons sortirent leurs tétes de l'eau; il fixa les cordes
des tentes au cou des poissons. Les gens de Stamboul se
rassemblérent. Ils envoyérent le Cadi de la Loi auprés de
Sultan Ezi. Ils lui dirent : « Va le faire musulman ». Le Cadi
s'en fut et s'arréta au bord de la mer. Il cria : « Je veux aller
chez toi I». Il cria. Sultan Ezi répondit : «Dis : —Avec la per-
mission de Sultan Ezi!». 1 dit: « Avec la permission de Sultan
Ezi I». L'eau se solidifia [aussitot). I1alla chez Sultan Ezi. Le
Cadi dit 4 Sultan Ezi: «Allons, deviens musulman !». Sultan
Ezi dit au Cadi: «Allons, deviens yezidi I». Le Cadi répondit:
« Je ne deviendrai pas yezidi, je n'abandonncrai pas la
religion de Mahomet ! ». Sultan Ezi dit au Cadi : « Prends
la coupe, mets une goutte sur ton doigt!». I lui dit: «Léchel».
Lorsque le Cadi eut léché cette goutte, la porte des cieux
s'ouvrit. Il vit Séx Hadi assis sur le trone. Ce monde et
I'autre monde se manifestérent au Cadi. Il dit : « Sabas (1),
6 Sultan Ezi ! ». Il se leva et dansa (2). Les gens de Stam-
boul dirent : « Nous avons envoyé le Cadi aupres de Sultan

attaquera Constantinople, ses fautes lui seront remises». La premiére
armée qui attaqua cette ville était commandée par Yazid. Il avait
avec lui Abii Ayyab el Ansari» (Ibn Taymiyya, Risala, p. 303).

(1) Formule de remerciement (cf. le persan sepas).

(2) Siouffi rapporte une anecdote analogue: Mo‘awiyya, pére
de Yazid, veut interdire a son fils, qui a abandonné I'lIslam pour
devenir yezidi, de boire du vin. Yazid lui propose d'en boire autant
de gouttes qu’il en pourra tenir sur son ongle. «Quelques instants
aprés avoir pris ce breuvage tout a fait nouveau, Mo‘awiyya sentit
naitre en son cceur une gaieté et une allégresse qu’il n’avait point
connues jusque 1 : il se mit &4 danser. Dans ce transport de joie, il
décida le cadi & suivre son exemple. Celui-ci but du vin et dansa
aussi avec le calife. Apres avoir fait cette agréable expérience,
Mo‘awiyya approuva la conduite de son fils et lui promit de ne plus
le tracasser ». (Siouffi, op. cit., p. 261).
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Ezi pour qu'il le fasse musulman. Le voici qui se léve et qui
danse pour lui ! ». Les gens de Stamboul tombérent & coups
de pierres sur le Cadi. Lorsque les pierres arrivérent, Sultan
Ezidit : « Soyez changées en oignons!» (1). Ces pierres qu'’ils
jetaient furent changées en oignons.

La fille de Constantin (2) alla trouver son pére et lui
dit : « Un maitre est venu a toi, il faut [Ini] céder le trone ».
Constantin répondit : « Je ne le [lui] cederai pas!». « Je
connais une épreuve, si elle échoue, tu seras obligeé de [lui]
céder le trone ! ». La jeune fille prit trois poissons, les fit
cuire dans du beurre. Elle les mit dans un seau qu’elle ache-
va de remplir avec du beurre. Elle le boucha et le confia a
un de ses serviteurs qu'elle envova aupres de Sultan Ezi. Cet
homme s’en fut et s'arréta au bord de la mer. Il cria a Sultan
Ezi : « Je vais chez toi, mais il y a la mer et I'ean, je ne peux
pas avancer ! ». Sullan Ezi lui dit : « Dis : — Avec la permis-
sion de Sultan zi ! ». I1 dit : «Avec la permission de Sultan
Ezily. L'eau se solidifia [aussitot] devant lui. Il alla chez Sul-
tan Ezi et posa le seau devant lui. Sultan Ezi dit : « Qu'est
ceci ? ». Il lui répondit : « C'est ce que la fille de Constantin
t'envoie ». « N'ouvre pas le seau, remporte-le [4 la personne]
d’aupres de laquelle tu I'as apporté ». L'’homme souleva le
seau, le prit et s'en fut. Il alla trouver la fille de Constantin.
Constantin ouvrit le récipient, et vit qu'il était plein d’eau;
il vit qu'il contenait trois poissons verts qui nageaient (3).

(1) Clest adire, en quelque chose de délicieux.

(2) Deunx femmes interviennent également dans la légende
musulmane relative & lexpédition de Yazid. D’aprés le Kitab el
aghant, deux tentes élaient dressées sous les murs de Constantino-
ple. On entendait des chants s’élever de l'une (habitée par la fille
du roi des Byzantins), lorsque les Grecs chargeaient, et de I'autre,
lorsque les Musulmans passaient a 'attaque. Cf. Canard, op. cit.

(3) M. Nikitine a qui nous avons communiqué ce texte nous
écrit : « Je crois retrouver en cet épisode la survivance d’'une légen-
de selon laquelle, lors du si¢ge de Constantinopie par les Turcs, un
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Alors (1), Hejiya Sofiya (2) dit: «Il fant, sur l'ordre
du Seigneur des Deux Mondes (3), que tu cédes le trone.
Ton regne est révolu ». « Je ne descendrai pas du tréne et
je ne le céderai pas 1 ». « O souverain, ceci est la décision du
Seigneur des Deux Mondes ». Elle ouvrit le Livre (4) et
dit : « Vois, ton temps est révolu. Si tu n’abandonnes pas
le trone, je te punirai». Constantin ne céda pas le trone.
Sultan Ezi le maudit et lui fit perdre la vue, puis il pria sur
lui, le guérit et lui rendit la lumiére. I dit: « Si tu veux
céder le trone, céde-le ; si tu ne le ceédes pas, je te changerai
en pierre, au nom du Seigneur des Deux Mondes ». Alors,
Constantin abandonna le tréne a Sultan Ezi qui 'occupa et
qui gouverna durant 72 ans. Au bout de 72 ans, sur 'ordre
de Dieu, il céda le trone 2 Osman Ciq (5). Sultan Ezi dit &
Osman Ciq: « O Osman Ciq, avant que mille ne soient
devenus deux mille, situ édictes un firman contre ma na-
tion, je te détruirai » (6).

moine rotissait des poissons lorsqu’on lui annonga la chute de la
ville. « Je n’y croirai, répondit-il, que si les poissons que je suis en
train de rotir redeviennent vivants!» Et voici que les poissons
sautent dans l'eau et se mettent a4 nager. Le couvent se nomme
Balikh; on y montre, encore maintenant, les poissons qui sont dans
un bassin et qui ont un coté plus sombre (plus réti) que I'autre ».

(1) Les Yezidis ne racontent pas volontiers la légende de Sul-
wan Ezi, craignant qu’elle ne choque les Musulmans. L'informateur
qui nous dicta le début, Séx Nasir de Xezewiyé (Djebel Sim‘an),
s’arréta brusquement aprés I'épisode des poissons. Il ne nous fut
possible que quelques jours plus tard d’obtenir la suite du récit,
grice 3 un autre géx, Séx Cinnét, de Karabas.

(2) Sainte Sophle, dont les Yezidis font la fille de Constantm

(3) Dieu. L'expression est en arabe dans le texte.

(4) Au sujet du Livre qui contient le récit de tous les événe-
ments passés ou futurs, voir la légende des Gawir du Sindjar
(Cf. ci-dessous, III, Peuplement).

(5) Personnification de 'Empire Ottoman.

(6) C'est a dire, avant gue I’an 2000 ne soit arrivé... La pré-

diction s’est réalisée.
1
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Un récit eschatologique que nous avons obtenu du
méme informateur (Séx Cinnet) se raccorde au précédent et
lui fait suite :

« Osman était un homme pieux, appartenant a la fa-
mille du Prophéte Abraham. Il était allé sept fois en Para-
dis. Il alla trouver Sultan Ezi et lui dit: « O Sultan Ezi, on
vas-tu ?». «Je vais a Stamboul, conquérir le tréne sur Cons-
tantin ». Sultan Ezi dit : « Et toi, Osman, pourquoi es-tu
venu ? ». « Je suis venu [parce que], une fois que tu auras
pris le trone, je veux que tu me le donnes ». Sultan Ezi dit
4 Osman : « C’est promis, lorsque je me serai emparé du
trone, je te le céderai, car Dieu l'ordonne ainsi ». Lorsque
Sultan Ezi fut resté 72 ans sur le (rone, Osman alla le voir
et lui dit : « O Sultan Ezi, lorsque je suis venu chez toi, tu
t'es engagé envers moi en me disant que, une fois que tu
aurais conquis le trone, tu me le ceéderais. Ou est ta pro-
messe ? ». Sultan Ezi dit : « La parole appartient 4 'homme
libre. Je suis aussi un homme libre » (1). Sultan Ezi des-
cendit (du tréne) et dit : « Viens, Osman, installe-toi sur le
trone ». Lorsque Osman se fut assis, Sultan Ezi lui dit:
« Ce trone est a moi, je netele donnerai qu'a condition
que tu me verses un tribut annuel. Situ édictes un firman
contre mon peuple, je t'enverrai la fin des temps ». « Qu’en-
verras-tu 4 Osman ? ». « Je lancerai contre lui les Lolo (2)

(1) Clest a dire: «seul 'homme libre peut donner sa parole».
. Transposition kurde du proverbe arabe vulgaire: il 43 a5,

(2) Notre informateur nous a expliqué Lolo par: « Juifs, bar-
bares ». M. Nikitine nous écrit: « Nous connaissons une peuplade
de nom analogue, & I'époque assyrienne, dans le Zagros, aux envi-
rons de Qasré Shirin. Nous avons ainsi une preuve de plus que le
milieu kurde garde dans ses traditions des réminiscences histori-
ques du plus haut intérét. Pour ma part, je tiens a cette étymolo-
gie paléoethnologique, bien que le nom des Tziganes Lali puisse
aussi venir dans la discussion »,
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et tous les étrangers de la création. Je poursuivrai ta ruine
jusqu’a ce que ton temps soit révolu. Une fois que ton régne
sera terminé, et que tu seras descendu du trone, je don-
nerai le pouvoir & Jésus. Le troneira en Egypte et Jésus
l'occupera durant quarante ans. Il sera Sultan et Serfedin
sera le mahdi. Lorsque les quarante ans se seront écoulés
Jésus descendra aussi du trone ; Jésus et Serfedin gagneront
la montagne Qaf et y mourront. Dieu ordonnera (alors)
a Gabriel : « Va ouvrir la porte de la montagne Qaf et
fais-en sortir Hacac ! ». Haciic régnera sept ans, puis Ma-
ctic viendra le tuer. Mactic régnera quarante ans. Ensuite,
viendra Mastré Hellac (Mansar el Halladj). 11 purifiera le
monde et le nivellera entierement, aprés quoi, un vent vio-
lent soufflera sur la terre de Syrie et égalisera [la surface du]
monde, jusqu’a la rendre lisse comme un ceuf. On pourra
voir devant soi jusqu’a une distance de trois jours de mar-

che...» (1).

LES AUTRES ANGES

Les autres anges yezidis ne font pas, a notre connais-
sance, l'objet de récits particuliers et leur réle est trés ef-
facé. Tout au plus, les fidéles savent-ils que Serfedin sera
mahdi et que Sé Sims a pour fonction de porter les priéres
des croyants au pied du trone de Dieu (2).

(1) Aprés nous avoir dicté cette premiére partie du texte, Séx
Cinnét se refusa obstinément a continuer. Il nous fut impossible de
trouver quelqu'un qui consentit 2 achever le récit.

(2) «Sé Sims va trouver Dieu irois fois par jour ; il lui
adresse des priéres : « Fais prospérer le monde, fais que le monde
aille bien ; accorde-nous les grices qui s’attachent a ton nom ». Il
va le trouver une premiére fois le matin, une seconde & midi et une
autre le soir » (Eli Wiiso). On a voulu voir en Sé Sims une divinité
solaire. L'hypothése peut se soutenir. C’est en effet & cet ange que
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Il est curieux de constater que ni les Yezidis du Sindjar,
ni ceux du Djebel Sim‘an ne connaissent de légendes rela-
tives & Séx Hadi. A part son nom, ils ignorent tout de lui. Le
culte de ce saint est resté ce qu'il élait a I'origine, un culte
purement régional. Seuls, les descendants des ‘Adawi du
Cheikhan, voisins du sanctuaire qui lui est dédié¢, célebrent la
m¢émoire du fondateur de la secte. Les autres, trop éloignés,
ne s'intéressent guére a lui (1). Ce sont les ziyaret (2) con-
sacrés aux génies et aux patrons locaux qui recueillent toute
leur piété.

LES FINS DERNIERES DE L'HOMME

Se passant de diable, les Yezidis doivent aussi se passer
d’enfer. Ils n’en admettent pas moins que les actions com-
mises ici-bas sont susceptibles d’étre punies ou récompen-
sées : chaque individu recoil le prix de sa conduite au cours
des réincarnations successives qu’il doit traverser en atten-
dant le jour du Jugement :

« Les méchants se réincarnent sous forme de chiens,
de porcs, d'anes, de juments, ou d’autres animaux ; ils souf-
frent pendant un certain temps, puis ils reprennent a
nouveau un corps humain... Si le défunt est un émir, un

les Yezidis adressent les pricres qu'ils récitent au lever et au con-
cher du soleil. Cf. aussi les taureaux blancs consacrés a Sé Sims et
immolés durant les fétes de Séx Hadi (Layard, op. cit., p. 290).

Par contre, les rapprochements que I'on a tenté d'établir entre
d’autres anges yezidis et certains dieux babyloniens (Ferxedin et
Karmuch ; Nasredin et Nasur) semblent risqués. Il est curieux de
constater qu'lsma‘il beg — qui a certainement lu des articles pu-
bliés en arabe sur la secte — les admet (cf. op. cit., p. 77 et 79).

(1) Cf. deux récits sur Séx Hadi, dans Isma‘il beg, op. cit.,
p. 95.

(2) Lieu de pelerinage. Cf. ci-dessous, Les cultes populaires.

R. Lescotr — Enquéte sur les Yezidis — 5
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vali, un prince ou autre chose et si, de son vivant, il a agi
avec droiture, équité et justice, il s'¢léve aun rang supérieur
grace a la métempsycose. Si c'est un pauvre homme et s'il
sest bien conduit, il monte aussi d'un degré. Par contre, si
son comportement a é1¢ mauvais, s'il s'est montré malfai-
sant, corrompu, sanguinaire, s'il a pratiqué le brigandage, le
vol, ou de semblables vilenics et de semblables horreurs, il
entre dans [le corps] d'un animal abject et impur, comme le
chien ou le porec... Il connait ainsi sept réincarnations sous
sept formes différentes, puis, il réapparait sous l'aspect
d’'un homme misérable qui a peine a assurer sa subsistance
et envers qui personne ne se montre charitable. Si un
homme est de mérite moyen, c'est a dire, si ses bonnes
et ses mauvaises actions se font équilibre, il prend, apreés
sa mort, le corps d'un mouton, d’'une chévre ou d'une ga-
zelle, pour la durée d’une vie de cet animal. Enfin, une fois
révolue la période qui lui a été fixée, et aprés avoir passé
d’une espéce a I'autre, il redevient homme. Certains chan-
gent jusqu'a sept reprises de race et de peau (sic), se trouvant
chaque fois un peu mieux partagés, avant de devenir gazelle
ou mouton. Enfin, faisant des progreés, ils sont jument de
sang chez un roi on chez un prince, puis, ils revétent un
second corps humain (1) ».
Telles sont les sanctions qui doivent encourager les
\fideles a pratiquer le bien et les éloigner du mal. Il faut noter
que la croyance populaire, qui ne se soucie guére des exi-
gences de la logique, admet, en méme temps que la métem-
psycose, I'existence du paradis et de l'enfer. Sans doute
cette contradiction est-elle le résultat d'influences islamiques
ou chrétiennes.

On s'attendrait a trouver, dans un passage comme celui
que nous venons de citer, une énumération plus compléte

1) Cf. Isma‘l beg, op. cit., p. 87-8.
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des fautes susceptibles d'entrainer une réincarnation dé-
gradante. L'imprécision de ce texte ne fait que refléter I'as-
pect méme de I'éthique yezidie. A part quelques préceptes
trés généraux, cette morale fort primitive ne comporte guére
que des regles religieuses.

LLES PRATIQUES RELIGIEUSES

Les adeptes du Yezidisme sont soumis a des obliga-
tions peu sévéres et en nombre restreint. Les plus impor-
tantes furent sans doute, a la belle époque de la secte, celles
qui liaient chaque fideéle a ses supérieurs rituels ; bien que
demeurant capitales, elles ont, aujourd’hui, perdu presque
toute raison d'étre (1). Les aulres prescriptions de la loi se
rapportent uniquement au culte et aux interdictions.

LE CULTE

Les priéres (2).

Les Yezidis prient a l'aube, au crépuscule, au lever
et au coucher de la lune. Toutes ces pri¢res comportent
les mémes rites. Apres s'étre lavé les mains et le visage,
on se place debout, face & lastre, les bras croisés (3)

(1) Nous les étudierons au début du chapitre suivant.

(2) La priere se dit du‘a; prier, du‘a kirin. Si on les inter-
roge en arabe, les Yezidis répondent invariablement qu’ils ne prient
pas, le mot arabe sald évoquant pour eux I'idée de la priére musul-
mane.

(3) Attitude marquant I'humilité. Les Bekiasi prient debout,
les bras croisés sur la poitrine, les mains reposant sur les épaules
et la pointe du pied droit placée sur celle du pied gauche (cf. Jacob,
op. cil., p. 92). Les Mawlaw1 adoptent la méme attitude pour se sa-
luer les uns les autres, avant de commencer a danser.
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sur la poitrine, et I'on prononce des invocations du genre
de celles-ci :

« O Sé Sims, protége-nous contre le malheur et I'ad-
versité !

Seigneur, sois bienfaisant pour ta nation !

Seigneur, fais prospérer ta nation !

Seigneur, protége nos enfants !

Seigneur, protége nos troupeaux !

Seigneur, notre témoignage est le nom de Tawise
Melek ! » (1).

Cetle litanie terminée, le fidele porte le col de sa che-
mise (2) & ses levres, puis se prosterne et baise le sol.

Bien que le Mercredi soit pour eux jour férié (3), les
Yezidis ne célebrent pas de cérémonie religieuse comparable
a la priere musulmane du Vendredi ou aux offices chrétiens
du Dimanche.

Le jeiine.

Les Yezidis sont astreints a deux jetines (4) annuels de
trois jours, 'un lors de la Féte du Soleil (/da Roja), I'autre
avant celle de Xidir Elyas (qui a lieu le 18 Février). Les
membres de la caste des Fegiran (5) sont tenus a des mor-

(1) Ce texte nous a été dicté par ‘Elf Wiiso; il n’est valable
que pour les priéres adressées au soleil. Ces invocations sont sou-
mises 4 la libre invention de chacun. Toutes les priéres yezidies que
nous avons recueillies ou qui ont été publiées (cf. Anastase Marie,
El Yazidigya, p. 312 et 11. Makas, Drei Jezidengebete) difféerent entre
elles.

(2) Au sujet du col yezidi, cf. ci-dessous, Interdictions.

(3) Dans certaines régions, par exemple en Syrie, le voisinage
des Musulmans lui fait préférer le Vendredi.

(4) Siyam. De méme que pour les Musulmans jeiiner consiste,
pour les Yezidis, 4 ne rien ahsorber du crépuscule du matin & celui
du soir.

(d) Cf. ci-dessous, Organisation religieuse.
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tifications supplémentaires en 'honneur de Séx Hadi ; ils
doivent pratiquer l'abstinence durant chacune des deux
murbaniyya (1) et, en outre, pendant les neuf jours qui
préceédent la solennité de Sersal (e Nouvel An). Les fidéles
appartenant aux autres classes peuvent, s'ils le désirent, se
soumettre a la méme obligation, mais trés peu poussent la
dévotion aussi loin. D'ailleurs, les Fegiran eux-mémes ne
respectent guere la régle de leur ordre.

Les féles.

Les fétes yezidies sont de deux sortes, fixes et mobiles.
Elles semblent toutes donner lieu a des rites analogues, la
célébration de chacune d’elles étant marquée essentiellement
par une visite des murid a leur séx, par des réjouissances
familiales et par des déambulations autour des ziyaret lo-
caux (2). N'ayant pu obtenir de nos informateurs d’autres
détails sur les cérémonies par lesquelles elles sont marquées,
nous devrons nous borner a énumérer ces solennités.

Fétes fixes.

Ida Roja (Feéte du Soleil), a lieu le premier Décembre
et comporte uniquement trois jours de jetne.

La fete de Sultan Ezi (/da Ezi) (3) se situe immédiate-
ment apres la fin du jenne de (/da Roja); elle est I'occasion
d'un grand festin.

Celle de Xidir Elyas (/da Xidir Elyas) se célebre le 18
Février; elle est précédée par trois jours de jeine.

La féte du Nouvel An (/da Sersalé) tombe le premier
mercredi d’Avril. Elle s'accompagne de sacrifices d’animaux
(moutons, chévres, poulets); chaque fidéle décore sa maison

(1) Suivant I'exemple donné par Séx Hadi. Cf. Isma‘il beg,
op. cit., p. 92-3.

(2) Et, au Cheikhan, par une tournée des gewal (cf. ibid., p. 80).

(3) Appelée par Isma‘il beg (ibid., p. 92) Ida Pirende.
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de fleurs cueillies dans les champs; la nuit, on allume des
feux de joie (1).

Fétes mobiles.

La fete des Morts (/da Dahiye) a lieu trois ans en Avril,
trois ans durant le premier mois de I'été, trois ans au début
de 'Automne et trois ans en Décembre. Elle dure de cinq a
dix jours, durant lesquels on porte des offrandes sur les

J P
tombes. Les fideéles qui ont perdu un parent dans le courant

P
de 'année qui vient de s'écouler donnent un repas aux
q
pauvres (2).

La féete de Ramadan (/da Remezan) précede de deux
jours la fin du Ramadan musulman.

La fete des Pélerins (Jda Heciya ou Ida Qurban) se
situe deux jours avant le ‘Id el Kebir musulman.

La féte de Jeésus (Jda Ysa) tombe aux environs de
Paques.

Outre ces fétes connues de tous leurs coreligionnaires,
les Yezidis du Cheikhan célébrent plusieurs solennités par-
ticulieres en I'honneur de Séx Hadi (3).

(1) La nuitde Sersal,d’aprés Giamil (cf. Monte Sindjar), celle du
Qadr, d’apreés Isma‘il beg (cf. op. cit.), Dieu fixerait le destin de toutes
les créatures pour I'année qui vient. Dans son article, Das Neujahr-
fest des Yezidis, Brockelmann établit un rapprochement entre cette
féte yezidie et certaines solennités arméniennes, assyriennes (Zak-
muk) ou juives.

(2) Les morts sont d’ailleurs I'objet d'une vénération constan-
te; on leur réserve les prémices de chaque récolte. Au printemps,
lorsque les troupeaux commencent a rapporter, les produits en sont,
durant deux jours, consacrés 2 Séx Hadi et, le troisieme, aux tré-
passés.

(3) Cf. Ismafil beg, op. cit., p. 92-3. Nous ne pouvons, pour
la grande féte du sanctuaire Séx Hadi, que renvoyer au récit bien
connu de Layard (Niniveh and its remains, p. 279 et ss.).
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Les sincagq.

La tournée annuelle que font les gewal (1), transpor-
tant les sincaq de village en village constitue sans doute le
rite yezidi le micux connu.

Les sincaq ou tawiis sont 'ceuvre de Tawusé Melek qui
les fagonna & sa propre ressemblance, ce qui leur confére
une grande sainteté (2). Plusieurs auteurs ont déja décrit ces
objets (3). Personnellement, nous avons pu voir deux
tawtts dont Cemil axa est possesseur (4). L'un d’eux semble
de facture trés récente, lautre, incomplet, d’ailleurs, ne
parait guére plus ancien. Tous deux sont démontables et
comportent un pied de bronze jaune, quiressemble aun
long chandelier et qui peut se diviser en irois piéces. Au
sommet de ce support, s'adapte une statuctte de méme métal
figurant grossiérement un oiseau. L'animal reproduit est
censé étre un paon, cependant, il ressemble plutot & une
colombe ou & un canard. Il ne faut sans doute incriminer
que la maladresse de l'artiste, car le magnifique tawis (5) du
British Museum, dont Empson publie une photographie (6)

(1) Cf. ci-dessous, Organisalion religieuse.

(2) Ce ne sont pourtant pas des idoles et ils n’ont que'la va-
leur d’une relique et d’'un symbole.

(3) Cf. art. Yazidi in EI, ainsi que Badgers, The Nestorians
and their rilual.

(4) Malheureusement, il ne nous a pas permis de les photo-
graphier.

(5) Les mots tawis (paon) et sincaq (banniére), quoique sou-
vent confondus, paraissent désigner, & proprement parler, deux
parties distinctes d'un méme objet. Isma‘il beg, racontant comment
il dévalisa le gewal Sléman (cf. op. cil., p.44), éerit : « Je lui pris
le tawits et le sincaq » ; poursuivant son récit, il continue a ne pas
séparer les deux termes. Tawis pourrait ainsi se rapporter i la sta-
tuette et sincaq, au piédestal.

(6) Cf. R. Empson, The cult of the Peacock Angel, frontispice.
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ne laisse aucun doute sur la nature de loiseau représenté :
c'est bien d’'un paon qu'il s'agil.

Les sincaq seraient au nombre de sepl el porteraient cha-
cun un nom particulier (1). D’apres Ismatil beg, ils auraient
jadis appartenu a Salomon, puis aux divers rois des Yezidis,
parmi lesquels Yazid. Nous n‘avons pu obtenir confirmation
de cette tradilion, nos informateurs n'ayant méme pas en-
tendu parler de Salomon.

Actuellement, la plupart de ces slatues sont en la pos-
session de 'Emir du Cheikhan el conservées au sancluaire
de Séx Hadi (2). D’autres (au moins trois : les deux qui sont
chez Cemil axa et celle dont le Pésimam (3) du Sindjar a la
garde) se (rouvaient avant la Guerre & Kekeé ‘Eziz (4).

Le produit des quétes faites par les gewal est a la dis-
position des sanctuaires ou des notables auxquels appartien-
nent les divers sincaq. Les revenus assurés par ces reliques
sont généralement considérables (3); on concoit que les
princes du Cheikhan s'en disputent la posscssion avec achar-
nement (6).

La tournée des gewal a lieu unc ou deux fois I'an,

(1) Cf Article Yazidi in EI. Aucun des Yezidis que nous
avons interrogés nc connaissait cette tradition.

(2) Les lawis de Séx Hadi furent pris par les Turcs lors du
pillage du sanctuaire, en 1892 (cf. ci-dessous, Hisloire), el envoyés
a Mossoul. Ils ne tardérent pas a disparaitre, sans doute dérohés
par les Yezidis.

(3) Le Pésimam est le supérieur religieux de toute une région.
Cf. ci-dessous, Organisalion religieuse,

(4) Sanctuaire yezidi situé aux environs de Biredjik. Cf. ci-
dessous, Annexe III, C.

() Th. Menzel (cf. Yazidi) estime qu'avant }a Guerre, les re-
venus que 'Emir yezidi tirait des tawis en sa possession n’étaient
pas inférieurs 4 8.000 L. T. or.

(6) Cf. Isma‘l beg, op. cit., p. 43 et ss.
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suivant les pays, sauf bien entendu, en périodes troublées(1).
Le Sindjar est visité, au printemps, par un tawis venu de
Séx Hadi et, a 'automne, par celui que conserve le Pésimam.
Les gewal parcourent avec moins de régularité les colonies
lointaines de la secte. Depuis la Guerre, il leur est devenu
tres difficile de sc rendre en Turquie et en Russie (2). Dans
la région du Djcbel Sim‘n, on ne les voil guere que tous
les deux ou trois ans (3). Ils laissent d'ailleurs en dehors de
leur itinéraire les villages les plus écartés, comme Bore cl
Qas ou Gundé Mezin.

Nous ne nous é¢tendrons pas sur les cérémonies qui
marquent ces visites des gewal ; les détails en sont bien con-
nus (4). Notons simplement que les offrandes que font les
fideles au fawis sont souvent assez élevées (elles atteignent
jusqu'a 25 medjidiyyé, soit une cenlaine de francs). Tous
donnent de bon cceur et autant qu'ils peuvent.

LES INTERDICTIONS

Les Yezidis se¢ conforment généralement a un certain
nombre de prescriptions se rapportant, les unes, au véte-
ment, les autres, a la nourriture (5).

(1) 1l semble que les qewal n’emportent avec eux que des copies
des sincaq originaux. Ceux-ci seraient trop lovrds pour étre transpor-
tables ou d’'un travail trop précieux pour étre risqués sur les routes
(cf. EI, et aussi Menanl, Les Yezidiz). En ce cas, ceux que nous
avons vus chez Cemil axa pourraient bien n'étre que des tawis de
voyage.

(2) Leur dernier voyage en Arménie soviétique remonte a 1927.

(3) lis y sont venus pour la derniére fois en Octobre 1936.

@) Cf. entre autres, Anastase Marie, 4! Yazidiyya p. 397.

(5) Mentionnons pour mémoire l'interdit qui frappe la pro-
nonciation du nom de Satan (cf. ci-dessus, p. 49).
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Il leur est interdit de se parer d’étoffes de couleur bleue (1).
Les hommes doivent, en outre, porler une chemise blanche,
se boutonnant dans le dos (2) et dont le col, en forme de
trapéze est largement échancré sur la poitrine (3).

Les interdictions alimentaires ne sont pas trés sévéres :
I'usage de I'alcool est toléreé (4). Les seuls mets défendus (5)

(1) Aucune explication plausible n'a ét¢ donnée de cetie inter-
diction du bleu. Cette couleur joue un grand role dans les supers-
titions orientales (cf. mauvais «il). De méme que les Yezidis, les
Sabéens ne portent pas de vétements bleus (ef. ‘Abd er Razzaq
el Hasani, op. cit., p. 45). Les Chaldécns d’Ourmiah croicnt que
le blen a la propriété d’attirer les mauvais esprits (cf. B. Nikitine,
Superstitions des Chaldéens du plateau d’Ourmiah, p. 151) ; « pendant
les sept jours qui suivent la naissance, il ne faut rien mettre de bleu
sur l'enfant, alors, Checha (Ie mauvais génie) ne s’'en emparera pas »
(ibid p. 164). L’interdiction du bleu n’empéche pas les femmes
yezidies de parer leurs enfants d’amulettes de cette couleur, pour les
préserver du mauvais ceil.

(2) Tout individu étrennant une chemise devrait en faire bou-
tonner le col par son brayé axéreté (Isma‘il beg, op. cit., p. 97-8).
Nous n’avons pas eu confirmation de cet usage.

(3) Au sujet de cette chemise, cf. ci-dessous, I11, Vie Matérielle
et IV. Les origines de cette forme de col sont inconnues. Les Yezidis
du Sindjar attribuent l'initiative des prescriptions relatives an vé-
tement 4 Kogek Brahim, saint personnage mort vers la fin du XVIiIe
siécle; cette tradition est inexacte, puisque, un siécle plus tot,
Michel Febvre avait déja remarqué le costume si particulier des
Yezidis. D’aprés lui, ceux-ci donneraient cetle forme spéciale au col
de leur chemise « en mémoire d'un cercle d’or et de lumiére
descendu du ciel dans le col de leur grand saint Chec Adi, aprés
un jetne qu’il fit de quarante jours». (Cf. Febvre, op. cil., p. 365).

(4) En mémoire de I'exemple donné par Sultan Ezi: cf. plus
haut, p. 62.

(5) Les Yezidis s’expliquent mal les causes de cette interdic-
tion. D’aprés une premiére légende, Séx Hadi aurait, un jour, adressé
la parole a la laitue qui ne lui aurait pas répondu; le saint I'aurait
maudite (cf, Ismail beg, op. cit., p. 96). Suivant Cemil axa, lorsque
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sont la laitue (kahii) et le chou-fleur (1). Les gens trés pieux
s'abstiennent également de manger du poulet (2) ou de la
gazelle (3).

Deux autres prohibitions concernent, 'une, les arbres,
qu’il est interdit d’abattre, l'autre, les chiens, qui sont tenus
pour impurs (4).

Il importe, apres avoir dressé cette liste, de préciser que
les autres « tabous » mentionnés par les voyageurs (5)
n'ont cours ni au Sindjar, ni au Djebel Sim‘an. Les Yezidis
que nous avons fréquentés ne se font scrupule ni de cracher
bruyamment, ni de boire & une gargoulette qui glougloute,
ni de manger les restes laissés par un étranger, ni de pro-
noncer les ‘ayn en parlant arabe et méme en parlant kurde.

LES CULTES POPULAIRES

A coté des dogmes et des praliques communes a l'en-
semble des Yezidis, on trouve toute une série de supersti-

Mahomet, expulsé du Paradis par Tawisé Melek, tomba sur terre,
il aurait perdu son turban qui serait allé recouvrir un plant de
laitue, d'out I'impureté de ce végétal.

(1) La consommation de celégume est également interdite aux
Sabéens.

(2) Sans doute a cause de la légende du « Coq du Trone » (dik
el ‘ar). Tawisé Melek est parfois appelé «dik el ‘ars» par les
Yezidis.

(3) Dr'apres les uns, parce que les yeux de la gazelle ressem-
blent 4 ceux de Séx Hadi, d'apres les autres, parce que 'ange Fer-
xedin était, durant sa vic terrestre, berger de gazelles (sic).

(4) Surtout les chiens noirs qui sont de mauvais augure.
Cette constatation va 4 'encontre des aflirmations du voyageur turc
Evliya Celebi qui accuse les Yezidis de rendre une sorte de culte a
cet animal (cf. Th. Menzel, Ein Beilrag zur Kenniniss der Yeziden). Par
une curieuse inconséquence, au Sindjar, les lévriers, créatures
nobles, ne sont pas considérés comme impurs.

(5) Etils sont nombreux: Cf. Furlant, Gli interdetti dei Yezidi.
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tions et de cultes qui varient d'une région & l'autre. L'étude
de ces usages ne doit pas étre négligée, car ce sont eux qui
constituent I'essentiel de la vie religicuse populaire.

Il n'est presque pas de village yezidi qui nc posséde un
ou plusieurs lieux saints (mezel ou ziyaret) (1), objets de la
vénération deshabitants. Ces humbles sanctuaires sont 'une
des caractéristiques les plus frappantes du paysage yezidi.
Au Sindjar, ils font a tel point corps avec la montagne qui
les porte et (u'ils défendent que, aux yeux du vulgaire, Dieu
les a créés d'une seule piece avec elle :

« Lorsque Dicu posa ici cetle montagne, clle ne tint pas
en équilibre. Dieu prit Amadin et le placa & Mihirkan ; la
montagne ne tint pas davantage en ¢quilibre. Il prit Sé Sims
et le mit a Cefriya ; il prit Amadin (2) et le mit & Helliciyan;
il prit S¢ Bilgasim et le mit & Cerse ; la montagne ne tint
toujours pas en équilibre. Il placa les Cél Méra au sommet
et Bilelé ‘Ebes, canonnier de Séx Hadi, sur la eréte de la mon-
tagne, & 'Ouest. Alors, la montagne tint en équilibre. Le
canon est entre les mains de Bilele ‘Ebes el des (¢l Méra.
Lorsque les soldats viennent vers notre montagne, Bilélé
‘Ehes et les Cel Méra, Amadin, Se Bilqasim, S¢é Sims, Serfe-
din et Séx Berkat tirent des coups de canon, et les soldats
sont battus, grace & Dieu, a ces hommes (les Cél Méra) (3)
et a ces anges » (4).

Bien que, pourla plupart, dédics a des saints dela
légende yezidie, ces ziyaret (3) peuvent présenter diftérents

(1) Ziyare! est masculin en kurde.

(2) Ily aau Sindjar deux ziyaret consacrés 3 Amadin.

(3) Cf. ci-dessous, Annexe III, A.

(1) Récit de ‘Eli Wiso.

(5) Sauf quelques uns qui se trouvent au Cheikhan (cf. Kaniyé
Zer, la source jaune, et Kaniyé Spi, la source blanche). Nous don-
nons plus loin (Annexe III), une liste descriptive de ceux du Sin-
djar et ceux du Djebel Sim‘an.
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aspects. Beaucoup sont situés sur les hauts lieux, surtout au
Sindjar (1) ; d’autres voisinent avec une source (2) ou avee
un arbre sacré aux branches duquel les fidéles enroulent
des bandes d’¢tofe en guise d’ex-votos (3). Certains de ces
sanctuaires, comme ceux de Keké ‘Eziz, pres de Biredjik, de
Cel Xané, en Syrie, et de Cél Méra, au Sindjar, sont consti-
tués par des cavernes. Cependant, la plupart sont des tom-
beaux ou des cénotaphes qui se dressent & proximité de sites
vénérables par eux-mémes (grottes, sources). Ces édifices,
batis avec plus ou moins de recherche, comportent, en gé-
néral, une construction cubique que surmonte, en Syrie,
une couple, au Sindjar et au Cheikhan, un long cone fuselé,
blanchi 4 la chaux.

La situation et le choix de ces lieux saints permettent de
retrouver dans la vénération qui les entoure les traces d’un
culte de la nature encore trés vivace chez tousles Kurdes.
En tout cas, les origines de chacun de ces sanctuaires se
perdent dans la nuit des temps; ils sont I'héritage de re-
ligions disparues (4) et ont été assimilés plus ou moins com-
plétement, suivant les régions. Les différences frappantes
qui existent entre les noms portés par les ziyaret du Sindjar
et par ceux du Djebel Sim‘an, la variété des cérémonies que
'on célebre dans leurs enceintes témoignent du caractere
purement local des cultes populaires yezidis.

Les ziyarel sindjariotes ont cu le temps de s'incorporer

1) O VPun des plus vénérés (Cél Méra) se trouve au point
culminant de la Montagne.

(2) Comme a Basiita et i Bore ‘Evdalo, en Syrie.

(3) Commele chéne de Sé Bilqasim (Sindjar) et les arbres de
Cél Xané et de $é ‘Evdelqadir dans le Djebel Sim‘an. Le culte des
arbres est trés répandu dans tout le Kurdistan.

(4) Comme partout en Orient. La coupole dédide 2 Séx Ber-
kat, dans la région de ‘Afrin, s'éleve sur I'emplacement d’un temple
paien (cf. ci-dessous, Annexe 111, B),
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dans le systéme yezidi et tous, & part ceux des environs de
Balad, sont dédiés a des saints de la secte. Au contraire, les
lieux sacrés que l'on rencontre dans la vallée de Afrin ont
des dénominations déroutantes. Quelques uns d’entre eux
seulement (Cél Xané, avec son annexe de Melek Hadi, Séx
Berkat et peut-étre aussi Sé ‘Evdelqadir), ont été véritable-
ment assimilés. Les autres conservent leurs anciennes ap-
pellations musulmanes : Séx Sefil, Séx Hemet, Séx ‘El, ete.

Les rites célébrés aaprés des sanctuaires appartenant a
chacun de ces deux groupes présentent le méme contraste. A
coté d'usages que I'on retrouve dans tout!'Orient,comme celui
qui consiste a illuminer les ziyarel durant la nuit du Mere-

redionduVendredi,oucommel'habitude qu'ont les femmes de s’y
réunir le Mercredi matin ou le Vendredi matin, il faut noter
quau Djebel Sim‘n, les fétes des saints locaux ont invaria-
blement lieu au printemps, alors qu’au Sindjar, elles s’éche-
lonnent sur 'année entiére et présenient un aspect saisonnier
trés net.

Le culte rendu aux génies ou aux ¢lus auxquels sont
consacrés les ziyaret tienl, dans les préoccupations des
montagnards yezidis, une place bien plus considérable que
les obligations officiellement imposées par la religion. Les
solennités que I'on célebre aupres de ces lieux de pélerinage
revétent généralement un éclat qui dépasse celui des fétes
dont la Loi prescrit I'observation (1). A mesure que les re-
lations entre les divers groupements de la secte et le centre
spirituel du Cheikhan se font plus difficiles et plus espacées,
les coutumes et les superstitions régionales tendent a se
substituer a la pratique du Yezidisme (2).

(1) Cf. la féte de Cél Xané, au Djebel Sim‘an (voir ci-dessous,
Annexe IlI, B).

(2) A propos des cultes populaires, nous rappellerons que, de
méme que les autres Orientaux, les Yezidis croient a l'existence des
djinns. Plus que toute autre contrée, les pentes sauvages du Sindjar
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On est frappé, en étudiant le dogme yezidi, par 'absen-
ce d'unité qui le caractérise. Il n'est constitué que par un
ensemble de légendes plus ou moins bien connues des fide-
les et souvent contradicloires. Deux groupes de traditions
de provenances nettement distinctes ont contribué a sa for-
mation : ce sont, d'une parl, les vestiges des doctrines isla-
miques admises par les disciples kurdes de Seykh ¢Adi (1),
de P'autre, les croyances et les superstitions d'origine ira-
nienne (2) qui favoriserent sans doule la naissance du

“olfrent un repaire commode a ces espritls, aussi sont-ils particuliére-
ment redoutés par les habitants de la Montagne. Gnomes minus-
cules, les djinns vivent sous terre, dans les arbres (c’est pourquoi
il vaut mieux n'abattre que les arbres morts), ou dans les cavernes.
D’humeur malicieuse, ils se plaisent & égarer les voyageurs qui
cheminent de nuit et i les efirayver en poussant des cris ou en leur
jetant des pierres. Les génies, comme les hommes, sont organisés
en sociétés et pratiquent diverses religions : les uns sont yezidis
(ils ont, eux aussi, leurs séx et leurs pir), les autres, musulmans ou
chrétiens. Les djinns vezidis et chrétiens sont aimés, car ils font
prospérer les foyers qu'ils prennent sous leur protection, quant aux
djinns musulmans, ils ont aussi mauvaise presse que leurs coreligion-
naires humains. D'ailleurs, quelque soit la loi qu'ils suivent, on ne
parle jamais des esprits qu'axec beaucoup de circonspection : nous
n‘avons jamais vu ‘Eli Wiiso aussi embarrassé que le jour ot nous
P'avons interrogé i leur sujet. On raconte que certains individus
sont entrés en rapports avec les génies: un feqir du Sindjar a
épousé une goule, mais il a perdu la raison 2 la suite de ce mariage.
Séx ‘Ebdo, de Qertes (Sindjar), a su s"attacher un djinn qui le suit
partout et avec lequel il a de longues conversations : I'esprit répond
par de petits cris aigus aux questions que lui pose son maitre et
chacun prétend I'avoir entendu. Sans doute, notre géx est-il ventri-
loque.

(1) Qui constituent aujourd’hui ce qu’on pourrait appeler le
dogme savant du Yezidisme: histoire de la création selon le Mishefa
Res, culte de Yazid et du Démon, fétes coincidant avec les solenni-

tés musulmanes.
(2) Les seules qui soient vraiment populaires : récit vulgaire
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ghuluww ‘adawi et qui passérent peu & peu au premier plan,
an fur et & mesure que les Yezidis oubliaient qu'ils avaient
été Musulmans.

Syncrétisme de mythes et de pratiques aussi dissembla-
bles par leur nature, le Yezidisme n’est pas parvenu a fondre
en un systeme logique les éléments qu’il a mis en ceuvre.
Il lui a manqué un prophete capable d’unifier son dogme et
de lui conférer ce caractére d'universalité propre aux vérita-
bles religions. Tel qu'il nous apparait, il ne peut étre consi-
déré que comme le résultat d'une inconsciente réaction
kurde contre I'Islam des conquérants arabes.

sur la création (cf. ci-dessus, p. 57 et ss.), culte des astres (prié¢res au
soleil et & la lune, fétes solaires), culte de la nature. Sans doute, les
notions gqne nous possédons sur le Yezidisme se trouveront-elles
totalement transformées le jour ot ’on aura réuni une documenta-
tion suffisante sur le folklore kurde.




CHAPITRE I

ORGANISATION RELIGIEUSE

C'est 4 son organisation religieuse plutét qu'a son dog-
me que le Yezidisme doil de conserver la marque de ses
origines islamiques. On retrouve dans la hiérarchie de la
secte tous les grades qui, sans doute, existaient au sein de la
communauté ascétique fondée par Seykh <Adr. Les dignités
de séx, de pir, de feqir ou de gewal, représentent la survi-
vance d'une titulature soufie dont on a, depuis longtemps,
oubli¢ la signification réelle. Cependant, les devoirs des
murid (1) envers leurs supérieurs rituels continuent a figurer
parmi les obligations les plus importantes que la religion
yezidie impose & ses adeples.

Chaque Yezidi, quelque soit son rang, est «lié» par cing
devoirs: il doit reconnaitre un Maitre (usta, ce Maitre n’est
autre que Dieu), un séx, un pir (2), un frére de l'autre

(1) Disciples. Murid est le terme qui serta désigner tout Yezidi
qui na aucun grade religieux. Cependant, on peut dire d'un pir ou
d’un feqir qu'il est murid de tel ou tel séx.

(2) Chaque fid¢le dépend, dés sa naissance d’un séx et d'un
pir déterminés et ne peut en changer jusqu'a sa mort,

R. LEscoT — Enquéte sur les Yezidis — b
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monde (brayé axéreié) (1) et un tuteur (murebbi) (2). Séx et
pir n’ont plus une conscience trés élevée du role de guides
spirituels qui leur incombe ; néamoins, leurs disciples
leur restent étroitement soumis : celle dépendance se
manifeste non seulement par d’incessants i(¢moignages
de respect (3), mais aussi par le versement d'un tribut
annuel.

Le systéme que nous venons d’esquisser a cessé de re-
pondre & sa destination premiére. C'est seulement a I'impor-
tance sociale qu'il avait acquise qu’il a du de survivre an
déclin de la ‘Adawiyya. Cest encore lui qui constitue au-
jourd’hui Parmature la plus solide de la soci¢té yezidie.
Tout fidele grandit, se marie et meurt dans la caste a laquel-
le il appartient dés sa naissance (4); ses devoirs et ses

(1) Ou yar (ami). Tout yezidi ayant aiteint I'Age d’homme
choisit son brayé axéreté dans une famille de séx autre que celle
dont il dépend héréditairement. Le fiere de I’Autre Monde n’a
d’autre fonction que d’accepter les cadeaux que lui prodigue le
fidele qui s’est uni a lui par cette parenté morale. En contre-partie,
le murid pourra compter, dans 'au-deld sur l'assistance du saint
dont descend son « ami ».

(2) Les fidéeles choisissent leurs murebbi de la méme maniére
que leurs brayé axéreté, mais dans des familles de pir. Nous n’avons
pu obtenir aucune précision sur les attributions du murebbi, sans
doute son rdle n’a-t-il plus une grande importance.

(3 Un murid qui rencontre son séx lui baise la main et recoit
de lui I'accolade. Le disciple ne peut, comme on le fait souvent
dans une assemblée, lancer a son supérieur un objet quelconque
(cigarette ou briquet, par exemple); il doit le lui présenter de la
main a la main,

() On ne peut pas changer de caste. D'autre part, épouser
une femme ressortissant d’une autre catégorie que celle a laquelle
on se rattache soi-méme est, aux yeux de la loi yezidie, une infrac-
tion de la plus haute gravité. Voir, op. cit., p. 18-19, comment
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prérogatives se trouvent ainsi délerminés dés sa venue au

monde.

L'EMIR

Le rang le plus élevé de la hiérarchie yezidie appar-
tient & 'Emir du Cheikhan et aux membres de sa famille.
Issue, suivant certaines traditions, du calife Yazid, de
Sé Hesen, d'aprés dautres légendes, la maison princiére
semble, en reéalité, descendre des premiers successeurs de
Seykh ‘Adi (1).

L’Emir détient, & l'intérieur de la collectivite, 'autorité
supréme, tant au spirituel qu'au temporel. Il peut excom-
munier & son gré tout fidele qui s'oppose a ses décisions (2)
S'il ne posséde aucun pouvoir réel en dehors du distriet du
Cheikhan, dans lequel il réside (3), son prestige est consi-
dérable aupres de tous les Yezidis, appartinssent-ils aux
colonies les plus lointaines de la secte.

Les revenus que lui procurent les sincaq et les waqf de
Séx Hadi, dont 'administration lui est confiée, assurent & ce
prince une situation enviable, aussi, arrive-t-il fréquemment

Isma‘il beg fait passer par les verges et emprisonner un murid qui
s’est marié avec la {ille d'un éx.

(1) Les membres de la famille de 'Emir n’épouseraient, parait-
il, que des filles de leur propre maison ou de celle de Sé ‘Evdelgadir.

(2) La formule d’excommunication nous est inconnue; cepen-
dant, une expression qui se rapporte a cet interdit et gui est, sans
doute, calquée sur le kurde revient assez souvent dans le livre d'Is-
ma‘il beg: (sic) 8ale fexly Qla (sic.) sl (ou : Ol o) 3 oo o~

Siouffi (Notice sur la secte des Yezidis, p. 259), prétend que les
pouvoirs presque théocratiques de I'Emir n’iraient pas sans entrai-
ner de nombreux abus.

(3) Son chiteau se trouve au village de Ba‘edreé.
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que des rivaux cherchent a usurper ses fonctions. Le meur-
tre est un moyen auquel les héritiers présomptifs de la char-
ge recourent assez souvent pour hiter une succession trop
lente a venir. Rares sont les Emirs yezidis qui meurent
d’'une mort naturelle.

L'Emir actuel, Se‘id beg, a remplacé en 1913 son pére,
‘Eli beg, assassiné dans des conditions mystérieuses (1). Il
est 4gé d'une quarantaine d’'années. De goits modernes (2)
et de belle prestance, il est malheureusement adonné ala
boisson et dépourvu d’énergie. Sa mére, inspirée par les au-
torités irakiennes, le manceuvre a sa guise.

LES SEX

La seconde caste, celle des sér, ne comprend qu'un
trés petit nombre de familles (3), toutes originaires du
Cheikhan (=Pays des séx), qui ont été amenées par les
fonclions de leurs membres a essaimer dans les divers gron-
pements vezidis (4). La légende prétend que les séx ont
. pour ancétres les anges qui s'incarnérent pour donner des
lois aux hommes (5). Sclon toute vraisemblance, ces digni-

taires représentent les diverses branches cadettes de la pos-
térité de Sakhr Abu | Barakat, neveu de Seykh ‘Adi (6),

(1) Cf. Isma‘l beg, op. cil., p. 42.

(2) Il possede plusieurs voitures.

(3) Au Sindjar, nous connaissons celles de Sé¢ Hesen, Séx
Mend, Sé Ferxedin, S¢ Sims, $é Amadin, $& Sicadin, $é Eba
Bekir ; dans le Djebel Sim‘n, est également représentée celle de
Séx Nasreddin. Cela fait done, au total, huit familles, D’autres
existent peut-étre au Cheikhan.

(4) A une époque souvent récente, au Sindjar, tout au moins.

(5) Cf. ci-dessus, p. 47.

(6) Cf. ibid., les rapprochements que l'on peut établir entre
les noms de certains anges et ceux des successeurs de ‘Adi.
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alors que la maison princiére conslitue la branche ainée de
cette lignée. Jaloux du prestige que leur conféraient leurs
origines, ne se mariant probablement qu'entre parents, les
membres de la famille du saint formérent rapidement une
caste particuliére. On sait avec quelle facilité les dons oc-
cultes et les ministeres religieux deviennent héréditairement
transmissibles en Orient.

Des prérogatives importantes accompagnent les fonctions
des sér. Chacun a la charge d’'un certain nombre de
murid qui lui « appartiennent » (1) dés leur naissance.
A sa mort, ses légataires se les partagenl avec le resle
de ses biens. Il résulte de ce mode de succession une
confusion extraordinaire : il est rare que tous les membres
d’une tribu, voire d'un clan, rel¢vent du méme supérieur ;
par contre, les murid de chaque séx sont dispersés dans des
villages et dans des districis parfois tres éloignés les uns des
autres (2).

La mission du sér est essenticllement religieuse ; il
doit servir de guide spirituel aux disciples dont il est res-
ponsable et célébrer a leur intention les rites nécessités par
les diverses étapes de la vie humaine (naissance, mariage,
mort). C'est lui qui annonce la date des fétes et qui veille a
leur sanctification. Les jeunes sont rompus par un repas
symbolique pris chez lui ; enfin, au Sindjar, tout au moins,
la plupart des solennités saccompagnent de déambulations
rituelles autour de sa demeure, quiest considérée a I'égal
d’'un sanctuaire (3) et qui remplace, dans une certaine

(1) Le groupe de murid dépendant d'un géx est dit malk : pro-
priété.
(2) Nombreux sont les Yezidis du Sindjar dont le séx réside

au Cheikhan.
(3) Chez les Yezidis d'Arménie, c'est plus particuliérement

-
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mesure, les temples, incxistants. Certains gér, toujours au
Sindjar, joignent a leurs fonclions normales celles de gar-
dien de quelque ziyarel (1).

Bien que tous les séx soient égaux enlre eux, ceux qui
sont originaires de la famille de Sé Hesen ont le pas sur l'en-
semble de leurs collegues (2). En stricte orthodoxie, ils pos-
sederaient seuls les pouvoirs nécessaires pour célébrer les
mariages et les rites funéraires (3) et ils auraient seuls le
droit de lire et d’écrire. Quoiqu’ils meltent rarement ce der-
nier privilege a profit, les séx de Sé¢ Hesen restent les
principaux dépositaires de la science religicuse et cest chez
eux que vont étudier ceux de leurs confreres qui désirent
sinstruire (4). Notons enfin que les pésimam (3) se recrutent
uniquement parmi les membres de cette famille.

le foyer (ocek) de la demeure du séx qui est considéré comme un
lieu saint. Cf. Dirr, Einieges iiber die Yeziden, p. 569.

(1) Cf. ci-dessous, Annexe IlI, A.

(2) Les séx et les pir (devant, tout comme les murid, avoir
séx, pir, bragé axéreté et murebbi) dépendent tous de séa de $é Hesen,

(3) Pratiquement, chaque murid a recours a son propre §éx,
cependant certains vont, apres leurs noces, faire bénir une seconde
fois leur union par un séx de $é Hesen.

(4) Nous avons constaté le fait au Djebel Sim‘an, ou deux séx
de Sé Hesen, particuli¢rement vénérés, Séx Cinnet, de Karabas, et
Séx Hsén, de Xezewiyé ont réuni quelques éléves auxquels ils en-
seignent les traditions religieuses et, peut-étre quelques notions de
magie. Séx Cinnét a la réputation de faire des miracles.

(5) Le pésimam (grand imam) est le chef religieux de toute une
région. Ses fonctions sont semi-héréditaires ; on pourvoit a sa suc-
cession par une éleclion analogue a celle a laquelle on procéde pour
les aia au Sindjar (cf. ci-dessous, III, Les tribus). Le pésimam du
Cheikhan — actuellement, Séx Nazir, qui réside a Be‘siqa — porte
le titre de Baba Séx et représente, aprés I'Emir, la plus haute
autorité spirituelle de la secte. Il y a un second pésimam au Sindjar,
Séx Elyas, et, dit-on, un troisiéme & Baxamis, aux environs de
Mayafarkin. Durant son voyage en Arménie, Isma‘il beg conseilla

-
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Il va sans dire que le ministére du $éx n'est pas gratuit.
Les murid doivent, sous peine d'excommunicalion, payer tri-
but & leur séx qui fait sa quéte, en Syrie, une fois I'an, au
Sindjar, au prinlemps et en automne (1). Chacun donne
dans la mesure de ses moyens (de cing a vingt medjidiyyé) ;
c'est la une obligation a laquelle on fait face de bon cceur :
parent et amis s'en acquittent volontiers au nom des absents
qui ne manqueront pas de les dédommager a leur retour (2).

A ces taxes régulieres s'ajoutent les honoraires pergus
lors de la célchration des mariages ct des cérémonies funé-
raires, ainsi que, pour ceux des séxr qui assumenl la garde
d'un ziyaret, les offrandes des pelerins. D'autres, sorciers ou
guérisseurs (3), tirent de I'exploitation de leurs dons surna-
turels des revenus appréciables. Enfin, le respect dont les
fid¢les entourent leurs supérieurs religicux (4) procure a ces
derniers de nombreux autres avantages (5).

aux Yezidis de ce pays d'élire un pésimum pour chaque groupe de
cinqg villages (cf. op. cit., p. 15).

(1) Cest a dire aux moments de 'année ou les fidéles dispo-
sent d'un peu d'argent liquide, grace aux produits des troupeaux et
a la récolte dces figues. Les séx qui résident au loin se contentent
d’'une collecte par an, 4 moins qu'ils ne déleguent auprés de leurs
administrés un fondé de pouvoirs (wekil).

2) En 1936, les Yezidis réfugiés a Hassétché ont confié & des
amis qui retournaient au pays l'argent qu'ils désiraient faire parve-
nir a leurs géxr respectifs.

(3) Ainsi, les géx de Séx Mend sont connus pour boire impu-
nément du poison et pour guérir les morsures de serpents (en sugant
la plaie). Ils sont également capables, dit-on, de manger vivants
toutes sortes de reptiles. Cependant, I'un d'eux nous a confié qu'un
de ses cousins était mort en tentant cette derniére expérience.

(4) Respect fanatique : ‘Eli Wiiso, aprés nous avoir rapporté
que le chef des Heskan, Kimmo ‘Emoka, était en mauvais termes
avec son séx qui a détourné de lui une partie de sa tribu, ajouta :
« Kimmo ‘Emoka est un porc ! ».

(5) Ainsi, au Sindjar, lors du partage annuel de I'eau. La part

>
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On concoit que, dans ces conditions, beaucoup de saints
personnages parviennent a édificr des fortunes considérables
et que certains, usant adroitement de leur prestige et de leurs
richesses, profitent des querelles qui divisent les tribus pour
s'emparer du pouvoir politique (1).

LES PiR

De méme que les séx, ils ont pour province d’origine
le Cheikhan et se répartissent en un petit nombre de famil-
les (2). Il convient de remarquer que «pir» a en kurde le
méme sens que «Seykh» en arabe. Le role des pir étant, a
peu de chose pres, identique a celui des séx, on peut suppo-
ser que les différences de rang et de titre qui séparent ces
deux catégories de dignitaires n’exislent qu'en raison de
provenances ethniques distinctes, les géx étant issus des
parents de Seykh ‘Adi (3), arabes comme lui, les pir ayant
pour ancétres certains disciples kurdes du saint. Notre
hypothése se trouve confirmée par le fait que toutes les
familles de pir, sauf une seule, portent des noms kurdes,
alors que les maisons de séx — a parl celle de Séx Mend —
sont connues sous des patronymes arabes.

Le role des pir est trés mal défini: doublures des géx,
ils se bornent a assister ces derniers dans la célébration des
rites, ou & les remplacer en cas d'absence. Ils tirent leurs

qui échoit au principal géx de la tribu est égale a celle d’un mehqil
(cf. ci-dessous, III, les tribus).

(1) Cf. ci-dessous, 111, Vie politique.

(2) Nous ne connaissons que les familles de Pir Behri, Pir
Omer Xalan, Pir Hesen, Pir Eslaneka, Pir Sibi. Isma‘il beg
(op. cit., p. 90) signale en outre celles de Pir ‘Eli et de Pir Anat.

(3 Cf. ci-dessus, p. 86.
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revenus de sources analogues (tribut annuel, exploitation
de leurs talents de devins ou de guérisseurs), mais ils ne
réalisent que des recettes beaucoup plus faibles: la redevan-
ce que touche le pir est environ moitié moindre que celle
que l'on verse au séx. Les faveurs du public et les bénéfices
qui les accompagnent vont en majorité aux séx. La situation
morale et financiére des pir s'en ressent et ils ne par-
viennent jamais & acquérir une influence aussi considérable
que leurs collegues du grade supcrieur.

LES QEWAL

Les gewal (récitateurs) résident exclusivement dans les
villages de Be‘siqa et de Behzané, au Cheikhan (1).

Bien qu'ils soient essentiellement chargés de la récita-
tion des hymnes au cours des fétes de Séx Hadi (2), leur
principale fonction consiste a aller, chaque année, par
groupes de deux ou de trois, visiter les différentes commu-
nautés yezidies et exposer les sincaq a la vénération des fi-
deéles. Ils doivent, au cours de ces voyages, ranimer par leurs
prédications la foi de leurs coreligionnaires. De telles ran-
données sont fort longues et, parfois, dangereuses, aussi, les
gewal recoivent-ils une importante rétribution prélevée sur
les offrandes qu'ils recueillent.

Le role délicat des « récitateurs », véritables mission-
naires de la secle nécessite une certaine préparation. Durant
leur enfance, ils recoivent une instruction religieuse assez
poussée, sanctionnée d’aprés Isma‘il beg, par un examen

(1) Les détails que nous donnons ici sont empruntés a2 Isma‘il
beg (cf. op. cit., p. 9).

(2) Ce ministére permet de les rapprocher des quwwil qui,
dans les assemblées soufies, exécutaient les séances de sim@.
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que leur fait subir le Baba Sér, avant qu'ils ne partent pour
leur premiere tournée.

LES FEQiRAN

Contrairement aux membres des diverses castes que
nous avons étudiées jusqu'ici, les feqiran ne remplissent
aucune fonction religieuse. Ils se distinguent cependant du
commun des fideles parla discipline particuliérement ri-
goureuse a laquelle ils doivent se soumettre : ils sont tenus
de jeaner 92 jours par an (1), de s'abstenir en tout temps de
tabac et d'alcool, de coucher a la dure sur de grossi¢res étof-
fes de laine. Il leur est interdit de se raser, ou méme de se
tailler la barbe (2) ; il ne leur est permis ni de porter les
armes, ni de verser le sang (3). A vrai dire, ils ne respectent
guére ces preceptes et, de nos jours, ils se font remarquer,
moins par leurs austérités que par le costume singulier qui
est'insigne de leur dignite.

Ils sont coiffés d'un bonnet de feutre noir (kullik), en-
touré d’un lourd turban de méme couleur. Une tunique de

\J

(1) Soit 86 jours en susdes jeines ordinaires. Cf. ci-dessus,

p. 43.

(2) Les membres de la Qadiriyya, ainsi que les Takhtadjis, ne
se rasaient jamais la téte.

(3 Ils n’ont méme pas le droit de tuer des animaux et Michel
Febvre (cf. op. cit., p. 370) écrit : «La plupart d’eux sont si scrupu-
leux qu'ils se gardent, en cheminant, de mettre les pieds sur les
fourmis et autres insectes, voire méme il y en a d’aucuns qui font
conscience de tuer les poux et les puces de leurs illustres habits, se
contentans de les jeter a4 quartier, comme je l'ai plusieurs fois
remarqué, sans oser souiller leurs mains de ce sang innocent: d'oi
vient qu'ils sont ordinairement plus chargez de cette marchandise
que de perles ». Ceux que nous avons personnellement connus sont
moins scrupuleux.,
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laine rude, également noire, ourlée de rouge (xirge : froc)
et prise a la taille dans une ceinture de corde tressée, rouge
ou blanche (qemberbest) (1), leur recouvre le buste. Le col
de ce vétement esl moins ouvert que celui de la chemise
yezidie ordinaire (2). Assez longue par devant, la xirge des-
cend jusqu'aux genoux, mais elle s’arréte, dans le dos, a
la chute des reins. Un large pantalon blanc, serré a la che-
ville, ainsi qu'une veste de laine, blanche, elle aussi, et our-
lée de rouge, comme le {roc, complétent la tenue du feqir.
Celui-ci doit en outre porter, 4 méme la peau, un collier en
forme de corde, rouge et noir (inehek : licou, ou meftal) (3).
Qemberbest et mefliil sont les deux piéces essentielles de cet
équipement, et I'on ne doit jamais se séparer de l'un nide
F'autre, méme pour dormir (4).

L’habit que nous venons de décrire inspire aux croyants

(1) Bien que le mot kember soit couramment employé en
kurde dans le sens de « ceinture », signalons que la ceinture portée
par les Bektast s'appelle qambariyya: c'est un cordon de poil de
chévre, noué en trois endroits (cf. Jacob, op. cit., p. 52). Cette cein-
ture est connue sous ce nom, en mémoire de I'esclave de ‘All. Il est
curieux de retrouver une denomination de cette origine en usage
au sein d'une secte de tendances anti-chiites. On rencontre au
Sindjar un mezel dédié a Qember ‘Eli. ‘Ali joue d’ailleurs un cer-
tain role dans la légende locale : cf. ci-dessous, III, Peuplement.

(2) Le col de la xzirge est arrondi, au licu d’étre en forme de
trapéze.

(3) Au cours des cérémonies d'initiation célébrées dans les
confréries musulmanes, le novice était ceint d’'un lien en étofle
ou d'une simple cordelette, égale-

— chale en soie ou en laine
ment nommeés mafiial. Cf. EI, art. shadd.

Cf. aussi le collier que portaient les Bek(ast : « Jeder Derwisch
tragt um den Hals an einen dicken Schnur einen Talergroszen
Stern aus Karneol, den Teslim Tasch, der ihm, nach Vollendung
des Noviziats, iibergeben wurde » (Jacob, op. cit., p. 19).

(4) On songe & l'importance du réle joué par le $udd dans
les confréries islamiques.
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une respectueuse terreur (1). Nul n'oserait, méme en cas de
légitime défense, frapper un fegir qui en est revétu. Un
feqir peut battre, ou méme tuer un de ses coreligionnaires
sans que celui-ci songe & se défendre. La victime se conten-
tera de tourner le dos a son agresseur, de croiser les bras
dans une attitude pleine de soumission et d'attendre la mort.
La moindre violence faite a un membre de la caste serait
fatale au salut du coupable (2). Un autre privilege des feqiran
consiste a4 pouvoir réquisitionner dans une maison tous les
objets qui leur plaisent (3); les protestations du propriétaire

(1) La tradition veut qu'il soit la réplique de celui que portait $éx
Hadi, et, avant lui, Adam, alors que ce dernier se trouvait encore
au Paradis Terrestre. La vénération des fideles pour ce costume va
jusqu’au fétichisme : « Leur serment solennel esl de jurer par la ver-
tu de leur habit noir et par la teste de ceux qui ont 'honneur de le
porter» (Michel Febvre, op. cit., p. 369) ; e méme auteur nousmontre
les Yezidis se partageant les xirqe usagées, dont les débris servaient
d’amulettes. De nos jours, les feqiran du Djebel Sim‘an ne portent
plus le costume de leur ordre, mais beaucoup gardent, sous la dou-
blure de leur calotte, un vieux fragment de xirge. Un vieillard nous
montra celui qu'il possédait; il I'exhiba avec le plus grand respect,
et, avant de nous le tendre, le porta par trois fois a ses lévres et a
son front. Au sanctuaire de Séx Mend, voisin de celui de Keké
‘Eziz, on conservait toute une collection de vieux vétements qui,
selon la légende, avaient appartenu 4 Séx Mend lui-méme. Actuel-
lement, ces reliques se trouvent chez Cemil axa.

(2) On prétend aussi que deux feqiran qui se querellent n’en
viennent jamais aux mains, a cause du caractére sacré de leur cos-
tume. Chacun se rend au domicile de son ennemi, ou il casse tout
et ou il rosse femmes, enfants et bestiaux, afin d'assouvir sa colére.
Il ne faut voir dans ces dires qu'une exagération ; en effet, les
fegiran qui, au mépris de leur foi, participent a toutes les guerres
de tribus et a toutes les razzias, ne reculent certainement pas devant
quelques coups de poing, entre collégues.

(3) Isma‘il beg, fixant le statut religieux de la communauté d’Ar-
ménie, institua méme en faveur des feqiran une redevance légérement
inférieure a celle que pergoivent les pir (cf. Ismna‘il beg, op. cil.).
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n’ont aucune valeur. L'atmosphere de crainte qui environne
ces dignitaires n’est certainement pas étrangére a la prépon-
dérance qu'ils ont acquise au Sindjar, ou ils sont plus redou-
tés que respectés (1).

Le titre que portent les feqiran (2), leur droit 4 la men-
dicite, le costume spécial qui les distingue et qui suffit, a lui
seul, & leur conférer une sorte de sainteté, la rigueur de leur
régle de vie qui contraste avec le fait qu'ils n’exercent aucun
ministére religieux, ¢voquent I'idée d’une confrérie d'ascétes
plutot que d'une caste semblable a celle des séx ou des pir.
Les particuliarités de leur statut et les détails vestimentaires
qui les rapprochent des adeptes des tariqa musulmanes nous
portent a considérer les fegiran comme les héritiers directs de
la ‘Adawiyya(3).D'abord simples membresd'un ordre ouvert
a tous, les ‘Adawt kurdes tendirent rapidement 4 se recruter
exclusivement au sein des mémes familles (4) et & n’épouser
que les filles de leurs égaux, bref, a constituer une catégorie
a part dans la société yezidie.

Cette évolution semble n'élre que récemment arrivée
a son terme. Au XVII¢siecle, n'importe quel fidele pouvait
encore se faire initier et devenir feqir; d'aprés Michel
Febvre, il était alors assez fréquent de voir des laics « pren-
dre 'habit de Séx Hadi » (5). De nos jours, nul murid ne se

(1) Cf. ci-dessous, 111, Vie politigue.

(2) « Fuqir » ¢tait une des dénominations servant & désigner
les membres des ordres musulmans.

(3) Les murid yezidis ne constituant que la postérité des sec-
tateurs kurdes de Seykh ‘Adi, non initiés et ne faisant pas partie de
la tariqa.

(4) Cf.lerecrutement corporatif de certaines confréries musul-
manes, dans les villes de Syrie et le recrutement par villages et par
clans des Negisbendi, au Kurdistan.

(6) Michel Febyre, op. cit., p. 370,
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soucie plus d’étre admis a faire partie de la confrérie et les
feqiran ne se succeédent que de pére en fils. Cependant, mal-
gré le caractére héréditaire de ce grade, on ne nait pas feqir
comme on naitrait séx ou pir. Jusqu'a leur majorité, les
jeunes feqiran ne se distinguent en rien des autres Yezidis
et ne jouissent d’aucun privilege. C'est seulement lorsqu’ils
ont atteint 'age de la puberté qu'ils sont admis a porter le
costume rituel. Ils le recoivent au cours d'une cérémonie
particuliére (1). Des lors, ils participent a toutes les préro-
gatives de leur classe.

Bien peu de murid savent encore qu'ils pourraient, eux
aussi, prétendre 4 cette initiation. Seuls, deux de nos infor-
mateurs du Sindjar nous ont affirmé que I'Emir du Chei-
khan a le droit de conférer la dignité de feqir a qui lui en
fait la demande, mais de telles requétes doivent étre extré-
mement rares. D’ailleurs, les feqiran ont trop profondément
conscience de former une caste a part pour admettre des nou-
veau-venus parmi eux ; ils poussent, en effet, trés loin leur
particularisme (2). Au Djebel Sim‘an (3), bien qu'ils aient
abandonné, avec leur costume, I'unique raison d'étre de leurs

(1) Nous n’avons pu obtenir aucune description de cette ini-
tiation. D’aprés Sioufli (Notice sur le Cheikh ‘Adi et la secle des
Yezidis, p. 91), elle serait précédée d’une retraite de quarante jours,
au cours de laquelle I'impétrant serait vétu uniquement d’une culot-
te blanche, d'une veste et du mehek.

(2) Précisons cependant que, de nos jours, les fegiran ne
connaissent a I'intérieur de leur caste, aucune hiérarchie spéciale.
Sioufti (ibid., p. 93) signale un personnage qui résiderait quelque
part au Nord d’Alep, le « Kek » et qui serait le supérieur de I'ordre.
Aprés avoir longtemps cherché trace de son existence, nous
apprimes des Yezidis du Djebel Sim‘an que le « Kek» n’était pas
un homme, mais... un sanctuaire, celui de Keké ‘Eziz qui se trouve
en Turquie, aux environs de Biredjik et qui jouit longtemps d’une
grande célébrité (cf. ci-dessous, Annexe IIT, C).

(3 Cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syrie.
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priviléges, ils continuent néanmoins a pratiquer la plus
stricte endogamie. Au Sindjar, ils se sont constitués en
tribus et vivent groupés dans quelques villages.

LES MICEWIR

Les micéwir (1) sont si peu nombreux que leur exis-
tence n'a pas encore été signalée. A notre connaissance, ils
n'occupent qu'un village, celui de Pistkér (Sindjar), mais
leur caste est sans doute également représentée an Cheikhan.
Leur réle consiste a veiller a I'entretien des ziyaret et 4 allu-
mer, tous les mardis soir, les lampes qui doivent briler
jusqu’au mercredi matin auprés de chaque sanctuaire.

LES AUTRES CASTES

Les voyageurs qui ont visité le Cheikhan mentionnent
un certain nombre de castes que I'on ne retrouve pas ail-
leurs. Elles comprennent, en effet, uniquement les serviteurs
du sanctuaire de Séx Hadi (2). Il y aurait ainsi trois ordres
masculins, les kocek, les cawus et les ferras ainsi qu'un ordre
féminin, les feqreya (relevant d’une supérieure, la kebana).

L'existence de cette confrérie féminine, qui se recrute-
rait uniquement parmi les jeunes filles et les veuves, nous
parait bien hypothétique. Quant aux ¢awus et aux ferras,
d’apres les sources les plus dignes de foi, il ne semblent pas
constituer dé castes particulicres ; ce sont des « fonction-
naires religieux » choisis dans n'importe quelle catégorie

(1) Arabe, mudjawir.

(2) Qui sont tous rangés sous les ordres d'un intendant (mute-
waliyé Mala Séx Hadi), nommé par I'Emir — actuellement, un de
ses parents.

e
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sociale. D’apreés Siouffi (1), les ¢awus seraient au nombre de
quatre ou cing seulement et il ny aurait qu'un ferras, «sorte
de sacristain », chargé d'illuminer, lors des fétes, les sanc-
tuaires voisins de Séx Hadi.

Pas plus que les ferras ou les cawus, les kocek (danseurs)
ne possédent de charge héréditaire. Ce sont, pour la plupart,
de pieux personnages qui, venus en pélerinage au Cheikhan,
décident de se retirer du monde et de consacrer le reste de
leurs jours au service de Séx Hadi (2). Ils porteraient un
costume analogue a celui des fegiran et travailleraient sur-
tout & couper du bois pour les cuisines du sanctuaire qui,
parait-il, font une grande consommation de ce combustible.
Notons que, le mot «kogek» sert aussi & désigner ces illumi-
nés, mi-prophétes, mi-sorciers qui apparaissent parfois dans
les tribus et gagnent sur elles un ascendant politique autant
que religieux. Certains ont joué un role important dans
I'histoire yezidie, et I'on chante encore aujourd’hui, au
Sindjar, les miracles de Kocek Brahim, mort depuis un
siecle et demi, ainsi que les aventures de Kocek Mirza, exé-
cuté par les Turcs, au cours du XIXe siecle.

*
* x

Tel est le systeme de castes qui fait originalité de la
société yezidie. Superstitieux plutot que pieux, les sectateurs
de Séx Hadi conservent un profond respect pour cette hié-
rarchie, bien qu’ils aient laissé se détourner de sa destina-
tion primitive. Nous verrons plus loin que, chez eux comme
dans toutes les communautés kurdes, l'organisation reli-
gieuse n’a pas moins d’importance que I'organisation poli-
tique, les chefs spirituels jouissant d'une autorité souvent
supérieure a celle des chefs temporels.

(1) Cf. op. cit., p. 93 et ss.
(2) Murad, mukhtar de Qestel (Djebel Sim‘an) nous a cité un
de ses oncles qui aurait suivi cette voie.
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Les textes faisant presque totalement défaut, il n'est guére
possible d'apprécier exactement 1'importance historique du
Yezidisme. Il semble pourtant qu'en raison de son carac-
tere spécifiquement kurde, ce mouvement ait joué pendant
longtemps un role considérable dans tout le Kurdistan.
Jusqu'au XVIe siécle, les tribus vezidies se trouvérent cons-
tamment mélées aux événements quise déroulaient dans
les montagnes de I'’Asie Mineure. C'est seulement par la suite
que leur puissance décrut et qu'elles disparurent les unes
aprés les autres, affaiblies par les conversions a I'Islam ou
décimées par les persécutions. Nous tacherons, a laide
des rares documents dont nous disposons, de retracer les
grandes lignes de cette évolution.

Si Abu 1 Barakat, neveu de Seykh ‘Adr et son successcur
a la téte de la communauté naissante, ne fit guére parler
de lui que par sa piété, son fils, ‘Adt ibn Abi | Barakat, con-
nut undestin plus mouvementé. Cédant, suppose Guidi (1),

(1) Cf, Guidi, op. cit., p. 415-16 et p. 423-4,
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au fanatisme de ses partisans extrémistes, il s'empara du
couvent chrétien de Isosab®™ran et en massacra les occu-
pants (1219-20). Quelques moines parvinrent a s’enfuir ;
ils cherchérent asile a la cour de 'empereur mongol, auquel
ils demandérent justice. ‘Adi fut pris et exécuté (1221).

Ce désastre ne parvint pas & enrayer le développement
de la secte. Sous Hasan ibn ‘Adi (1), elle était déja assez
redoulable pour inspirer des inquiétudes a l'atabeg de Mos-
soul, le Zengide Badr ed Din L’lw’ (1233-59) et pour 1'ob-
liger & prendre des mesures: «Cetle année-la (652 H.,1254-5),
il y ent une guerre entre les partisans de Seykh ‘Adi b. Mu-
safir et ceux de Badr ed Din Lw’lt’, souverain de Mos-
soul. Le conflit avait pour cause les rigueurs de 'administra-
tion de Badr ed Din envers les enfants de Seykh ‘Adi (2) et
les secours en argent qu'il leur réclamait. Ils médirent de lui,
si bien qu’il envoya contre eux un détachement de ses trou-
pes. Aprés un combat acharné, les Kurdes ‘Adawt furent mis
en déroute ; les uns furent tués, les autres pris. Badr ed Din
en fit exposer (salaba) cent et exécuter cent autres. Il or-
donna de couper les membres de leur Emir et de les exposer
sur les portes de Mossonl. Il envoya également des hommes
exhumer les ossements de Seykh ‘Adi et les braler » (3).

(1) Fils de ‘Adi b. Abi ] Barakat.

(2) Clest a dire, ses successeurs.

(3) El Faty, cité par ‘A. ‘Azzawi (op. cil., p. 46). Ihn Sakir fait
du méme événement un récit un peu différent: «Badr ed Din Lw’lw’
eut peur de lui (Hasan ibn ‘Adi); il se saisit de sa personne, I'em-
prisonna, puis le fit étrangler dans la citadelle de Mossoul, par
crainte des Kurdes qui faisaient de fréquentes incursions sur ses
domaines. Il redoutait qu’au moindre signe de la part de Hasan, ils
ne missent le pays a sac » (cf. A. Taymar, op. cit., p. 19). Ibn Sakir
donne une autre date qu'El Futi : 644 H.

Le souvenir de la révolte de Hasan subsiste encore, dans une
certaine mesure, dans la tradition yezidie contemporaine. Isma‘il
beg écrit (cf. op. cit., p. 92): « La féte du Ramadan [se céléhre] éga-
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Seykh Hasan restait on 1'a vu en méme temps qu'un
chef de guerre, un chef religieux (1). Ses successeurs rom-
pirent définitivement avec la tradition de leur famille et
abandonnérent la pratique de l'ascétisme pour se consacrer
uniquement a la réalisation de leurs ambitions politiques.
La turbulence et le nombre sans cesse croissant de leurs
partisans les contraignirent peut-étre a accomplir cette
volte-face malgré eux.

En 655 H., le Seldjoukide de Roum, ‘lzz ed Din
Keykhosro, en guerre avec son frére que soutenaient les
Mongols, demanda Pappui du nouvel Emir yezidi, Saraf
ed Din, fils de Hasan ibn ‘Ad1. Le prince accepta : il rece-
vait pour prix de son concours, le fief de Khartabirt (2). Il
se mit en campagne, mais, comme il tentait d'opérer sa
jonction avec son allié, il se heurta au Mongol Angark Novin,
fut battu et tué (3). Lorsque, en 657 H., Houlagou traversa
la région de Mossoul, il se souvint de cet incident et, afin
de soumettre les ‘Adawi, il envahit le Hakkari, (4) qu'il mit

lement deux jours plus tot que chez les Musulmans et ceci, parce
que, au lemps du roi Zeng ou Badr ed Din, un ancétre des Yezidis,
nommé Pir Xalé Semsan (il était disciple et fumilier de Séx Hadi),
emprisonné durant le mois de Ramadan, fut libéré et arriva chez
Séx Hadi deux jours avant la Féte. Le séx fut si joyeuxet si content
qu'il ordonna qu'il y eit une féte en son honneur ce jour-la, c’est a
dire deux jours avant la féte de Ramadan ».

(1) Cf ci-dessus, p. 34-36.

(2) Ville située entre Diarbekir et Malatia, a deux jours de
marche de cette derni¢re localité, et ¢galement connue sous le nom
de Hisn Ziyad (Yaqut).

(3) Cf. Barhebraeus, Mukhtusar ed Duwal, cité par A. Tay-
mur, op. cit., p. 22.

(1) CI. Rasid ed Din, Histoire des Mongols de la Perse (éd.
Quatremeére), p. 329 : « Il (Houlagou) pénétra sur le territoire de
Khelat et dans les montagnes de Hakkar, qui sont le séjour et le
lieu de refuge des brigands curdes ; tous ceux d’entre eux que l'ar-
mée rencontra furent impitoyablement égorgés ».
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afeu et a sang. Un peu plus tard, en 660 (1261-62),il ravagea
également le Sindjar, déja yezidi (1).

Devant I'hostilit¢ des Mongols, Zayn ed Din, fils de
Saraf ed Din, ne pouvait songer a recueillir la succession de
son pére. Il jugea préférable de gagner la Syrie, abandon-
nant ses droits 4 son oncle Fakhr ed Din, en meilleurs ter-
mes avec les vainqueurs (il avait épousé une Mongole). La
situation demeura inchangée jusqu'en 1275, date a laquelle
Fakhr ed Din dut faire face a un soulévement de son frére
Sams ed Din. Mais le « parti mongol » demeurait le plus
puissant ; Sams ed Din fut contraint de prendre le chemin
de l'exil (2) avec 400 fideles. En 1276, pour des raisons que
nous ignorons, Fakhr ed Din s'enfuit & son tour, en Egypte.
[l rentra peu aprés, mais aussitot convoqué par le gouver-
neur mongol pour rendre compte de sa conduite, il fut mis
a mort (3). Fakhr ed Din est le dernier des Emirs yezidis
de cette époque dont I'histoire ait conservé le souvenir. Les
sources restent muettes sur le compte de ses successeurs.

Les aventures de Zayn ed Din en Syrie nous sont, par
contre, assez bien connues. Ce prince s'installa tout d’abord
a Damas ; il y obtint le titre d'émir et une donation dont les
revenus lui permettaient, disent les textes, de vivre « la vie
des rois ». Au bout de quelques années, il se retira dans le
village de la Bekaa dont sa famille était originaire et conti-
nua a mener le méme train fastueux, Il était entouré d'une
véritable cour. Une femme kurde appartenant a la tribu
des Qemeri s'était enthousiasmée pour lui au point de le
considérer comme un saint, malgré les débauches auxquelles

(1) CL. ibid., p. 388.

(2) Les Yezidis du Djebel Sim‘n semblent conserver le souve-
nir de cet événement (cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syrie).

(3) Cf. Barhebraeus, Mukhtasar ed Duwal (éd. Prococke),

p. 509,
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il se livrait. Elle lui fournissait tout l'argent qu'il deman-
dait (1). Vers la fin de sa vie, Zayn ed Din se repentit de ses
fautes et s'embarqua pour le Caire, ou il fonda la zawiyya
qui abrite encore sa dépouille, la Qarafa (2). Il mourut en
697 (1297).

Il avait laissé en Syrie ses deux fils Izz ed Din Amiran
et ‘Ala’ ed Din ‘Ali (3). L’ainé, Izz ed Din, hérita les hon-
neurs et la fortune de son pere. Ilen jouit pendant quelques
années, puis se démit de ses fonctions et se retira dans la so-
litude, 2 Mezzé, aux portes de Damas. Sa réputation de
sainteté fut bientol immense et faillit Pentrainer dans des
aventures redoutables:

«Il resta un certain temps émir a Damas, puis a4 Safad,
puis, de nouveau, a Damas. Enfin, il renonga a I'émirat et se
retira du monde. I s'installa 8 Mezzé. Les Kurdes venaient
a lui de tous cotés, lui apportant ce qu'ils possédaient de
meilleur, afin de se concilier sa faveur; certains, a ce
qu'on dit, se fixaient aupres de lui. Il concut le dessein de se
révolter contre le Sultan (4). Des Kurdes, originaires de
tous les pays le suivirent par bandes, vendant leurs biens
pour rien el achetant des chevaux, des armes et des équipe-
ments de guerre. ‘Izz ed Din promit a certains de ses par-
tisans de leur assurer de hautes fonctions. Il alla camper a
Ludjan. Le Sultan fut informé de ce que tramaient ces
hommes. Il apprit qu'ils n'avaient encore nui a la vie ou aux
biens de personne, mais qu'ils se défaisaient de leurs biens
a vil prix pour acheter trés cher des chevaux et des armes

(1) Cf. A. Taymar, op. cit., p. 24-25.

(2) Au sujet de cette zawigyya et des inscriptions funéraires
qu’elle contient, cf. M. v. Berchheim, Corpus Inscriptionum arabi-
corum, p. 147 et ss., ainsi que A. Taymar, op. cil., p. 29-37.

(3) Qui ne nous est connu que par la mention que fait de lui la
généalogie que nous donnons plus loin (cf. Annexe I).

(4) En Nasir Mohammad (1309-1340).
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Il donna ordre a Tingiz, gouverneur de Damas, de faire une
enquéle a leur sujet et de les surveiller. D’autre part, il fit
appréhender ceux d'enlre eux qui se trouvaient dans la za-
wiyya ‘adawile de la Qarafa... Les récits different: certains
disent qu’ils voulaient dominer I'Egypte, d’autres, le Yémen.
Hsinquiéterent le Sultan et occupérent son attention, jusqu'a
ce que Tingiz, gouverneur de Damas, eut fait arréter ‘Izz ed
Din. On laissa ce dernier en prison jusqu'a sa mort. Sans
doute, si 'on n’avait pris des mesures, ces gens auraient-ils
joué un role» (1).

Ibn Hadjar rapporte cet événement en termes plus pit-
toresques (2) : « Amiran ‘Izz ed Din, le Kurde, appartenant
& la maison de Seykh ‘Adi, gagna Damas et y recut la
dignité d'émir. Ses compatriotes venaient & lui de toutes
parts et cherchaient a s’assurer sa sympathic au moyen de
présents. Le bruit se répandit qu'ils voulaient se révolter
contre le Sultan. En Nasir fit saisir ceux d’entre eux qui se
trouvaient ala Qarafa et écrivit 4 Tingiz de faire une en-
quéte sur la conspiration. Celui-ci fit convoquer ‘Izz ed Din
et l'interrogea a leur sujet. ‘Izz ed Din répondit: «Ils vou-
draient étre seuls a gouverner I'Etat » (3). «Quelle en est
la cause?». «Des idées qu'ils se font!». « Pourquoi ne les en
empéches-tu pas?». «Ces gens-la croient en moi et en tous
ceux de ma maison ; cependant, enferme-moi dans la cita-
delle, ils diminueront en nombre ». Ainsi fut fait; ils se dis-
persérent... I fut emprisonné en 731 (1330-31) (4). C'était
un bel homme de taille admirable, le visage symphatique ».

La brillante carriére de Zayn ed Din et celle de son fils
‘Izz ed Din prouvent qu'il exista & moment donné, en Syrie,

(1) Ibn Fadl Allah, cité par A. Taymar, op. cit., p. 25-26.
(2) CEL. citation dans A. Taymar, op. cit., p. 26-27.
(3) A l'exclusion des mercenaires turcs.

(4) En 733 (1332-3), d'aprés Magrizi (11, 435).
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un fort groupement ‘adawi (1), sans doute recruté parmi les
kurdes qui se trouvaient au service des Ayyoubites. La chu-
te de cette dynastie et la prépondérance acquise par les
milices turques au détriment des troupes kurdes, a la fin du

(1) Un autre membre de la ‘Adawiyya, contemporain de ces
deux personnages, acquit, lui aussi, une influence considérable en
Syrie. Ce fut Seykh Khidr b. Abr Bakr b. Misa el Mihrani el
‘Adawi: cf. Quatremére, Histoire des Sultans Mamelouks d’Egypte,
t. I, p. 146; Magqrizi, Khifaf, t. 11, p. 300, 430, 431; Suyuti, t. I,
p. 240 ; Ibn Sakir, Fawit el Wafagal, p. 150-151. C'est cette derniére
notice, la plus compléte, que nous reproduisons : « Il possédait I'état
mystique, il avait I'dme forte, et était doué du pouvoir de divination.
Il prédit a Zahir qu'il serait sultan. C’est pourquoi ce prince l'ai-
mail, le visitait, lui confiait ses secrets les plus intimes et le prenait
pour compagnon au cours de ses voyages. Le souverain, occupé
faire le siége d’Arsuf, demanda a4 Khidr quand la ville tomberait.
Celui-ci lui indiqua le jour ct sa prophétie se réalisa. Il en fut
de méme pour Safad et pour Césarée. Lorsque Ez Zahir rentra a
Kerek, en 665, il consulta Khidr au sujet de ce déplacement, Le
Seykh lui conseilla de ne pas aller a2 Kerek, mais de gagner le Caire.
Le prince ne I'écouta pas et se mit en route ; il fit une chute aupres
du bassin de Dir1 et se brisa la jambe. Etant a Baalbek, alors que
Ez Zahir assiégeait Hisn el Akrad, Khidr déclara: « Le Sultan s’em-
parera de cette place au bout de quarante jours ». Cette prédiction
se réalisa. Lorsque le prince se dirigea vers le pays de Roum, Seykh
Khidr se trouvait en prison. Il dit alors: « Le Sultan remportera la
victoire et rentrera & Damas, alors, je mourrai; il périra 20 jours
aprés moi ». Il en fut comme il 'avait prédit.

Ez Zahir avait con¢u du ressentiment coatre lui et avait mandé
des gens qui I'avaient convaincu de fautes qu'un Musulman ne peut
commettre. Ceux-ci opinérent pour la peine de mort. Khidr dit
alors: «Ez Zahir est le Sultan, [ce qu’il fait est bien]; ma fin est
proche, mais peu de jours nous séparent». Le Sultan se tut devant
cette affirmation et fit surseoir & 'exécution. Il emprisonna le eykh
et le fit mettre au secret. Cependant, il lui faisait porter des mets
délicieux et des vétements. Cette incarcération eut lieu en Sawwal
671. Lorsque Ez Zahir rentra 2 Damas aprés son expédition d’Asie
Mineure, il écrivit au Caire pour le faire libérer, mais la lettre arriva
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XIIIe siecle furent vraisemblablement cause de la déca-
dence des communautés de Damas et du Caire. Les rela-
tions s'interrompirent rapidement entre le gros de la con-
frérie et les avant-postes qu’elle avait poussés vers le Sud.
Aprés avoir adhéré, mais pour quelque temps seulement,
au ghuluww Yezidi, les ‘Adawt de Syrie et d’Egypte ren-
trérent dans le cadre de I'orthodoxie sunnite, avant de dis-
paraitre (1). Leurs fréres demeurés dans les Montagnes du
Nord eurent un sort différent.

L’hérésie connut, au Kurdistan, un succes des plus
rapides. Toute la partie méridionale de cette région offrait,
grace aux tendances pro-omeyyades de ses habitants, un
terrain particuliérement favorable a I'expansion de la doc-
trine nouvelle.

aprés la mort du prisonnier. De nombreuses z@wiyya {urent cons-
truites, a 'intention de Khidr, dans de nombreuses villes. Tout le
monde le craignait, méme le Sahib Baha’ ed Din ibn Hanna et Bil-
bek le Khazindar... On sortit son cadavre de la prison et on le
transporta 4 Hoseyniyya ; il fut enterré dans la zawiyya qu'il possé-
dait dans cette ville. Seykh Taqiyy ed Din dit: «Seykh Khidr
était un musulman de croyance droite, mais de peu de foi, égaré et
débauché. Il mourut en 676 (1277-8). On lui avait construit a Ho-
seyniyya, sur le Khalidj, & c6té du terrain des Tabbala, une zawiyya
a laquelle on avait rattaché des terres dont les revenus s’élevaient a
30.000 dirham. On lui en avait bati une autre 2 Mezzé, prés de Da-
mas [ce fut, sans doute, dans cette zawiyya que se retira ‘Izz ed Din
Amiran], une autre aux portes de Baalbek, une autre 4 Hama, une
autre 3 Homs. 1l fit détruire la synagogue de Damas et église de
Musallaba a Jérusalem, il en tua le prétre de sa propre main et la
transforma en zawigya. A Alexandrie, il démolit I'église des Grecs
et construisit 4 sa place une madrasa qu'il nomma El Khidra. Il
était libéral, il prodiguait l'or et 'argent et faisait préparer des ali-
ments dans des chaudrons si grands que seuls plusieurs hommes
pouvaient les porter. »

(1) La ‘Adawiyya subsista en Syrie jusqu'a une époque rela-
tivement récente : cf. ci-dessus, p. 31, u. 5.
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La grande tribu des Dasini, qui occupait le Hakkari,
ainsi que les populations voisines, nolamment celles du
Djebel Hulwan, furent naturellement les premiéres attein-
tes. Avant méme la fondation de la ‘Addawiyya, le Sindjar
élait acquis au ghuluww (1). Le Yezidisme recruta égale-
ment des adeptes a I'Est, aux environs de Suleymaniyyé:
suivant le Seref Name (2), un Omeyyade venu de Syrie
se serait fixé aupres de cetle ville et aurait pris possession
du chateau de Qalb, ainsi que des autres places fortes du
pays; les descendants de ses hommes, syriens comme lui,
se seraient, par la suite, divisés en huit tribus: Banuki
(ou Banevki), Huveydi, Delxiran, Buciyan, Zilan, Besiyan,
Zekziyan et Berazi, les unes musulmanes, les autres yezi-
dies. Seref Xan ne précise pas autrement 'appartenance de
chacun de ces groupements a 'une ou a l'autre des deux
religions, mais on peut au moins considérer comme Yezidis
les Besiyan, et les Huveydi, donnés pourtels dans un se-
cond passage de la chronique (3) et, peul-étre aussi, les
Berazi (4). Il est également possible que la légende n’éta-
blisse de tels liens de parenté entre ces différentes collecti-
vités que parce qu'elles se seraient trouvées unies, autrefois,
par une croyance commune.

Les indications que fournit 'ouvrage de Seref Xan ne
permettent que difficilement de suivre les progres realisés
par la secte en direction de 'Ouest. En effet, 'auteur, qui
s'intéresse peu aux questions religieuses, ne mentionne
pas toujours la confession que professent les groupements

(1) Cf. le texte de Sam‘ani reproduit par ‘A. ‘Azzawi, op. cit.,
p. 11.

(2) Cf. SN., p. 339-41.

3) Cf. SN, p. 26.

(4) De nos jours, on trouve des Berazi 4 Hama ; il est cou-
rant de les y entendre traiter de Yezidis par leur ennemis. Mais ce
n’est peut-étre qu’'une allusion injurieuse a leurs origines kurdes et
non un rappel de leur religion primitive,
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dont il parle. Il ne donne qu'une liste incompléte de ceux
qui restaient encore yezidis & son époque. D’autres, qu'il
cite comme musulmans, ont pu, a4 moment donné, étre
composés d’hérétiques.

Le plus souvent, le chroniqueur passe aussi sous silen-
ce les migrations accomplies par les tribus, au cours de
I'histoire. Or, au XVIe¢ si¢cle, nombre de communautés yezi-
dies campaient loin des parages qu'elles occupaient au
XIII¢ (1). Nous devons nous résigner a ignorer leur situation
territoriale au moment de leur conversion.

Ne pouvant suivre sur la carte la marche du Yezidisme
vers I'Occident, nous nous bornerons, pour donner une idée
du rayonnement de cette religion, a4 dresser un tableau
— incomplet, a coup stir — des éléments qui lui demeuraient
fideles en I'an 1005 de I'Hégire (1596-7), date a laquelle
Seref Xan termina son ouvrage.

Longtemps, la région comprise entre Djeziret ibn
‘Omar, Diarbekir et Sert fut en majeure partie peuplée de
Yezidis. Les premiers émirs de Djeziré, eux-mémes, au-
raient appartenu a la secte (2). De nombreuses tribus vassa-
les de ces princes partageaient la croyance de leurs maitres:
c’étaient les Huveydel (3), les Sures et les 015 445, dansle
district du Djebel Djudi; les Bohti, ou Boxti, au Bohtan,
prés de Deirdeh, renommés pour leur puissance et leur
bravoure a la guerre (4); enfin, dans le méme district, les

(1) Clest, par exemple, le cas des Huveydel dont les diverses
fractions se trouvaient, dés I'époque du chroniqueur, dispersées
dans des régions trés éloignées les unes des autres.

(2) Cf. SN, p. 156. L'ouvrage n’indique malheureusement pas
la date de leur conversion a I'Islam. Elle est, en tous cas, antérieure
4 1414 (cf. ci-dessous, p. 112).

(3) Les Huveydel, aujourd’hui sedentarisés au Bohtan, de-
meuraient yezidis.

(4) A leur sujet, cf. $N, pp. 26, 156, 163-4, 180, 195, 204, 207.
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Mehmudi et les Dunbeli qui, pour la plupart, émigrérent
au XVe siécle (1). Signalons également les Celki de Heylem
et, aux environs de Deirdeh, les Reski, qui étaient sans
doute yezidis (2).

Dans les parages de Hisnkeyfa, I'important groupement
des Xaliti resta longtemps composé d'adeptes de Sex Hadi 3),
ainsi que, vraisemblablement, les Resan (4), les Siqaqi (5),
les Suhani (6), une autre fraction des Celki et les Serawi de
Sastn (7). Enfin, nous retrouvons des Xaliti yezidis pres de
Bitlis (8).

Plus a I'Ouest, on rencontrait des Yezidis dans le Kous-
seir d’Antioche (9). Des colonies plus lointaines existaient
peut-étre en Syrie (10).

1) Cf. ci-dessous, p. 114,

(2 Quoique le SN ne le dise pas. Ces deux tribus sont 2
rapprocher des groupements Celkan, du Sindjar, et Reskan du
Kara Dagh et du Djebel Sim‘n.

(8) Cf. SN, p. 201. Les Xaliti furent, 2 moment donné, sou-
mis par les Emirs de Sasiin.

(4) A rapprocher des Reski (cf. note 2). Jaba dans la préface
de son Recueil de notices el récils courdes, signale une fraction
yezidie composée de Resi et rattachée a la tribu des Sikaki,
campée dans la région de Van.

(5) Cf.Tancien groupement des Sikakli du Kurd Dagh dont fai-
saient partie certaines communautés yezidies, et qui était peut-étre,
jadis, lui-méme entiérement yezidi. Cf. aussi la note précédente.

(6) Cf. la fraction Su‘ani ou Suhani des Serqiyan yezidis (voir
ci-dessous, Les Yezidis de Syrie).

(7) Cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syrie, les Serawi du Kurd
Dagh auxquels, tout comme aux Sikakli, se rattachaient des groupe-
ments yezidis. Les déductions que nous tirons de la similitude des
noms de ces tribus avec ceux de certaines fractions yezidies d’Iraq
ou de Syrie ne sembleront pas trop téméraires, si 'on songe aux
incessants brassages de population qui ont lien dans ces régions.

(8) Cf. SN, p. 474.

(9 Cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syrie.

(10) Ne serait-ce que ce village des environs de Homs, Krad
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La diffusion du Yezidisme dans toutes ces régions s'o-
péra sans doute en un trés petit nombre d’années. L'appa-
rition de la communauté la plus éloignée, celle du Kousseir
d’Antioche, remonte au début du XIIl¢ siécle, or elle ne
peut qu'avoir suivi la conversion des tribus campées plus
prés du centre religieux du Djebel Hakkari.

Des succes de cette importance remportés par une
secte dont les aspirations étaient politiques autant que reli-
gieuses et qui visait 4 établir son hégémonie sur toute une
partie du Kurdistan indisposérent bientot les grands féodaux
de la région. Aprés avoir accompli ses premiers progrés, le
Yezidisme se heurta & une vive réaction. En 1414, un cer-
tain Djelal ed Din Mohammad entreprit de précher la guerre
sainte contre les adeptes de cette croyance. Il n’eut aucune
peine a convaincre les princes locaux. Izz ed Din Boxti,
émir de Djeziré, le prince de Cherach, celui de Tokel et
celui de Hisnkeyfa se réunirent a I'appel de ce personnage; ils
leverent des forces considérables et envahirent le Cheikhan
qu’ils mirent & feu et & sang. Pour bien marquer leur victoire
ils rasérent le tombeau de Séx Hadi et brulérent (une foi de
plus 1) (1), les ossements du saint. Les Yezidis ne tardérent
pas a reconstruire le sanctuaire, mais ils ne se relevérent
jamais d'un tel désastre (2).

C'est cet événement qui marque le début de leur déca-
dence. Par la suite, les massacres et les conversions a I'Islam
ne cessérent de diminuer lenr nombre. Cependant, durant
pres de deux siécles encore, quelques unes de leurs tribus

ed Dasniyyé, dontle nom rappelle étrangement celui de la tribu
yezidie des Dasini. On y parlait encore kurde il y a quelques géné-
rations.

(1) Cf. ci-dessus, p. 102.

(@ Cf. apud ‘A. ‘Azzawt, op. cit., p. 112, le texte de Maqrizi
qui relate cet épisode.
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conservérent un certain éclat et continuérent a jouer un réle
au Kurdistan.

Les deux plus importantes, étaient celles des Mehmudi
et des Dunbeli, toutes deux originaires du Bohtan, mais
séparées par une rivalité quel'obligation de servir les mémes
maitres ne parvint jamais a atténuer. Le Seref Name con-
sacre & chacune d’elles un chapitre particulier (1).

Pour la commodité de 'exposé, nous retracerons sépa-
rément l'histoire, déja passablement confuse, de I'une et
de l'autre,

Le premier chef des Mehmudi, Séx Mehmad — qui au-
rait donné son nom a la collectivité — attacha sa fortune a
celle du Kara Koyunlu Kara Yasuf (1290-1420), qui le récom-
pensa en lui concédant a titre de fief la forteresse d’Agit et
le district de Khochab, a I'Est du lac de Van.La tribu quitta
alors le Bohtan pour aller s'installer dans ses nouvelles pos-
sessions. Hsén beg (2), le fils de Mehmud, continua & servir
les Kara Koyunlu et les soutint dans leurs guerres contre
‘Izz ed Din Sér, émir musulman de Hakkari. Il parvint &
s’'emparer de Baq qui appartenait a ‘Izz ed Din. Cependant,
ce dernier fit appel au prince de Bitlis; il obtint de lui des
renforts importants et infligea aux Mehmudi une sanglante
défaite, sur les bords de la riviere de Cemené Mir. Hsén beg
trouva la mort au cours de cette bataille. Baq ne devait re-
venir qu'au petit fils de ce chef, ‘Ewz beg.

Les Ak Koyunlu ne tarderent pas a remplacer les Kara
Koyunlu. Le Seref Name ne dit pas quelles furent les
relations des Mehmudi avec leurs nouveaux maitres;
le dévouement dont ils avaient fait preuve a I'égard de
leurs premiers suzerains permet de supposer que leurs

(1) Cf. SN, p. 388-99 et p. 399-408,
(2) Nous transcrivons 2 la Kurde tous les noms de chefs kur-
des cités par le SN.
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rapports avec le Mouton Blanc ne furent pas des meilleurs.

Au début du XVI¢siécle, la communauté diat se sou-
metire aux Séfévides qui venaient d’accéder au pouvoir.
Devant la pression croissante exercée par les Ottomans, sa
position de tribu frontaliére ne laissait pas d'étre délicate.
Comtraints de ménager a la fois les Turcs et les Iraniens, les
Mehmuadi travaillerent a se rapprocher insensiblement des
premiers, jusquau jour ot ceux-ci prirent définitivement
pied dans la région de Van, sans, toutefois, se détacher
entierement des seconds. Les démélés de ‘Ewz beg avec le
gouverneur séfévide de cette ville (1) donnent un exemple
de ces hésitations que venaient encore compliquer des dis-
sensions intestines, peut-étre d’origine religieuse, dont le
détail nous échappe.

Emire beg, frere et successeur de ‘Ewz beg, pratiqua la
plus versatile des politiques et passa a plusieurs reprises
d'un camp al'autre. Sa duplicité lui cotita finalement la vie :
au cours d’'une de ses campagnes contre Tabriz, Suleyman
le Magnifique le fit prendre et supplicier (1539).

Emire beg fut remplacé par son neveu Sah ILli beg (2),

(1) Cf. SN, p. 389-90.

(2) Cf. SN, p. 393. Pour toutes ces parentés, cf. le Tableau
Généalogique que nous donnons ci-contre. Emire beg laissait trois
fils. L’ainé, Hsén beg devint émir de Baq, les deux cadets, Mensir
et Zeynel, passérent au service de Sah Tahmasp. Mensir recut du
souverain séfévide les districts de Bargiri et de Sekman Abad, tan-
dis que son frére entrait dansle corps des Qordji. Aprés la mort
d'Isma‘il IT, Mensfir passa en Turquie, ot on lui donna le sandjak
de Mas. Un fils de Zeynel, qui rejoignit son oncle Mensir, obtint,
en 1002 H., le fief de Selddz (prés de Maragha) mais, au cours du
voyage qu'il entreprit pour aller en prendre possession, il fut sur-
pris par Heyder beg, des Mukri, et massacré, avec une centaine de
guerriers Mehmiidi qui I'accompagnaient.

On voit qu’a cette époque, les Ottomans pratiquaient une poli-
tique kurde trés active et s’appliquaient a retenir par des apanages



8oq vpoysnpy — o Ixo§ — Boq 19§ — Soq zm7y, h

Saq pyex
_
8oq bepng — Boq uesef] — 8oq szwefy — Soq yF, ye§ — 85q ynd uasf

8aq pueqol) — Soq ozwAf
!

paudy prifag -— ur(q po swag LN — [13X Yo daq apsuspy — 8aq pPuksy — Joq US|
| _
urq po swa§ N Jaq zm7, 8oq aanuyg
_

| _ |
o
Saq pawref Jrpy
!
X Soq uaspy
_
PRy xS

AWVN JA493S AT SAUAV.A [AQWHIW SHING SHA HIDOTVINED

R. LrscoT — Enquéte sur les Yezidis — 8




116 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

bientot assassiné par Hsén beg (fils de Emire beg et émir
de Baq) (1). Le seul héritier de Sah ‘Eli beg s’étant réfugié
chez les Ottomans (2), Sah Tahmasp reconnut pour chef
des Mehmudr un petit fils de Emire beg, Hemze beg, 1'obli-
geant d’ailleurs, & accepter le controle du Qizilbas DiJo Piri.
Hemze se débarassa bientot du géneur au moyen d'un
meurtre. Emprisonn¢ durant quelque temps, il dut, lors de
sa mise en liberté, subir la suzeraineté de I'émir des Dun-
beli, Haci beg. Celui-ci le convoqua a Khoy, ainsi que les
a.ta Mehmudi et le fit massacrer avec ses compagnons.

Quelques jours seulement aprés avoir recueilli la suc-
cession de Hemze, son cousin Xan Mhemmed fut, 4 son
tour incarcéré a Van. Il réussit a s'évader et, une nuit, il
pénétra par surprise dans Asit, ot Haci beg s'était installé.
Le Dunbeli parvint a s'enfuir, mais il laissa un bon nombre
des siens sur le champ de bataille.

En méme temps, Xan Mhemmed avait envoyé un
émissaire a Diarbekir, pour faire ses offres de service aux
Tures. Sah Tahmasp, intimidé par celle manceuvre, se
hata de lui reconnaitre tous ses droits. Un peu plus tard, il

le destitua au profit de Ilesen beg, fils de ‘Ewz beg.

Hesen beg, d’abord tout dévoué a Sah Tahmasp, daut,
vers 1550, faire sa soumission & Suleyman le Magnifique ;
il aida alors le gouverneur turc de Van a4 battre et & tuer le
Dunbeli Haci beg. Comblé de faveurs par la Porte, il ne ces-
sa, jusqu’a la fin de sa vie, de jouir d’'une (rés grande consi-

ou des pensions tous les chefs qui faisaient leur soummission a la
Porte.

(1) Nous supposons, nolamment a cause du caractére de Hesen
beg (cf. plus loin), que ‘Ewz beg et ses descendants représentaient
au sein de la tribu, le parti musulman, 1andis que les autres chefs
demeuraient favorables au Yezidisme.

(2) 1 sappelait Xalid et recut des Ottomans le fief de Cares,
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dération. Trés pieux musulman (1), il construisit des mad-
rasa et des mosquées. D'aprés Seref Xan, il eut pour prin-
cipal mérite d'extirper le Yezidisme du sein de sa tribu.
Lorsque son chef mourut (1585), celle-ci était & peu pres
entiérement islamisée.

Les Dunbeli quittérent Ie Bohtan a une époque assez
ancienne et qu’il est difficile de préciser (2). Lorsque, au XVe
siccle, ils acceptérent la suzeraineté des Ak Koyunlu, ils
étaient déja en possession du fief de Sekman .Abad. Leur
alliance avec Uzun Hasan leur permit d’'occuper la place de
Baq, apres la défaite de Esed ed Din Sér (vers 1457) (3).
Plus tard, Haci beg, fils de Séx Behlal, obtint de Sah Tah-
masp la ville de Khoy (4), a charge pour lui de défendre la
portion de la frontiére voisine de Van. Il ne cessa de guer-
royer contre les Tures et les Mehmudi, jusqu'au jour ou il

(1) Seref Xan ne nous dit pas §'il appartenait & I'Islam dés sa
naissance ou s'il se convertit.

(2) Au moment de cet exode, les chefs du groupement et une
bonne partie de leurs hommes étaient déja musulmans, d’apreés le SN.

(3) Cf SN, p. 400. Baq avait été repris par ‘Izz ed Din Sér,
uprés la défaite des Mehmidi. Les Dunbeli se laissérent peu apres
enlever leur nouvelle possession (cf. SN, p. 129-132),

@® Cf. SN, p. 400. A propos de leur installation dans ceite
ville, le Seref Neme rapporte deux anccdotes qui montrent quelle
était la simplicite des Dunbeli :  Quelques guerriers appartenant 2
cette tribu se rendirent au souk et sy gavérent de halva. Lorsque
le marchand qui les avait servis réclama son argent : « Comment,
s'écrierent les Yezidis, le Chah nous a donné la ville, avec le
halva ! ». D’autres, déja musulmans, allérent a la mosquée de Khoy,
pour assister a la priére du Vendredi. Entendant le prédicateur
chiite mentionner les douze imams, ils murmurérent entre eux :
«Quelle est donc cette sorte de khafib? Il n’a nommé ni Haci beg ni
ses fréres, alors qu'il cite Ce‘fer beg, le cadet. Tant qu’il n’introduira
pas dans la khotba les noms de Haci beg et de ses fréres, nous ces-
serons d’assister 3 la priére | ».
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fut battu et tué & Khoy par Hesen beg, alli¢ a Iskender pacha.

Ehmed beg (1) devint alors émir des Dunheli. Par
suite de 'avance des Ottomans, la tribu se trouvait, a cette
époque, dans une situation aussi fausse que les Mehmudi
quelques années plus t6t. Elhmed bheg chercha donc a tenir
la balance égale entre le Sultan et le Chah, s’alliant, au gré
des circonstances, tantot avec l'un, tantot avec lautre; il
indisposa tellement Sah Tahmasp par son attitude, que
celui-ci le fit assassiner, avec quatre cent de ses hommes(2).

Haci beg Il (fils du premier Haci beg), qui avait été
élevé a la Cour de Perse, succéda 4 Ehmed beg. Il recut le
district de Abga comme don de joyeux avénement. Fidéle
jusqu’'au bout 4 la cause séfévide, il trouva la mort dans un
combat contre les Tures. A la suite de cette défaite, les
Dunbeli durent faire leur soumission a la Porte.

Les enfants de Haci beg II restérent en possession de
Sekman Abad, mais les Ottomans choisirent, pour rempla-
cer ce chef a la téte de la tribu, son cousin Sultan ‘Eli dont
la jeunesse s'était écoulée dans I'entourage du Chah, mais
qui leur offrait de sérieuses garanties, s'étant déja compro-
mis avec eux.

A la mort de Sultan ‘Eli, son fils Nezer beg recueillit
son héritage. Apres la prise d’Erivan, il recut de nouveaux
domaines (Calderan), mais il entra en conflit avec les
Mehmudi et fut tué.

Une autre tribu yezidie, celle des Dasini, parait avoir
connu une destinée assez brillante (3). Malheureusement,

(1) Frére de Hact beg.

(2) A la suite ce cet événement, le neveu de Ehmed beg, Men-
shir, se réfugia en Turquie ou il re¢ut Bargiri et Qotur Deresi.

(3) Elle a, en tout cas, joué un role assez considérable pour
que certains auteurs aient cru pouvoir étendre a I'ensemble des
Yezidis ia dénomination de Dasini.
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comme le Seref Name ne lui accorde pas de chapitre spé-
cial, nous ne connaissons que fort mal I'histoire de ce grou-
pement. Les Dasini campaient, au début du XVIe siécle, au
Sud-Ouest de ‘Amadiyya. Ils restérent quelque temps en
possession de la forteresse de Dehik, qui ne leur fut enlevée
que vers 1515 par Hesen beg, prince de ‘Amadiyya et allié
des Séfevides (1).

Plus tard, Hsén beg, chef yezidi des Dasini, gagna
la faveur de Selim I qui lui donna Arbil et tous le
territoire des Sohran. Mir Seyf ed Din, émir de ces der-
niers, se réfugia en Iran puis, passa la frontiére pour ten-
ter de reconquérir ses domaines. Il s'empara d’Arbil et
battit les Dasini qui s’étaient portés & sa rencontre, leur
tuant 500 hommes et ramassant un butin considérable.
Hsén beg continua la guerre, mais sans succés. Furieux des
échecs répétés de son wvassal, Selim I le convoqua a
Stamboul et le fit exécuter (2).

Les quelques pages que le Seref Name consacre aux
Mehmudi, aux Dunbeli et aux Dasini (3), montrent I'impor-
tance de la part que prirent longtemps les Yezidis a ces
luttes de tribus qui forment le fond de T'histoire kurde. Ce-
pendant, les renseignements fournis par Seref Xan ne re-
montent pas au dela du XVe siécle, or tout porte a croire
que la puissance du Yezidisme alteignit son apogée aux
XIII¢ et XIVe siécles. Peut-¢tre les chefs religicux de la secte
avaieni-ils alors assez de prestige pour trancher par leur
arbitrage les conflits qui divisaient leurs adeptes et pour
dicter aux communautés qui reconnaissaient leur supréma-
tie, une ligne de conduite unique (4). Celte cohésion fut,

(1) Cf SN, p. 148.

(2) Cf. SN, p. 356-8.

3) CL. également, ci-dessous, Les Yezidis de Syrie, le role joué
dans la région d'Alep par les Yezidis du Djebel Sim‘an.

(4) Peut-étre y eut-il, a cette époque, une sorte de réaction
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en toul cas, de courte durée. Bientot, la religion de Séx Hadi
perdit du terrain (conversion des ata a I'lslam) et ses
adeples se disperscrent (exode des Mehmudi et des Dun-
beli). A partir du XV siécle, les divers groupements ne
suivirent plus d'autre politique que celle que leur dictait
leur égoisme, cherchant a gagner I'amitié de leurs voisins
les plus puissants et changeant d'alliés au gré de leurs
intéréts. Au XVI© siecle, des relations plus fréquentes avec
les Turcs et les Persans précipitérent un mouvement d’as-
similation amorcé depuis longtemps.

Du XVII¢ siécle a nos jours, les annales yezidies ne
sont que le récit d'une longue série de persécutions.
Pé¢riodiquement les valis turcs entreprenaient de san-
glantes expéditions de pillage contre le Sindjar ou contre le
Cheikhan. IlIs ne manquaient pas de prétextes pour justifier
leur conduite. Lorsque, par hasard, il n'y avait ni imp6ts en
retard a percevoir, ni razzias a punir (1), leur zéle religieux
leur fournissait des motifs suflisants pour tuer et bruler.
Rien n’élait plus aisé que dobtenir un fafwa déclarant les
Yezidis infide¢les et autorisant les croyants a les massacrer et
a s'emparer de leurs biens. ‘A. ‘Azzawi1 cite un document
de ce genre signé par Seykh ‘Abd Allah er Ratabki, mort
en 1159 (1746-7) (2). Nous en exirayons quelques passages:

«Ils rejettent le Coran et la Sunna prétendant [qu’ils
ne renferment que] des mensonges... et c'est pour cela qu'ils
détestent les ‘Ulama@ et qu'ils les haissent. Ils font méme
périr dans les supplices les plus affreux ceux d'entre eux
qu'ils peuvent capturer, comme cela s’est produit plus d'une

nationale kurde contre les maitres étrangers qui dominaient le Kur-
distan.,

(1) 1l faut reconnaitre que les Yezidis jouirent longtemps
d’une solide réputation de coupeurs de routes.

(2) Cf. ‘A. ‘Azzawi, op. cit., page 84,
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fois. Siles livres musulmans leur tombent entre les mains,
ils les jettent dans les ordures, les déchirent et les couvrent
d’excréments. Tout ccla est bien connu et ne fait aucun
doute.

L’adultere est licite a leurs yeux, s'il saccomplit avec
I'assentiment [du mari trompé]. Celui qui m'a affirmé cela
m’a dit I'avoir vu écrit dans un livre appelé Djilwa qu'ils
attribuent a Seykh ‘Adi...

Ils livrent leurs épouses et leurs femmes a leurs seykh ;
non seulement ils trouvent licite de le faire, mais ils consi-
dérent que c'est 1a une bonne action...».

Aprés quelques autres assertions du méme genre,
notre mufti conclut que les yezidis sont des zindig et
que, le repentir des zindiq n'étant pas admis par la loi,
il est légitime et méme recommandé d’exterminer ces
meécreéants.

Il serait oiseux de détailler toutes le persécutions dont
les Yezidis furent les victimes (1). Nous nous contenterons
d’énumérer chronologiquement celles qui nous sont con-
nues (2).

1050 (1640-1) : les Yezidis du Sindjar ayant pillé quel-
ques villages aux environs de Mardine, Ahmed pacha, gou-

(1) Nous sommes bien renseignés sur le sort des Yezidis du
Sindjar et du Cheikhan; par conire nous ignorons celui des secta-
teurs de Séx Hadi résidant dans les autres pays kurdes. Sans doute
fut-il encore moins enviable . Dés le XVIIIe siecle, un certain
nombre de communautés yezidies du Kurdistan méridional, réduites
a presque rien, durent se rassembler pour former un groupement
qui s'aggloméra aux Milli et dans lequel les anciennes tribus ne
figuraient plus qu'a 'état de fractions. D’autres collectivités, égale-
ment incapables de se maintenir, refluérent vers le Sindjar et
vers le Djebel Sim‘an, oa elles subsistent encore aujourd’hui
(cf. ci-dessous, III, Peuplement, ainsi que Les Yezidis de Syrie).

(2) Cf. les textes reproduits par ‘A. ‘Azzawi, op. cit., p. 114-131.
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verneur de Diarbekir, va les relancer chez eux avec 70.000
hommes (!) (1).

1057 (1647-8) : Mirza beg, Emir du Cheikhan, qui récla-
mait le gouvernement de Mossoul se le voit refuser et se
révolte. Samsi pacha, gouverneur de Van, se met ¢n campa-
gne contre lui et, aprés une lutte difficile, le capture et le
fait mettre a mort (2).

1127 (1715) : prétextant leurs rapines, le vali de Bagdad
Hasan pacha va attaquer les Yezidis du Sindjar qui doivent
se retrancher 4 Xatuniyé ou ils ne résistent d’ailleurs que
trés peu de temps. Aprés un terrible massacre, Hasan pacha
confie le gouvernement du Sindjar au chef des Bédouins
Tayy.

1146 (1753-4) : Ahmad pacha ravage les villages yezidis
du Zab.

1166 (1752-3): Suleyman pacha attaque les Yezidis du
Sindjar et en tue un grand nombre.

1181 (1767-8) : Amin pacha, gouverneur de Mossoul,
envoie son fils razzier le Sindjar. Le jeune homme réclame
1.000 tétes de bétail aux habitants. Ces derniers lui en
donnent 800. Le Ture, qui ne s'en contente pas, attaque
les Yezidis et leur tue quelques hommes.

1184 (1770-1): révolte de Bedax beg,Emir du Cheikhan.

1187 (1773-4) : razzia du vali de Mossoul au Sindjar.

1193 (1779): le vali de Mossoul envoie son frére raz-
zier le Sindjar.

1200 (1785-6): ‘Abd el Baqi, vali de Mossoul, tente

(1) Pour cet événement, cf. aussi Evliya Tchelebi, cité par
Th. Menzel, op. cit., p.203. Sur I'armement des Yezidis a cette
époque, voir ibid., p. 207. Les habitants du Sindjar ne possédaient
que des sabres et de trés mauvais fusils : « Wenn du ihre Flinten
sahest, so wiirdest du sie um keinen Preis kaufen. Sie sind gur
nicht kostbar. Aber, sie treflen gut das Ziel ».

(2) On chante encore aujourd’hui les aventures de $éx Mirza,
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une expédition au Sindjar, mais il se laisse battre et il est
tué avec la plupart de ses hommes.

1201 (1786-7) : Colo beg, Emir du Cheikhan, intervient
dans une lutie qui met aux prises le pacha de ‘Amadiyya et
quelques uns de ses parents. Il se fait baltre.

1204 (1785-90) : Colo beg est battu par les Tayy; onze
de ses parents sont tués. Pour les venger il multiplie les
razzias conire ses adversaires et massacre lous les Tayy
isolés qu'il parvient a surprendre.

1205 (1790-1) : Colo beg est assassiné par Isma‘il pacha,
de ‘Amadiyya, qui le remplace par un homme a lui, Xencer
beg.

1206 (1791-2): razzia des Tayy au Sindjar. Au Chei-
khan, Isma“l pacha sc¢ brouille avec Xencer beg, le jette en
prison et le destitue au profit de Hesen beg, fils de Colo
beg (1).

1207 (1792-3): razzia de Mohammad pacha, vali de
Mossoul, au Sindjar; il bruale huit villages.

1208 (1793-4) : expédition du méme gouverneur contre
les Mihirkan (Sindjar). Il tombe dans une embuscade et se
fait battre.

1209 (1794-5) : un détachement envoyé par Suleyman
pacha, de Bagdad, razzie le Sindjar, enlevant soixante
femmes et six mille tétes de bétail.

1214 (1799-1800): aidé par les Bédouins ‘Obeyd, Ham-
dan et Tayy, ‘Abd el ‘Aziz beg, de Bagdad, ravage le Chei-
khan ou il détruit 25 villages.

1217 (1802-1803) : ‘Ali pacha, de Mossoul, décide de
soumettre le Sindjar. Il vient camper avec ses hommes au
pied du versant septentrional de la Montagne et fait garder
le versant sud par les Bédouins. La lutte se poursuit durant

(1) Hesen beg fut, plus tard, mis a mort par le prince de ‘Ama-
diyya. Cf. Socin, op. cit., texte XLIII, introduction.




DA

HISTOIRE 125

plusieurs mois; de nombreux hameaux sont rasés, les ar-
bres abattus. Enfin, les Yezidis acceptent les conditions de
leur adversaire et prennent I'engagement de reconstruire
leurs villages dans la plaine (1).

1224 (1809-10) : razzia au Sindjar du vali de Bagdad,
Suleyman Qatil: il pille Balad Sindjar, Mihirkan et quel-
ques villages du Nord (2).

A partir du début du XIX® siecle, les sources utilis¢es
par ‘A, ‘Azzawi demeurent muettes, et I'on doit se reporter
aux récits des voyageurs européens.

En 1832, se déroula I'un des épisodes les plus sanglants
de I'histoire yezidie.Bedir Xan beg, émir de Bohtan, envahit
le Cheikhan. Les Yezidis furent écrasés, malgré leur résis-
lance acharnée. Leur prince, ‘Eli beg, fait prisonnier, fut
conduit a Ravandouz ol on le supplicia. Les Kurdes com-
mencerent alors & massacrer et a piller. Pour sauver au
moins leur vie, les habitants du Cheikhan tentérent de
gagner le Sindjar, mais, arrivés aux portes de Mossoul, ils
furent arrétés par une crue du Tigre. Quelques-uns par-
vinrent a traverser le fleuve a la nage, les aulres, restés sur
la berge, furent égorgés par leurs poursuivants (3).

En 1838, Hafiz pacha, vali de Diarbekir, attaqua de
nouveau le Sindjar (4). Quelques années plus tard, en 1846,
Layard put assister en personne a une expédition contre le
Djebel, organisée par Tayyar pacha, gouverneur de Mossoul.

(1) Naturellement cette promesse ne fut jamais tenue.

(2) Cf. un autre récit de cet événement que fournit Isma'il
beg, (op. cit., p. 109-110): Suleyman pacha massacra par traitrise
un grand nombre de Yezidis.

(3) CI. Oppenheim, Von Millelmeer zum persischen Golf,
ch. XVIII et Layard, Niniveh and its remains, t. 1, p. 276-7.

4) Cf. Layard, op. cit., t. I, p. 278 et Isma‘il beg, op. cit.,
p. 113-11a.
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Comme les Yezidis de la Montagne se plaignaient depuis
longtemps d’avoir & payer des impots trop lourds, le pacha,
décida d’aller lui-méme enquéter sur les lieux. Il se mit en
route, a la téte d’'une assez forte escorte. Arrivé en vue de
Mihirkan, il envoya des parlementaires pour rassurer les
habitants sur ses intentions; ces messagers furent recus a
coups de fusil. Tayyar pacha, furieux, fit réduire le village en
cendres; les Yezidis, réfugiés dans les cavernes de la Mon-
tagne résisterent durant trois jours, tuant un bon nombre
de Turcs; enfin, a la faveur de la nuit, ils évacuérent les
lieux. Le vali renonga a poursuivre son enquéte et regagna
Mossoul (1).

Les relations de Layard avec les Yezidis curent pour
ceux-ci les conséquences les meilleures ; l'attention des
Anglais se trouva attirée sur leurs malheurs; aussi lorsqu’en
1849 on voulut imposer le service militaire obligatoire aux
sectateurs de Séx Hadi, les émissaires qu'ils dépéchérent a
Constantinople obtinrent facilement, grace a l'intervention
de l'ambassadeur britannique, Stradford, un firman qui
exemptait leurs coreligionnaires de cette charge. En 1872 la
Porte supprima le privilege qu’elle avait accordé aux Yezidis.
Ces derniers présentérent alors un mémoire dans lequel ils
exposaient les raisons pour lesquelles leur religion leur
interdisait de fournir des soldats (2). De nouveau ils obtin-
rent la faculté de se racheter, moyennant une taxe spéciale.

En 1892, les Yezidis durent faire face & une nouvelle
persécution. Cette année-la, le général ‘Omar Vahbt pacha,
qui avait été envoyé en Mésopotamie pour aider au recou-
vrement d'impots en retard, remit a 'Emir du Cheikhan un
ultimatum par lequel il sommait les membres de la secte de

(1) Cf. Layard op. cit., t. I, p. 310-324 et Isma‘il beg, op. cit.,
p. 115-116.

(2) Nous avons dit plus haut (cf. ci-dessus, p.5) ce qu'il
fallait penser de ce document,
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choisir entre I'extermination totale et 'adoption d'une reli-
gion admise parle Coran. Le prince refusa. Secondé par les
Sammar et par des bandes kurdes, ‘Omar Vahbi envahit le
Sindjar et le Cheikhan et entreprit d’en massacrer les habi-
tants jusqu’au dernier. On dit que 15.000 yezidis se conver-
tirent pour échapper a la mort (1). Le général mit Séx Hadi
au pillage, s'empara des sincag qui furent envoyés 8 Mossoul
et installa dans I'enceinte méme du sanctuaire une madrasa
musulmane qui subsista douze ans. Cependant, les Chrétiens
de la région et les consuls étrangers de Mossoul s’émurent,
ils adressérent de violentes protestations & la Porte, ‘Omar
Vahbi pacha fut rappelé en 1893 (2).

Quelques années plus tard, lors de son voyage en Iraq,
Oppenheim entendit parler d'une nouvelle expédition contre
le Sindjar, ainsi que d'un conflit entre les Kurdes et les
Yezidis du Cheikhan (3) Ces alertes ne furent suivies,
jusqu'a la Guerre, d'aucun événement grave. En effet, le
successeur de ‘Omar Vahbi a Mossoul, Nuari pacha, ne cessa
de faire preuve d'une grande bienveillance a I'égard des
Yezidis (4).

De 1914 a 1918, les Yezidis durent & leur isolement
d’ignorer & peu prés complétement les luttes qui se dérou-
laient en Europe et en Asie. Ils profiterent cependant des
premiéres circonstances favorables pour secouer le joug otto-
man. Lorsque commencérent les massacres d’Arménie, les
habitants du Sindjar offrirent leur protection aux Chrétiens

(1) L’année 1892 est restée célébre dans les annales du Sindjar
sous le nom d’« Année du Général ».

(2) En Europe, l'indignation fut grande; c’est a cette occasion
que Menant publia son livre sur les Yezidis.

(3) Cf. Oppenheim, op. cit., p. 142-3.

(4) Il est 'auteur d’un petit traité sur les Yezidis traduit du
turc par Th. Menzel (Cf. op. cit.). C'est lui qui fit supprimer la
madrasa installé par Omar Vahb1 4 Séx Hadi,
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et en recueillirent une vingtaine de mille qui demeurérent
au Djebel jusqu’a la fin des hostilités (1). Sommés par les
autorités de livrer leurs hotes, ils refusérent. En IFévrier
1918 un détachement turc fut envoyé pour chatier les rebel-
les, avec I'aide de contingents bédouins. Les Yezidis atta-
quérent les troupes gouvernementales prés de Balad, mais
sans succes : ils furent repoussés et durent se réfugier dans
la Montagne ou ils continuérent & résister en altendant des
secours (2). En effet, Isma‘il beg, cousin de I'Emir du Chei-
khan et résidant alors au Sindjar, ot il avait la haute main
sur les affaires politiques, s'était mis en route pour Bagdad,
dés les premiers revers. Au péril de sa vie, il parvinl au ter-
me de son voyage et se mil & la disposition des Alliés. Quel-
que temps aprés, les Anglais étaient accueillis en libérateurs
par les tribus du Sindjar.

Nous verrons plus loin quelle situation fut faite, aprés
la Guerre, aux Yezidis des différents Etats sous Mandat (3).

(1) Cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 53-54.

(2) Cf. ibid., p. 56 et ss.

(3) Cf., ci-dessous, IlI, La crise actuelle, ainsi que Les Yezidis
de Syrie.
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CHAPITRE 1
LE DJEBEL SINDJAR

Le Djebel Sindjar — en kurde, Ciyayé Singalé — se
dresse en pleine steppe, & cinquanle milles, environ, a
I'Ouest de Mossoul. C'est une chaine étroite, toule en lon-
gueur (1), orientée d’Ouest en Ist, mais dont l'extrémité
orienlale se redresse légerement versle Nord. Le sommet
le plus élevé, celui de Cel Méra, atteint 1460 m.

Des les rives dulac de Xataniyé, en territoire syrien,
une série de contreforts rocheux, de faible altitude, mais
d’un relief tourmenté annoncent la proximité du Djebel.
Une rapide ascension conduit au faite du massif de Ceriba
(905 m.) qui se trouve coupé du reste du Sindjar par un
défilé tres encaisse, le Dere Silo, a travers lequel se glisse la
piste qui va de Hassétché a Balad Sindjar. En face de Ceriba,
la Montagne dépasse immédiatement 1000 m. La créte s'éle-
ve peu & peu (Seré Semmoqé, 1356 m.), tout en s'étalant
pour former le platean large de quelques centaines de me-
tres qui surplombe le val de Cerse. Llle gagne ensuite en

(1) Elle mesure approximativement 80 km. de long sur 10 de

large.
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pente douce le point culminant de Cél Méra, puis s'abaisse
jusqu'au col de Baxiléf (650 m.). A I'list, le Sindjar décroit
assez vite; il se termine par une chaine de collines qui se
fondent insensiblement dans la monotonie de la plaine.

Les versants du Djebel sont d'une dissymétrie frappan-
te; ce phénomene explique en partie le caractére du peu-
plement du district et le fait que toules les installations
humaines se soient massées an Nord.

Le versant septentrional offre des penles lrés raides,
presque verticales par endroits, mais entaillées par des
vallées profondes et lortueuses, refuges faciles & défendre et
rendus encore plus hospitaliers par la présence de ruisseaux
au cours permanent (Bara, Cerse, Deré Biri) qui irriguent
les jardins et alimentent les moulins, avant d’aller se perdre
dans le Désert. C'est dans ces vallées que se concentre
toute la vie du pays. Bourgs et hameaux s’y entassent, serrés
les uns contre les autres, se touchant presque (1). On
imagine avec quel acharnement les habitants de la Mon-
lagne se disputent la possession de ces quelques arpents
de sol.

La face sud du massif, plus compacte, se présente d'un
seul bloc, & peine striée par les nombreux torrents qui déva-
lent des hauteurs et qui, & la saison des pluies, se réunissent
pour former le Nahr Sikéniva, ou Xiran. Seuls, quelques
rares villages peuvent s'abriter entre la Montagne et les
cones de déjection qui la bordent.

A en croire les géographes orientaux, le Sindjar aurait
été, au Moyen Age, une région trés riche, Yaqut fait une
description enthousiaste des jardins de Balad Sindjar, plan-
tés de palmiers, d’orangers et de vignes (2). Un fleuve na-
vigable & la période des pluies, le Tartar, aurait permis

(1) Cf. vallée de Cerse.
(2) CF Yagqat, t. III, p. 158,

x
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I'évacuation des produits du pays en direclion de I'Euphra-
te (1).De nos jours on chercherait vainement les palmiers et
les orangers dont parle I'écrivain arabe ; quoique bien arro-
sé, le Djebel ne nourrit qu'unc végétation pauvre : quelques
maigres bouquets de pins, de térébinthes et de ehénes verts
croissent sur le plateau de Mihirkhan. Les vallées qui dé-
coupent le versant nord de la Monlagne se prétent a la
culture du figuier et a celle du tabac; la plaine, outre les
paturages abondants qui la recouvrent au printemps, four-
nit du blé et de l'orge. Elle conviendrait sans doute aussi an
coton. Le rapide inventaire des productions du Sindjar
s'accorde donc assez mal avec le texte de Yaqat.

La configuration du Djebel y rend les communications
particulierement malaisées. Une seule piste le traverse, en-
core est-elle difficilement praticable: venant du lac de Xatu-
niyé, elle longe, au Nord, le Djebel Ceriba, traverse le défilé
de Deré Silo et gagne Balad Sindjar en suivant le pied de la
Montagne. Ailleurs, on ne peut emprunter que des sentiers
accessibles, la plupart du temps, aux seuls piétons.

Eloigné de tout centre urbain important, a I'écart des
grandes voies de communication et, de plus, presque impé-
nétrable, le Sindjar a pu, jusqu'a nos jours, vivre de sa vie
propre et échapper aux influences extérieures. Un tel pays
ciIrait aux Yezidis un asile idéal, leur permettant de conser-
ver, maigré leur faiblesse polilique, la pureté de leurs tra-
ditions dans une indépendance absolue.

Si 'on songe au drame qui s’y joue depuis des siécles,
peu de paysages ¢meuvent autant que cette montagne qui a
vu déja tant de combats et qui demeure préte a subir d'au-
tres assauts.

(1) Cf. ibid., t. 1, p. 921.



CHAPITRE 1I

LE PEUPLEMENT DU SINDJAR

Habité depuis une époque reculée, le Sindjar était, &
Yorigine, occupé par des Chrétiens de rite nestorien (1).
Ils adoptérent I'Islam dés le IX® ou le X®siécle (2). Leur
conversion ne fut sans doute que superficielle: nous

(1) Balad Sindjar éait le siége d'un évéché. Cf. R,P. Charles,
Le Christianisme des Arabes Nomades, p. 62 et 66,

(2) Cf. R. P. Charles, op. cit.. p. 83-4. D’aprés Pognon, Sur
les Yezidis du Sindjar, certains villages de la Montagne seraient
demeurés nestoriens jusqu’en 160, date a laquelle ils se seraient
convertis au Yezidisme. Il est possible que les premiers habitants du
Sindjar aient été chassés par des éléments kurdes. La légende yezi-
die parait conserver le souvenir d’une conquéte brutale du pays sur
une population chrétienne. Nous reproduisons un récit de ‘Elf
Wiso (cf., ci-dessous, A nnexe II, le texte kurde).

Histoire des Gawir. Les Gawir (giaours) habitaient notre mon-
tagne. lls résidaient & Silo. ‘Eliyé Sér était [encore].dans le ventre
de sa mere. Dicu le combla de ses bienfaits et deses grices. Le chef
des Gawir regarda dans son histoire et appela ses mehqitl (vassaux).
Il leur dit : « Un enfant se trouve [actuellement] dans le ventre de
sa meére ; s’il vient au monde et s’il grandit, il nous chassera d’ici ».
Les mehqil dirent : «Quvrons le ventre de la femme et arrachons-en

o
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savons que, lors de 'apparition de la ‘Adawiyya, ils comp-
tajient déja parmi les adeptes du ghuluww qui devait don-
ner naissance au Yezidisme.

Le peuplement du Djebel ne subit vraisemblablement
que peu de moditications jusqu'au début du XVII¢ siecle,

I'enfant, il mourra ! ». Cette femme avait une servante, également
en état de grossesse. Ils allérent et dirent : « Nous voulons cette
femme ! ». On cacha la mére de ‘Eliyé Sér, si bien qu'ils égorgérent
sa domestique. Ils lui ouvrirent le ventre et y trouvérent une fille.
Ils se rendirent auprés de leur chef et lui dirent : « Ton histoire
ment; nous avons égorgé la femme et nous lui avons ouvert le
ventre, il [n'] y avait [qu'] une fille dans son ventre. Ton histoire
ment ».

Le chef des Gawir fit un serment; il dit : « Je resterai douze ans
sans ouvrir mon histoire!». Douze ans plus tard, il regarda dans son
livre [et vil] que ce n’était pas cette femme que ses hommes avaient
égorgée, mais qu'ils en avaient tué une autre a sa place. Il appelales
mehqitl : «Vous m’avez traité de menteur ; maintenant cet enfant est
grand ! », Dieu accorda sa grace a ‘Eliyé Sér. Il lui envoya Zilfeqar
(le sabre de ‘Eliyé Sér). Dindila appartenait [alors] aux Gawir. Nul
n’était capable de la dompter. Elle tnait tous les hommes qu'elle
pouvait attraper. ‘Eliyé Sér apprit que Dindila se trouvait chez les
Gawir. [l se déguisa en mendiant et alla chez eux. 1l se rendit
auprés du propriétaire de Dindila et lui dit: « Je veux étre ton
valet» . « Quel travail [sais-tu] faire? ». « Je dresserai tes chevaux ».
« J'ai un cheval, tu peux le prendre et lui donner de l'eau et de
l'orge ». « Je lui donnerai de l'eau et de I'orge ». « [Mais je dois te
prévenir qu’'] il tue tous ceux qu'il voit ». « Cela ne fait rien! ».
‘Eliyé $ér alla vers la porte de Dindila, et 'ouvrit. Il parlaala
jument : « Béte du Bon Dieu, Dieu m’a donné Zilfeqar et, par sa
volonté, Dindila appartient aux Gawir ! ». Dieu dit a ‘Eliyé Seér :
« Je te la donne [aussi], il dépend de toi de tuer les Gawir ». ‘Eliyé
Sér resta en service durant un mois ; [puis], Dindila [lui] dit: « C'en
est assez, sors-moi! ». Il fit sortir Dindila de I'écurie et la fit courir.
Le chef des Gawir dit [au propriétaire de Dindila]: « Voici que ton
cheval qui tuait tout le monde supporte patiemment cet homme ! ».
‘Eliyé Sér se mit en selle et dit: « Adieu ! ». Les Gawir se mirent a
crier: «Il a pris ton cheval et il est parti!», Il se jeta sur les Gawir,
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mais, par la suite, le district fut soumis & une véritable
invasion d'¢léments yezidis venus du Kurdistan. Ce mouve-
ment de reflux se poursuivit jusqu'a nos jours. Si les Sindja-
riotes ignorent la date de l'installation de tribus ou de clans
comme les Xaliti (1), les Dombelé (2), les Mendikan (3)
ou les Mehmudi (4), ils se rappellent que les Dawudi (5),
et les Feqgiran (8) s'établirent dans leur pays durant la pre-
miére moitié du XIXe siécle, ainsi que les Celkan et les
Ceélkan (7). Aprés la guerre, de nombreux autres réfugiés,
isolés ou en groupes, cherchérent asile dans la Montagne.

Cette immigration massive n'alla pas sansrépercussions.
Le XVIII® siecle fut marqué par un regroupement complet
de la population et par des luttes acharnées pour la posses-
sion des cantons les plus fertiles du Djebel. Les tribus du
Sud travaillaient 4 se rapprocher de Balad Sindjar dont

tuant tous ceux qu’il pouvait attraper. Ils s’enfuirent du Sindjar et
‘Eliyé Sér les poursuivit jusqu’a la mer.

Depuis, les Gawir ne sont jamais revenus et leur livre n’est
pas reparu. Les Gawir savent & qui appartient chaque chose ».

On peut rapprocher ce texte d’un récit épique publié par Socin,
qui contient un épisode analogue a celui de I'enlévement de Dindila
par ‘All. Toutefois, cet exploit est atiribué a ‘Omar, cf. A. Socin,
op. cit., texte XXXVIII.

(1) Rameau détaché des Xaliti de la région de Hisnkeyfa.

(2) Fraction de la tribu des Misqora ; ce clan provient sans
doute des Dunbeli du Bohtan.

(3) Jaba, op. cit., signale un groupe des Mendikan faisant partie
des Sikaki de la région de Van.

(4) Clan des Semmogqa, a rapprocher, sans doute, de la grande
tribu yezidie du méme nom (cf. ci-dessus, p. 114-118).

(6) Originaires de la tribu des Behremiyan.

(6) Provenant, pour la plupart, du groupement des Serqiyan
(cf. ci-dessous, Les Yezidis de Syric).

(7) Les Gelkan et les Célkan sont originaires de la tribu mu-
sulmane des Hevérkan, qui comprend plusieurs fractions yezidies,

i, g = = =
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elles révaient toules de s'emparer ; périodiquement, des
groupements chassés de cette ville par des rivaux plus puis-
sanls allaient se fixer au pied du versant septentrional de
la Montagne et refoulaient vers 'Ouest les communautés
auxquelles ils se heurtaient (1).

Depuis la fin de cetle époque troublée, la répartition
territoriale des collectivités yezidies du  district n’a subi
aucune modification (2). Actuellement, la population du
Sindjar (3) se divise en trois groupes, Xwerka, Cenewiya
et Feqiran (4). Les Feqiran occupent quelques villages
situés dans la partie centrale du massif el ne se distinguent
de leurs compatriotes que par le fait qu'ils forment une caste
particuliere. Les Xwerka, campés a'Ouest, ct les Cenewiya,

(1) On assiste ainsi & une poursuite tout autour de la Mon-
tagne, les tribus du Nord se déplagant vers I'Ouest et celles du Sud
vers I'Est. Les Mendikan, aprés avoir été expulsés successivement
de Bara et de Skéniya, défont les Heskan et conquiérent Balad. Ils
en sont eux-mémes chassés, un peu plus tard, par les Hebbabat qui
les talonnent (Cf. Isma‘il beg, op. cil., p. 115). Apres leur défaite,
les Heskan vont camper a Sinnanik, et leur dangereux voisinage
oblige les Semmoqa a quitter Cerse pour Bara. Tous ces événements
se situent aux alentours de 1800.

(2) Forbes, qui visita le Sindjar en 1838, (cf. A visit to the
Sindjar Hills in 1838), ne signale pas d’autres villages que ceux qui
existent de nos jours, 4 part quelques hameaux en ruines qui
avaient sans doute été abandonnés pour étre reconstruits un peu
plus loin. Aucune des tribus rencontrées par le voyageur anglais
n’a, depuis, changé de position.

(3) A part quelques Musulmans habitant Balad, une fraction
des Miisqora, ¢également sunnite, et un clan des Mihirkan, celui
des Beskan, composé de Chiites, le Djebel n'est peuplé que de
Yezidis, au nombre de 23.000 environ.

(4) Chacun de ces groupes comprend un certain nombre de
tribus absolument indépendantes. Nous en donnons la liste plus
loin (cf. ci-dessous, Annexe IV).
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qui résident a I'List, sont séparés, non par une différence
de rang social, mais par la diversité¢ de leur genre de vie et
de leurs coulumes. Les premicrs sont semi-nomades, les
seconds s¢dentaires; les uns acceptent le prix du sang, tandis
que les autres le refusent (1). Cetle opposition se traduit
encore par des particularilés vestimentaires (2). Linfin, la
démarcation entre les deux catégories est si nette que
jamais un Xwerki n’épousera une Cenewi, ou inversement.

Les raisons de cette division, que les Yezidis ne cher-
chent pas a expliquer, nous échappent entiérement. Il ne
semble pas qu'il faille les rechercher dans une différence
d'origines, puisque des tribus comme les Heskan ou les
Ceélkan, xwerki dans leur majorité comportent des fractions
rattachées a4 des communautés cenewi et, ellessmémes, con-
sidérées comme telles (3). Seule pourrait étre retenue L'hy-
pothése de dissensions qui auraient, 4 un moment donné,
provoqué, au Sindjar, I'apparition de deux confédérations
ennemies. Cependant, si une telle rivalit¢ a réellement
existé, on en a perdu tout souvenir. La distinction entre
Xwerka et Cenewiya ne correspond plus & aucune réalité
politique et, de nos jours, les chefs yezidis s'allient entre
eux ou se combattent sans la prendre en considération.

Ainsi, répartie en plusieurs groupes, eux-mémes dé-
pourvus d’homogénéité, la population du Sindjar manque
essentiellement de cohésion. Cette absence d'unité explique
en partie la complexité des luttes qui opposent les unes aux
autres les tribus de la Montague.

(1) Cf. ci-dessous, Organisation tribale.

(2) CI. ci-dessous, Vie matérielle.

(3) Toutefois les tribus provenant du Kurdistan sont plus
nombreuses chez les Cenewiya que chez les Xwerka.
















CHAPITRE IIl1

VIE MATERIELLE

Avant d'aborder I'étude des sociétés du Djebel, il con-
vient d'envisager les facteurs économiques qui condition-
nent le genre de vie des Sindjariotes et, dans une certaine
mesure, leur organisation sociale et politique. Nous exami-
nerons d'abord les ressources dont I'exploitation permet aux
habitants de laMontagne de subsister, puis, le régime alimen-
taire des Yezidis, leur vétement et leur mode d’habitation.

LES RESSOURCES

Chacun des deux principaux groupes de tribus que l'on
distingue au Sindjar a ses occupations particuli¢res. De
longue date fixés au sol, les Cenewiya vivent des produits
de leurs jardins et de leurs champs. Ils n’entretiennent que
des troupeaux peu nombreux dont ils confient le plus sou-
vent la garde a des bergers. Ceux d'entre eux qui se dépla-
cent sous la tente forment donc I'exception. Les Hebbabat
qui habitent Balad Sindjar sont méme devenus de véritables
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citadins; ils pratiquent le commerce et exercent certaines
professions artisanales (1).

Les Xwerka étaient, jusqu’a une épeque relativement
récente, entiérement nomades (2). Bien que cultivant la
terre, ils parcourent encore la steppe durant plusieurs mois
chaque année. On peut se faire une idée de leur genre de
vie d’aprés l'exemple des Semmoqa.

A la fin de I'automne, apres un conseil qui décide de la
date de ce déplacement, la tribu va s'installer 4 Ceriba, on
se trouvent les paturages d’hiver. Les bergers surveillent
les troupeaux pendant la journée et les raménent au campe-
ment a la tombée de la nuit. Dés les premiers jours du prin-
temps, on abandonne Ceriba pour la prairie. Chaque frac-
tion part de son coté, sous la tente (3), mais tout le monde se
retrouve a Bara, au début de l'ét¢, pour la moisson. L’au-
tomne est consacré au travail des jardins et ala récolte des
figues. D'ailleurs, le village de Bara ne reste jamais entié-
rement désert : chaque famille y laisse quelques uns des
siens pour surveiller maisons et plantations.

L’élevage constitue la principale ressource des Xwer-
ka(4). Leur cheptel, qui est considérable, comprend presque

(1) Ils se sont spécialisés dans la fabrication des pipes de
pierre et d’argile rouge. Ce sont eux qui en fournissent toutes les
tribus de Djeziré.

(2) D’apres ‘Eli Wiso, ils n'auraient commencé a construire
des villages que depuis un demi-siécle. Cette affirmation est erronée,
puisque Giamil, qui écrivait au début du XIXe siécle, connaissait
déja la plupart de leurs installations sédentaires actuelles.

(3) Chacune a son territoire de parcours particulier. Les
Mehmddi et les Korkorkan vont du c6té de Ceffa ; les Wiski, dans
la méme direction, mais plus & I'Ouest. Les ‘Eli Cermkan et les
Xiran restent dans les parages de Seré Ceribé, tandis que les Xelifa
descendent vers Umm ed Dibban.

(4) Le fait que les chefs de tribus ne percoivent de redevance
que sur les produits de I'élevage (cf. ci-dessous, Organisation tribale),
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uniquement des moutons (1) ; les bovins sont rares et les
chameaux inexistants. Comme bétes de somme, on utilise
I'ane et le mulet, le cheval demeurant 'animal noble, réservé
a la parade et a la guerre.

Les riches, qui ne peuvent s'occuper de la totalité deleur
bétail en laissant d’ordinaire une partie sous la garde d’un
associé (srik). Le-contrat (sirké péz : association des moutons)
est conclu pour une durée variable, sur les bases suivantes :
le croit et le laine sont partagés par moitié, ainsi que le
beurre ; cependant, a partir du troisieéme jour qui suit la
moisson, le propriétaire doit abandonner entiérement au
berger les laitages que produit le troupeau.

Qu’ils soient Cenewiya ou Xwerka, les Yezidis sont
jardiniers plutot qu'agriculteurs. Chaque tribu posséde des
jardins qu’elle cultive avec amour et dont nul ne parle sans
orgueil. Cette prédilection pour le jardinage s'explique faci-
lement : pour récolter des céréales, on est obligé de descen-
dre dansla plaine, les champs ensemencés restent a la merci
du premier raid ennemi; au contraire, un verger se dis-
simule facilement dans un repli de montagne et se trouve
ainsi moins exposé. Les jardins (busian) sont généralement
situés un peu a I'écart des villages(2). Chaque famille posséde
en propre sa parcelle, ainsi qu'une cabane ou I'on peut cou-
cher lorsque le travail I'exige ou lorsqu'il faut faire la chasse
aux maraudeurs (3). Les vallons du Sindjar produisent

prouve bien que I'agriculture n’est considérée que comme une res-
source accessoire. Aucontraire, chez les Cenewiya, jusqu’a I'établis-
sement du Mandat, les aia prélevaient la dime sur les récoltes.

(1) Seules, des tribus misérables, comme les Celkan et les
Célkan, qui vivent dans la Montagne et qui sont en partie troglo-
dytes, s’adonnent a ’élevage des chévres.

(2) Les jardins des Semmoqa se trouvent 4 Semmoqa, localité
située & 4 ou 5 km. de Bara.

(8) La plus grande partie du Sindjar est soumise au régime
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des légumes, du tabac et des fruils (raisins et figues). Le
tabac que I'on y récolte, en particulier celui de Cerse, est,
a juste titre, trés recherché (1), il alimente largement la
contrebande avee la Syrie. Quant aux figues, séchées et en-
filées en longs chapelets, elles sont expédiées sur Balad.

Le role que les cultures maraichéres jouent dans la vie
de la Montagune contribue & donner une grande importance
a la question de l'eau. L'eau, au moins chez les Xwerka,
reste bien communautaire. Tous les ans, le conseil des no-
tables se réunit pour en opérer le partage (pey kirin avé). On
détermine tout d'abord des lots correspondant aux divers
clans, puis les mehqil (chefs de fraction) en opérent la di-
vision a lintérieur de leurs groupements respectifs (2), en
tenant compte de 'étendue des propriétés de chacun.

L'ALIMENTATION

Abstraction faite des restriclions, peu sévéres, d'ailleurs,
que leur impose leur religion (3), I'alimentation des Yezidis
est identique a celle des autres Kurdes. Ils se nourrissent
essentiellement de laitages, les nomades surtout, de produits
maraichers et de blé cassé (sevar). Au printemps, la ré-
colte des truffes leur fournit un mets supplémentaire ; bien
que la viande soit chez eux d’'un usage plus courant que

de la petite propriété. C'est seulement dans la région orientale de la
Montagne que 'on trouve des domaines aussi étendus que ceux de
Dawidé Déwid (cf. ci-dessous, Organisation tribale).

(1) Onle vend sous forme de paillettes, a peine plus fines
que celles de tombac de narghilé, si bien qu’il se consume assez
lentement.

(2) Non sans prélever quelques parts qui serviront a avan-
tager l'ata et les chefs religieux (cf. ci-dessous Organisation tribale).
Le mehqit! lui-méme a droit a deux parts supplémentaires.

(3) Cf. ci-dessus, p. 76-77.
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chez les Arabes, elle reste un aliment de luxe. Les Yezidis
consomment aussi des datles, qu’ils achetent, et une tres
grande quantité de sucre (1). Bien que leur croyance ne
leurinterdise nullement de boire de I'alcool, ils s'abstiennent
le plus souvent d'en user et se contentent d’eau ou de laban
é¢tendu d'eau. Au Sindjar, comme au Désert, le thé et le
café sont trés appréciés.

LE VETEMENT

Le vétement yezidi differe considérablement de celui
des populations environnantes. L.es hommes portent, par
dessus leur large pantalon de cotonnade (derpt), une chemise
trés longue (ginc) (2), au col (pisir) largement échancré sur
la poitrine(3), et une tunique (zebitn) (4) ouverte par devant
et serrée & la taille par une ceinture de couleur (desman). Un
aba & I'arabe (heba) leur tient lien de manteau. Les Yezidis
sont coiffés d'un haut bonnet de feutre (kim), le plus souvent
marron, quelquefois blane, entouré d'un turban de teinte
indifférente (5). Iin général, les habitants du Sindjar ont
pour chaussures des babouches 4 la pointe recourbée, mais

(1) Les Yezidis aiment beaucoup le sucre: ‘Eli Wiiso n'en
met jamais moins de douze morceaux dans une tasse de thé.

(2) Cf. Lkinc: linge, dans les autres dialectes kurdes. Chemise
se dit d’ordinaire giras.

(3) En forme de trapéze (cf. ci-dessus, p. 76). Chez les Yzwer-
ka, I'échancrure descend jusqu'au milieu de la poitrine. Les Cene-
wiya l'arrétent beaucoup plus haut. Signalons en outre que les
Xwerka se rasent la téte, tandis que les Cenewiya laissent pousser
leurs cheveux dont ils tressent quatre longues nattes.

(9) Toutes ces pitces du vétement sont blanches.

(5) Les gens igés portent généralement des turbans noirs,
Les jeunes préférent le rouge ou le blanc,
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quelques chefs possédent déja des souliers européens.

Le costume féminin présente, au Djebel, moins d'unité
que le costume masculin. Les [emmes Xwerka, tout de blanc
vétues, ont la téte entourée d'un ample turban blanc (qof1),
retenant un fichu (mehlef) dont les extrémités leur retombent
sur les épaules et s'enroulent autour de leur cou. Elles en-
dossent par dessus leur robe une tunique semblable a celle
des hommes. Leurs sceurs Cenewiya porlent un léger turban
noir et se contentent parfois d'un fichu pris aux tempes
dans un bandeau d'étoffe ; en outre, elles revétent une veste
de laine blanche aux manches courtes et se parent d'un fou-
lard rouge ou vert. Iilles sont surchargées de colliers, de
bracelets et de bagues, alors que les femmes Xwerka nont
que trés peu de bijoux.

Si le gout féminin échappe a toute influence étrangere,
chez les hommes, les modes arabes connaissent une faveur
sans cesse croissante. Tous les chefs ont remplace le bonnet
de feutre par le keffiyé et le ‘agal ; nombre de leurs vassaux
les imitent. Certains vont méme jusqu'a adopler la robe
bédouine. Vestons et gilets occidentaux ne font encore
que de timides apparitions. Seul, un petit notable de l'en-
tourage de Dawadé Déwud parade avec une veste de marin
anglais.

L'HABITATION

La tente (1).

La tente des Yezidis est semblable a celle qu’utilisent
les autres Kurdes. Basse et trapue, fixée au sol par des cordes

(1) Nomenclature de la tente : kwin, tente; kon, étoffe recou-
vrant la tente; istiin, poteau (stiin chez les Miran et stiin chez les
Heverkan); rewagq, cloison mobile en étoffe de tente (rewak chez
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courtes et nombreuses; elle présente donc des différences
frappantes avec la tente arabe. Demeure d'un peuple mon-
tagnard qui, quoique nomade, se déplace relativement peu,
elle doit offrir une plus grande résistance au vent, sans
qu'il lui soit nécessaire d'étre abattue ou dressée aussi rapi-
dement.

Le nombre des poleaux varie avec la prospérité du
maitre du logis; il est rarement supérieur & cinq: la tente
de Xelefé Ehmed, chef des Semmoqa, n'en compte pas da-
vantage et celle de Hesené ‘Eli Axa, le plus riche des Sem-
moqa, n'en comporte que quatre.

La disposition intérieure ne présente aucune particula-
rité : une cloison de roseaux (¢if), sépare 'appartement des
femmes de la piéce de réception, réservée aux hommes, et
au centre de laquelle se trouve le foyer du café, creusé dans
la terre.

Dans les campements fixes, ou l'on revient chaque
année, pour plusieurs mois (1), on cherche a s'installer avec
davaniage de confort. La tente est tendue, 4 la maniére
d'une toiture, au-dessus de murettes de pierres séches qui
délimitent les diverses parties de I'habitation et qui protégent
les occupants contre le vent et contre le froid (2). Des con-
structions de ce genre représentent le premier établissement
a peu pres stable que connaissent des nomades ; les maisons
que ceux-ci édifient par la suite sont naturellement congues
suivant un plan analogue.

les Miran et rewaqe chez les Heverkan) ; cif, cloison de nattes;
sing, piquet; weris, corde ; sélit, corde; perde, rideau.
(1) Comme, par exemple, le campement d’hiver des Semmoqa,

a Ceriba,

(2 On retrouve ce dispositif dans les villages de sedentarisa-
tion, en Syrie: cf. R. Montagne, Quelques aspects du peuplement de
la Haute Djéziré, p. 56.
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La maison (xarni).

Ce plan est des plus sommaires. La maison yezidie ne
comprend que trois piéces: une piéce d’habitation (mezitl)
dans laquelle, de méme que sous la tente, une cloison mo-
bile sépare I'appartement des femmes de la salle de récep-
tion, une étable (koz) et un cellier (qaditr). Le meziil, qui est
seul & ouvrir sur la cour, communique par des portes inlé-
rieures avec le koz el le gadiir, ainsi qu’avec une autre cour,

Ficure 1.
Plan d’une maison yezidie du Sindjar.

1. Hewsa mezin. 2. Meziil. 8. Hewsa kecik. 4. qadir. 5. Koz.

plus petite (hewsa kegik), contigué a la premiere (hewsa
mezin), mais séparce d’elle par un mur. La lerrasse de terre
battue repose sur une charpente de hranchages dont I'¢pais-
seur, souvent considérable, contribue a rendre les varia-
tions de température moins sensibles a lintérieur de la
demeure. Le plafond s'appuie sur deux rangées de colonnes
de bois (1) qui rappellent les poteaux de la lente. Placées 4

(1) Dans une maison moyenne, comme celle de ‘Eli Wiiso, le
nombre des colonnes est de 16 pour la piéce d’habitation, de 8 pour
I'étable et de 4 pour le cellier. Certaines demeures de chefs en
comporteraient, parait-il, plus de cent au total,
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environ six pieds de distance les unes des autres, elles sou-
tiennent de grosses poutres transversales (sercil), sur les-
quelles sont disposées, parallelement aux grands cotés de la
maison, des lattes plus minces (inedd). Une ouverture car-
rée, pratiquée a travers la toiture, au dessus du foyer, laisse
échapper la fumée.

Le mobilier en usage dans de telles habitations est aussi
primitif que le reste de I'installation : on dort & méme le sol,
roulé dans une couverture ; seuls les riches possédent des
matelas. La vaisselle est représentée par quelques plateaux
et par le matériel du calé (1).

+
. x

Cette esquisse de la vie matérielle des Yezidis montre
que, séparés du reste du monde grace a la configuration de
leur pays, ils parviennent a se suffire des seules ressources
de leur district. Ils ne pratiquent qu'accidentellement le né-
goce ; les échanges commerciaux se font uniquement par
I'intermédiaire de Balad Sindjar. Aussi, les habitants du
Djebel qui ont quitté leur Montagne sont-ils peu nombreux
et les étrangers qui s’y sont risqués, trés rares.

(1) Qui est identique & celui qu'utilisent les Bédouins.

R. LEscot — Enquéte sur les Yezidis — 10



CHAPITRE 1V

VIE FAMILIALE

La famille (mal) constitue la cellule essentielle de la
société patriarcale du Sindjar. Le pére jouit d’'une autorité
absolue sur ses enf::mts; jusqu'a sa mort, l'exploitation du
patrimoine se fait en commun. Cette solidarité ne se res-
treint pas & ceux qu'abrite la méme tente ou la méme maison,
elle s'étend a tous les parents par le sang. Elle embrasse
jusqu'aux détails les plus humbles ; du berceau a la tombe,
la vie du Yezidi est marquée par une entr'aide de tous les
instants (1).

LA NAISSANCE

Toute naissance nouvelle -— que ce soit celle d’une fille
ou celle d'un garcon — est saluée comme un événement
heureux. A peine 'enfant est-il venu au monde que parents
et amis viennent féliciter le pére et remetire & la mére

(1) La plupart des paragraphes de ce chapitre auraient pu
trouver leur place dans la partie de notre étude consacrée 4 la
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quelques cadeaux (vétements ou argent). Une collation de
figues ou de dattes est offerte aux visiteurs.

Si le nouveau né est du sexe masculin, il recoit le nom
du premier personnage de marque que son pére rencontre:
I'un desfils de Dawuadé Déwud s'appelie Hadi, en Phonneur
du chef Sammar Hadi 1 ‘Ast. Le parrain peut encore indi-
quer lui-méme le nom de son filleul. Ce fut le voyageur
Layard qui choisit celui du jeune ‘Eli beg (1).

Une fois le nourrisson sevré, le séx et le pir lui appor-
tent une robe dont ils le revétent de leurs propres mains.
IIs lui versent ensuite un peu d'eau surle front et lui coupent
une méche de cheveux au sommet de la téte (2) : désormais,
I'enfant appartient au troupeau dont ces dignitaires ont la
garde spirituelle. Ce rite de passage ne donne lieu a aucune
féte particuliere. Par contre, la circoncision des gargons
s'accompagne d'un festin qui réunit toute la famille.

LE MARIAGE (ZEWICI)

Les Yezidis se marient en général trés jeunes, les

religion des Yezidis. Cependant, comme certains détails des rites
qui accompagnent la naissance, le mariage et les funérailles varient
d’'une région a l'autre, ainsi, d'ailleurs, que les dispositions du
droit coutumier, nous avons préféré réunir ici ces notes prises en
interrogeant les Yezidis du Djebel Sindjar.

(1) Cf. Layard. op. cif., p. 274. Voict un exemple plus récent
de cette coutume : le Capitaine B., des Services Spéciaux de Has-
setché, était en train d'inspecter le campement des Yezidis, lorsque
la bru de notre informateur ‘Eli Wuso accoucha d'un gargon. Celui-ci
fut incontinent baptisé Mustasar (mustasar, conseiller, est le titre
arabe des officiers des S. S.), son pére croyant que tel était le nom
du capitaine.

(2) Chez les Zoroastriens, le premier rasage de téte de l'en-
fant était également marqué par une cérémonie particuliére.

%
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garcons a partir de quinze ans et les filles, dés douze ou treize
ans.Nos informatcurs n’ont pas su nous dire combien de fem-
mes la loi yezidie permet a ses adeptes. D’aucuns prétendent
quela polygamie estillégale, mais tolérée par1'usage; d'apres
d’autres, le nombre des épouses doit élre limité a quatre,
a cinq suivant certains(1). Au Sindjar, les chefs les plus
riches, eux-mémes, se contentent de deux compagnes. En
cas de veuvage, il est licite de se remarier aussi souvent
quon le désire.

Il n'y a, au Djebel, ni tribus nobles, ni tribus mépri-
sées (2), chacun peut donc épouser qui bon lui semble, bien
entendu, dans la caste dont il fait partie (3). De préférence,
on choisit sa fiancéc au sein de sa propre famille ou de son
propre clan (4). Les unions entre membres de fractions et
méme de groupements différents sont cependant fréquentes,
mais elles revétent un caractére politique trés net. Des chefs
ou des petils notables qui cherchent a consolider leur posi-
tion a l'intérieur de la communauté a laquelle ils appartien-
nent, ou a cimenter une alliance avec un voisin y recourent
volontiers. Ainsi, chez les Semmoqa, Xelefé Ehmed, ata de
la tribu, a accordé la main de sa sceur a Mradé Osmana,
chef d'une fraction des Cefriya, tandis que les fils de ‘Eli
Wiso ont épousé, I'un, une fille de Xelil Xidir Xella (rival
de Mradé Osmana), l'autre, une parente de Xelefé Qasimko,
des Heskan, vieil ennemi de Xelefé Ehmed. On pourrait
citer pour chague collectivité plusieurs exemples semblables.

(1) Cependant, 'Emir Se‘id beg aurait six femmes.

(2) Contrairement au code d’honneur en usage chez les Bé-
douins.

(® Un Yezidi ne peut épouser qu’une femme appartenant i
sa propre caste (cf. ci-dessus, p. 84); il est également interdit
d’épouser la veuve de son frére ou celle de son pére.

(4) Le cousin a d‘ailleurs un droit de préférence sur la cou-
sine, méme si l'offre qu'il fait est inférieure a celle de ses rivaux.
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La demande en mariage est faite par le pére du jeune
homme 4 celui de la jeune fille; elle donne lieu a de longs
marchandages. Il s'agit, en effet, de fixer le montant de la
somme (next ou siyag) que le futur mari devra remetire &
ses beaux-parents. Le prix dont on convient varie avec la
beauté de la fiancée, le rang de sa famille et la situation de
son clan a l'intérieur de la tribu (1). Le next doit étre entie-
rement versé avant le jour de la noce, aussi I'époux est-il,
le plus souvent, contraint d’emprunter pour sacquitter de
cette dette. D'ordinaire, tout n’est pas payé en espéces: en
échange de sa seconde épouse, Semo, fils de ‘Eli Wiiso, a
déboursé seize Livres or, mais il a, en outre, promis a son
beau-pere de lui accorder gratuitement la main de sa fille,
alors Agée de huit ans. Un autre fils de ‘Eli, Haci, a donné
pour next un mulet, douze moutons, une « part de ju-
ment » (2) et quatorze Livres or.

Les frais considérables qu'entraine I'achat d'une femme
découragent bien des prétendants et, souvent, on cherche a
s'arranger 4 meilleur compte, entre parents ou entre amis.
On procede alors par échange (keciké bi kecik, fille pour
fille). La plupart du temps, des trocs de ce genre s'opérent
sans bourse délier d'un cété ni de I'autre.

Lorqu’aucun accord n’a pu intervenir entre la famille
du prétendant et celle de la jeune fille, et que 'amour est le
plus fort, I'ultime ressource reste I'enlévement, mais on n’y
a recours qu'a la derniére extrémité. En effet, le rapt est res-
senti par la famille qui en est victime, a la fois comme une
offense et comme un tort matériel. Sile chef chez lequel se
réfugient les amants ne parvient pas a imposer sa médiation,

(1) Voici le «tarif» courant ches les Semmoqa : Mehmddi, 30
kis (kis : 1 L. T. or); Xelifa, 20-30 k. ; Waski, 20-25 k. ; Korkorkan,
15-20 k. ; ‘Eli Cermkan, 15-20 k. ; Xiran, 15 k.

(2) Cest a dire qu'il s’est engagé a partager avec son beau-pére
les produits de la jument.
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la bataille est inévitable (1) : telle fut la cause d’une longue
guerre entre Duxiyan et Xiran.

Des que les parents se sont mis d’accord au sujet du
next, la future belle-mére fait présent &4 sa bru d'une cen-
laine de medjtdiyyé quil'aideront & conslituer son trousseau ;
de son coté, le peére du jeune homme se préoccupe des invi-
tations a lancer : il doit envoyer un cadeau a chacun des
notables qu'il entend convier. La cérémonie a lieu, d’ordi-
naire, lors de la récolte des figues, cependant, il est licite de
la célébrer & n'importe quel moment de 'année, sauf, tou-
tefois, durant le mois d’Avril (2).

Le jour des noces, de bon matin, le séx et le pir, escor-
tés par les amis du fiancé, vont chercher la jeune fille ala
maison de ses parents. Parée de ses plus beaux atours, en-
turbannée de foulards multicolores, elle monte a cheval. Le
séx et le pir tiennent les rennes de sa monture (3). Quelques
jeunes gens les prennent par la main de facon a former la
chaine a droite et a gauche. Le reste des assistants ferme le
cortege en chantant et tirant des coups de feu. L'épousée est
d’abord conduite chez le géx et chez le pir, aux femmes des-
quels elle remet des présents. Elle gagne ensuite le domicile

(1) Cf. I'histoire du mariage d'Isma‘il beg (op. cit., p. 2-3).

(2) D’aprés Isma‘il beg (op. cit., p. 81), cette interdiction vien-
drait du fait que les prophétes se marient au mois d’Avril, Les
Yezidis du Sindjar ne se I'expliquent guére: la nature, disent-ils,
est a cette époque en plein renouveau, il convient de ne pas en
ternir la pureté,

(3) Si le mariage n’est pas régulier, ils doivent refuser leur
assentiment. Aucun de nos informateurs n’a su nous dire en quoi
consistait la bénédiction nuptiale. D’ailleurs, comme nous n’avons
jamais assisté 2 un mariage au Sindjar, tous les détails que nous
donnons ici demanderaient 2 étre contrdlés. Il est presque impossi-
ble d’obtenir d’un Yezidi un récit cohérent, pour simple qu’en soit
le sujet.
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conjugal, mais son mari n’est pas admis a la voir avant la
nuit. Cependant, le beau-pére et son gendre vont rendre
visite au séx et au pir qui prennent acte du consentement
respectif des parties, bénissent I'union (1) et offrent, le pre-
mier, un mouton, le second, une chévre.

Ces diverses cérémonies achevées, les réjouissances
commencent. Les hommes se réunissent chez le mehqil ou
chez un notable dont la demeure est assez vaste pour con-
tenir tout le monde. La bonne chére, le café, la musique et
les danses les y retiennent jusqu'au soir. Les fétes durent
plusieurs jours, une semaine parfois (2).

Quelques jours aprés la fin des noces, le séx etle pir
viennent prendre des nouvelles des époux et, par la méme
occasion, empocher leurs honoraires. L'usage veut également
que la jeune mariée fasse une visite officielle & sa belle-mére
et lui offre une robe.

REPUDIATION ET ADULTERE

De méme que la loi musulmane, la loi yezidie autorise
la répudiation. Pour étre valable, celle-ci doit avoir lieu de-
vant trois témoins : le mari, aprés avoir prononcé la formule
rituelle (3), place trois petites pierres dans la main de sa
femme ; il est des lors séparé d’elle a tout jamais et ne peut
plus la reprendre. L'é¢pouse n’est d'ailleurs pas entiérement

(1) Un usage analogue existe chez les Chaldéens d’Ourmiah;
cf. B. Nikitine, op. cit., p. 157 : «Quand la fiancée monte & cheval,
deux hommes se mettent des deux cotés pour que quelqu’un ne
mette pas une mati¢re colorante dans son soulier ou sur sa selle,
ce qui rendrait son futur impuissant ».

(2) Pour aider la famille du mari a supporter les frais de la
noce, les invités ont coutume de fournir quelques victuailles.

(3) Que nul n’a su nous répéter.

s
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4 la merci de son conjoint. Elle peut, sans avoir été répudiée,
se retirer chez ses parents et, au bout de quelque temps,
contracter une nouvelle union. Dans ce cas, le premier mari
adroit A la moitié du nex! versé par son successeur au
beau-pére.

Au Sindjar, I'adultére est puni de peines trés graves. La
femme convaincue d'infidélité est mise & mort et son amant
doit payer trois fois le prix du sang. S'il ne s’exécute pas, il
risque fort de connaitre une fin prématurée.

LES FUNERAILLES

Aussitot, apres le déces, le sex et le pir se rendent au
domicile mortuaire. Ils lavent soigneusement le cadavre et
lui introduisent dans la
bouche un peu de terre
provenant du sanctuaire

de Seéx Hadi (1). Ces

> préparatifs achevés, les
femmes habillent le corps

du défunt et le cousent

dans un linceul blanc (2)

qui l'enveloppe entiére-

Ficure 1L ment (on laisse seulement

Tombeau yezidi du Dj. Sindjar. UD€ pelite ouverture sous
les pieds); le séx déchire

la toile du suaire au sommet de la téte et noue la bande
d’étoffe ainsi obtenue. La toilette funéraire est achevée. On
charge alors le mort sur une civiére et on le conduit & sa
derniere demeure. Les épouses et les filles du trépassé

(1) Nous donnons ce détail sous toute réserve.
(2) Les fegiran sont ensevelis dans un linceul de laine noire.

v
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suivent le cortége cn se lamentant et en chantant des chants
funebres qui, souvent ne manquent pas de beauté (1).

La tombe est creusée aux environs du village, & proxi-
mité du ziyaret local ou, si 'on se trouve au paturage, en

pleins champs. On )

pralique une fosse @? =
de1m. a1m.50 de Q“ r%
profondeur, au fond O

de laquelle on étend 71\

la dépouille, la té-

te tournée vers

I'Ouest, le visage re-
gardant vers ['O-
rient. Le cadavre
n'est pas directe-
ment recouvert de
terre: on dispose au

dessus de lui une
rangée de pierres
plates,sur lesquelles
on entasse de petits Fieure IIL
cailloux. On achéve Tombeau yezidi du Dj. Sim@n.
ensuite de combler
I'excavation avec de la terre imbibée d’eau. A la surface
du sol, 'emplacement de la sépulture est délimité par une
rangée de pierres verticales, de 20 a 30 cm. de hauteur;
sur les petits cotés, on dresse deux dalles oblongues (2).
Avant de se retirer, on abandonne auprés de la fosse
du pain et des figues que les miséreux ou les voyageurs

(1) Cf. celui qui est publié dans Hawar, n° 15.

(2) Le mode de sépulture est identique chez les Yezidis de Sy-
rie ; toutefois, depuis la Guerre, les riches se font construire des tom-
beaux moins frustes : cf. celui que nous reproduisons, fig. II, et qui
est unique en son genre, ainsi que, pl. XV , celui de Derwis ata.
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viendront manger. Une semaine aprés les funérailles, la
famille offre un repas; au bout de quarante jours, on égorge
une victime sur la tombe et on en distribue la chair aux
passants (1). Le méme rite se répete lors de la féte des tré-
passés (2).

L’HERITAGE

Ignorant 'usage de l'écriture, les Yezidis fixent orale-
ment leurs dispositions testamentaires; trois témoins se
portent garants des derniéres volontés de défunt. Les biens
meubles et immeubles sont partagés a égalité entre les fils
du disparu ou, a défaut, entre ses fréres ou ses cousins. Si,
la répartition effectuée, il subsiste un reliquat indivisible,
celui-ci revient de droit a 'ainé. Les filles ne peuvent avoir
part a la succession, tout au contraire, elles font partie de
I'héritage : si elles sont encore célibataires a la mort de leur
pére, leurs fréres ou leurs oncles percevront leur next au
moment de leur mariage.

LA TUTELLE

Les orphelins en bas 4ge sont élevés par leurs fréres. Si
ces derniers sont encore trop jeunes pour s'acquitter de ce
devoir, la meére choisit, parmi les oncles paternels de ses
fils celui qui leur tiendra lieu de tuteur. Elle va s'installer
chez lui jusqu’a ce que les enfants soient assez grands pour
se passer de ses soins. Elle retourne alors habiter chez ses
parents. Avant d’entrer en fonctions, le tuteur convoque

(1) Cet usage est commun a tous les Kurdes.
(2) Cf. ci-dessus, p. 44.
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trois témoins et leur fait opérer I'inventaire de la fortune de
ses pupilles. Lorsque ceux-ci se marieront (1), il sera tenu
de leur remettre intégralement leurs biens (2).

Comme les Yezidis ne possédent ni livre révélé sembla-
ble au Coran, ni traditions écrites, les dispositions religieu-
ses ou juridiques que nous venons d'énumérer ne sont éta-
blies qu’en vertu de la coutume. Chacun ne s’y conforme
quautant qu'il le veut bien, car il n’y eut jamais, au Sindjar,
de pouvoir central assez fort pour imposer a tous le respect
de la loi. En cas de contestations, c’est, a défaut d'un accord
librement consenti, la force qui décide.

(1) Il leur arrive d’ailleurs souvent d’épouser les filles de leur
oncle. En reconnaissance des services qu'on lui a rendus, le pupille
devra aider ses cousins, s'ils sont plus jeunes que lui, & se consti-
tuer une dot lorsqu’ils voudront prendre femme. Notons qu’en droit
yezidi, la majorité se trouve coincider avec le mariage.

(2) L’adoption est trés rare au Sindjar. On n’a pu nous en citer
aucun cas. Elle n’est, en tout cas, possible que si le pére adoptif ne
posséde ni fils ni fréres; il n’aurait pas, eneffet, le droit de frustrer
ses héritiers d'une partie de leurs espérances.
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CHAPITRE V

ORGANISATION TRIBALE

Les Yezidis du Sindjar ne sont jamais parvenus a cons-
tituer un état, ni méme a se grouper sous les ordres d'un
chef unique. Ils vivent en tribus absolument indépendantes
les unes des autres.

Pas plus que la tribu bédouine, la tribu yvezidie ne
forme un tout indissoluble ; elle doit plutot étre considérée
comme un assemblage de cellules politiques autonomes,
d’origine souvent trés disparate, les fractions. Aprés avoir
décrit I'organisation de ces sociétés en les supposant stables,
nous examinerons les transformations incessantes qu'elles
subissent.

STRUCTURE DE LA TRIBU

Chaque tribu comprend un certain nombre de fractions
(foxid ou bav) (1), ellessmémes subdivisées en sous-groupes
(bra). A coté de ces communautés qui revendiquent une

(1) Pas plus de cinq ou six, en général.
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origine commune, figurent presque toujours des réfugiés
permanents ou temporaires (gesir ou &erib), venus indivi-
duellement ou en groupes.

La fraction (bav: pére).

Elle groupe tous les descendants d'un méme ancétre
qui se trouvent réunis dans un campement ou dans un
village unique (1). Chaque fraction a son nom, le plus sou-
vent, c'est celui de I'aieul commun (Xelifa, ‘Eli Cermkan,
chezles Semmoqa ; ‘Etto, chez les Hebbabat), ou un ethnique
qui en dérive (E di Hesen, ‘Evdeliyan, Mehmuadi, etc.).
Il peut aussi se faire que le nom du bav corresponde a
celur d'une tribu voisine ou éloignée (Korkorkan, chez les
Semmoqa ; Heskan, chez les Mihirkan); la fraction est, en
ce cas, formée de réfugiés qui proviennent de ce groupe-
ment et qui peuvent n'avoir entre eux aucun lien de parenté.
Il arrive alors fréquemment qu'une nouvelle dénomination,
permettant d'accréditer la légende d'une origine commune,
tende a remplacer la premiére (Mala Uso pour les Fegiran
Qopani ; Mala Zirro, pour les Hadiyan) (2).

L'effectif de la fraction varie suivant le genre de vie de
ses membres et les conditions naturelles auxquelles il leur
faut faire face. Chez les moutonniers de I'Ouest, comme les
Xiran ou les Semmoqa, et, d’'une facon générale, chez tous
les Xwerka, le bav comprend rarement plus d'une centaine

(1) Cependant, les membres d'une méme fraction peuvent se
séparer pour un temps plus ou moins long, soit par pure conve-
nance, soit a la suite de brouilles et nomadiser avec des groupes
différents du leur; chez les sédentaires, le méme bav, devenu trop
nombreux, occupe parfois plusieurs villages.

(2) A part quelques uns d'entre eux dont les origines sont ana-
logues, les noms de tribus sont plus difficiles 2 expliquer. Remar-
quons que beaucoup sont, en méme temps, des noms de lieux et
servent 4 désigner simultanément une communauté et l’endroit ot
elle campe (Semmoqa, Cefriya, Helliciyan, Mihirkan, etc.).
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de tentes ou moins d'une trentaine : les Korkorkan (le clan
le plus nombreux des Semmogqa) en comptent quatre-vingts
et les Selowiya (le clan le plus faible des Xiran), une quaran-
taine. De semblables unités doivent, en effet, demeurer assez
restreintes pour pouvoir se déplacer facilement et étre stires
detrouver de I'eau en quantité suffisante, assez considérables,
en méme temps, pour repousser les atlaques possibles (1).

Dés que la tribu se fixe au sol, les clans qui la compo-
sent gagnent en importance, la question de l'eau ne se po-
sant plus avec autant de gravité et le travail de la terre récla-
mant une main d’ceuvre plus abondante que I'¢levage. Une
existence moins rude et des ressources plus variées contri-
buent également 4 abaisser le taux de la mortalité et a ac-
croitre le chiffre de la population (2). Clest ainsi que les
Hebbabat comprennent une fraction de deux cents maisons,
celle de ‘Etto, et que les ‘Estena (Mihirkan), dispersés dans
cinq villages différents, dépassent trois cents foyers (dont
cent cinquante & Mihirkan méme). On concoit donc que
les tribus Cenewiya, les plus sédentaires du Sindjar, soient
aussi les plus puisantes.

Bien plus que la tribu, le bav représente, au Djebel,
I'unité politique essentielle. Chaque fraction jouit d'une
indépendance presque compléte et vit de sa vie autonome,
presque toujours séparée du reste de la collectivité, a I'écart
dans son campement ou dans son village. Les membres du
clan se trouvent donc unis par bien plus d'intéréts communs

(1) A.de Boucheman (cf. Les Sba‘a) a déja fait la méme remar-
que a propos des collectivités bédouines.

(2) Il arrive méme que cet accroissement numérique précéde la
sédentarisation et la provoque. Les Semmoqa nous ont déclaré que
seule, une angmentation de leur effectif leur a permis de créer leur
installation permanente de Bara et de s’occuper de jardinage en
méme temps que d'élevage, les membres de chaque famille se par-
tageant la besogne.
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que ne le sont entre eux les différents foxid d'un méme
groupement. Cette solidarité est si forte qu’elle survit par-
fois a la dispersion du bav ; elle subsiste encore chez les
Cenewiya, pourlant fix¢és au sol depuis une époque reculée
et chez qui l'autorité du chef de village s'est substituée a
celle du chef de clan.

Le sous-groupe (bra : frére).

Partie intégrante de la fraction et dépourvu de toute
autonomie, il ne constitue guére qu'une cellule familiale. Il
est toujours composé de proches parents dont la généalogie
remonte de fagon cerlaine a un aieul commun qui donne
son nom & leur communauté (1).

Tous les Yezidis d'une méme caste étant égaux entre
eux, les questions de filiation ont, au Sindjar, bien moins
d’importance que chez les Arabes (2). Pourtant ce sont elles
qui donnent au bra sa raison d'étre et qui maintiennent sa
cohésion. Si un Yezidi tue quelqu'un en temps de paix (3),
tous ses parents par le sang, c'est 3 dive tous les membres
du sous-groupe auquel il appartient, partagent avec lui la
responsabilité du crime commis (4). Tous sont exposés &
subir la vengeance de la famille du mort. Si les partis en

(1) Cf. ci-dessous, Annexe IV, les sous-groupes des Semmogqa.

(2) Treés rares sont les Yezidis capables d’énumérer plus de
cinq ancétres (I'intéressé se comptant lui-méme pour un ancétre, a
la maniére orientale). Un grand chef comme Dawidé Déwild ne
remonte pas plus haut.

(3) Les hommes tués & la guerre ne sont pas vengés; la con-
clusion de la paix est censée faire oublier leur mort.

(4 Ii n’y a pas, au Sindjar, de réglementation aussi précise a
ce sujet que chez les Bédouins ; d’aprés les uns, cette responsabilité
commune serait limitée aux descendants du quatriéme ancétre,
d’aprés les autres, a ceux du cinqui¢me, Pratiquement, elle s’étend
a tour les membres du bra.
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présence ressortissent de la méme tribu, les proches du
coupable sont contraints de s'exiler avec lui. Ils ne revien-
dront qu’une fois I'affaire réglée, soit par le meurtre de I'un
des leurs, soit grace a un arrangement.

Les négociations s'opérent par l'entremise d'un média-
teur (xelef) choisi, d’ordinaire, par la famille du meurtrier.
Il se peut aussi qu'un personnage influent prenne sur lui
d’'imposer son arbitrage. Une fois d’accord, les adversaires
se jurent mutuellement paix et amitié, soit auprés d'un
ziyaret, soit devant un géxr ou un pir. Le prix du sang est
fixé, en principe, a cinq cent cinquante medjidiyyé (1). On
peut aussi s’en acquitter en accordant gratuitement la main
d’'une de ses filles ou d’'une de ses parentes a I'un de ses
anciens ennemis. Tous les membres du bra se cotisent pour
fournir la somme convenue ou pour dédommager celui
d’entre eux qui a dit marier sa fille sans exiger de next.

Le réglement pacifique des affaires de meurtre n'est
pas admis par tous les Yezidis. Seuls, les Xwerka acceptent
le prix du sang. Les Cenewiya le paient a ceux qui s'en ac-
commodent, mais le refusent pour eux-mémes, estimant que
la mort de l'un d’eux appelle nécessairement vengeance.
L'institution d'un arrangement amiable semble, méme chez
les Xwerka, d’origine récente, et empruntée aux Musulmans.
L'usage qui consiste a donner une femme en échange du
sang versé¢ pourrait avoir constitué une solution transi-
toire. Il n'est, d'ailleurs, pas parliculier aux Sindjariotes,
puisquon le retrouve chez certains Bédouins du désert de
Syrie. ‘

Telles sont les obligations et les responsabilités

(1) Clest le chiffre que nous ont indiqué la plupart de nos in-
formateurs ; d’aprés d’autres renseignements, le prix du sang oscil-
lerait entre 500 et 700 m. Ces variations sont dues uniquement &
des marchandages et non & des différences de rang social entre les
tribus.













-




LES YEZIDIS DU DIEBEL SINDJAR 163

communes qui, resserrant des liens de parenté déja trés
étroits, conférent au bra l'importance qu'il possede.

LES CHEFS

Le chef de tribu (seré ‘esiré).

Le chef de tribu, qui porte le titre d'ata, est choisi par
Fassemblée (riinisti ou mecles) des mehqil et des notables,
parmi les membres de la famille suzeraine qui descend
ordinairement du fils ainé de I'ancétre éponyme. La cou-
tume yezidie n'impose aucun ordre de succession. Le plus
souvent, le conseil désigne le plus 4gé des enfants de l'ada
défunt. II peut cependant, s'il le juge préférable, élire un
frére cadet de I'héritier présomptif ou méme un parent de
ce dernier (1). Le chef est nommé a vie, pourtant, s'il se
montre indigne de la confiance de ses administrés, il risque
d’¢tre déposé par le ranisti ou destitué par I'Emir du
Cheikhan (2).

Le seré ‘esiré posséde, en droit, toutes les prérogatives
d’un souverain. Il décide de toutes les questions importantes
intéressant la communauté (partage de l'eau, déplace-
menls) ; c'est lui qui déclare la guerre, dirige les opérations
militaires (3) et conclut la paix. Cependant, ces pouvoirs

(1) 1l peut encore se faire que I'assemblée choisisse un person-
nage appartenant i une autre famille (cf. ci-dessous, Vie politigue).

(2) De telles interventions de la part de I'Emir sont si rares
qu’on n’en saurait citer d’exemple au Sindjar.

(3) Dans certaines tribus, le haut comnmandement militaire
n’appartient pas a l'aia, mais 4 un de ses parents renommé pour
sa bravoure. Ainsi, Dawiidé Déwad, chef des Mihirkan, ne dirige en
personne que des expéditions trés importantes (la révolte de 1935,
par exemple). D’ordinaire, c'est son cousin ‘Idéb qui conduit les

guerriers au combat.

R, Lescotr — Enquéte sur les Yezidis — 11
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qui semblent illimités lui sont souvent contestés et se ré-
duisent, d’'ordinaire, & bien peu de chose. Chef de fraction
lui-méme, 'ata ne gouverne qu’en qualité de délégué des
autres mehqil et, & vrai dire, il n'est le maitre absolu qu’a
I'intérieur de son propre bav.

L’ata tire de sa charge des revenus considérables. Cha-
que famille lui doit une charge de bois par an et, s'il en fait
la demande, une journée de travail, au moment de la récolte.
Lors du partage de I'eau, il ne manque pas d'exiger le plus
grand nombre de parts possible et ce n'est qu'apres d'inter-
minables marchandages qu'il consenl a rabattre ses préten-
tions ; ils reste néanmoins fortement avantagé (1). Le chef
percoil, en outre, certaines taxes sur les affaires qui se
traitent a 'intérieur de sa tribu, notamment sur les ventes
de bétail (2). Avant le Mandat, les ai'a des tribus sédentaires
de I'Est, prélevaient, de plus, une dime sur les récoltes; ce
droit leur a été retiré depuis.

Malgré ces receltes, I'ata n’est capable de tenir son
rang que s'il posséde une fortune suffisante, car il doit faire
face & de nombreux frais. Il lui faut avojr table ouverte pour
recevoir les hotes de passage ; ses hommes profitent de cha-
que occasion pour se réunir chez lui et palabrer sous sa
tente en buvant du café et en fumant des cigarettes. 11 est
aussi obligé d’entretenir par des cadeaux la fidélité des
mehqiil ses vassaux. Un renom de générosité vaut quel-
quefois micux qu'une politique habile pour consolider la

(1) Xelefé Ehmed, chef des Semmoqa, se réserve chaque année
10 a 15 parts d’eau.

(2) Ces taxes sont appelées gemgor. Chez les Semmoqa, elles
s'élevent a 1 m. 1[; pour trois tétes de mouton ou pour trois fas (le
tas vaut environ 3 kg.)de beurre ; 1 piastre or !/, pour deux toisons.
Chez les Hebbabat, le gemcor est moins élevé: 10 ocques de café
pour cent toisons ; 1 m. pour quatre tétes de mouton ; 1 m. */, pour
quatre fas de beurre. Tous ces droits sont & la charge de ’acheteur,
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position d’un chef a lintérienr de sa tribu et asseoir son
prestige a l'extérieur.

Le chef de fraction (mehqil).

La situation du mehgqitl est, toutes proportions gardées,
la méme par rapport au clan que celle de I'asa par rapport a
I'ensemble du groupement. Comme celles du chef du tribu,
les fonctions du chef de fraction sont semi-héréditaires ; un
conseil de notables procede a Iélection.

Les droits que la coutume reconnait au mehqiil sont,
en principe, assez limités; ils ne lui permettent guére que
de régler les affaires inlérieures du bav. En matiére de
politique extérieure, toute initiative revient a I'ata. Cepen-
dant, les chefs de clan se soucient peu de ces restrictions et
chacun d’eux agit a sa téte, s'alliant avec qui bon lui sem-
ble et partant en guerre contre qui il 'entend. Leur seule
infériorité réelle est d'ordre financier : ils ne peuvent perce-
voir aucune taxe et leurs hommes versent directement toutes
les redevances au seré ‘esiré qui, apres avoir prélevé sur les
fonds ainsi recueillis, la somme dont il juge avoir besoin,
répartit le reliquat entre ses différents vassaux, au gré de
ses sympathies (1).

Les juges (siric).

Les chefs du tribu ou de fraction n'ont droit de justice
quautant qu'on veut bien recourir 4 eux. D’ordinaire,
les plaignants préferent s’adresser & un vieillard dont la

(1) Chez les Semmoqa, ces dons sont ainsi partagés : le mehqfil
des Wiski recoit 50 a4 60 m., celui des Xelifa, 30 m., celui des
Korkorkan, 40 & 50 m., celui des Xiran, presque rien. Celui des
‘Eli Cermkan, brouillé avec son chef, n’a rien touché en 1935;
lorsqu'il était en bons termes avec lui, il se voyait allouer, annuel-
lement, une centaine de medjidiyyé.
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sagesse est connue (1) ou a certains spécialistes de I'arbitra-
ge (2). Le verdict rendu n'est obligatoire qu'une fois que les
parties ont prété serment de s’y conformer. Il devient alors
susceptible d’exécution forcée. Si la sentence prononcée par
un premier médiateur ne les satisfail pas, les plaideurs peu-
vent se mettre d’'accord pour porler leur différend devant
le juge d'une tribu voisine (3). Clest celui des adversaires
qui a gain de cause qui paie les frais du procés.

VIE DE LA TRIBU

A chaque instant, les nécessités matérielles et le jeu de
la politique altérent 'organisation que nous venons d’esquis-
ser, Iissentiellement instable, la tribu subit une évolution
continue qui conditionne son apparition, sa croissance et sa
mort.

Il est malaisé de saisir sur le vif le processus de la for-
mation d'un groupement, car, loin d’étre immédiate, celle-ci
résulte d'un phénomene trés lent, qui peut s'étendre sur
des années.

Toutes les légendes que les Yezidis ont imaginées pour
expliquer la formation de leurs sociétés se raménent a un
type unique : un aienl commun engendre plusieurs fils, des-
quels descendent les diverses fractions de la tribu. Ainsi, un
certain Kombel, fils de Waski, fils de Semmogqe vint s'ins-
taller au Sindjar. Il épousa deux femmes quilui donnérent
chacune deux enfants; de la premiere, il eut Mehmud et

(1) Par exemple, a Hséné Metto, oncle de Xelefé Ehmed, chez
les Semmoqa.

(2) Cette spécialité est héréditaire dans quelques familles. Les
arbitres les plus notoires sont: Mradé Brahim, des Helliciyan ;
Xelefé Loko, des Mendikan et Hséné ‘Ebdé, de Cidara.

(3) Les Semmoqa s'adressent alors 4 Mradé Brahim,

A
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Xelifa, de la seconde, Wuski et Hemo. Tous firent svuche
et leur postérité forme les quatre bav consanguins des
Semmogqa : de Mehmud, l'ainé, sont issus les Mehmidi,
(bav des chefs), de Xelifa et de Wuski, les clans des Xelifa
et des Wuski; quant & Hemo, il est ancétre des ‘Eli
Cermkan. Par la suite, deux groupes nouveaux, constitués
par des réfugiés Xiran et Korkorkan vinrent se joindre aux
précédents ; dés lors, la tribu avait acquis sa structure défi-
nitive. De la méme maniére, les Hebbabat descendent des
quatre fils de ‘Etto : ‘Etto, ‘Emer, Hadi, Sini.

On pourrait multiplier les exemples de ce genre. Ce-
pendant, de telles généalogies sont purement fictives et on
ne peut leur accorder aucune valeur historique. Elles ne
servent qu'a renforcer la solidarité sans laquelle aucune
communauté ne saurait subsister.

Il semblerait que l'on doive retrouver a l'origine des
sociétés yezidies le mode de formation que I'on a maintes fois
noté a propos des collectivités bédouines ou autres: un
groupement devenu trop nombreux pour que ses membres
puissent continuer a vivre en commun, « éclate » et ses
fractions les plus fortes servent de noyaux a autant de tribus
nouvelles. Au Sindjar, ce phénomene ne se produit que trés
rarement (1). On assiste, au contraire, a4 un regroupement
continuel de communautés affaiblies par les persécutions
ou disloquées par les luttes intestines (2). Des émigrants,

(1) Une tradition veut que, jadis, les Semmoqa et les Korkor-
kan, alorstrés peu nombreux (quelques tentes, au total), aient cam-
pé cote a cote & Cerse. Il est difficile de savoir s’ils formaient une
tribu unique qui se serait scindée par la suite ou si, au contraire,
il ne s’agissait 1a que d’'une symbiose comparable a celle dont
les Semmogqa et les Heskan offrirent un exemple par la suite
(cf. ci-dessous, p. 170).

(2) On ne dispose presque d’aucun critére pour discerner I'ori-
gine d’une fraction. Les marques et les cris de guerre qui fournis-
sent des éléments si précieux pour l'étude des sociétés bédouines
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chassés du Kurdistan par des circonstances politiques dé-
favorables cherchent a reconstituer dans la Montagne les
communautés qui les réunissaient dans leur pays d'origine,
mais, trop peu nombreux, les représentants de plusieurs
tribus doivent se fondre en un seul groupement. Chaque
fraction des Musqora correspond & une tribu du Bohtan.
De méme, les Feqiran, installés au Djebel depuis un peu
plus d'un siécle, se sont rassemblés en une puissante confé-
dération dont les bav sont les restes dautant de sociétés
jadis florissantes au Kurdistan.

Parfois, ces débris qui tentent de s'unir pour affronter
de nouveau l'existence sont tous ou en partie originaires du
Sindjar : les Dixiyan comprennent des Golkan, des Heskan
et des Dawudi (fraction des Behremiyan du Kurdistan).

Normalement, 'accroissement d'une tribu devrait ré-
sulter d'un excédent de naissances. Cest ce qui se serait
produit chez les Xiran et les Semmoqa, il y a un demi-siécle.
Cependant, la plupart des communautés sindjariotes dont

les membres augmentent en nombre ne sont redevables de
ce surcroit d'effectif qu'a des apports répétés d'immigrants.
Certains chefs se font une politique d’atlirer les étrangers

sont individuels chez les Yezidis et n'apportent, par conséquent,
aucune précision. Cependant, on peut tirer certains indices des noms
des familles de géx dont dépendent les différents clans d'une tribu.
On sait, en effet que chacune de ces familles « posséde » héréditai-
rement un groupe de murid. Par conséquent, une communauté ne
sera vraiment homogeéne que si tous les bav qui la composent res-
sortissent d'une seule calégorie de géx: ainsi, toutes les fractions
des Xiran dépendent de sér de Séx Ferxedin, sauf celle des Savi
@ Bavi qui ne comprend que des disciples de $éx Mend. On doit
donc supposer que ce dernier clan a une origine autre que le reste
du groupement. D’aprés la liste que nous avons dressée, les tribus
sindjariotes dont tous les bav obéissent 2 une seule famille de séx
sont I'exception (cf. ci-dessous, Annexe V).
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chez eux. Telle est, par exemple, l'attitude de Misixé Bello
(Semmoqa), qui comple parmi ses hommes cinqa six fa-
milles de Duxiyan et autant de Heskan. Pour peupler leurs
immenses domaines les ara des Mihirkan (1), ont accueilli
successivement une partic des Heskan, chassés de Balad,
puis les ‘Eweri et les Reskan, venus du Kurdistan, el jus-
qu'a des Chiites, les Beskan. Ils ont install¢ tous ces réfugiés
sur leurs propriétés, les encourageant & construire des vil-
lages (2) et a cultiver (3). Dawudé Déwad ne pergoit de ces
colons qu'un tribut minime (encore leur en ferait-il, dit-on,
volontiers remise), dont le faible taux est compensé pour lui
par bien des avantages : il sait qu'il peut compler sur la fi-
deélité de ces immigrés qui lui doivent toul et qui font de sa
tribu la plus forte de la Montagne.

A coté des groupements quis'accroissent grace a leur vi-
talité (Semmoqa, Xiran) ou grace a la puissance d'attraction
qu'ils exercent sur les isolés et sur les vaincus (Mihirkan),
il convient d'examiner ceux qui, aprés avoir connu la pros-
perité, s'affaiblissent peu a peu et tendent a disparaitre.

L'histoire mouvementée des Heskan montre a pea pres
toutes les causes qui peuvent mener une communauté ala
ruine : d’abord décimés par une épidémie, puis dépossédés
de leur territoire par des voisins plus puissants, ils virent
enfin les rivalités intérieures consommer leur ruine.

A une époque déja ancienne (4), les Heskan, riches et

(1) Ils possédent en propre toute la région qui s'étend a I'Est
de la ligne Nexsé-Genné.

(2) Zerwan, Barana, Sorke, Baniléf,

(3) Les chefs bédouins de Djeziré syrienne emploient, de nos
jours, la méme méthode pour metire en valcur les terres qui leur
sont concédées. Il atlirent dans leurs villages de sédentarisation
tous les isolés qu'ils peuvent irouver: réfugiés kurdes ou méme
yezidis.

(4) Sans doute, a la fin du XVIII®siécle.



170 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

nombreux constituaient I'une des principales forces poli-
tiques du Sindjar. Ils occupaient entiérement Balad et ses en-
virons, réputés pour leur fertilité. Une année, il adviut que
toutes les récoltes du Djebel furent détruiles par la séche-
resse. La population se trouva décimée parla faim et parla
soif. Seuls,les Heskan parvenaient a subsister, grace aux pro-
visions accumulées dans les greniers de leur chef Xelef Xan
‘Eli.Les aza voisins vinrent mendier des secours a ce dernier,
mais il refusa de les aider ; son égoisme le perdit. Une nuit,
Dieu envoya ses anges (1) chatier les Heskan qui furent en
partie exterminés. Le groupement, affaibli par les pertes qu'il
avait subies, se trouvait a la merci de ses ennemis. Les Men-
dikan, qui habitaient alors les villages situés au Sud-Ouest
de Balad ne tardérent pas a s’allier avec les Hebhabat et les
Xiran et a ouvrir les hostilités. La défaite de Xelef Xan fut
compleéte. Il rassembla seshommes el prit avec eux le chemin
de I'exil. Une partie de la tribu s’arréta chez les Mihirkan; le
reste poussa jusqu'a Cerse et demanda asile aux Semmoqa qui
campaient alors dans ces parages. Au bout de quelques an-
nées un conflit éclata entre les réfugiés et leurs hotes. Vain-
cus une fois de plus, les Heskan durent quitter la Montagne et
aller fonder de nouveaux villages dans la plaine du Nord (2).
Actuellement, ils se trouvent a un nouveau tournant de leur
histoire. Quoique peu nombreux (ils comprennent environ
deux cent cinquante familles), ils sont divisés par des que-
relles incessantes. Nous verrons comment, a la suite des
rivalités des chefs, la tribu s’est scindée en deux commu-
nautés hostiles (3).

D’autres groupements fourniraient des exemples ana-
logues : I'odyssée des Mendikan (4) fait songer a celle des

(1) Des anges spécialisés dans ces sortes d’expéditions, les qil.
La légende se rapporte sans doute 4 une épidémie.

(2) Sinanik, Genni et, par la suite, Gohbel.

@) Cf. ci-dessous, Vie politique.

(4 Cf. ci-dessus, p. 137, note 1,
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Heskan. Les Korkorkan, avec leur effectif réduit & presque
rien et leurs fractions dispersées dans tous les cantons du
Djebel, sont le type méme d'une collectivité qui, se laissant
absorber par des voisins plus vivaces, est en voie de dispa-
raitre.

Ainsi, divisions, épidémies et guerres sont les fléaux
qui s'abattent sur les tribus et.qui les conduisent & leur fin,
aprés une destinée plus ou moins brillante. Les compéti-
tions sanglantes qui divisent les Yezidis, les perséculions
dont ils sont I'objet empéchent la population de la Monta-
gne de s'accroitre normalement ; la grande majorité des
tribus doivent leur existence a des paquets d'immigrants
qui cherchent & se regrouper entre eux ou qui viennent
grossir des communautés déja constituées. Nous nous trou-
vons, semble-t-il, en face d’'un peuple qui se meurt et qui
ne subsiste que grace aux apports qu'il regoit de I'étranger.
On peut craindre que les Yezidis du Sindjar ne soient voués
a une prompte disparition, le jour ou de tels renforts cesse-
ront de leur parvenir.



CHAPITRE VI

VIE POLITIQUE

L’¢tude de la structure des tribus yezidies et des trans~
formations qu'elles subissent nous a déja fait entrevoir
I'importance des luttes politiques qui se déroulent au Sin-
djar. Nous chercherons dans ce chapitre a préciser le carac-
tere de ces compétitions, ce qui nous conduira a examiner
successivement les querelles de partis a l'intérieur de chaque
groupement, les relations de tribu a tribu et, enfin, la part
que prennent les étrangers, Kurdes, Arabes ou Tchatchanes,
aux affaires de la Montagne.

POLITIQUE INTERIEURE DES TRIBUS

Il n'y apas, dans tout le Djebel, de communauté qui ne
soit déchirée par des rivalités trés violentes, allant souvent
jusqu'a faire couler le sang. D’une fagon générale, les mem-
bres de chaque groupement se répartissent en deux coali-
tions (1) de force a peu prés égale et qui ont a leur téte,

(1) Et quelquefois trois, comme chez les Semmoqa.
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I'une, 'aza légitime, 'autre, son compétiteur. Chacun des
deux adversaires compte des partisans attitrés qui restent
inébranlablement fidéles a sa cause ; certains éléments
dont les sympathies changent d’adresse suivant les profits
escomptés, constituent I'appoint dont dépendent et la majo-
rité et la victoire. Des petits notables, trop faibles pour
jouer eux-mémes un role de premier plan, parviennent, en
utilisant ces dissensions, a4 acquérir une influence considé-
rable. Souvent, ce sont eux qui ménent le jeu. Chez les
Semmogqa, un personnage comme Hesené ‘Eli Axa fait figure
de grand électeur grace & son astuce et & ses libéralités ha-
bilement calculées. C'est lui qui noue et qui dénoue les
alliances: le candidat sur lequel il mise est & peu preés sir
du succes. On congoit tout ce quune pareille attitude peut
rapporter a cet intrigant ; on comprend aussi qu’il ne tienne
pas & compromettre sa situation en se mettant personnelle-
ment sur les rangs pour briguer le pouvoir.

Aux haines héréditaires et aux querelles de personnes,
se mélent intimement les compétitions sociales et écono-
miques. Souvent, l'attitude conservatrice ou révolution-
naire que prend tel ou tel clan lui est imposée par la situa-
tion matérielle de ses membres. Chez les Semmogqa, les
Mehmiudi, d’'une aisance &4 peine supérieure a la moyenne,
mais qui forment le bav suzerain de la tribu, représentent
ce que 'on pourrait appeler le « parti légitimiste ». Ils sont
soutenus par la fraction la plus pauvre de toute la commu-
nauté, celle des Korkorkan et, d'autre part, par la plus riche,
celle des Wiski. Les Korkorkan sont réduits, par suite de
leur indigence, a I'état de clients des Mehmudi ; quant aux
Wski, ils auraient tout & perdre au cours d'un boulever-
sement quelconque. Au coeur de I'opposition. nous trouvons
les ‘Eli Cermkan, rivaux des Mehmudi par leurs visées poli-
tiques et des Waski par leurs ambitions économiques (1).

(1) Les ‘Eli Cernkan viennent, par leur fortune, immédiate-
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Les Xiran, presque aussi misérables que les Korkorkan,
sont & la solde des ‘IEli Cermkan. Le dernier bav du grou-
pement, celui des Xelifa, qui se trouve uni par autant d'in-
téréts a chacun des deux partis, passe d'un camp a l'autre,
suivant les circonstances (1).

Il convient de préciser que des ligues comparables a
celles dont nous venons de dresser le tableau pour les Sem-
moqa ne sont guere stables ; leur composition varie a cha-
que inslant; elles se dissolvent parfois trés rapidement, pour
se reconstituer sous une autre forme.

Loin de rester circonscrites a I'intérieur des collectivi-
tés dans lesquelles elles prennent naissance, les lultes de
factions rayonnent d’'un groupement a l'autre et condition-
nent la formation de réseaux d'alliances souvent fort com-
plexes. Chaque chef cherche a s’assurer des sympathies chez
ses voisins, soit par ses largesses, soit au moyen d’unions
matrimoniales (2). Pour affaiblir I'ata d'une tribu rivale,
on s'appuie sur les notables qui lui font opposition; dans une
communauté dont le secours est nécéssaire en cas de conflit
on vient en aide au chef légilime : c'est ainsi que Xelefé
Ehmed (Semmoqa) conserve d’excellents rapports avec son
beau-frére Mradé Osmana, des Cefriya, pourtant renversé
par Xelil Xidir Xella, et qu’il est en bons termes avec
Hesené Hesur, des Dixiyan. A eux trois, ils forment une
sorte de Sainte Alliance destinée & endiguer les forces ré-
volutionnaires que représentent, a l'intérieur de leurs grou-
pements respectifs, Misixé Bello, Xelil Xidir et Slémané
‘Iddo. Par contre, ils ne craignent pas de favoriser leur

ment aprés les Wiski ; ils se trouvent souvent en conflit avee eux
pour des questions d’eau ou de paturages.

(1) En 1935-36, les Xelifa avaient pris parti pour les ‘Eli
Cermkan,

(2) Cf. ci-dessus, p. 150.
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ancien ennemi Kimmo ‘Emoka (Heskan), détroné par Séx
Xelil. Deson coté, ce dernier a repris la politique tradition-
nelle des chefs Heskan et encourage les factieux a l'inté-
rieur des tribus Semmoqa, Cefriya et Daxiyan, qui lui sont
hostiles.

Ainsi, nous assistons 4 un véritable dédoublement de
chaque communaulé yezidie. En cas de conflit armé, chaque
parti fera appel a ses alli¢s de I'extérieur ; les vaincus, obli-
gés de s'exiler s'ils ne se résignent & un accord, iront pré-
parer leur revanche chez ceux de leurs voisins qui les sou-
tiennent et qui, le moment venu, se joindront a4 eux pour
livrer bataille. Ces perpétuels échanges de mécontents de
village a village donnent lieu & des spectacles singuliers : il
n’est pas rare de voir les clans de deux tribus provisoirement
disloquées par les querelles intestines, se regrouper suivant
leurs sympathies réelles et donner naissance 2 des ligues
qui se combattent durant quelques mois. Un accord
intervient-il ? Chacun rentre chez soi et reprend la vie
d’autrefois.

De telsincidents sont fréquents chez les Xiran et chez les
Semmogqa. Il y a une cinquantaine d’années, Solax, chef des
Savi 0t Bavi, devenu presque aussi puissant que son suzerain
Nasir, aia des Xiran, prétendit obliger ce dernier a lui aban-
donner la moitié des redevances payées par la communauté.
I ne réussit pas a imposer sa volonté et, la premiére manche
perdue, il se réfugia chez les Semmoqa, dont le chef était son
alli¢. Au méme moment, les ‘Eli Cermkan, brouillés avec
leurs contribules Semmoqa, passérent aux Xiran. La ba-
taille était inévitable. Apres une campagne qui dura un
mois, Xiran el ‘Eli Cermkan furent défaits. Nasir dut transi-
ger avec Solak; quant aux ‘Eli Cermkan, ils retournérent
chez eux, aprés avoir accepté une paix désavantageuse.

On ne saurait mieux illustrer ces querelles de factions
qu'en résumant I'histoire des Semmoqa, chez lesquels elles
sont particuli¢rement violentes,
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La discorde naquit dans la tribu avec la rivalité de
deux clans des Mehmudi, Mala Le‘lo (sous-groupe de
Paza légitime) et Mala Brahim, qui se disputaient le
commandement. Durant des années, leurs chefs se com-
battirent avec des succés divers et se relayérent au
pouvoir a de trés brefs intervalles (1). Assez longtemps,
ces compélitions ne mirent aux prises que Metwé Sibo
(Mala Le‘o) et Bello Hicco (Mala Brahim) que soute-
naient les ‘Eli Cermkan. Par la suite, le chef de ces der-
niers, Milhimé ‘Eli aka, se découvrit des ambitions qu’il
sut faire triompher & plusieurs reprises. Dés lors, on eut &
faire & trois partis, au lieu de deux.

La lutte fut souvent trés vive entre les deux préten-
dants Mehmudi; Bello fut parfois oblig¢ de chercher
secours & lextérieur : il passa treize ans en exil, chez
les Heskan, avec ceux de ses partisans qui l'avaient
accompagné. 1l employa toute cetlte période a guerroyer
contre son rival qui s'appuyait sur le reste de la tribu et sur
les Cefriya. Bello était aidé, dans ses expéditions, par les
Heskan et par les Xiran, alors hostiles aux Semmogqa. La
fortune lui sourit finalement et il rentra vainqueur au cam-
pement de Bara.

Cependant, une seconde coalition se forma contre lui ;
il s’enfuit de nouveau, toujours suivi par les ‘Eli Cermkan,
et se réfugia chez les Xiran. Un second succeés lui permit de
renverser Metwé Stbo, mais sa carriére allait bientot con-
naitre une éclipse. Milhim, las de son role de brillant second
abandonna brusquement son allié¢ et s’empara du pouvoir.
Melto et Bello sentirent alors la nécessité de s'unir pour

(1) Nous n’avons pu dresser le tableau de ces alternances, au-
cune des indications qui nous étaient fournies ne résistant 3 un
recoupement. Nous en concluons que les chefs ne devaient pas
rester trés longtemps au pouvoir et que, sans doute, aucun ne fut
Jjamais reconnu par I'ensemble de la tribu.
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rétablir le prestige compromis de leur maison. Un incident
ridicule mit le feu aux poudres. Un jour, un ‘Eli Cermkan
abattit le chien d'un Xelifa; I'offensé vengea aussitot cette
injure en tuant le meurtrier de I'animal. Milhim, dont la
popularité avait bien diminué et qui doutait de I'issue d'un
combat, partit avec ses hommes pour Quwésa, chez les
Misqora. Metto avait reconquis son rang.

Les ‘Eli Cermkan ne se tinrent pas pour battus. Une
nuit, leurs cavaliers, accompagnés de Bédouins Tabit et de
TIsa ‘Iwen, des Beggara, attaquérent a improviste des ber-
gers Mehmudi et s'emparérent de leur bétail. Sevik, fils de
Metto, Semo Omer (Xelifa), Bello Hicco et quelques autres
guerriers se jetérent sur les traces des assaillants, reprirent
la moitié des moutons volés et relancérent les pillards jus-
qu’a Xané Sor, ol un engagement eut lieun. Sevik fut tué
par Isa Iwen (1).

Des escarmouches de ce genre se répétérent durant
quatre ou cinq ans, Bello restant fidele & Metto. A la mort
de Bello, son fils Misix reprit la vieille politique paternelle ;
il se brouilla avec son cousin et rejoignit Milhim pour orga-
niser avec lui une razzia contre les Xelifa.

Melto, quivoulait en finir, tenta defrapperun grand coup.
S'étant alli¢ avec les Ditxiyan et avec les Feqiran de Millik,
il surprit les ‘Eli Cermkan au paturage, leur blessa sept
hommes et leur enleva quatre cents moutons. Misix et Milhim
préparérent leur revanche ; en grand secret, ils vinrent cam-
per un peu a 'Ouest de Ceffa. Les Semmoqa, alors a Ceriba,
ne s'apercurent pas de la présence de leurs adversaires; un
de leurs bergers, parti a larecherche de son bétail, se trouva
soudain entouré de cavaliers ennemis qui le conduisirent
auprés de Misix. Par un étrange revirement, celui-ci le recut

(1) Quinze ans plus tard, ‘Isa fut surpris de nuit dans son camp
par un certain nombre de Mehmidi qui le tuérent, pour venger
Sevak,
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avec amabilité et le chargea de présenter des propositions
de paix a Metto. Les deux partis, lassés de ces guerres
continuelles et sans profit, se mirent facilement d’ac-
cord. On oublia tout ce qui s'était passé. Les ‘Eli Cermkan
récupérérent leurs moutons et rentrérent eux-mémes an
bercail.

La réconciliation fut de courte durée. Quelques années
suffirent & Metto pour indisposer toute la tribu. On le soup-
conna d'intriguer avec les Tures et, seuls, les Xelifa lui res-
terent fideles. Misix se rapprocha de ‘Emoka, chef des
Heskan et obtint de lui la promesse de renforts. Effective-
ment, 'aia le rejoignit avec un nombreux contingent de
Heskan, de Duxiyan et de Helliciyan. La bataille fit rage
durant toute une journée. Malgré leur infériorité numeéri-
que, Mehmidi et Xelifa réussirent a tenir leur adversaire
en échec, lui tuant et lui blessant quelques hommes (1). A la
nuit, voyant qu’ils ne pourraient résister plus longtemps, ils
senfuirent par les sentiers de la Montagne, pour rejoindre
les Xiran. Ils restérent environ dix ans a Sikéniya, puis
Metto fit sa paix avec Misix, le reconnut pour chef et rega-
gna Bara.

Les Xelifa demeurérent intraitables, mais, ne pouvant
camper plus longtemps chez leurs hétes qui, eux aussi,
s'étaient réconciliés avec les Semmoqa, ils se rendirent chez
les Hebbabat. ‘Emoka, de nouveau brouillé avec Metto,
offrit alors sa protection aux Xelifa qui allérent s'installer
aux cotés des Heskan. Durant cinq ans, ils participérent
avec eux a de multiples coups de main contre les
Semmoqa.

(1) Les combats entre Yezidis ne sont pas trés meurtriers et font
généralement plus de bruit que de victimes. C'est que, sauf dans
des cas exceptionnels (vengeance, par exemple) on ne se bat pas
pour tuer, mais pour piller.
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Enfin, Hemo Soro, devenu, grace aux anglais, « Pacha
de la Montagne », profita des bonnes relations qu'il entrete-
nait avec Semo Omer, le chef de la fraction, pour I'amener
a se réconcilier avec ses adversaires. Les Xelifa rentrérent
dans leur tribu, mais pour y attiser la discorde: ils n’a-
vaient pas pardonné & Metto de les avoir abandonnés.
Faisant bloc avee les Waski, les ‘EEli Cermkan et les Xiran,
ils portérent Misix au pouvoir.

Pas plus que les Turcs, les Anglais ne sont parvenus a
faire régner la paix; les compétitions, pour étre moins tapa-
geuses, restent tout aussi acharnées. Les années qui viennent
de s'écouler sont marquces par de violents conflits, oppo-
sant Ehmedé Metto (successeur de Metto), puis son fils
Xelefée Ehmed a Misixé Bello et & Hemweé Milhim, ces deux
derniers étant tour a tour amis et ennemis. En Avril 1936,
Misix et Hemo campaient a l'écart, avec de nombreux
partisans. Ils accusaient Xelefé Fhmed de pactiser avec les
autorités irakiennes et prétendaient I'avoir déposé pour gou-
verner la tribu en commun. En Juin de laméme année, Hemo
fut arrété. Son incarcération a, sans doute, quelque peu sim-
plifié le mécanisme de la politique intérieure des Semmogqa.

L’histoire des Semmoqa, bien qu'embrouillée, semble
relativement claire, lorsque l'on songe aux luites qui se
déroulent chez les Xaliti ou chez les Masqora. Chez eux, ce
ne sont plus trois partis qui s'affrontent, mais autant de
factions que la tribu comporte de familles. Les Semmoqa
sont Xwerka et nomades, ils peuvent mettre fin aux affaires
de meurtre en versant le prix du sang; les longs mois qu'ils
passent sous la tente, loin les uns des autres, leur permettent
d'oublier bien des rancunes. Au contraire, les gens de I'Est
sont Cenewiya et sédentaires; il ne leur est permis d’effacer
le sang que par le sang; ils demeurent toute I'année dans leurs
villages et se trouvent chaque jour face a face avec leurs
ennemis. On concoit combien leurs haines doivent étre plus

R. Lescor — Enquéte sur les Yezidis — 12
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violentes, et combien plus nombreuses les occasions qu'ils
trouvent de les assouvir. On dit que, les nuits d’¢té, a Teref
et a ‘Eldina, les hommes s'installent sur les terrasses de
leurs maisons et échangent, jusqu’au matin, injures et coups

de fusil.

POLITIQUE INTERTRIBALE

Au milieu du cahos d’amitiés changeantes et de haines
passageres dont est faite I'histoire intérieure du Sindjar, on
parvient a distinguer des rivalités plus générales que celles
qui opposent les uns aux autres les clans d'une méme col-
lectivité. Certaines inimitiés mettent aux prises des tribus
enticres et méme des groupes de tribus.

Bien qu’il n’existe, au Djebel, ni confédérations, ni
alliances permanentes, certaines communauntés sont ame-
nées, en raison de leur situation géographique ou de I'état
respeclif de leurs forces, a se coaliser en cas de nécessité.
Les sociétés les plus faibles, incapables de résister a de puis-
sanls voisins, se voient contraintes d’accepter un vasselage
de fait. Des tribus également redoutables, mais éloignées
les unes des auntres et séparées par un adversaire commun,
tendront & s’'unir pour I'encercler.

Un premier faisceau politique dont la cohésion a résisté
& bicn des guerres, est celui qui rassemble, autour des Sem-
moqa, les Cefriya et les Helliciyan. Les Heskan, habituelle-
ment hostiles aux Semmoqa, s'appuient sur les Korkorkan.
Les Duxiyan, pris entre ces deux ligues, se trouvent sollici-
tés des deux cotés et, quoique d’un naturel trés pacifique,
ils sont obligés de soutenir tantot 'une, tantét I'auntre. Chez
les Cenewiya, les Bekiran et les Mendikan ont du, depuis
longtemps, accepter le protectorat des Mihirkan.

Non contents du supplément de forces que leur
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fournissent leurs satellites, les groupements importants cher-
chent & s’assurer, contre leurs rivaux, le soutien de collec-
tivités plus lointaines. Au cours de leurs luttes incessantes
contre les Mendikan et les Mihirkan, les Hebbabat s'effor-
cent de faire prendre leurs adversaires & revers par les Xaliti
et par les Musqora. De leur coté, les Mihirkan font appel
aux Heskan, pour rétablir I'équilibre.

A l'instar des coalitions qui se forment a 'intérieur de
chaque tribu, ces alliances n'ont rien d'immuable. Les ata
sont inconstants dans leurs affections et dans leurs haines;
au lieu de se laisser guider par leurs intéréts réels, ils
travaillent uniquement en vue des profits immeédiats que
leur assurent les expéditions de pillage. Souvent, on voit les
amis de la veille en venir aux mains, cependant que les
pires ennemis font cause commune : peu aprés avoir été
expulsés de Cerse par les Semmoqa, les Heskan entrérent
en conflit avec les Musqora; leur premier réflexe fut de
demander secours a leurs anciens voisins qui acceptérent
de les soutenir par les armes.

Périodiquement, un ¢vénement imporiant, dont les
répercussions sont sensibles pour tous, ameéne un regroupe-
ment politique des tribus : 'exode des Heskan, chassés de
Balad, ainsi que, plus tard, celui des Mendikan durent, I'un
et I'autre, ouvrir une ére nouvelle dans I'histoire du Sindjar.
De nos jours, la rivalilé qui opposa longtemps Dawudé
Déwud a Hemo Soro, obligea les ara a prendre parti; a
leur tour, la question du service militaire et la derniére
révolte ont modifié la situation politique au Djebel.

LLES CHEFS RELIGIEUX

On est frappé, en étudiant la vie politique des sociétés
de la Montagne, par le role considérable qu'y jouent les au-
torités religieuses. Leur intervention est, d’ailieurs, facilitée

r
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par le prestige énorme dont elles jouissent, et nombre
de saints personnages ont usé de leur influence pour con-
quérir le pouvoir temporel (1).

Les deux plus marquants sont, actucllement, Séx Xe-
lefé Nasir et Séx Xidré ‘Etto (2), dont les destinées présen-
tent un parallélisme remarquable. Ils ne sont, ni I'un, ni
l'autre, originaires du Sindjar ; venus du Cheikhan, le pere
de Séx Xelef et celui de Séx Xidir s'installérent, a peun prés
4 la méme époque, le premier, chez les Heskan, le second,
chez les Xiran. Tous deux devinrent vite trés populaires
grace a leur piété et a leurs dons surnaturels. IIs se laissérent
tenter par la politique. La position de Séx ‘Etto était la plus
favorable : dans une tribu aussi divisée que celle des Xiran,
il parvint aisément a faire figure d’arbitre. Séx Nasir dut
user d'une autre méthode, les Heskan étant moins désunis.
I1 travailla a rassembler autour de lui un groupe de zélateurs
fanatiques, qu'il recruta soit 4 Sinanik méme, soit dans les
villages voisins ; lorsqu’il se sentit assez fort, il rompit défi-
nitivement avec ‘Emoka et alla fonder le hameau de Gohbel.
La petite colonie ne cessa de s’accroitre ; elle compte au-
jourd’hui plus de cent maisons et le fils de Séx Nasir, Séx
Xelef, est devenu plus puissant que Kimmo ‘Emoka. Plus
habile aussi, il a su se faire reconnaitre aia des Heskan
par le Gouvernement.

Séx Xidir, fils de Séx ‘Etto triompha plus aisément.
Nasir, chef des Xiran, n'ayant laissé pour successeur quun
enfant en bas age, ‘Evdellah, Séx Xidir profita du désac-
cord des notables pour se faire confier la direction des af-
faires jusqu'a la majorité de I'héritier légitime. Aujourd'hui,
‘Evdellah a vingt-cinq ans, mais le séx conserve le comman-
dement. Son influence est, d’ailleurs, bienfaisante : n’étant

(1) On constate le méme phénoméne chez les autres Kurdes :
cf. P. Rondot, Les tribus montagnardes de I'Asie antérieure, p.42-47.
(2) Respectivement, séx de Sicadin et de Ferxedin,
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mehqil d’'aucune fraction, il se tient au dessus des luttes de
partis et gouverne en toute impartialité. La concorde n’a
cessé de régner, du moins en apparence, depuis qu'il
exerce le pouvoir.

Alors que Séx Xidir et Séx Xelef ne nourrissent que
des ambitions relativement modestes, d’autres chefs reli-
gieux ont essayé d’'étendre leur domination a tout le Sindjar
et y sont presque parvenus. La plus ancienne tentative de
ce genre dont on conserve le souvenir est celle de Kogek
Mirza. Venu, lui aussi, du Cheikhan, il se fixa & Bekiran et
commenca ses prédications. Tout d’abord, il ne fut bruit
que de ses vertus et de ses miracles. Les gens venaient a lui
de tous les coins de la Montagne : il annongait la ruine de
I'Islam et le regne prochain de la justice, c'est a dire la do-
mination des Yezidis sur le monde entier. Pourtant, les
merveilles que promettait le faux prophéte se faisant trop
attendre, ses zélateurs se dispersérent peu a peu et personne
ne s’émut outre mesure lorsque les autorités turques se sai-
sirent de lui.

Le feqir Hemo Soro eut plus de succes que Kogek Mirza.
I1 était natif, non pas du Sindjar ou du Cheikhan, mais du
Kurdistan (1). Lorsque, tout enfant, il arriva au Djebel, les
Feqiran achevaient de sy constituer en tribu. Soro, le pére
de Hemo gagna sur eux un tel ascendant qu'ils le reconnu-
rent pour chef. Le jeune Hemo aida a cette fortune naissan-
te en se distinguant dans divers combats contre les Turcs.
Peu a pen, les Feqiran, riches et craints de tous, devinrent
un groupement puissant, capable de rivaliser avec les
communautés les plus prospéres. La Guerre les porta a
I'apogée. Sur la proposition d'Isma‘il beg, Hemo Soro fut

(1) 11 était originaire des Serqiyan (cf. ci-dessous, Les Yezidis
de Syrie).
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nommé « Représentant du Gouvernement» au Sindjar (1),
mais son orgueil et son esprit autoritaire lui firent vite
perdre sa popularité (2). Il mourut, il y a quelques années,
presque centenaire. Son fils, Xodéda, n’hérita pas son presti-
ge. Il ne conserva un semblant d'importance que grace a la
protection des autorités irakiennes, auxquelles il était
entiecrement dévoué. Mal récompensé de son loyalisme,
il fut arrété en Mai 1936.

En 1936 un émule de Kocek Mirza tentait une faible
propagande dans la Montagne sans, d'ailleurs, paraitre
appelé a réussir. Cependant, surexcités comme ils le sont en
ce moment, et décidés a payer leur indépendance de leur
vie, les Yezidis sont préts & suivre le premier illuminé qui
leur préchera la guerre sainte avec assez de persuasion. Si
une nouvelle révolte éclate, elle sera conduite, non pas par
un chef de tribu, mais par un mahdi, seul capable de s'im-
poser a tous (3).

LES RELATIONS AVEC L'EXTERIEUR

Malgré la brutalité qui les caractérisait a I'époque
ottomane, les interventions gouvernementales restérent,
jusqu’al'établissement du Mandat, sans grande influence sur

(1) Les Yezidis I'appelaient « Pacha de la Montagne». Il tou-
chait une pension de 600 roupies (cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 68).

(2) Vers 1925, il enleva la fille de Mradé Serhan (chef des
Feqiran de Millik), 4gée de 15 ans, et se refusa a accorder une com-
pensation au pére. II prétendait que les biens des fegiran étaient
propriété commune de tous les membres de la caste. Malgré I'inter-
vention des autorités britanniques, I'événement faillit provoquer un
conflit généralisé, Dawiidé Déwid prenant fait et cause pour les
gens de Millik.

(3) Au printemps 1936, le bruit courrait que de grandes batail~
les étaient proches et qu'un personnage, venu d’Occident avec des

————————
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la vie politique du Sindjar (1). Il y a peu de temps encore,
la nature des relations qu'ils entretenaient avec les popu-
lations voisines, chrétiennes ou musulmanes, avait, aux
yeux des Yezidis, plus d'importance que celle de leurs rap-
ports avec les représentants du pouvoir central.

Les habitants de la Montagne sont toujours demeurés
en excellents termes avec les Chrétiens des villes de Méso-
potamie (2); pour leurs transactions politiques ou commer-
ciales avec l'extérieur, ils recourent de préférence a ces
derniers (3) ; Semmoqa et Xiran se trouvent constamment
en relations d’affaires avec les négociants chrétiens de Has-
sétcheé.

Les Yezidis sont séparés des autres Kurdes par une
assez vaste étendue de désert; aussi n'ont-ils que peu de
contacts avec eux(4). La tradition conserve cependant le
souvenir d'une razzia des Mihirkan contre les Miran qui

troupes innombrables, écraserait les Musulmans prés de Nisibin ; il
se rendrait ensuite au ziyaret de Serfedin (au Sindjar), ou il se pro-
clamerait mahdr, puis il irait rejoindre au Cheikhan Séx Hadi
ressuscité. Alors, Yezidis, Chrétiens et Juifs s’uniraient pour puri-
fier le monde et y faire régner la justice.

(1) Les Turcs ne cherchaient pas & mettre un terme aux luttes de
tribus, bien au contraire, ils n’hésitaient pas a intervenir aux cdtés
de certains notables qui leur étaient favorables ;ils se contentaient
de reconnaitre un chef qui était censé gouverner la Montagne en
leur nom. Deux des ara qui recurent cette investiture sont cités
par Isma‘il beg, ce sont Hséné Dobelin (de Teref), qui vivait vers
1800 et Sevik axa, mort autour de 1870.

(2) On signale méme des conversions de Yezidis au Christia-
nisme (cf. Anastase Marie, op. cit., p. 733).

(3) 1 était de tradition, du temps des Turcs de nommer 4 Balad
un caimacam chrétien. Lorsque les Anglais organisérent ’adminis-
tration du Djebel, les Yezidis réclamérent un secrétaire chrétien.

(4) Seuls quelques dengbéj (chanteurs errants) musulmans
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campaient alors au Kara Cok; soixante-dix Yezidis trou-
verent la mort au cours de celte expédition. Peu de temps
apres, Bedir axa, ata des Miran, s'allia avec quelques chefs
arabes et se mit en campagne, aprés avoir adressé un ulti-
matum injurieux a Hséné Dobelin, alors chef du Djebel.
Il fut surpris 8 Wadi 1 Khanzir et battu. L'expérience, éga-
lement désastreuse pour les deux adversaires leur suffit; par
la suite, ils jugérent plus sage de s'ignorer (1).

Plus aventureux, les Tchatchanes de Ras el ‘Ayn
organisaient, autrefois, de véritables colonnes contre les
Semmoqa, les Heskan ou les Xiran, qui étaient alors obli-
gés doublier leurs querelles intérieures et de faire bloc
pour repousser l'envahisseur. De rudes batailles étaient
livrées, qui mettaient en présence des effectifs souvent
considérables, et dont les Tchatchanes ne sortaient pas tou-
jours vainqueurs. La derniére de ces expéditions eut lieu,
vers 1910, contre les Xiran.

Avec les Bédouins, les Yezidis se trouvent en relations
plus suivies, et les rapports qu'ils entretiennent avec eux ne
sont pas forcément hostiles. Les Arabes de Djeziré s’appro-
visionnent en pipes et en tabac a Balad Sindjar, et ce sont
eux qui fournissent armes et munitions a leurs belliqueux
voisins (2). A l'occasion, des ententes politiques peuvent
étre conclues : on voit fréquemment des ata yezidis sollici-
ter 'appui de chefs arabes (3). L’honneur bédouin veut que

parcourent parfois le Djebel, exercant leurs talents dans les villages
qu'ils traversent.

(1) Cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 111-112.

(2) Les fusils utilisés par les Mihirkan, au cours de la révolte
de 1935, venaient pour la plupart de chez les Sammar qui, en ayant
également vendu aux autres tribus, se trouvérent, pendant quelque
temps, presque complétement démunis d’armes.

(3 Lorsque, vers 1900, les Hebbabat, soutenus par les Xiran
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ces amitiés se prolongent méme dans I'adversité : vers la fin
de la Guerre, ‘Obeyd el Khad‘n, chef des Khorsa, aida
Isma‘il beg 4 gagner Bagdad pour demander secours aux
Anglais (1). Plus récemment, Dahham el Hadi, Seykh des
Sammar de la Djeziré syrienne, recueillit Dawudé Dewnd
apres sa défaite (2). Cependant, les sympathies ne sont ja-
mais trés vives entre Arabes et Yezidis; chacun garde ses
distances (3) et, 4 la premiére occasion, la vieille inimitié re-
ligieuse qui sépare les deux populations reparait. Les Turcs
parvinrent toujours trés facilement a exciter les Bédouins
contre les habitants du Djebel (4). Dailleurs, les Yezidis ne
sont pas une proie sans défense, ils résistent courageuse-
ment, aux expéditions de pillage entreprises contre eux ;
souvent méme, ce sont eux qui attaquent et qui effectuent

des raids, sans provocation (5).
Lorsque, a la suite d'une guerre entre Arabes et Yezidis,

et par les Semmogqa, attaquérent les Mendikan et leur bralérent
cinq villages, ils furent, en outre, appuyés par les Djebbar. Un peu
plus tard, brouillés avec les Xiran, a la suite d’'un enlévement, ils
s’alliérent aux Djhes et aux Metawta. R. Montagne (Cf. Contes poéti-
ques Bédouins, p. 49), constate que de telles ententes avec des
chefs yezidis rivaux aménent souvent les fractions bédouines a
batailler entre elles.

(1) Cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 59.

(2) 11 est vrai qu’il tenta de le convertir a I’Islam.

(3) Voir dans le récit d’Ismail beg (op. cit., p. 60 et 62) avec
quelle arrogance les Bédouins traitent les Yezidis.

(4) Ainsi, en 1918 ils encouragérent les Tayy, les Sammar et
les Djhas a piller le Sindjar (cf. ci-dessus, p. 182). De nouveau, fin
1935, les Irakiens tentérent de dresser les Sammar contre les Yezi-
dis, en leur promettant les terres de ces derniers.

(5) Récemment les Xiran se vengérent d’une razzia dont ils
avaient été victimes, en enlevant aux Djebbiir une caravane de blé
et en leur tuant un homme. La paix ne fut conclue qu'en 1936. De
leur coté, les Heskan effectuent des raids fréquents contre les ‘Abds,
et les Semmoqa, contre les Sammar,
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un arrangement intervient, le vaincu paye-t-il, comme
il est d'usage au Désert une redevance (khuwwa, en arabe,
xtiki en kurde) au plus fort ? C'est la un point difficile a
préciser. En effet, on n'aime pas avouer que l'on subit
un semblable vasselage, on se vante plutét de l'imposer
soi-méme & ses voisins. Ainsi, les Mihirkan auraient
longtemps prélevé la xiki sur les Sammar, les Tayy et les
Djebbar. Le contraire semblerait plus vraisemblable (1)
et il est certain que la plupart des aia de la Montagne sont
restés, jusqu'a une époque récente, tributaires de quelques
chefs bédouins, tout au moins des Sammar (2).

Des contacts aussi fréquents avec les Arabes influent
naturellement sur la vie journaliére des habitants du Djebel,
qui subissent, comme tant d’autres en Orient, le prestige
des grands nomades. La politesse yezidie comporte bien des
points communs avec le cérémonial en usage au Désert.
Le parler du Sindjar est, lui aussi, fortement influencé par
I'arabe, auquel il a fait de larges emprunts de vocabulaire.
Enfin, depuis la Guerre, les modes bédouines connaissent,
au Djebel, une grande vogue, surtout chez les familles aisées
que leur situation oblige a entretenir des rapports suivis
avec les populations voisines (3).

*
%

Entourés d’adversaires, les Yezidis sont condamnés
4 étres décimés par des massacres périodiques; malgré

(1) En effet, cet usage n’a pas cours chez les Yezidis. De plus,
les Bédouins, qui ne payent presque jamais le prix du sang aux gens
de la Montagne, ne consentiraient sans doute pas a2 devenir leurs
tributaires.

(2) En tout cas, les Heskan, les Xiran et les Semmoqa payaient
la xtki A Fares el Djerba. Chaque année les Semmoqa remet-
taient 4 ce chef 40 tas de beurre et 50 moutons.

@ Cf. ci-dessus, p. 144.
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ce danger commun qui les menace, ils ne parviennent
que rarement a s'unir pour faire face a leurs ennemis
du dehors et font passer des désaccords mesquins avant
le salut de la communauté. Ce sont donc surtout ces
luttes fratricides de tribu a tribu, de clan a clan, qui ensan-
glantent chaque jour la Montagne et qui usent en pure perte
I'¢énergie de ses habitants, qu'il convient de déplorer.

Le dénouement de la crise actuelle nous dira si, an
dernier moment, un sursaut de conscience sauvera les Yezi-
dis d’'une fin qui semble inévitable, ou s’ils s'apprétent, au
contraire, a livrer leur ultime combat.



CHAPITRE VII

LA CRISE DE 1935-1936

Bien que, sous le régime ottoman, les Yezidis fussent
I'objet de fréquentes persécutions, nul ne songeait sérieuse-
ment a les priver de leur autonomie politique; d’ailleurs,
leur isolement et leur valeur militaire leur permettaient de
repousser bien des attaques. La création, en Iraq, d'un état
arabe moderne n'a pas manqué de transformer compléte-
ment les conditions d'existence des habitants de la Mon-

tagne.

Tant que dura le Mandat britannique, le Djebel de-
meura relativement calme. Les Anglais lui avaient imposé
un chef, Hemo Soro, qui, bien que combattu par un fort
parti 4 la téte duquel se trouvait Dawadé Déwuad, aia des
Mihirkan, réussit 4 se maintenir jusqu'a sa mort. En 1933,
lorsqu’il fut question de réunir le Sindjar a4 la Syrie, les tri-
bus manifestérent leur attachement aux autorités manda-
taires en optant pour I'Irag. On assista méme, de la part
de la communauté, A de timides essais de modernisme.
L'Emir Isma‘il beg fit instruire ses enfants, et deux
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écoles (1) ouvertes, I'une, au Cheikhan, l'autre, & Balad
Sindjar, parvinrent a recruter quelques éléves. La procla-
mation de lindépendance irakienne marqua, pour les
Yezidis, la fin de cette période de tranquillité.

Depuis le départ des Anglais, I'action du gouvernement
de Bagdad s’est inspirée surtout du désir de fondre au sein
de la majorité arabe et sunnite dela population tous les
groupes ethniques ou religieux qui s'opposent 4 la réalisa-
tion de I'unité du pavs. Plus encore que les autres minori-
taires, les Yezidis ont souffert de cette politique. Désarmés
en face des exigences de la vie moderne et ne possédant pas
d’élite instruite capable de les conseiller, ils n'ont su réagir
contre l'assimilation dontils se vovaient menacés autrement
gu’ils 'auraient fait cent ans plus tét. Ils se sont révoltés,
sans songer que, peu nombreux et désunis, ils ne pourraient
tenir longtemps contre les troupes du Roi Ghazi et sans
comprendre que leur Montagne ne leur offrait plus, au XXe¢
siecle, la méme protection contre les avions irakiens que,
autrefois, contre les fusils turcs.

Des 1934, le vote de la loi sur la conscription fit pré-
voir des événements graves (2). L'aversion des Yezidis pour
le service militaire est bien connue (3): on sait quelles

(1) Son fils suivit les cours de I'Ecole d’Instituteurs de'Bagdad,
tandis que sa femme et sa fille étudiaient a I'Université Américaine
de Beyrouth.

(2) Peu apres la signature du traité anglo-irakien, le Gouverne-
ment avait fait fermer les écoles de Balad Sindjar et du Cheikhan,
trouvant qu'en ®raison de leur faible fréquentation, il était inutile
de les maintenir.

(3) En réalité, la pratique du Yezidisme n’est nullement incom-
patible avec la vie militaire, mais il répugne aux adeptes de cette
religion de se trouver en contact permanent avec des Musulmans,
ou sous leurs ordres. Aprés la Guerre, de nombreux Yezidis ont
pris du service dans les troupes spéciales d'Irag et de Syrie,
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difficultés elle suscita au XIX® siécle (1). La décision du
gouvernement de Bagdad fut accueillie sans enthousiasme
par les Sindjariotes qui ne comprirent pas de quel droit on
voulait leur imposer une sujétion a laquelle ils avaient tou-
jours échappé. Cependant, dés la publication du décret, les
chefs se réunirent pour adresser un télégramme de félicita-
tions aux ministres. En méme temps, ils réclamérent la
formation d'un corps spécial, uniquement composé de Yezi-
dis. Ce compromis eiit tout arrangé, mais Bagdad se refusa
a transiger. La presse n'inséra méme pas le texte de la péti-
tion. Les autorités prirent leurs dispositions en prévision
d’un soulévement et le caimacam chrétien de Balad Sindjar
fut remplacé par un Musulman.

Dans la Montagne, le mécontentement couvait;aussi,
lowsqu’en 1935, la levée des premiers contigents fut annon-
cée, chacun s'appréta a résister les armes a la main. Une
délégation de notables gagna Hassétché, en Syrie, pour
solliciter I'appui des Frangais. Ceux-ci ne purent qu'exhorter
les envoyés a la prudence et au calme. De leur coté, les
Irakiens firent tenter des démarches d'apaisement par
ceux des chefs qui leur restaient fideles, et en particulier par
Xodéda. Se‘id beg vint en personne sur les lieux (2).

En Septembre, Dawnde Déwiad se mit en révolte ou-
verte. Sans doute, ce geste était-il prématuré :le chef des
Mihirkan ne fut suivi par personne. Tandis qu'une partie
de sa propre tribu lui faisait défection, les ata dont il avait
espéré l'aide demeurérent dans une sage réserve. Ses enne-
mis fournirent méme des guides et des vivres aux troupes

royales.
Dés le début du mois, des forces considérables (au

(1) Cf. ci-dessus, p. 126.
(2) 11 semble que le Cheikhan soit resté entiérement calme.
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moins un millier d’hommes) avaient été rassemblées pour
mater la rébellion. Des détachements campaient dans les
villages demeurés fideles; artillerie, autos mitrailleuses et
aviation, disséminées dans les environs, attendaient le
moment d’entrer en action. La campagne ne dura que quel-
ques jours. La nuit du 12 au 13 octobre, une colonnede
cavalerie qui avait contourné la Montagne, parvint jusqu’au
village de Usivan; a I'aube, elle attaqua Bekiran. Repoussée
avec de fortes pertes, elle fut relayée par l'infanterie. Le
combat se prolongea jusqu'au soir. Enfin, Dawud, blessé,
manquant de cartouches et ayant perdu une centaine
d’hommes, se résigna a cesser la lutte. Il s'enfuit a la faveur
de I'obscurité et gagna le campement de son ancien ennemi,
Kimmo ‘Emoka, quilui donna un cheval et un manteau,
puis il galopa jusqu'a la frontiére et passa en Syrie.
Ses deux fils, également blessés, I'accompagnaient. Apreés
étre resté quelques jours chez Dahham el Hadi, chef
des Sammar, il fut interné a Hassétché, ou il se trouve

encore.

Le mouvement ful séverement réprimé. Les Irakiens
incendiérent la plupart des villages Mihirkan ; les rebelles
qui se laissérent prendre furent déportés vers le Sud : pen-
dant prés d'une semaine, on put voir passer chaque jour, &
Bagdad, un convoi de dix a4 quinze camions, chargés de pri-
sonniers. Le général Bakir Sidqi, qui dirigeait les opérations,
fit pendre sur place, pour I'exemple, plusieurs chefs accusés
de complicité avec Dawad. Deux notables chrétiens de
Mossoul, également suspects, connurent le méme sort.

Les tribus restées pacifiques ne furent guére mien.
traitées que les révoltés. On annonca bientét la donation
d'une grande partie du Sindjar au chef Sammar ‘Adjil el
Yawir et le début d'une colonisation de la Montagne par des
éléments musulmans et arabes. Ce projet n’eut pas de
suites. En effet, des mesures aussi rigoureuses, bient6t
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suivies de la levée des premiéres recrues (1), avaient donné
a réfléchir aux ata qui se rendaient compte de l'inefficacité
de leur attitude loyaliste ; ils avaient, en outre, la main for-
cée par leurs hommes, car la popularité de Dawadé Déwad,
héros national, croissait d'heure en heure. Peu a peu, l'idée
d’un nouveau soulévement, général, cetle fois-ci, se faisait
jour. Bagdad jugea prudent de jeter du lest. La levée du
premier contingent vezidi fut méme suspendue.

On peut toutefois se demander si, malgré ce revire-
ment, les autorités irakiennes ne sattachent pas a désorga-
niser les tribus du Sindjar. De fréquentes arrestations de
chefs maintiennent tout le monde dans une nervosité perpé-
tuelle. A chaque instant, des bruits circulent, qui sément
la panique, et I'on voit les Nomades de 'Ouest se rapprocher
de lafrontiére, et méme tenter de la franchir. Cependant, les
accords syro-irakiens s'opposant a l'admission massive de
réfugiés en territoire sous Mandat francais, tout espoir d'une
aide venue de I'étranger est perdu pour les Yezidis; ils
paraissent se résigner a la perte de leur indépendance. Au
cours de I'été 1936, ils ont meéme consenti a fournir quelques
jeunes gens pour le service militaire.

.
X ¥

Les ¢vénements que nous venons de relater ont totale-
ment bouleversé I'organisation politique de la Montagne.
L’équilibre normal des forces se trouve rompu par la dispa-
rition du groupement le plus important ct le plus guerrier,
celui des Mihirkan ; ses rares survivants émigrent de coté et
d’autre, chez qui veut bien les recevoir. Les habitants de
Balad Sindjar et des environs, se sentant trop exposés, ga-
gnent 'Ouest et le Nord, ou ils se croient plus en sécurité.

(1) Qui, d'ailleurs, s’empressérent de déserter et de se réfugier
en Syrie, avec leurs familles,
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Au printemps 1936, Teffectil de tribus comme celles des
Semmoqa ou des Xiran se trouvait presque doublé par le
nombre des réfugics.

Enfin, les querelles personnelles passent provisoire-
ment au second plan et 'on oublie les vieilles haines. Pour
la premiére fois, au cours de leur histoire, les Yezidis du
Djebel ont compris qu'ils devaient s'unir pour conserver
cetie liberté qui leur est si cheére. Malheureusement, il est
déja trop tard.

R. LEscoT — Enguéte sur les Yezidis — 13
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LES YEZIDIS DE SYRIE

On rencontre, en Syrie, deux colonies yezidies, séparées
I'une de l'autre par quatre cents kilométres, environ. La pre-
miére est cantonnée en Djeziré, la seconde occupe la région
du Djebel Sim‘an, la vallée de ‘Afrin et quelques villages
dans le Kurd Dagh.

LES YEZIDIS DE DJEZIRE

L'immigration des Yezidis de Djeziré se situe a une
époque récente. Un premier groupe vint sinstaller au
XVIII® siécle, dans la région de ‘Amada, en méme temps
que la tribu kurde des Milli dont il formait une fraction (1).

{1) Celle des Sergiyan, qui comporte, actuellement, les
sous-groupes suivants : Qopan (30 tentes), Hadiyan (30 t.), Mebi‘an
(30t.), Mesekan (30 t.), Belltixan (100 t.), Turunan (15 t.). Tous ces
clans sont les débris de tribus yezidies autrefois indépendantes. Cer-
tains sont 4 rapprocher de fractions sindjariotes qui portent des
noms identiques. La majeure partie des Serqiyan campe encore en
Turquie, dans la région de Viranchehir. Seuls, les bav suivants sont
représentés en Syrie : Hadiyan, Turunan, Su‘ani, Bellixan et Dina‘i
(on rencontre aussi un certain nombre de ces derniers prés de
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Apres la Guerre, il n'a cessé d'étre renforcé par des isolés
provenant de Turquie.

L’¢chec de la révolte kurde de 1925 provoqua égale-
ment un exode considérable vers la Syrie ; de nombreux
Yezidis se réfugiérent alors en Djeziré, en méme temps que
les communautés musulmanes auxquelles ils se ratta-
chaient (1). Au lieu de rejoindre leurs corcligionnaires de
‘Amuda, ils préférérent demeurer en compagnie de leurs
contribules, et fondérent plusieurs villages aux environs de

Qamechliyé.

Presque complétement sédentarisés, ils tirent I'essentiel
de leurs ressources des terres qu'ils cultivent pour le compte
de propriétaires musulmans ou chrétiens. IlIs n’abandonnent
leurs maisons que durant deux ou trois mois, au prin-
temps (2). Réduits a un réel état de servilude, ils ont atteint
un degré d’avilissement a peine croyable et ménent une vie
trés misérable ; leur infériorité sociale, leur dispersion (3)

Dohik, cf. Anastase Marie, op. cil., p. 733). Ils se trouvent répartis
entre les villages de Tell ‘Asq (10 maisons, Hadiyan), Kerengo
(25 maisons, Su‘ani), Merkeb (30 m., Su‘ani), Soian (30 m., Belli-
xan), Xerbé Xweh (15 m., Su‘ani et Turunan), Quali (15 m., Dina‘)
Cetel (30 m., Dina‘f), Du Guir (25 m., Suna‘i et Dina‘i), Topo (10 m.,
Su‘ani), ‘Ayn ‘Afar (15 m., Dina‘i), Qizil Ag¢ox (20 m., Dina‘), qui
se trouvent tous au Sud de ‘Amida.

(1) Ces Yezidis appartiennent, pour la plupart, a la tribu mu-
sulmane des Hevérkan; en outre, quelques uns font partie des
Hesenan. Les villages yezidis des Hevérkan, situés dans la région
de Qubiir el Bid (Turbé Spi, en kurde), a I'Est de Qamechliyé sont
les suivants : Mizgeft (fraction Dasikan), Gurké Samo (5 m., Behe-
colan), Ulticiyé (25 m., Kiwaxi), Selomiyé (‘Efsan), Tell Khatunk
(Behecolan).

(2) Ceux des alentours de ‘Amiada descendent alors, avec les
Milli, vers le Djagh Djagh.

(3) Au total, les Serqiyan de Syrie, sont environ 1500. Les
Yezidis rattachés aux Hevérkan ne sont pas plus de quelques
centaines.
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et leur manque de chefs leur interdisent tout particularisme.
Ils sont incapables d'aucune réaction et résignés a tout, aussi
n'y a-t-il rien a dire a leur sujet.

LES YEZIDIS DU DJEBEL SIMAN

Des deux groupes yezidis de Syrie, le second, celuidu
Djebel Sim‘an, est incontestablement le plus important et le
plus vivace, bien qu'il ne soit pas numériquement supérieur
au premier.

Répartition el siluation matérielle.

Il comprend une vingtaine de villages, disséminés sur
une assez vaste étendue, entre la frontiére turque et Der
Sim‘n (1). Le gros de la colonie se trouve réparti entre la
montagne et la vallée de ‘Afrin, qui est presque enticrement
yezidie, jusquau coude de Xezewiyé. Au Nord, quatre
bourgs, ceux de Qestel, Sinkellé, Bafilin et Qatme, occupent
une position excentrique par rapport au reste de la com-
munauté, dont ils sont séparés par plusieurs agglomérations
musulmanes (2).

D’apres les chiffres qui nous ont été fournis par le chef
de la collectivité, Cemil a%a, celle-ci représenterait un total
d'environ 1500 ames. De toutes les castes que nous avons
énumeérées plus haut, elle comporte une forte majorité de
fegiran, de nombreux séx, un village de pir (Kefir Zeét) et
aussi des murid.

Contrairement a leurs coreligionnaires du Sindjar, qui

(1) Cf. Carte III et Annexe VI.

(2) On rencontre aussi quelques Yezidis & ‘Azaz et a Alep, ou
ils sont petits commergants ou ticherons, mais ces émigrés sont
rares. D’ailleurs, éloignés des leurs, ils restent rarement fidéles &
leur religion et se convertissent rapidement a 1'Islam.
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conservent toute leur originalité grace a l'isolement dans le-
quel ils vivent, les habitants du Djebel Sim‘an ne se distin-
guent guére des autres paysans de la région.

Bien qu'ils soient entiérement sédentarisés depuis seu-
lement peu de temps (1), ils ne conservent qu'un souvenir
trés imprécis de leur ancienne organisation tribale. De tous
ceux que nous avons interrogés, seuls, quelques vieillards
ont su nous dire, non sans hésitations, a quels groupements
ils appartenaient. Les Yezidis de la vallée de ‘Afrin n'ont
plus que trés vaguement la notion de tribu, et le concept de
fraction se confond dans leur esprit avec celui de famille.
D ailleurs, au Kurd Dagh et dans tout le pays limitrophe, la
répartition des habitants en tribus a cessé de correspondre a
une réalité. Les chefs héréditaires n'ont gardé leur autorité
que dans la mesure ot ils possédent la terre; quiconque
acquicrl des propriétés assez considérables se voit conférer
le titre d’aia par ses fermiers. Les appellations qui servaient,
autrefois, a marquer 'appartenance d'un individu a un grou-
pement déterminé ne sont employées, de nos jours, qu'avec
une aceceptation purement géographique : un paysan qui
quitte le Djebel Sim%n pour aller s'installer sur la rive occi-
dentale du fleuve ‘Afrin, de Cimé qu'il était, devient Cebel-
hesti ; mais, aprés comme avant, il reléve uniquement du
maitre qui 'emploie.

L’existence des Yezidis de Syrie n’a donc rien de com-
parable avec celle des libres nomades du Sindjar. Ils ne

(1) Vers 1830, le voyageur anglais Eli Smith en rencontra en-
core un certain nombre a l'état nomade, dans la vallée de ‘Afrin.
De son c6té, le R. P. Lammens mentionne, dans son étude : Le Mas-
sif du Djebel Sim‘an et lcs Yezidis de Syrie (1906), des Yezidis vivant
sous la tente, De nos jours méme, l'installation de quelques fa-
milles de Xezewiyé, qui habitent des huttes de roseaux, demeure
peu stable. Enfin, les gens de Qimar se rappellent s’étre longtemps
déplacés a la recherche de paturages.
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jouissent d’aucune indépendance. Le petit propriétaire vit
rivé aux quelques arpents de sol qu'il cultive ; le fermier
erre de village en village, a la recherche d'un contrat lui
permettant de subsister. Le sort le plus rude est celui des

Ficure IV.

Plan d’une maison yezidie de la vallée de ‘Afrin.

A. Maié pési. B. Maxé pasi. 1. Hews (cour). 2. Qizik (hutte de
terre en forme de pain de sucre; on y entrepose le bois a briiler).
3. Sewki (estrades de terre ; 'une sert d’entrepdt, I'autre, a installer
les matelas sur lesquels on dort, les nuits d'été). 4. Estrade réservée
aux hétes, elle se trouve indifféremment a droite ou a gauche de 'en-
trée. 5. Piéce d’habitation, sans estrade 6. Pixiré (cheminée amé-
nagée dans l'épaisseur du mur). 7. Pile de matelas. 8. Qentere
(arcade de pierre ; on y tend, d’une paroi i I'autre, un fil de fer qui
sert & supporter des rideaux, des foulards et des amulettes). 9. Zediré
(cellier). 10. Bidar (grenier).

Notons que les maisons pauvres n’ont qu'une piéce.

gens de la montagne : cantonnés dans un district ingrat, dont
le terrain rocailleux interdit presque tout labour, ils vivent
uniquement des produits de leurs maigres troupeaux et de
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quelques petites industries (1). Les habitants de la plaine,
mieux partagés, occupent des terres riches et bien arrosées,
qui produisent blé, sésame et coton ; leurs maisons (2), par-
fois construites avec recherche, ont un aspect prospére et
sont relativement propres, malgré la présence d'inévitables
parasites.

On ne saurait, toutelois, parler d'opulence. En effet, le
régime agraire en vigueur dans la région est peu favorable
au paysan. Le territoire de chaque village est accaparé par
deux au trois domaines qui appartiennent, le plus souvent,
a des Musulmans d’Alep ou de ‘Afrin, et qui ne laissent que
peu de place pour les petites exploitations. Il n'y a plus de
grands propriétaires yezidis, tous ayant accepté I'Islam
depuis longtemps (3).

Les Yezidis tendent donc a constituer une sorte de
prolétariat rural auquel, en raison de sa pauvreté, échappe
toute influence politique. Ils sont parvenus au dernier stade
d’une évolution qui semble devoir se terminer par leur assi-
milation totale.

Histoire.

L'installation des Yezidis au Djebel Sim‘n semble assez
ancienne. Un feqir nous a rapporté la tradition suivante,
que nous donnons pour ce qu'elle vaut :

(1) Fabrication de tapis, par exemple.

(2) Les procédés de construction varient avec les ressources
locales. Jusqu'a Borc ‘Evdalo, le plan des maisons est, en gros,
celui que reproduit la fig. IV. A Xezewiyé, ou les rives du fleuve
commencent a devenir marécageuses, les habitations ont des toitures
de roseaux (birdi); elles ne comportent qu'une seule pié¢ce et leur
aspect extérieur rappelle un peu celui des chaumiéres savoyardes
(cf. pl. XI). Dans la montagne, les villageois utilisent, la plupart du
temps, des ruines antiques qu’ils adaptent aux besoins du jour et,
comme le bois fait défaut, les maisons sont couvertes de coupoles.

(3) Cemil axa, lui-méme, ne posséde que 5 feddan a ‘Ergé
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«De son vivant, Séx Hadi était sultan des Yezidis et
Serfedin son vizir. Tous les Yezidis résidaient alors au Chei-
khan. Des factieux se soulevérent contre Serfedin. Séx Hadi
écrivit & Stamboul. On lui envoya une armée, a l'aide de
laquelle il réduisit les rebelles et les for¢a a s'enfuir. Ceux-ci
allerent s’installer a el Hammam et occupérent peu a peu
toute la région de ‘Afrin, y compris ‘Azaz. Plus tard, Séx
Hadi amnistia les révoltés et leur permit de rentrer au
Cheikhan. Ceux qui y avaient laissé des biens regagnérent
leur ancienne patrie, les autres restérent ».

D’apres ce récit, la colonisation du Djebel serait con-
temporaine des débuts mémes de la secte. Pourtant, la
pénétration de ce district par le Yezidisme ne peut avoir
précédé la conversion des Kurdes du Bohtan, de Sert et de
Rumgellé; elle n'est done pas antérieure au XIII® siecle. Le
R. P. Lammens s’autorise d'un passage de Bar Hebraeus
pour placer a cetle époque I'installation des Yezidis dans la
vallée de ‘Afrin (1). Le texte qu'il cite semble effectivement
se rapporter aux sectateurs de Séx Hadi, mais il ne permet
aucune localisation géographique précise : il pourrait tout
aussi bien concerner la communauté du Kara Dagh (2) que
celle du Djebel Sim‘n. La thése de Lammens est pourtant
confirmée par un témoignage plus précis que celui de

Qibar; il est, en outre, propriétaire d'un hotel que son pére a fait
construire a ‘Afrin. Malgré lout, sa situation financiére reste pré-
caire et il ne parivient pas toujours & payer ses impdts,

(1) Cf. Chronicon Ecclesiasticum, p. 220-22. «Porro tempore
Justiniani haereses plurimae staturierunt: nempe, haeresis « Bar-
burianorum» qui syriace vocantur «Malinnaie» et sunt surculus
Manichaeorum; iste e Perside expulsi venerunt in Armeniam et
exinde in Syriam, ubi quae invenerunt monasierfa invaserunt et
inhabitarunt. Deferunt autem ipsi et eorum uxores vestes nigras
sicut monachi et quotannis die quadam fixa festum celebrant... ».

(2) Cans le caza de Rumgellé (Turquie).
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I'écrivain chrétien: Le Seref Name (1) nous apprend qu'un
émir Kurde, nommé Mend, se fit reconnaitre par les Ayyou-
bites la possession du Kousseir d’Antioche, alors peuplé de
Yezidis, ainsi que la suzeraineté sur les Kurdes de Ciimé (2)
et sur ceux de Killis.

On peut donc situer linstallation des Yezidis en Syrie
aux environs de l'an 1200 ; pour les raisons que nous
exposions plus haut, elle ne saurait guére avoir précédé
cette date ; d’autre part, le réegne de Mend doit avoir occupé
les premiéres années du XIII® si¢cle, puisque ce fut seule-
ment le troisieme successeur de ce prince qui vit la chute
des Ayyoubites d'Alep, en 1260.

L’oppositon qu’établit Seref Xan entre les Yezidis du
Kousseir et les Kurdes de Ciimé parait indiquer qu’au XIII¢
siécle, les premiers se trouvaient cantonnés dans la portion
meéridionale de la vallée de ‘Afrin, en aval de Xezewiye,
tandis que les ¢léments musulmans en détenaient la partie
septentrionale. Les Yezidis n'auraient colonisé que plus
tard la région désolée du Djebel Sim‘an (3).

Comme celle du Sindjar, la population du Djebel Sim%n
n'a cess¢ de se renouveler au cours des siécles. Tandis
que les débris des tribus yezidies du Kurdistan central re-
fluaient vers I'Iraq, les derniers représentants de celles du
Kurdistan occidental cherchaient asile en Syrie (4). 1l y a

(1) Cf. SN, p. 387-8.

(2) Nom kurde de vallée de ‘Afrin.

(@) Le fait que la plupart des zigaret que 'on rencontre dans
cette région ont conservé leurs noms musulmans (cf. ci-dessus,
p- 80) pourrait fournir une autre preave de la date récente de cette
installation. D'autre part, certains villages des environs de Kirik
Khan portent des noms qui semblent indiquer un ancien peuple-
ment yezidi (cf. Turun et Mehmadi).

(4) On trouve, au Djebel Sim‘an, des Dinadi, des Dawidiyé,
des Kacani, des Xaliti, des Serkiyan, des Qopani et surtout des
Reskan (originaires du Kara Dagh).
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une cinquantaine d’années, de nombreuses familles conti-
nuaient a abandonner le pays de Rumgellé pour rejoindre
leurs coreligionnaires du Sud. Les quatre villages de Qatme,
Sinkellé, Bafilin et Qestel ont été fondés a une époque
récente par des réfugiés provenant du Kara Dagh. Ce-
pendant, ces renforts parvenaient & peine a combler les
vides causés par un mouvement d’islamisation amorcé de-

puis longtemps.

Durant une période assez longue, les Yezidis du Djebel
Sim‘n demeurérent redoutables. Le Seref Name relate les
longues luttes que I'Emir de Killis, Mend, dut soutenir con-
tre les tribus du Kousseir et contre « quelques Seykh yezidis
qui résidaient entre Hama et Marache » (1), avant de par-
venir a les soumettre. Au milien du XIII¢ siécle, lorsque les
Mamlouks remplacérent les Ayyoubites, les princes de Killis
refusérent de les reconnaitre et se soulevérent contre eux.
Vers 1500, ils furent destitués au profit d'un chef yezidi
nommé ‘Izz ed Din. Ce dernier fut maintenu dans ses pré-
rogatives par les Ottomans, lorsque Selim I conquit la Sy-
rie. ‘Izz ed Din mourut sans laisser d’héritier capable de lui
succéder ; les anciens begs de Killis en profitérent pour
rétablir leur suprématie.

Au cours du XVII* si¢ccle, quelques européens, de pas-
sage a Alep, visitérent les Yezidis du Djebel Sim‘n. Le pére
jésuite dont P. Perdrizet a publié la relation de voyage (2)
se trouva en rapports suivis avec eux : « Je diray ce que j'en
ay veu (des Yezidis) a cinq lieues d’Alep, aux montagnes de

(1) Cf. SN, p. 287. Ces derniers étaient sans doute nomades :
le Dictionnaire Géographique Universel (Paris, 1833) signale encore
des tribus yezidies se déplacant vers le Sud jusqu'a Lattaquié et
méme jusqu'en Egypte (1).

2 Cf. P. Perdrizet, Documents du XVII¢ siécle relatifs aux
Yezidis,
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Joumé, ot il y a le seigneur ou I'Emir de ces montagnes,
appelé Dello, et le Scheik ou le prélat qui préside au spiri-
tuel de ces illustres brigands, appelé Souard, dont je cultive
P'amiti¢ depuis six ans...» (1). Ces «illustres brigands »
étaient, d’'aprés I'auteur, des nomades. A peu prés & la méme
époque, un chef yezidi (Dello, peut-étre) proposa & I'ambas-
sadeur Nointel de s'allier avec le Roi de France, afin d'orga-
niser une croisade contre les Tures (2). Febvre entra égale-
ment en relations avec les habitants du Djebel. Malheureu-
semeni, aucun de ces voyageurs ne nous renseigne dune
facon précise sur la situation du groupement a cetle époque.

Nous ne disposons, pour I'étude de la communauté
aux XVIII® et XIX® siecles, que des matériaux insuffisants
que fournissent les traditions orales. Elles nous apprennent
que, jusqu’a une époque relativement récente, les Yezidis
conservaient une certaine indépendance politique. Les vieil-
lards se rappellent encore les noms de quelques afa qui,
sous le controle des chefs musulmans du Kurd Dagh (3),
étaient 4 peu prés autonomes dans leurs villages. Il y avait,
semble-t-il, cinq grands « fiefs » yezidis. Au Sud, la prépon-
dérance appartenait aux ata de Xezewiyé et, surtout, & ceux
de Bosifan, dont d’anciennes chansons vantent la richesse
et la générosité (4). Plus au Nord, Karabas était gouverné

(1) Cf. op. cit. p. 433.
(2) Cf. ibid, p. 293 et M. Febvre, op. cit.
(3) Les tribus musulmanes suzeraines étaient les suivantes :
des Sikakli, dépendaient les Yezidis des villages du Nord (Qatme,
Sinkellg, Bafilin, Qestel); aux Ciimé, se rattachaient les villages
de Ia vallée de ‘Afrin, jusqu'a Basiita, au Sud, et tous ceux du Djebel
Simn, a part Bostifan ; des Cebelhestiyan, ressortissaient Karahas
et Cekellan; des Serawa, tous les Yezidis du Sud, & partir de Bore
‘Evdalo et de Bosifan. Nous citerons, pour mémoire, les tribus pu-
rement musulmanes du Kurd Dagh : Séxan, ‘Emkan, Xastiyan.

(4) Favorisé par sa position centrale par rapport au reste de
la colonie et, aussi, par le fait que tous ses habitants appartien-
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par une famille de pir (de Pir Omer Xalid) (1). Enfin, deux
maisons de feqiran, apparentées I'une & l'autre et récemment
installées, commandaient, la premiére, & ‘Ersé Qibar et
dans les hameaux environnants, la seconde, a Qestel et dans
les bourgs voisins de l'actuelle frontiére turco-syrienne.

Les autorités ottomanes avaient coutume de désigner
un notable yezidi qui leur servait d'intermédiaire avec les
autres a.ta. Sans doute, celte charge passait-elle d'un chef a
I'autre, suivant les vicissitudes de la politique locale ; cepen-
dant, elle ¢tait, le plus souvent, 'apanage des maitres de
Bosiifan ou de ceux de Nezewiveé. Lorsque ceux-ci se conver-
tirent 4 I'Islam, elle échut & Pir Uso de Karabas. Le fils de
ce dernier, Iskan, se rendit impopulaire par ses intrigues
avec les Musulmans el fut contraint d’abandonner cette di-
gnité a Xazi axa, arriere-grand-pére de Cemil axa. A la mort
de Xazi, son successeur, Semo, refusa toute fonction publi-
(ue pour se consacrer enliérement a la dévotion (2). On fit
alors appel a ‘Eli Cindo, de Qestel, d’ailleurs mieux placé
pour entretenir des relations avec les gouverneurs turcs,
puisque toute la région dépendait, a I'époque, de Killis.

Le pouvoir devait bientot revenir aux descendants de
Xazi. Dés les premiers jours de I'occupation francaise, Der-
wisé Semo, chef de ‘Ersé Qibar, prit résolument parti pour
le Mandat ; ala téte d'une bande de partisans, il participa
aux opérations contre les rebelles, cependant que plusieurs
de ses coreligionnaires s'engageaient dans les Escadrons
Légers (3). La pacification du pays terminée, Derwis, décoré

nent 4 la caste des sér, le village de Bosifan parait avoir joué,
durant toute cette période, le role d'une petite capitale.

(1) Le représentant le plus marquant de cette famille fut Pir
ﬁso, mort vers 1830.

(2) D’une grande piété, il fut I'un des derniers fegiran du
Djébel Sim‘an a porter le « costume de Séx Hadi ».

(3) Certains, comme Omer, frére de Derwis, servirent en
qualité d’officiers; démobilisés a la fin des hostilités, ils furent
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delacroixde guerre desT.O.E. et plusieursfois cité, fut recon-
nu officiellement « Chef religieux de la communauté yezidie
en Syrie». Victime d'une vengeance, il fut assassiné en 1928.

Son fils, Cemil ata, jeune homme qui avait acquis
sur le tard quelque instruction a 1'lcole Américaine d’Alep,
lui succéda. Quoique faible de santé et manquant d’énergie,
Cemil s’acquitte consciencieusement de sa mission, qu’il
prend trés au sérieux. Cependant, malgré la situation de
«chef religieux» qui lui est faite, il ne posséde pas de pou-
voirs particuliers et son autorité ne résulte que de la con-
fiance que lui accordent les siens.

Le déclin de la communauté.

Nous avons vu quelle fut, jusquau XVIII¢ siécle, 1'im-
portance numérique du groupement. Aujourdhui, sur
vingt-deux villages ot ils sont encore représentés, les Yezidis
ne sont majorité que dans neuf. Depuis le voyage du
R.P. Lammens(1903), trois des villages donnés pour yezidis
par cet auteur (1) sont passés & I'Islam ; trois autres qu’il ne
cite pas ont suivi cet exemple. L’assimilation se poursuit
donc a un rythme accéléré et, chaque jour, il faut signaler
de nouveaux progrés a son aclif (2).

renvoyés dans leurs foyers. L'ex-capitaine Omer asa cultive actuel-
lement son champ & ‘Ersé Qibar, tandis que Pex-lieutenant Miisa,
de la famille de Pir Omer Xalid, est domestique a I'hotel de Cemil
axa, a ‘Afrin.

(1) La liste dressée par le R. P. Lammens, qui visita le Djebel
dans de mauvaises conditions, n’est pas enti¢rement exacte; quel-
ques uns des noms qu’elle contient sont transcrits d’une maniére
fautive et il est parfois impossible de les identifier. En outre, 'auteur
cite, parmi les villages convertis 4 1'Islam, Xezewiyé, aujourd’hui
encore en partie yezidi.

(2) La plupart des conversions sont d’ailleurs d'une sincérité
douteunse ; nombre d’individus se disent Musulmans qui, en réalité
demeurent Yezidis (par exemple, les gens de Kefir Zét ). D’autres,
bien qu'ayant réellement abjuré, restent en excellenis termes avec
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La religion ne tient pas beaucoup de place dans la vie
intérieure du paysan syrien. Le plus souvent, celui-ci ne
connait quimparfaitement les doctrines de la croyance qu'il
est censé pratiquer, et néglige de se conformer aux pres-
criptions qu’elle impose. Les différentes confessions ad-
mises sont autant détiquettes sociales ou politiques et
leurs adeptes ne tiennent a elles que par tradition ou par
intérét. S'ils y trouvent profit, ils n’hésiteront guére a
changer de loi; ils donneront a leur piété un autre exté-
rieur, ils prieront Dieu avec d’autres mots, si tant est qu'ils
prient, mais rien ne les empéchera de rester fidéles a leurs
superstitions antérieures (1), ni de visiter les mémes lieux
de pelerinage qu’auparavant (2), ce qui, pour eux, demeure
I'essentiel. Or, nul ne peut étre aussi fortement tenté d’ab-
jurer que les Yezidis, déconsidérés aux yeux de leurs voisins,
a cause d'une religion dont ils ignorent presque tout. L'in-
térét, la crainte, I'amour, méme, leur fournissent & chaque
instant des motifs décisifs.

Il est vraisemblable quau moment de leur déclin, les
aiade Xezewiyé furent amenés 2 abandonner le Yezidisme
pour faire piéce a leurs rivaux (3) et retrouver un semblant
de puissance grace a 'appui de leurs voisins kurdes et a celui
des autorités ottomanes. Les grands propriétaires et, d'une

leurs coreligionnaires et continuent 3 considérer Cemil ata comme
leur chef politique. On a I'impression que l'adoption de I'Islam
n’est, pour les gens du Djebel Sim‘@n, qu'une question de mots;
pourtant, les mots ont une puissance telle qu'il suffit souvent d’'une
génération pour quune famille de nouveaux convertis traite en
parias ses anciens coreligionnaires.

(1) Nous avons vu une femme yezidie, devenue musulmane,
prier un séx de $éx Mend de guérir son enfant malade.

(2) Tous les ziyaret de la région sont vénérés a la fois par les
Musulimans et par les Yezidis, sans distinction de confession.

(3) De méme, au Sindjar, les Mendikan, chassés de Balad, se
sont en partie convertis A I'Islam.

R. LeEscoT ~ Enquéte sur les Yezidis — 14 -
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facon générale, tous ceux qui auraient eu trop a perdre au
cours d’'une persécution suivirent rapidement cet exemple.
Ces défections font comprendre pourquoi la communauté
se trouve, & 'heure actuelle, dans une situation économique
aussi précaire. On remarque toutefois que, méme menacés
dans leur fortune, les séx et les pir se convertissent moins
volontiers que les murid, non qu'ils puisent dans I'exercice
de leur ministére religieux une foi plus robuste, mais
parce qu'ils tirent de leurs fonctions une bonne partie de
leurs revenus. Ils ne peuvent songer a changer de croyance
qu'aprés leurs derniers disciples.

Les habitants du Djebel Sim‘%n ne subirent jamais de
violences comparables a celles dont les Sindjariotes furent
si souvent victimes. Néanmoins, a plusieurs reprises, la pres-
sion de I'Islam s'exerca sur eux avec une trés grande force.
Lammens signale des conversions plus ou moins volontaires
qui se seraient produites autour de 1850; en outre, lors de
son voyage, les Yezidis se plaignaient vivement du service
militaire qui venait de leur étre imposé. La plupart des
recrues levées chez eux étaient envoyées au Yémen et bien
peu en revenaient. Beaucoup abandonnaient leur religion,
croyant que leur apostasie leur permettrait d’obtenir une
affectation moins dangereuse. Pendant la guerre, les abju-
rations furent tout aussi nombreuses et 'on vit des villages
entiers se faire musulmans.

Les mariages mixtes aident également I'Islam & recruter
de nouveaux adeptes : les unions entre Yezidis et Musul-
mans sont fréquentes, mais, chaque fois, le conjoint yezidi
doit renier sa croyance. Une bonne partie des conversions
qui se sont produites depuis la Guerre n’ont pas dautre
cause.

11 est difficile de mesurer I'importance du roéle que joue
le facteur géographique dans ce mouvement d’assimilation.
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Sans doute, les villages du Kurd Dagh, les plus exposés,
devaient logiquement se laisser islamiser les premiers (1),
ainsi que ceux qui marquaient la limite méridionale du
territoire occupé par la communauté (2). Cependant, la
persistance de l'ilot yezidi de Qestel, Sinkell¢, Bafiltn et
Qatme, aux environs immeédiats d'un centre d'attraction
comparable & ‘Azaz ne laisse pas de surprendre. De méme,
les habitants de bourgs ouverts & toutes les attaques, comme
Séx Xidir, Xezewiyé ou Borce ‘Evdalo, demeurent en partie
fideles & la religion de Séx Hadi, tandis que ceux de localités
bien protégées par la nature, comme Kurzéhel, Bastta ou
‘Eyn Dara comptent parmi les plus anciens convertis. Peut-
éire ce phénoméne est-il le résultat de querelles intestines
aujourd'hui oubli¢es.

On pourrait croire que 'établissement du Mandat fran-
cais en Syrie a ralenti l'islamisation du groupement yezidi
du Djebel Sim‘n. Cependant, le sort de la collectivité n’est
guére plus brillant actuellement que du temps des Turcs. A
défaut de persécutions violentes, la pression perpétuelle
qu'exercent sur elle les éléments qui I'entourent suffit pour
rendre sa disparition prochaine.

Trop peu nombreux, trop mal connus, aussi, les Yezi-
dis n’ont jamais pu faire valoir leurs droits; la loi se refuse
méme & leur reconnaitre un statut personnel particulier (3).
Ils ne sont pas représentés au sein des assemblées locales,
ce qui leur ote toute possibilité de soutenir leurs revendica-

(1) Seuls, Karabas et Kefir Zét sont demeurés yezidis.

(20 Comme Celemé et iskan, depuis longtemps convertis &
I'Islam.

(3) Ils doivent se marier devant le cadi, les anions célébrées
par leurs propres dignitaires religieux étant réputées nulles. Clest
la un des reproches les plus amers que les Yezidis adressent au
régime actuel.
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tions. Aucun des avantages auxquels ils pourraient légiti-
mement prétendre ne leur est accordé (1).

Il semble méme que tout se ligue contre cette mi-
norité. A chaque instant, des différends, graves, parfois,
opposent les Yezidis a leurs voisins musulmans ; mais, qu'il
s'agisse d’'une simple querelle, d'un enlévement (2) ou d'un
procés immobilier, la partie yezidie obtient rarement satis-
faction (3). Ces difficultés quotidiennes entretiennent au
sein de la communauté une nervosité qui, dans les périodes
troublées, comme celles que traverse actuellement toute la
Syrie du Nord (4), ne va pas sans entrainer de nouvelles
défections.

(1) Longtemps, les Yezidis réclamérent la création d’une école a
‘Ersé Qibar. On se décida enfin a la leur accorder, a condition qu’ils
supporteraient eux-mémes les frais de construction et d’entretien
du batiment. Lorsque celui-ci fut achevé, on leur envoya un insti-
tuteur chrétien ; un géx, venu du Sindjar, donnait les cours d’instruc-
tion religieuse. Cependant, au bout de quelque temps, l'instituteur
obtint son changement ; il ne fut jamais remplacé. Aujourd’hui, cette
école dont 'aménagement cotita tant de sacrifices, tombe en ruines
et toutes les réclamations demeurent vaines.

(2) Les rapts de jeuncs Yezidies sont fréquents.

(3) Le découragement des Yezidis est tel que, méme dans les
villages ou ils sont majorité, ils préférent se faire représenter par
un mukhtdr musulman, choisi, généralement, parmi ceux de leurs
coreligionnaires qui ont embrassé I'Islam.

(4) Octobre-Novembre 1936 : élections législatives et reern-
descence du mouvement muritd au Kurd Dagh. Le Muridisme a
fait son apparition immédiatement aprés la Guerre, parmi les Ne-
gisbendi de Turquie. C'est un mouvement sunnite 2 tendances ré-
formatrices et puritaines (interdiction du tabac, de I'alcool et de la
musique). Au Kurd Dagh, oi il a pris une extension considérable,
il se double d'un aspect démocratique (opposition aux grands pro-
priétaires) et sert de prétexte & de nombreux actes de brigandage.
Une véritable alliance a été conclue entre un bandit célébre, Resid
4bo (d’ailleurs arrété, fin 19323), et plusieurs chefs religieux. Les
Yezidis ne se trouvent pas directement menacés, mais ils redoutent
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Outre les conversions a I'Islam, que provoquent ces
appréhensions continuelles, les Yezidis de Syrie voient leur
comportement journalier profondément modifi¢, par I'état

d’'alerte dans lequel ils vivent.
Depuis longtemps ils ont renoncé a manifester leur

particularisme d'une fagon trop visible. Ils ont abandonné
leur costume traditionnel et aucun détail vestimentaire ne
les distingue plus des autres Kurdes de la région. Comme
eux, ils portent un bonnet de feutre blanc (kulah), entouré
d’un turban fait d’une étoffe imprimée, noire, avec des fleurs
rouges et blanches, un large pantalon (selwar ou derpi),
pareil a celui des Sindjariotes, une chemise et une veste
a leuropéenne; certains ont méme adopté le Serwal des
paysans et des citadins syriens, ainsi que le ‘agal et le
keffiyyé. Cependant, tous conservent pieusement, sous ces
vétements étrangers, la chemise yezidie au col ouvert (1).

Les feqiran ont cessé de revétir « I'habit de Séx Hadi »
depuis au moins deux générations. Les vieillards qui
appartiennent a la caste gardent encore, comme marque
de leur dignité, leur longue barbe qu'il leur est interdit de
tailler, mais, déja, les jeunes gens préférent se raser et ne
laissent plus pousser que leurs moustaches.

Ce conformisme n’épargne pas davantage les traditions
religieuses. On cherche a se faire oublier en donnant le
moins d’éclat possible aux fétes yezidies et en s'associant
a la célébration des solennités musulmanes: ainsi, c'est &
l'occasion de la Grande Féte que Cemil aka expose les
tawits et les reliques dont il a la garde (2).

que de nouveaux succés du Muridisme pe les aménent a étre
inquiétés.

(1) Au Djebel Siman, les marid portent un col semblable a
celui des Xwerka du Sindjar; le col des fegiran est moins ouvert
et légérement arrondi, au lieu d’avoir la forme d’un trapéze.

(2) Cf. ci-dessous, Annexe IIl, C. A cette occasion, aprés une
retraite de trois jours, Cemil a%a revét le costume de fegir.
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Cependant, en méme temps que les symptomes qui
font présager la disparition prochaine de la communauté,
on note des réactions qui montrent que quelques uns de ses
derniers représentants garderont jusqu'au bout la volonté
de vivre conformément a leur croyance.

Bien que la plupart des Yezidis du Djebel Sim‘n ré-
duisent au minimum le culte que réclame leur religion, une
petite élite conserve une foi intacte. Certains séx, comme
Séx Cinnét de Karabas et Séx Hsén de Xezwiyé sont juste-
ment réputés pour leur savoir et pour leur sainteté (1). Des
disciples viennent s'installer auprés d’eux pour suivre leur
enseignement. Enfin, des jeunes gens de quelque instruc-
tion, comme Cemil axa et Murad, le mukhtar de Qestel, s’at-
tachent a recueillir '’humble trésor des traditions yezidies.

Pour faire échec aux progrés que réalise I'Islam parmi
eux, les Yezidis ont tendance a rechercher I'appui moral de
leurs coreligionnaires de I'extérieur. Cemil aga et son pére
demeurérent en relations suivies avec Ismail beg, jusqu'a la
mort de ce dernier; eén 1933, Se‘id beg vint passer quelques
jours & ‘Ersé Qibar. On accueille toujours volontiers les
freres d'Iraq ou d'ailleurs, chassés de leur pays par les per-
sécutions. Dawiadé Déwuad fut recu, en Octobre 1936, avec
de grands égards et Cemil lui permit de parcourir les villa-
ges pour quéter (2). Malgré tout, les rapports avec les autres
communautés yezidies restent relativement rares : les gewal
du Cheikhan qui devraient, en principe, faire annuellement
le voyage du Djebel Sim‘n, ne viennent en Syrie que trés
irrégulierement (3). Trop éloignés des différents autres

(1) $éx Cinnét aurait passé sept ans ininterrompus a jedner ;
on dit qu'il fait des miracles

(2) Cependant, Daw{d se plaignit de n’avoir pas été accueilli
avec assez d’empressement et s'en retourna au bout de quelques
jours.

@) Cf. ci-dessus, p. 75.
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centres de leur secte, les habitants de la vallée de ‘Afrin
ne peuvent compter que sur eux-mémes.

*

¥ x

Pour étre moins tragique que celui de leur coreligion-

naires du Sindjar, le sort des Yezidis de Syrie n’en est pas
moins sans espoir. Abandonnés de tous, n’ayant de secours
a attendre de personne, leur islamisation n’est plus qu'une
question d'années.
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CONCLUSION

Au cours des derniers chapitres de cette étude, nous
nous sommes préoccupés uniquement des collectivités du
Sindjar et du Djebel Sim‘n. L'examen des groupements
du Cheikhan, du Kurdistan turc et d’Arménie Soviétique
prouverait que les diverses communautés yezidies, bien
que trés différentes les unes des autres, en raison de leur
situation matérielle, de leur structure sociale et de la men-
talité de leurs membres, présentent un certain nombre de
caractéres communs qui contribuent a faire des sectateurs
de Séx Hadi la minorité¢ la plus vulnérable de tout le
Proche-Orient.

Paysans en Syrie, plus proches du stade tribal en Tur-
quie, les Yezidis sont semi-nomades au Sindjir ; nulle part,
si ce n'est a Tiflis, ol quelques centaines d'entre eux sub-
sistent 4 l'aide de bas travaux, il ne forment un élément
urbain. Il ne peuvent donc avoir de prise directe sur la
politique des pays dans lesquels ils vivent. Tous, ou presque,
sont illettrés et leur ignorance, souvent étonnante, les rend
absolument incapables de s'adapter aux conditions de la
vie moderne. Leur paresse intellectuelle les pousse méme
a négliger 1'étude de leurs propres traditions religieuses;
les forces morales de la secte et, par la, sa capacité de
résistance se trouvent réduites & presque rien. Enfin, des
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sociétés séparées les unes des autres par des espaces consi-
dérables, presque sans rapports entre elleset environnées
de populations mal disposées & leur égard, ne peuvent
que rester a4 la merci des jeunes états orientaux, qu'anime,
avant tout, le désir légitime de réaliser leur propre unité
nationale.

Aingj, n'étant armés ni spirituellement ni matérielle-
ment pour se défendre contre les moyens modernes mis en
ceuvre contre eux, les Yezidis, dont on a déja si souvent
cru la derniére heure sonnée, semblent bien, cette fois,
étre parvenus au terme de leur histoire. Il faut espérer
que les gouvernements dont ils dépendent comprendront
que la méthode d’assimilation la plus efficace consiste, non
pas & les réduire par force, mais a les amener a se détacher
de leurs croyances en les instruisant.
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ANNEXE I

Le document que nous publions ci-dessous nous a été
communiqué par Cemil aka, chef des Yezidis du Djebel
Sim%n. Il le tient lui-méme d’'un de ses administrés dont
la famille le possédait depuis un temps immémorial.

Le manuscrit se présente sous la forme d’'un rouleau
de papier qui mesure 3 m. 31 sur 0 m.33. Le début du
manuscrit, trés détérioré, est occupé par un préambule qui
semble d’'une autre main que la suite. Aprés quelques
citations tirées du Coran, cette introduction se termine
par lindication suivante: «Ce document est le dipléme
d’initiation de Pir Masa le Dunbelin (&b i) (sic) «dia
g g ).

La partie principale du volume contient une généa-
logie, celle d'un descendant de Sakhr, dont les premiéres
lignes alternent avec l'isnad d'initiation du fondateur de la
‘Adawiyya etles derniéres, avec la nisbat futuwwa du méme
saint. Deux listes qui fournissent respectivement les noms
des disciples de Seykh ¢Adi et Seykh Hasan (ibn ‘Adr),
couvrent le bas du rouleau.

Des annotations, toutes d’écritures différentes, remplis-
sent un blanc laissé par le copiste au milien du manuscrit.
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Elles nous apprennent que «la noble généalogie mention-
née plus haut» a été trouvée dans le Kitab el djilwa (1),
dans le Kitab el habast (2), ainsi que dans le Kitab i‘tigad
ahl es sunna wa | djama‘a (3) et qu'elle est celle d'une
famille de pir appartenant au groupement des Dunbeli (4).
Les signataires prétendent avoir seuls le droit de récla-
mer le tribut rituel ¢J) aux murid membres de cette
communauté.

On peut laisser de coté ces gloses, ainsi que le
préambule, qui n'ont ét¢ ajoutés au document que
pour le faire servir aux intéréts de ses possesseurs suc-
cessifs.

La piéce, dont la destination primitive n’avait sans
doute rien d’utilitaire parait étre le fruit d'une compilation
du Kitab manaqib es S'eykh ‘Adi b. Musafir (5) et de quel-
ques autres sources, aujourd hui perdues. Elle présente une
double importance historique. Tout d’abord, elle vient &
'appui de la these de M. A. Guidi sur les origines islamiques
du Yezidisme: datée de 921 (1515-16), elle prouve qu’a cette
époque tardive, certains membres de la secte conservaient
un souvenir assez précis de la personnalité réelle de leur
saint. Elle confirme, en outre, les hypothéses formulées
par le savant italien sur la filiation des successeurs de
‘Ad1 (6).

Les diverses écritures que I'on trouve dans ce document,

(1) (Euvre de Hasan ibn ‘Adr, qu'il ne faut pas confondre avec
le Kitab el djilwa attribué aux Yezidis modernes : cf. ci-dessus,
p- 5 et 34.

(2) Ce « Livre Abyssin » fait songer au « Livre Noir » (Mis-
hefa Reg) : cf. ci-dessus, p. 5.

(3) (Euvre de Seykh ‘Adi : f, ci-dessus, p. 25,

(4) Cf. ci-dessus, p. 117-118,

(5) Cf. ci-dessus, p. 28 et 39.

6) Cf. Guidi, op. cit., p. 420-423.
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d’autant plus dépourvues d'élégance que plus modernes,
sont un peu le symbole de la décadence intcllectuelle de la
Adawiyya.

TEXTE

N. B. Les passages entre crochets sont ceux qui ont dit éire res-
titués par suite des lacunes matériclles du manuscrit. Les membres
de phrases soulignés ont été omis par le copiste et rétablis par nous.
Nous respectons la graphie, souvent incorrecte, du manuscrit.

1. Préambule et généalogie de Seykh ‘Adr.

ol oy Gl oot [ ol o 4 b (’)\ oAl r.;]
rece WS IRU AW ) Lol sl gpus oy i Ul
A des ag bon ke & dos ol iz [y, recke oyl né
O35 o5 4 Il ot Bl s 131t L8] WS s ames
............ S < I PSRV T IRV Y
o3 e e Gl s Sl B el pr L)l ]
Ao 131 a4 ey il 3 SB] R S ey s ) sl
,:&,M ol e LU Gy 3l JB‘G\,)$ o AN P
el 2 pe 6 D ssae & gy G R s ]
3T IRER PR C e ..\::J‘\ Oale g:")‘ O?)‘ a r_}
*mij\a. e e e e s 'JQ‘)O\?F),?J,KJG‘OG:“\
,t/\émz{\:(d?;é. ..... . JC!)C“”J"‘C‘"
I e Sl TS e o
;L_‘[;.....\S,_.\JJ......),\,,......
S el Geany A Oy V SV b, 2 Jal SBYY
oo Ly G ol et ) iy b ) AV 2l 220
s Wi wd Ll L}f‘;\ ol e Sy WY e

R, Lescor — Enquéle sur les Yezidis — 15
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}Ui ¥l gt O Spese rtlly B s st 2as™ (1) cpast
Olay gl ginll plW 22l Ol Gy bl Q1 5o Jald
g Sy Ll e el L) Pl =801 o r:“«'-‘ oy Ll
Pl s5adlly ple¥l é:::” b (goye ally Ll 2 Wl é;_ll o
Jal 555 ol el o) Je crdly Ll Dle ) S el
sl ces 5 el SRSl 5l Sl SO Calo ol e
(3) 2oalt ol Ljuadl st 4 oy 3,0W0 BB 5 (2) el
Gl o5 iy petl) Bid) 8 3 e Ui o 5T | s
Ll sy oLV A o) (4) s crally Ll G2 et o) iy
42,83 0,85 Aoy ral Al aly Gl Ollls 1 (B) s Crlly
ROV P S NI PR [FSCY I R (RPN | vy
C";i” ,a.JK o ‘_;Jl ke, —lo rL.\H 'c_.:J\ oV (1) 25 @
il G & LYl mt LW 22l 5 a5 (8) e
AT Lol e ol i JB G eV (S ) Slawall
A5 we il oy JBy (9) e O e WL sumbell 5,01 O
55 o an pliios b gopn G 2t DL ade bl ames
Alae &) Ge 2 W 1o dns Ot guge Yo 25t Y Jos ba b
2ol ol 3 K JW5 i L e O e AT SIS

(1) Faute pour ¢zl ,l.

(2) Cf. ci-dessus, p. 104-105.

(3 Cf. A. Taymar, op. cit., p. 32.

(4) Cf. ci-dessus, p. 103.

(5) On lit dans linterligne : Aw l'z:_.'.ll J Ay G 'C:.:J| Lt
o Ol Kl G ) s e ety O ety e ol i ety

o ol LBy sadl

(6) Cf. ci-dessus, p. 34 et p. 101.

(7) Cf. ci-dessus, p. 33.

(8) Sakhr ibn Musafir.

(9 Cette parole est également rapportée par le Behdjet et par
le Kitab et managqib,
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S o Dja 2l ol e Al s O pu Ul e st Gl
ade jie 25 MU ez e OV I Uty 2l ad A s ey U6
S by S el e (1) 0,575 10Y G 5801 600
Js ol L3k syl 5 S o ey Ll e calindy o3 ‘,@'ls.a
ALY et ad 1 ey pl K0 1 el A e T e
Lo (2) OV guge el B2 ) J:;L.\ 'c:.*Jl b e Of S
o (,(;\ Ol OB &b sl ae D) LE OV OB Ol il ae
ol aye O O el Ot Bl b el ae O ated Gl el
sy Ll ot Aol a3 e e ) WIERARIRY S
dme O 3y Ot ae OF AU G T ) s Ol als” ol 8
o ol Ol U piedl Gl 1 301 1) sl ot bde ol
O JAY el gd ) o el Gt Slas ol e ot b J
S0 0y sk U dlﬂ AR IRNAN SN AR P VIS R S F P
oI g ot ple ol w2 o) @B o) ey 4k & Jo o
o3 s sl O st o) ey MO s ale B Lo
Wie, ol S ) 0l o) e b Jesade o I

: rx_,%h;-»\‘;.,rj,\.;@\a\;;.

ARty anla

(2) s ot

ey ol Wb ey feo n ud I el oy

(1) Sans doute Badr ed Din Hoseyn.

(2) Notre texte présente ici une lacune : en effet, la généalogie
attribuée a ‘Adi par Ibn Khallikan (cf. A. Taymar, op. cit., p. 13) et
par les inscriptions de la Qarafa (cf. ibid., p. 32 et p. 34), ajoutent,
aprés Masa : « b, Merwan b. el Hasan b. Merwin 2.
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QW &1 )i sl i Dt sl S il Ve
i 4 Jad b il el Ll Ll ST Sl gy
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(1) Aprés se® v, le texte est d’une autre écriture,

(2) sl




ANNEXE 1 231

II. Isnad d'initiation de Seykh ‘AdL.

v e At [l &t (pad)
o o e [ty ] ol gl Sl tlly
O V[P DR QRN TIPSCY PR ¢ ) S R RRVRIRPUIE R
@haU‘J&‘J"C}”JgJ‘,Cx‘ de 2l e A s w2l
g, el o ) NP3 Sanndl S8 et e o do ) e 22y
s gty Ll Gt gl ol o ol oy 2y GLIN
e on ol ST Al ALl ST Q1 )l e o GL
Skl o el ol e o s @Y ety o) dee G
u,}l@;lljru,gsi»\yw @ﬂiyd.fluf»!‘sz,;)
(@) il & G s JWs S5 AW Do g
III. Nisbat el futuwwa de Seykh ‘Adr.
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3 e 6 W oA Gl weg Gl auad o8 (U
2l o o QY O i) (e 6 o 0
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L R T o UL o) P
agd W 5y e i (oo b @l ot e el Y 08 pt
o (s Dl ale oI oy ale il o B 2 e ol
o A5 Uy i O Sy

(1) Peut-étre 3| 11 .

(2) Les derniers personnages auxquels ce texte rattache ‘Adi
ne sont pas ceux qui figurent dans la conclusion des isnad
ordinaires.
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IV. Liste des disciples de Seykh ‘Ad.

s ";/51..14{ 3 é_::u ‘T"J S W oI /J'
C 05 Ay el S Y B B Y

F=3— (DG ol at oy e ¢ il o) Sae el oAyl

— ol 85— okl STyl B) iyl wlis — (2) '('; N3
— Gt sl aes — D Sl wigy ) O e
dacey — oyl Aty (6) 01y - el — 8os S :—\:Ae-)
— oo B) gl ity g ek sy (T) Jall
OUl sy A O ey — A Oy — ‘5:1('” Afy
— &35 Sy — A iy Ol 'c_:.n, __(9)‘;,,)“

(1) Cf. Mhemmed Resan, «malik el amtar», que cite Isma‘l beg
op. cit., p. 108.

(2) Cf. Pir Hesen Meman, «chef des pir», mentionné par Isma‘il
beg, op. cit., p. 107.

(3 Le saint écrivit un traité a I'intention de ce murid (cf. ci-des-
sus, p. 25 et p. 27). Le Kitab manaqib donne Qa’id en Nurf et non
Q#’id el Buui.

(4) Peut-étre Abn Mohammad e$ Sunbukr, brigand kurde qui,
s’étant converti, devint le maitre d’Aba | Waf# (cf. Behdjet, p. 134
et suivantes, ainsi que Sa‘rani, Tabagqat, p. 147).

(5) Le Tartar est un affluent de I’Euphrate, dans la région de
Mossoul.

(6) Cf. Pir Cerwa (Isma‘il beg, op. cit., p. 108).

(7) Cf. Ismail beg, op. cit., p. 108

(8) Donayser est une petite ville de la région de Mardine.

(9) CI. Behdjet, p. 195. Ce saint scmble avoir été, non pas un
disciple de ‘Ad1, mais un de ses compagnons d’études: il se trouva
également en relations avec ‘Abd el Qadir el Djilani. Il mourut &
Mossoul autour de 570 H. Qadib el Ban est également connu par
la tradition yezidie : cf. Isma‘il beg, op. cit., p. 108.
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V. Liste des disciples de Sheykh Hasan.
Alen &I e 20 o A
Lol N e M oW S L W
IS ot B ) o Ol
oy — @ Y by — sulad s aie S r,L,I
203 — Fyl sz — Qb ey — il ws Gl

oVt — (D) np a0y = () il ST 9ly — 6) gl
—_— -\:?' c...‘..") _(9)‘3\)\"” Js c&-\) _— (8)).'@. @.‘Jb — .\:?‘

(1) Faute pour ‘Al1 | Mutawakkil (cf. Frank, op. cit., p. 79).

(2) Sans doute, «el Bawazidji». Bawazidj se trouve prés de
Takrit.

(3) Cf. el Hadjdj Radjab, cité par Isma‘il beg, op. cit., p. 106.

@) C'est a dire, le neveu de ‘Adi : sans doute Aba | Barakat.

(5) Peut-étre Djewab el Bakr, disciple, non pas de Seykh ‘Adi
mais de Wahhab es Sindjari (cf. Behdjet, p. 230).

(6) Cf. Biibo Qelender et Pir Bab, cités par Isma‘l beg (op. cit.,
p. 108 et 107).

(7) Cf. note précédente.

(8) Condisciple de Seykh ‘Adi et non pas son éléve. Il suivit
I'enseignement de Abii | Wafa® (cf. Behdjet, p. 163-65).

(9) Cf. el Hadjdj ‘Ali, mentionné par Isma‘l beg, op. cit.,
p. 106.
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ety — aad aey ST Gl e mM — s ety
i’:.:‘”J'— Gl A s (1) @adl ey — I G e
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Alors que cet ouvrage se trouvait déja sous presse,
nous avons eu communication, grice a l'obligeance de
Khalil beg Mardam beg, d'un second document, semblable
a celui dont on vient de lire le texte. Cette piéce, qui fait
partie des archives de famille du lettré damascain (5), est
datée de 1004 H. Elle contient :

(1) De Neyrab, prés d’Alep.

() Cf. p.233, n. 9.

(3) Cf. p. 233, n. 9.

(4 Cf. Omer Xala, Isma‘il beg, op. cit., p. 108.

() Khalil beg, descend par son arriére-grand-meére de Mo-
hammad b. Ahmad pour qui fut établie la généalogie reproduite au
puragraphe suivant,
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1° La généalogie d'un certain 5,02y (2) azl ¢ (1) w2
& s o Olte O arl o A O Bale’ O 3y o Ol ae
coege S dl.e]\ c':.tjl Jrais g et 'c..‘:ﬂ O Gy O gte

2° De longs extraits des notices consacrées a ‘Adi et
Abt | Barakat par Ibn Khallikan et par leurs autres bio-
graphes, ainsi que le récit d'un certain nombre de leurs
miracles, emprunté au Behdjet. Nous nous hornerons a
reproduire la note suivante sur Beyt Far, qui contient des
détails inédits et qui permet de juger de l'importance
que conservait, au IX¢ siécle, la ‘Adawiyya en Syrie:
Wb G 5735 Sl e ol Lsls Gy S (b ye g0
J;.S; ..‘,‘_a\f..\ﬂ o uw-.}'ﬂ)bo Ol Y By ._.Jlé & JWy
b beail q_}LLa” O O s dxll S5 Jal e l‘:.” ;;;’i:v (.JK"JA gLy
Al 3ad e o3 ib b ply sod S Vs Lols Bl s W D g
Vg Oy G sdosy OLaY aw & Ly Sl A &l 4 O
of i o i Bl Soses S e A3 e s
::U‘}“ o .._._yﬂlg );u.éo-ﬂ)) );L..a é:.”e-\.“) _)};) J,)SL..U O‘f’b‘é
il Sy S T ) e B2 B aes B e

3° L’isnad d'initiation de ‘Adi.

*
X ¥

Combinées avec les données de la lisle etablie par
M. A. Guidi (op. cit., 422) et avec celles de I'ouvrage de
A. Taymar (cf. op. cit., p.39-41), les indications fournies
par les deux généalogies publiées ci-dessus permettent de
dresser le tableau que 'on trouvera ci-contre.

(1) Né en 806, mort en 874 (cf A. Taymir, op. cit., p. 40). Les
descendants de ce personnage n’étant pas mentionnés dans le do-
cument de Khalil beg, il semble que cette pi¢ce, datée de 100%
soit la copie d’une autre, plus ancienne.

(2) 782-868 ; né a Beyt Far (cf. A. Taymar, op. cit., p. 40).

4



ANNEXE II

TEXTES KURDES

1. LA PRISE DE STAMBOUL PAR SULTAN Ezi

(Djebel Sim‘an)

Roja Sultan Ezi eskere xa kisand ser Istambulé, hijde
hezar cadir li ser behré vegirt. Masiya seré xa ra kir, hevené
cadiré dekartké masiya giréda. Ehelé Istambalé qom bu.
Qadi siro sand cem Sultan Ezi. Go: « Here, islam bike! ».
Cu, li ber behre, sekini, ban kir: « Ez kewerim (1) cem te ».
Ban kir. Sultan Ezi go: «Béje : — Bi izné Sultan Ezi!». Av
cemedi, ¢t cem Sultan Ezi, Qadi siro go ji Sultan Fzire:
«Were, islam bibe ! ». Sultan Ezi go ji Qadi siro re: «Were,
ézidi bibe!». Qadi siro go: «liz nabim, ez Mhemmed ber
nadim I». Sultan Ezi go ji Qadi siro re : « Kas ra ke, cicek
dani ser ninoka xa». Go: «Balése | ». Weqté alist, li ezmana

(1) Pour : ezé werim (il faudrait : ezé herim). Cette forme de
futur est particuli¢re au dialecte du Kurd Dagh et du Djebel Sim‘an.
~~/ Ke ou ka est une interjection ordinairement employé dans le sens

de « Allons ! »,
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qapi ve bi. Nihéri Séx Hadi li ser kursiyé runisti ye Dinya
@t axéret ji Qadi siro vexwiya bu. Qadi siro go: « Sabas, ya
Sultan Ezi». Ra b, raqisi. Ehelé Istambulé got: «Me Qadi
siro sand li cem Sultan Ezi, ki islam bike, rabu, jé re raqi-
sil». Ehelé Istambualé bi kevira bi Qadi siro ket. Weqta
kevir hatin, Sultan Ezi got: «Were pivaz!». Hev keviré
wan davét b pivaz.

Qiza Qostantin ¢i cem bavke, got : « Hakimek hati ye
ser te, lazim e tu text teslim ké». Qostantin go: «Ez text
teslim nakim!». Qizé go: «Serteké min heye; serté pug kir,
i é mejbar text teslim ké». Qizké sé masi girtin, di ran de
kawirandin. Kirna satilé u sert satilé tijé ran kir, devé sa-
tilé giré da o da dest miroveki xa, sand ji Sultan Ezi re. Ca,
li ber behré sakini, hev mirove. Bana Sultan Ezi kir, go :
«Ez kewerme cem te, behre 1 av e, ez nikam werim ! ». Sul-
tan Ezi go ba wi mirové: «Tu é béji:— Bi destaré Sultan Ezi».
Go: «Bi destiaré Sultan Ezil». Av pésé cemedi. Cat cem
Sultan Ezi, satil pésé dani. Go : «Ci ye hev ?». Wi jére fetili,
go: «Ya Sultan Ezi, hev e qiza Qostantin ji te re sand». Go :
«Satil ve na ke, sande bibe je kodan ani». Satil ra kir, bir,
ct. Ber li pésiya qizé Qostantin dani. Qostantin satil ve kir,
sekir ki satil tija av e ; sekir sé masi tide ne, kesk e, di nav
satilé digeri.

Pasé, Hejiya Sofiya go: « Lazim e, bi emré Rebb el
cAlemin tu text teslim bike ; qeraré te temam ba! ». Qostan-
tin ji qizé re go: « Ez ser text da nim w ez teslim nakim ».
Hejiya Sofiya go bavé xa: «Ya Sahib el qerar, heva bi gera-
ré Rebb el ‘Alemin e!». Kitab ve kir, go : «Seke, we‘d
temam boye, heke tu text teslim nake, ezé hikim li te bi-
kim ». Qostantin text teslim nakir. Sultan Ezi nifir 1é kir,
kor kir, u do‘a lé kir, sax kir, nar pésé kiré, go: «Ya Qos-
tantin, heke tu text teslim ké, teslim ke, 0 teslim nake, eze
te bi kevir kim, bi heqqiya Rebb el ‘Alemin ». Pasé, Qos-~
tantin text teslimé Sultan Ezi kir. Sultan Ezi hefté a da sal



238 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

li ser text rtinist &t hikim kir. Pasé hefté 1 du sal, bi emré
Xodé, text teslimé Osman Ciq kir. Sultan Ezi go ji Osman
re, go: « Ya Osman, hezar nabe do hezar, heger ki tu milleté
min raké ferman, ezé li te ra kim éxer zeman» (1).

1. LA FIN DU MONDE
(Djebel Sim‘an)

Osman miroveké mumnin ji mala Ibrahim Xelil bi;
heft cara ¢ cenneté. Cu cem Sultan Ezi, go: «Ya Sultan
Ezi, tu deré ko ?». Go: «Ez di¢im Istambulé, text bistinim
ji Qostantiny. Sultan Ezi go: «Osman, tu haté ¢i?». Go:
«Ez hatim, weké te text stand, min divét tu text bidé min!».
Sultan Ezi gote Osman, go:« We‘d be, weké min text stand
ji Qostantin, ezé bidim te, li ser desté Xodé». Weke Sultan
Ezi heftée o da sal ranist ser text, Osman hate cem Sultan
Ezi, go: «Ya Sultan Ezi, weqta ké de ez hatim cem te, te
gerar da min, weké te go :— Hege min text stand, ezé bidim
te. Kani we‘dé te? ». Sultan Ezi go: «Soz li cem mirove
hirre!». U go: «Ez ji hirrim !». Sultan Ezi ser text dihat,
got: «Were Osman, ser text ranil». Weké Osman ruanist,
Sultan Ezi gote Osman, go : «Hev texté min e, je te re bida-
mane, sal bi sal, tit é diravbidé; heke tu li milleté min raké
ferman, ezé li te ra kim éxer zeman !». Osman gote Sultan
Ez, go: «Ti é¢ili Osman ra ké?». Go: «Ezé Lololé ra
kim, @ ¢i kasa ejnebi heye, ezé lite ra kim a ezé te xerab
bikim, heta we‘dé te temam bibe». Sultan Ezi go : «Qerard
te temam b, tu ji ser text dihati, ezé ‘Isa dim ; text wé here
Misré ; ‘Isa li ser rani gél salé. Isa Sultan be o Serfedin bi
muhdi be ¢él sale. Weqta ki ¢él salé temam bu, ‘Isa ji ser

(1) Voir la traduction ci-dessus, p. 62-64.
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text daye. ‘Isa ot Serfedin wé herin li ber ¢iyayé Qaf Daxi.
Li we deré dimirin Serfedin 0 ‘Isa. Rebb el ‘Alemin emré
Cibratil bike ki : «Tu éhere qapiyé Qaf Daxé veke, jé biderxe
Hacticy. Heft sala Hactic wé hikim bike. Pasé, Macic rabe,
Hacuc hikoje. Cél salé Macuc hikim bike; pés va (1), rabe
Masuié Hellac. Masiré Hellac diné bijene, dinya hema daz
bike. Ji pés va, bayé rabe li ser erdé Samé, bayé léxe, hema
daz ke, weké hékeke. Erdé konaxé sé roja vexwiya bike... (2).

III. HISTOIRE DE SEXO BEKIR
(Djebel Sim‘an)

Séxo Bekir ‘ezizé Rebb el ‘Alemin bu. Xodé lé xezibi,
rakir, sanda Bexdayé. Heft sala Séxo Bekir hist i Bexdaye.
Séxo Bekir sefil ba, pars kir heft sala. Rebb el ‘Alemin
emré Cibrail ki&“'ﬁ; heft gecik (3) birin, di mala wi de danin.
Hev qec¢ika hemi hinek kor bin, hinek saket ban @ hinek jé
calmis ban. Rebb el ‘Alemin Séxo Bekir hata rehmé. Séxo
Bekir ¢it mala xa, nihéri di hindiro de heft gecik in. Séxo
Bekir go: «Ya Rebb el ‘Alemin, hev hindik e ki te bi min
kir 0@ hén te hev heft gecik ji mi re sandin !». Séxo Bekir
nihéri her heft qecik didani girt ji nézara, Séxo Bekir fetili
nav bajaré Bexdayé, digeri li ziqgaqa @ dida giri. Qiza Qadi
nihéri di konaké de derwisek li siugé dida giri. Dilé qiza
Qadi pé disewiti, qiza Qadi ban kir go: « Ya derwis, tu
were cem min, ez& xastina te bidima te». Séxo Bekir go :
«Ez ném, ez ne hit mirova me I». Qiza Qadi go: «Derwis,
were, ez zanim Xastina te ¢i ye; li boyé Rebb el ‘Alemin,
xastina te ez hidima te». $éxo Bekir ¢u cem giza Qadi.

(1) Pour pasé va.
(2) Voir la traduction ci-dessus, p. 65-66,
) Qecik : garcon; kecik : fille,
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Qiza Qadi fetili, pista xa da Séxo Bekir, go: « Ya derwisim,
tu keziya mi qot ke, ¢é lazimé te ye ji xa re bistine ». Keziya
qizké hemu zér ba, yaqit 0 elmas ba. Li vé weqté cavé
miroveki yehudi 1¢ ba. Séxo Bekir ¢1i, hev keziya da firneci.
Got ji firneci re : «Hev ji te re ot tu ¢ bidé min nani». Wekeé
firneci dit, sekir heqqé wi ne li tirek nane, hev ne té kirin 1
neté firutin, heqqé wi gelek e. Firneci got: « Ya derwisim,
ezé bidima te nan, wa lakin, min divét tu her ro weré bisti-
né bo mala xa barek nan, heya saleké, u heger ki be‘dé
saleké tisteki te li cem min zéde by, lazim e tu ji mi re helal
biké ».

Mirové yehudi, weké di Séxo Bekir keziya qiza Qadi qot
kir, ¢i1, xeber da bavé keciké. Gota Qadi: «Dilé giza te kete
derwiski». Qadi sir ra kir 0 ¢i. Ciya qiza xa ki bikoje.
Wekeé ¢u nik qiza xa, qiz tersiya ji terse re, beziya desté bavée
xa. Go: «Bavo, ti cara tu ne hati cem min !». Qizik di ber Rebb
el ‘Alemin geri, go: «YaRebb el ‘Alemin, min xér kir i
hev xér b sirr, li min geri!». Rebb el ‘Alemin Cibrail sand,
hat, dest li pista kecikeé xist, keziyé wé weké beré ba. Qadi
go: «Kega min, tu pista xa bifetili mi!». Qadi nihéri keziyé
qeca wi temam e, ban kir hé yehudi, got: « Were, binére kezi-
yé giza min 0 hev keziya te ¢ékiri ye!». Weké hat, nihéri,
sekir ko kezi c¢ékirina desté wi ye. Qadi got yehudi,
go: «Hev kezi te cékiriyé, 1¢ na ? ». Got: «Belé, hev
keziya min ¢ekiri yen. Qadi sar kisand, li stiyé yehadi
xist, kost.

Pase, Séxo Bekir qecik anin, hatin mala Séx Hadi,
heya niha, miqamé wa li Lalesé ye.

Traduction.

Séxo Bekir était chéri du Seigneur des Deux Mondes.
[Un jour, cependant], Dieu se facha contre lui et 'envoya &
Bagdad. Il y passa sept ans, menant une vie misérable; il
mendia durant sept années. Le Seigneur ordonna 4 Gabriel
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de prendre sept garcons et de les placer dans la maison de
Séxo Bekir. Ces garcons étaient tous aveugles, muets ou
boiteux (?). Le Seigneur eut piti¢ de Séxo Bekir. Lorsque
celui-ci rentra chez lui, il trouva les enfants et dit:
«O Seigneur, c'était trop peu, ce que tu m’avais fait ! voici, de
plus, que tu m’as envoyé ces sept garcons!». Il vit que les
petits pleuraient, tant ils avaient faim. Il retourna a la ville
de Bagdad. I! errait par les rues et pleurait. De son logis, la
fille du cadi aper¢ut un pauvre homme qui pleurait dans la
rue. Son cceur fut touché. Elle cria: « 0 mendiant! viens
chez moi, je te donnerai ce que tu désires!». Séxo Bekir
répondit : « Je n'irai pas, je ne suis pas de ces gens-la!» (1).
«Pauvre homme, viens, je sais quel est ton désir, je te don-
nerai ce que tu veux, pour l'amour du Seigneur». Séxo
Bekir alla chez la fille du cadi. Celle-ci se retourna et, lui
montrant son dos: «Pauvre homme, coupe ma chevelure,
prends [-en] ce qu'il te faut». La chevelure de la fille du
cadi était toute d’or, de rubis et d’émeraudes.

A ce moment, un Juif apergut Séxo Bekir.

Séxo Bekir porta ces cheveux au boulanger et lui dit:
«Ceci est pour toi, tu me donneras du pain». Lorsque le
boulanger vit cette chevelure, il comprit que le prix n’en
était pas un rofol de pain, qu'elle ne pouvait ni s'acheter ni
se vendre, qu'elle valait trés cher. Il dit: «O mon pauvre
homme, je te donnerai du pain, mais je veux que, pendant
un an, tu viennes en chercher, chaque jour, une charge pour
ta maison, et si, apres cela, je te redois quelque chose, il
faudra que tu m’'en fasses remise».

Le Juif, ayant vu Séxo Bekir couper la chevelure de
la fille du cadi, alla en informer le pére et lui dit: «Ta
fille s’est amourachée d'un mendiant». Le cadi prit son
sabre et s'en fut. Il s’en fut tuer sa fille. Lorsqu'il arriva chez

(1) 1l se méprend sur les intentions de la jeune fille,
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elle, celle-ci eut trés peur; elle cournt [baiser] la main de
son pére: «Pére, tu n'es jamais venu chez moi ! ». Elle
s'adressa au Seigneur et dit: « O Seigneur des Deux Mondes
j'ai fait le bien et ce bien se retourne en mal contre moi!».
Le Seigneur des Deux Mondes lui envoya Gabriel. Celui-ci
frappa de la main le dos de la jeune fille, dont la cheve-
lure redevint comme auparavant. Le cadi dit: «Ma fille,
retourne-toi». I1 vit que la chevelure de sa fille était intacte.
Il appela ce Juif et lni dit: «Viens voir les cheveux de ma
fille | C'est toi qui les as faits, ces cheveux I». Lorsque celui-ci
fut venu et eut vu, il reconnut avoir fabriqué les cheveux,
de sa propre main. Le cadi dit au Juif: « Ces cheveux, est-ce
toi qui les as faits, ou non ?». « Oui, ces cheveux, c'est moi
qui les ai faits!». Le Cadi tira son sabre, en frappa le Juif
au cou et le tua.

Ensuite, Séxo Bekir emmena les enfants. Il vintala
Maison de Séx Hadi. Aujourd’hui encore, ils ont leur
maqam & Lales (1).

IV. HISTOIRE DES GAWIR

(Djebel Sindjar)

Gawir il ¢iyayé me bu. Meskené wa Silo bi. ‘Eliye Sér
il ziké daka xwe de bii. Xodé kerem jé re kir, xelati 1& kir.
Mezné Géwir gota mehqalé xwe, go: «Zaroke il ziké daka
xwe de ye ; heke ev zarok bt &t mezin bi, ewé me ji vir bike
der». Gota mehqila; « Emé ziké jinké bigelésin u zarok ij
zik bavéjin, da bimiri». Xalama jinké hebu, ev ji bihemle

(1) 11 existe, & Be‘siqa, un lien saint consacré i Séxo Bekir
(cf. Anastase Marie, op. cit., p. 397). Isma‘il heg fait de ce saint un
contemporain de Séx Hadi et 'intitule « ra’is el fogara» (cf. op. cit.,
p. 106).
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bo. Cana bal, go: «Me ev jinké divé». Daka ‘Eliyé Sér
vésart. Xalama wé serjé kir, ziké weé gelast. Néri kecikeke
di ziké weé de. Cina ba mezné xwe, go: «Tarixa te derewa
dike, me jinik serjé kir o me ziké wé¢ qelast; kecikek il zike
wé de ba». Goté: « Tarixa te derewa dike».

Mezné Géwir sund xwar, got: «Dowanzde sal, tarixa
xwe de ez dernéxim !». Be‘d¢ dowanzde sala, tarixa xwe de
néri. Ne ev jinik serjé kir, yeka di serjé kir bedela wé.
mezné Géwir bané mehqulé xwe kir. Go: «We ez derewin
deréxistim : ve ye ev kurik mezin bti». Xodé kerem daye wi.
Zilfeqar jé re sand. Dindila ba Géwir bu. Ti kes nediheband
heké zilame digirt, dikust. ‘Eliyé Sér bihist Dindila név
Gewir e. Xwe belengaz kir. Cit név Géwir; ¢t male xwedané
Dindile, goté: «Ez¢ bimi sulamé ter. Goté: «Tu ¢i sixilé
dike?» Go: «Ez kéri seysiyé hespa ten. Go: «Hespeke
min e». Go: « Tu kari wi biri 0 ceh bidiyé». Go: «Ezé av
bidim 1 ezé ceh bidimé ». Go: « Heké zilamé di, dikuje». Go:
«Xem nine!». Cu deré¢ Dindile, ve kir. Vé re kelimi, go:
«Heyvana Xodé, Xodé Zilfeqar ji mi re sand, @ bi emré
Xodé, Dindila név Géwire !». Xodeé gota ‘Eliyé Seér, go: « Mi
da te; kustina Géwiré bi desté te». Maheki xtlameti kir.
Dindileé goté, go: «Mi deréx». Dindila ij odé deréxist, dinya
Dindilé baz da. Gota mezné Géwir, go: « Ev hespa te ye, 0
zilam hemu dikustin 0 bi vi re deng nake !». Lé swar bu.
Go : «Bi xatiré we!». Il Géwir bt hawar. Go : «Hespa te bir
fcialn. Ew kete név Géwir ut her ¢é gihisté kust, o derketé
ij Ciyaye Singalé 0 ‘Eliyé Sér kete pé; heta behre pé der baz
kir. Ij wé rojé heta vé rojé, Gawir ne vagiriye u tarixa wan
ne xwiyaye. Gawir zani ké milke kiye (1).

(1) Cf. traduction, ci-dessus, p. 134-136.
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LISTE DES ZIYARET DU DJEBEL SINDJAR
ET DU DJEBEL SIM‘AN

A. DJEBEL SINDJAR

N. B. Les noms indigués entre parenthéses sont ceux des
localités ou se trouvent les ziyaret. Les numéros renvoient a la

Carte II.
1. Bilélé ‘Ebes (Semmogqa).
Peu fréquenté.
2. Sé Sims (Cefriya).

Coupole; on y demande la guérison des maladies
des yeux. Féte: au milieu de I'été. Gardien : Séx Hacé Méso

(Sé Sims).
3. Amadin (Helliciyan).
Coupole ; guérit de la folie.

4. Sé Bilgasim (Cerse).
Coupole et arbre sacré (chéne). Les gens qui souffrent
des oreilles se guérissent introduisant dans I'organe malade
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un gland cueilli sur cet arbre. IFéte: ala fin de 'antomne.
Gardien : Séx Xelefé Mirza,

5. Séx Rimi (Quwésa).
Peu fréquenté.
6. Serfedin (‘Eldina).

Coupole. Guérit toutes les maladies. Féte: aprés la

récolte des figues. Gardien : Séx Xelef (de Sé Amadin). Clest
le plus populaire de tous les ziyaret du Sindjar.

7. Amadin (Mihirkan).

Coupole. Féte: a la fin de 'automne; trés fréquenteé.
Gardien : Séx Xelef.

8. Cél Méra.

Ce ziyaret se trouve au point culminant de la Mon-
tagne. Il comprend une caverne et une coupole, voisines
'une de 'autre. Cél Méra signifie les « Quarante Hommes ».
D’aprés la légende, ces quarante hommes sont quarante
anges cavaliers qui se trouvaient au service de Ferxedin,
lorsque celui-ci vivait sur terre. Depuis qu'il est remonté au
ciel, ils attendent la venue d’un prince yeziai digne d’étre
secouru par eux; ils aideront ce chef a asseoir sa domi-
nation sur le monde entier.

Si I'on porte avec soi un peu de terre ramassée auprés
de Cél Meéra, on peut braver tous les dangers. Le sanctuaire
est trés visité, mais uniquement par les tribus cenewiya.

9. Pir Zekeri (prés de Balad).
Ziyaret musulman, fréquenté par les membres de toutes
les confessions. Féte: a la fin de I'automne.
10. Evdel‘eziz (Mejliiniyé).
Coupole. Visité surtout par les Xiran. Gardien : Seéx
Reso.



246 ENQUETE SUR LES YEZIDIS

Qember ‘Eli (prés de Balad).
Ziyaret musulman, également fréquenté par les Ye-

zidis.
Séx Berkat (Benexsé).

Coupole. Un peu de terre ramassée auprés de ce
ziyaret guérit les bestiaux de la gale.

‘Eodelqadir (Mejliiniyé).
Coupole.

B. DJEBEL SIMAN

N. B. Les numéros renvoient i la Carte 111.

1. Parsa Hanttm (Qestel).

Coupole. Aucune spécialité.

2. Séx Hémet (Qestel).

Coupole voisine d’'une caverne. Les femmes s’y rendent

le Vendredi et y portent leur repas. La terre de ce ziyaret
guérit les maladies des yeux.

3. Séx Xerib (Sinkellé).
Coupole et arbre sacré (pin).

Brim Sadiq et ‘Evdelmemman (entre Mes‘elé et Qatme).
Cibb Rabi (‘Azaz).

Source qui se trouve actuellement a lintérienr du
jardin de la Municipalité.

4. Cél Xané (prés de ‘Ersé Qibar).

De méme que celui de Cél Méra, an Sindjar, ce ziyaret

est dédié aux quarante anges de Ferxedin. Il est constitué
par une caverne située a flanc de montagne ; on y accede en
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suivant le lit d’'un torrent, la plupart dutemps a sec. Le sol de
la grotte est couvert de stalagmites en forme de seins. L'eau
qui suinte du plafond se rassemble dans une petite cuvette
naturelle et les femmes en boivent pour avoir du lait.
A l'extérieur, se trouvent deux arbres sacrés: un figuier, aux
branches duquel les péelerins enroulent des chiffons, et un
olivier, dont il est interdit de cueillir les fruits. Le sanctuaire
est entouré par un harim dont les limites coincidaient, autre-
fois, avec celles d’'un hois de chénes verts qui fut détruit,
parait-il, par les Turcs, pendant la Guerre; il n’en subsiste
que quelques massifs clairsemés. A quelques centaines de
de meétres a I'Est de Cél Xané, s'éleve un gros arbre, auquel
s'adosse le maqam de Melek Hadi. Cet édifice, simple pile
de pierres, aurait été construit par Séx Hadi, a I'issue d’'une
retraite de quarante jours passée a Cél Xané. Le saint se
serait servi de lait pour pétrir son mortier.

Chaque printemps, les Yezidis et les Musulmans des
villages environnants se réunissent a Cél Xané. Ils immolent
des animaux qu'ils mangent sur place. Chaque famille a son
emplacement réservé sur I'un des rochers qui avoisinent
I'entrée de la grotte. Naturellement, les notables occupent
les plus proches du sanctuaire.

5. Melek Hadi.
6. (Cél Xaneé.

Ce ziyaret, voisin du premier C¢l Xané, est également
constitué par une caverne. Il est moins populaire et
I'on ne sy rend que pour obtenir la guérison des rhuma-
tismes.

7. Séx Sefil (preés de Turunde).

Enclos de pierres au pied de la Montagne. Les gens qui

souffrent de rhumatismes s’y rendent en pelerinage ety
portent des volailles qu’ils tuent et qu'ils mangent sur place ;
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ce repas achevé, ils frottent avec de la terre leurs membres
malades.

8. Sé ‘Lvdelgadir (Turunde).

Quelques arbres sacrés, une coupole grossierement
construite et une source dans laquelle nagent de gros pois-
sons qu’il est interdit de pécher. Malgré la sainteté du lieu,
les femmes ne craignent pas de venir y laver leur vaisselle
et leur linge (1).

=)
070 0(03; §B o
o 0 0F

Ficure V.
Ziyaret de Séx Sefil.

Séx Sefil (Karabas).
Séx Se‘idi (Karabas).
Séx Mhemmed (Karabas).

(1) A Behzané, au Cheikhan, se trouve également une source
qui contient des poissons sacrés. Elle jaillit au pied d’un arbre. Ce
ziyaret s’appelle Séx Beko. Il est visité par les fiévreux qui suspen-
dent un fragment de leurs vétements aux branches de 'arbre aprés
avoir jeté un peu de pain aux poissons.
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Séx ‘Evderrehman bin ‘Ewfi (Karabas).

Les femmes stériles s’y rendent pour obtenir des
enfants.

9. Séx Helif Xelifée Séx Hadi (Basiita).

Coupole bien construite, voisine d’'une source. Freé-
quenté par les rhumatisants et par les femmes stériles. Pour
voir leurs voeux exaucés, celles-ci plantent de petits
batons dans le sol, a l'intérieur du sanctuaire. Jusqu'a ces
derniéres années, les gens de Bore ‘Evdalo venaient enter-
rer leurs morts autour de ce ziyaret. Les habitants de Basuta
leur en ont récemment refusé l'acces.

10. Borc ‘Evdalo.

Ce village posséde une source entourée d'un bosquet;
ce lieu est en passe de devenir un ziyaret, bien que n’ayant
ni vertus spéciales, ni méme de nom. On y enterre les
morts, depuis qu’'on ne peut plus le faire & Basuta.

11. Séx Mhemmed (au dessus de Xezewiyé).

Enclos de pierre, dans la montagne. Rhumatismes.

12. Séx Rikkébé Saderé (Séx Xidir).

13. Ebi Ke‘b (Ebii Keb).

14. Séx ‘Eli (Bosufan).

Belle coupole, construite avec des matériaux antiques

(un bas relief est encastré dans le mur).

15. Séx Berkat (au sommet de la montagne du méme

nom).
Coupole. Trés visité, il guérit toutes les maladies (1).

16. Séx Qessab (Gundé Mezin).

Coupole a flanc de coteau. A I'intérieur, se trouve un

(1) Le sommet du Djebel était occupé, dans I'antiquité, par
un sanctuaire dédié a Zevg M#B3Bayos et A Dehapaves.
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tombeau qui semble moderne. Deux blocs de pierre creusés
en forme d'auges recueillent 'eau qui suinte du plafond;
celle-ci guérit les maladies des yeux.

€. KEKE C‘Eziz

Bien que ce sanctuaire soit situé¢ en dehors des régions
que nous avons étudiées, nous croyons devoir en dire quel-
(ues mots, a cause de son importance. Keké ‘Eziz se trouve
dans le Kara Dagh, a Qostané (caza de Rumgelle). Le lieu
saint est constitué par une caverne quel'on a artificiellement
divisée en trois vastes pieces. Les pélerins ne pouvaient pé-
nétrer que dans les deux premicres, l'acees de la troisieme
étant réservé aux seuls gardiens du lieu. A l'intérieur de cette
derni¢re chambre, se trouvait une crevasse d'ou s’échap-
paient des vapeurs sulfureuses (1). Le ziyaret était dédié a
un disciple de Séx Hadi, dont on a oublié I'identité réelle et
dont on ne se rappelle que le surnom (Keké ‘Eziz signifie
«le frére chéri»). Quelques feqiran entretenaient le sanc-
tuaire et touchaient les revenus des biens qui lui étaient
rattachés. Ils étaient en outre possesseurs de deux tawis.

A une heure de marche de Keké ‘Eziz, se trouvait une
autre caverne, consacrée a Séx Mend. On y conservait les
vétements qui avaient appartenu au saint.

Lorsque, vers 1925, les Turcs détruisirent ces deux
ziyaret, toutes les reliques qui s’y trouvaient furent secréte-
ment transportées en Syrie, chez Derwis axa, pére de Cemil
axa. Elles sont actuellement la propriété de ce dernier, qui
les expose une fois par an. Cemil possédait également les
documents relatifs aux biens waqf de Keke ‘Eziz; il les
traduisit du turc en arabe et détruisit les originaux, devenus,
croyait-il, sans intérét. Lorsqu'il voulut nous montrer son
travail, il s’apergut qu'il I'avait égare.

(1) Le pére jésuite dont P, Perdrizet a publié le récit, visita Keké
‘Eziz. Il décrit ce phénomene, dans lequel il voit une ceuvre du démon.
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ANNEXE 1V
LES TRIBUS YEZIDIES DU DJEBEL SINDJAR

I. LES XWERKA

Les Xwerka comprennent les tribus des Semmoqa, des
Cefriya, des Célkan, des Helliciyan, des Duxiyan, des Kor-
korkan et des Heskan, installées au pied du versent Nord
de la Montagne, dans la zone comprise entre la frontiére
syrienne et ‘Edika ; celles des Xiran et des Celkan, au Sud ;
enfin, le groupement des Mendikan, bien que résidant par-
mi les Cenewiya, est également awerki.

1. sEMMOQA.

*  Ils occupent, a I'Ouest du Sindjar, les villages de Bara
et de Ceriba ; leur zone de parcours, qui comprend tout le
Djebel Ceriba, s’é¢tend, au Sud, jusqua Umm ed Dibban, a
I'Ouest, jusqu'aux derniers conlreforts qui dominent, en ter-
ritoire syrien, le lac de Khataniyyé. La tribu comporte six
fractions, dont quatre sont d’origine commune, les deux
autres se composant de réfugiés.
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a. Mehmidi.

60 tentes ; chef : Xelefée Ehmed, du sous-groupe Le‘lo;
il est aussi chef de la tribu.
Sous-groupes : Le‘lo, Brahim, Hicco.

b. Xelifa.

70 tentes ; chef : Hesené Semo.
Sous-groupes : Hsén, Omer, Hemdan, Nasir.

c. Wiski.

70 a 80 tentes ; chef: Ehmedé “isa.
Sous-groupes : Ne‘mat, Hemweé Berkat.

. d. ‘Eli Cermkan.

50 tentes ; chef: Hemweé Milhim.
Sous-groupes : Gedo Lesker, ‘Eli Axa.

e. Korkorkan.

80 tentes; chef : ‘Evdellah Nasir. Cette fraction provient
de la tribu du méme nom, habitant plus a I'Est.

Sous-groupes : Zexela, Sivé, Seko. Chacun de ces sous-
groupes correspond a une fraction des Korkorkan de I'Est.

f. Xiran.

50 tentes ; chef : Mehmadé ‘Eli. Cette fraction provient
de la tribu des Xiran.
Sous-groupes : Hséné Mhemmed, Dehar Mrad.

2. CEFRiYA.

Ils occupent le village du méme nom, a quelques kilo-
metres de Semmogqa. D'un effectif assez limité, ils ne dépas-
sent pas 70 tentes. Leur mode d’existence est le méme que
celui des Semmoqa : jardinage (jardins a Géné) et élevage.
Pas assez puissants pour vivre de leur vie propre, ils sont,en
quelque sorte, les vassaux des Semmoqa qu'ils suivent dans

P
=
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leurs déplacements 2 la recherche de paturages. Ils comptent
seulement deux fractions, rivales l'une de l'autre :

Xelala, chef : Xelil Xidir Xella (chef de la tribu).

Osmané Xelil, chef : Mradé Osmana.

Xelil, treés pauvre, s’appuie sur Misixé Bello, tandis que
Mradé Osmana, son compétiteur, plus favorisé par la for-
tune, est soutenu par Xelefé Ehmed, dont il a épousé la
soeur.

L3 Y
3. GELKAN.

Ils comptent quelques maisons a Qiran ; leur installa-
tion remonte a une trentaine d’années. Venus de Turquie,
ils appartenaient primitivement & la tribu des Hevérkan.

Chef: ?
4. HELLiCiYAN.

Ils comptent 80 maisons au village de Helliciyan. Leur
chef, Qaso Hec est en mauvais termes avec son voisin
Xelil Xidir (Cefriya), mais il est soutenu par Xelefé Ehmed.

Fractionnement : ?
un groupe de Golkan,
quelques musulmans.

5. pUxivax,

[Is sont établis a Cerse, gros bourg réputé pour sa fer-
tilité et, surtout, par la qualité du tabac et des figues que I'on
y récolte. La tribu comprend trois fractions d'origines di-
verses :

a. Golkan.

50 maisons au hameau de Mamise ; chef: Hesené Hestir
(alli¢ de Xelefé Ehmed), ata de la tribu.

b. Heskan.

50 maisons ; chef: Slemané ‘Iddo, qui s'appuie sur les
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Heskan de Sinanik et sur les Musqora. Cetle fraction est
originaire de la tribu du méme nom.

c. Dawidi.

30 maisons ; chef: Xodéda Xefské. Il soutient son
beau-frere Hesené Hesar. Fraction originaire des Behre-
miyan du Kurdistan.

Les Duxiyan, quoique plus puissants que leurs voisins
immeédiats sont trés pacifiques et se mélent le moins possible
aux guerres de la Montagne. Ils n'ont guére connu qu'un
conflit, avec les Xiran, a la suite d’'un enlévement.

6. FEQIRAN
Il y a, parmi les Xwerka, deux villages de Feqiran :

Millik.

100 maisons ; Fraction Dina‘i; chef: Derwis, fils de
Hemo Soro.

Simé Héstir.

100 maisons. Fraction Mala Zirro (Hadiyan). Chef :
Mradé Serhan, brouillé avec la famille de Hemo Soro (1).

7. CELKAN.

De méme que les Celkan (aveclesquels il ne faut pas les
confondre), ils sont originaires des Hevérkan. Trés pauvres
ils vivent des troupeaux de chévres qu'ils paissent dans la
Montagne. Quelques maisons & Kolkan. Le gros de la tribu
réside & Zelavké (fraction Mala Gillo, chef: Sinno Fatimeé
axa de la tribu), et & Gebbara (chef: Helloka). Les Celkan
de Zelavkeé et de Gebbara sont plus ou moins sous le protec-
torat des Hebbabat.

(1) Cf. ci-dessus, p.184
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8. KORKORKAN.

Tribu qui, sans doute, fut jadis puissante, mais qui, &
I'heure actuelle est complétement disloquée. Ses différentes
fractions vivent dispersées dans tous les coins du Sindjar et
ont tendance a se fondre dans les autres groupements.

A part ceux que nous avons signalés chez les Semmoqa
nous trouvons:

Les Séxo, a Seré Xané; chef: ‘Eli Golo (aza de la
tribu).

Les Zeizela, & Kolkan; chef:?

9. HESKAN.

Alors que deux groupes se sont incorporés, l'un aux
Mihirkan, I'autre aux Duxivan, le gros de la tribu demeure
indépendant et occupe, au Nord, les derniers contreforts du
Sindjar, avec, pour centre principal, Sinanik, et deux autres
installations de date récente, Gohbel et Genné.

Fractionnement :

a. ‘Evdeliyan. 60 maisons, & Sinanik; chef: Kimmo
‘Emoka, aia légitime.

b. Mala Xerba, a Sinanik ; chef: ‘Ebbasé Evdo.
c. Milké Osmana, & Sinanik ; chef: Sibwé Hecem.

d. Serkan: (i Genné, 50 maisons).

Sous groupes: Mala Hemke, chef: Xelefé Qasimko.
Mala Muse, chef : Heso Qasim.

Gohbel (100 maisons) est occupé par Séx Xelef et par
ses partisans. Ceux-ci sont d’origines diverses (Heskan ou
Cenewiya).

Sauf en ce qui concerne les Mala Musé, fideles a Kim-
mo ‘Emoka, nous ignorons a qui les différentes fractions
accordent leurs sympathies.
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10, xiran.

Cette tribu occupe, sur le versant sud du Sindjar, le
village de Sikéniya, ainsi que celui de Mejlaniyé et une
partie de Werdiyé. Elle a pour chef Séx Xidre ‘Etto. Frac-
tionnement :

a. Hekresiya.

70 maisons, a Sikéniya; chef: ‘Evdellah Xelil, aa
légitime.

b. Savi &t Bavi.

90 maisons, a Sikéniya ; chef: Xelefe Se‘do.

c. ‘Eli Sekoli.

70 maisons, a Sikéniya; chef: Qaso Sleman.

d. Mehmé.

60 maisons, & Mejlaniye; chef: Mradeé Xelil.

e. Zeyndina.

100 maisons, a Werdiyé ; chef: Bisére Sibo.

Cette dernicre fraction, occupant une position trop
excentrique par rapport au reste de la tribu, a cessé d’en faire
politiquement partie, pour se soumettre a Xodéda Hemo.

11. MENDIKAN.

a. Sehwan.

a Xan (50 maisons) ; chef: Xelefé Hsen.

b. I-z0%.

a Déloxan (100 maisons) ; chef: Qasimé Hsén,

Voisins des Mihirkan, les Mendikan font figure de
vassaux par rapport a ces derniers. Quelques Mendikan,
. . . e A4
islamisés, résident a ‘Evn Xezal,
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II. LES CENEWIYA

Ce second groupe est formé par les tribus des Mtisqora,
des Mala Xaliti, des Mihirkan (et groupements vassaux),des
Bekiran et des Hebbahat. Toutes sont cantonnées dans la
partie orientale du Sindjar et résident aussi bien sur le ver-
sant sud que sur le versant nord.

1. Mi'sQora

A lorigine, installés & Teref, ou se trouve encore le
gros de la tribu, ils ont, il y une vingtaine d’années, essaimé
a ‘Edika, & Qowésa et a Giré Zirka. Fractionnement :

a. Dombelé.

150 maisons, a Teref; chef: Hséné Berces, ata de la
tribu.

b. Cerzam.

100 maisons, a ‘Edika ; chef: Xellant.

c. ‘Evdel.
80 maisons, & Qowésa; chef : Reswe ‘Eli.
d. Kelp ‘Eli.

20 maisons, & Guré Zirka; chef: Kemal, converti a

I'Tslam.

Deux partis se disputent le pouvoir, celui de Hséné
Berces (chef légitime) et celui de Reswé ‘Eli. Hsén s’appuie
sur Dawudé Déwud.

2. MALA XALITi

Cette tribu, originaire du Kurdistan, occupe les villages
de ‘Eldina, Nugri, Usivan, Gundé Cellt, au pied de la Mon-
tagne, sur les bords du Déré Biri, ainsi que deux hameaux,
avant-postes de fondation récente, Pitiniyé et Guré ‘Ereba,
situés plus au Nord, dans la plaine. Fractionnement :
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a. ‘Eldina.

Villages de ‘Eldina (100 maisons; chef : Reswé Qulo,
«ita delatribu), de Pitiniya, (30 maisons; chef : Brahimé
Qulo, frére de Reso) et de Nugri, (30 maisons; chef: Heci
Hemud).

b. Usivan.

Villages de Usivan (130 maisons ; chef: Xelefé Mirad)
et de Garé ‘Ereba.

€ A a
3. MIHIRKAN

N'ayant pu interroger d’autre membre de cette tribu
que son chef Dawtdé Déwud, il nous a été impossible
d’'obtenir un fractionnement complet. Dawid se refusait
systématiquement a admettre la moindre division a l'in-
téricur de son groupement. Pourtant, vu le nombre de
villages occupés par les mémes fractions, il est certain que
celles-ci se subdivisent en sous-groupes, dont nous ignorons
les noms.

Voici la liste de fractions que nous avons pu établir :

a. ‘Estena.

Villages de:

Zirwan (100 maisons), chef : Dawade Déwnd.
Mihirkan (150 maisons), chef: ‘Estima (1).

Berana (80 maisons), chef : ‘Idéeb (1).

Zogdixan ( ? maisons), chef: Qasimé Elyas.
Hemedén (30 maisons), chef: Hemedé Xelef.

Gohera Qertax (15 maisons), chef: Xidré ‘Iddo ‘Ette (1).
b. ‘Eli Firra.

Village de Mihirkan. Chef: ?

(1) Cousin de Dawidé Déwid.
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Ces deux premiéres fractions sont, suivant la tradition,
issues d'un ancétre commun. Celles que nous allons énumé-
rées sont d’origines diverses.

¢c. Beslan.

Villages de :

Baces (80 maisons), chef : Xclefé Nebsika.
Nimeéle (30 maisons), chef: Evdellah ‘Eli Babnit.
Les Beskan sont chiiles.

d. Heskan.

Villages de :

Sirt (30 maisons), chef: ‘Eli Reso.

Qertax (40 maisons), chef: Geb‘o Ezdoka.
Baxilef (21 maisons), chef: Hséné ‘Edoka.

e. Feqgiran.

Village de Skefta (80 maisons), sous-groupe Skeftan
(Qopani); chef: Elyas Minnet.

Les compétitions qui divisent ces différentes fractions

nous sont inconnues; nous savons tout au plus qu'une an-
cienne inimitié oppose les ‘Eli Firra aux ‘Estena.

4. BEKIRAN.
Fractionnement :

a. Mala Use.

A Bekiran (170 maisons) et & Sorkan (20 maisons),
chef: Slemané Mehmud, axa de la tribu.

b. Xefsan.

a Nexsé (30 maisons), chef: ?

c. Qeycika (1).

a Pistkér, chef, Xelefé Mirxan.

(1) lls appartiennent i la caste des micéwir.
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Les Bekiran sont vassaux des Mthirkan, bien que for-
mant une tribu particuliére.

5. HEBBABAT.

Apres celle des Mihirkan, cette tribu est la plus puis-
sante du Sindjar. Formée de vieux sédentaires, elle est de
longue date fixée dans la région de Beled Sindjar. Son ins-
tallation dans la ville méme est moins ancienne (cf. ci-des-
sus, p. 137, n. 1 et p. 170). La tribu se divise en quatre
fractions issues d’'un ancétre commun, Etto (1).

a. ‘Etto.

4 Beled Sindjar (200 maisons), chef: ‘Etto (ata de la
tribu).

b. ‘Emer.

a Qizilgend (80 maisons), chef : Salihé Mhemmed.
¢. Hadiyan (1).

& Qesirke (90 maisons), chef: Xidir.

d. Sini.

A Depe (150 maisons), chef : Iskendo.

Lalutte pour le pouvoir mit aux prises, il y a une
trentaine d’années ‘Eli (pére de IZito) et son cousin Mhem-
med ‘Lvdo, elle oppose, & '’heure actuelle, Salihé Mhemmed
4 ‘Etto. La haine qui les sépare s’cst encore accrue a la suite
d’une affaire de sang.

1. LES FEQIRAN

Ils ne se trouvent au Sindjar que depuis peu de temps.
Les premiers installés furent ceux de la fraction Mala Zirro,
originaires du Cheikhan. Un second groupe comprenant les

(1) Cf. le clan Hadiyan des Serqgiyan.
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autres clans de la confédération actuelle, qui proviennent
tous de la tribu des Sergiyan, arriva quelques années plus
tard.
Sédentaires, les Fegiran se répartissent dans les villages
suivants :
Cidala (200 maisons), fractions :
Dina‘i, chef: Xodéda.
Merwaniyan ou Mala Cindo, chefs: Hesené ‘Eli.
Xelefe Xidir.
Qasimé Biro.
Hadiyan ou Mala Zirro, chefs: Elyasé Hesen
Se‘do Se‘dan.
Qopan ou Mala Uso, chefs: Hesené Keko.
Xelefé Hesso.

Millik (100 maisons).
DinaSi ou Mala Hemo, chef : Derwis (frére de Xodéda).
quelques Qopani et Hadiyan, chef: Hesené Xelil.

Simé Hestir (20 maisons).
Hadiyan, chef: Mradé Serhan.

Skefta.
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LES SEX DES TRIBUS DU SINDJAR

SEMMOQA.
Xelifa :
Mehmudi -
‘Elt Cermkan -

Waski :

Korkorkan :

Xiran :

CEFRIYA.

I. XWERKA

Séx Simmo Naso (Séx Mend).

Seéxo Xelef —

Séx Xodéda Xelef —

Séx Xidré Hissebek —

Séx Xidre ‘Eysé —

Séx Mehmadé Mirzo —

Séx Berkat —

Séx Xodéda Xelef —

Séx Berkat, a Kolkan, (Sé Hesen).
Séx Xidir, a Sikéniya, (Séx Ferxedin).

Séx Hacé Méso (Sé Sims).

CELKAN,

? (Sé Hesen).
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HeLLicivan.
Sex Xelel (Amadin).
Duoxivan.

Golkan : Séx Mehmudé Mirzo (3¢x Mend).
Heskan : Sex Xelefé Nasir ($¢ Sicadin).

Dawidi: ? (Sé Hesen).
Feqiran.

Dinadi de Millik: ? (Sex Mend).
CELKAN.

Séx Berkat (Sé Hesen).

Konkorkan.
9 9

HEeskan.
‘Evdeliyan: Sex Xelefée Nasir (S¢ Sicadin).
Serkan: Séx Brahim, de Teref  ?
Milké Osmana: Séx Xelefé Nasir (Seé Sicadin).

Xinan.
Sdvi @ Bavi : ? (Séx Mend).
Mehmé: Séx Xidré ‘Etto (S¢ Ferxedin).
Zeyndina: — — ?.
Hekresiya : — — ).
<Eli Sekoli : 9 ?

MeNDIKAN.

? (Séx Mend ?).

II. CENEWIYA

MCcCsQoRa.
? ?
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Mara xavimi.
‘Eldina:  §éx Xidir (Sé Ferxedin) (?).
Usivan:  Séx Elyas, au Cheikhan (Sé Ferxedin ou
Sex Sims).

Minirkan.

‘Estena: Séx Xidir (Sé Ferxedin ?).

Eli Firra: ? ?

Heskan : ? (Se Sicadin ?).

Feqiran : ? (Sé Hesen).
BEKIRAN.

Xefsan : ? (S¢ Hesen).

Qeyciqa : ? ?

Mala Usé: ? ?
HebBasBaT.

? (Sé Ferxedin ?).

IIf. FEQIRAN.

Merwani : ? (S¢ Abn Bekir).
Hadiyan : ? (Sé Sims).
Qopani : ? (Sé Hesen).
Dina‘i : ? (Séx Mend).



-

ANNEXE VI

LES VILLAGES YEZIDIS DU DJEBEL SIM‘AN

N. B. Les noms placés entre parenthéses sont ceux des villages
récemment passés a2 I'Islam. Nous avons cru utile d’indiquer, tout
comme pour les bourgs demeurés yezidis, la tribu a laquelle se
rattachaient autrefois leurs habitants, ainsi que les familles de séx
desquelles ces dernicrs dépendaient avant leur conversion.

Qestel.

Yezidis, 51 maisons ; Musulmans, 3.Tribus:
Dinadi . . . . . dépendant de Séxo Bekir (1).
Reskan (2) (feqgiran) —  de Séx Mend.

Egalement quelques séx de Sexo Bekir.

Sinkelle.

Yezidis, 20 maisons ; Musulmans, 80. Tribu:
Dinadi . . . ... Seéxo Bekir.

Bafilun.

Yezidis, 7 maisons. Tribus:
Reskan (fegiran) . . Séx Mend.

(1) Prononciation locale pour $éx Abt Bekir.
(2) Ou Resanli.
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Dinadi . . . ... ... Séxo Bekir.
Qaline.
Yezidis, 25 maisons, Musulmans, 40.
‘Ersé Qibar.

Yezidis 55-60 maisons; Musulmans, 30. Tribus ou
fractions (1) :
Reskan (feqiran). . . . . . Séx Mend.
Dawudiyé (fegiran) . . . . Sé Hesen.
Mala Xidir (fegiran) . . . . Sé Sims.

Mala Qeso (fegiran) . . . . Sé Hesen.

Cavresika (fegiran). . . . . Séxo Bekir.

Kacaniyé (fegiran). . . . . Séxo Bekir.

Xalitt (feqiran?). . . . . Sé Hesen.
Turunde.

Yezidis, 15 maisons ; Musulmans, 15, Tribu:
Serqiyan (fegiran) . . . . Séxo Bekir.
Egalement quelques séx de la famille de Séx Mend.
Jdédé.
Hameau composé de quatre ou cing maisons de fer-
miers Yezidis. Tribu:

? (fegiran) . . . . ... Séxo Bekir.
Bastta.
Yezidis, 2 maisons ; Musulmans, 50. Tribu:
S . . D¢ Sims.
Kimar.

Yezidis, 20 maisons ; Musulmans, 20. Tribu :
Xalitt . . . ... .. ... SéxHesen.

(1) Des noms comme Mala Qeso et Mala Xidir semblent n’étre
que des noms de famille dont nos informateurs ont fait des noms

de fractions.
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Borc¢ ‘Evdalo.
Yezidis, 20 maisons ; Musulmans, 25. Tribu:
Reskan (feqiran). . . . . . Séx Mend.
Egalement quelques séx de la famille de Séx Ferxedin.
(Bira).

7-8 maisons de Yezidis islamisés; 15 maisons de Mu-
sulmans d’'origine diverses. Tribu:

............ Sex Mend.

Kefir Zét.

Yezidis, 20 maisons. Tous les habitants de ce village
sont des pir dela famille de Pir Behri (séx: Séx Hesen).

Karabay.

Yezidis, 30 maisons. Tribu:
Xaliti (fegiran ?) . . . . . . Sé Hesen.
Reskan (feqiran) . . . . . . Séx Mend.
Serqiyan (fegiran) . . . . . Séxo Bekir.

Egalement quelques séx de la famille de Sé¢ Hesen et
des pir de la famille de Pir Omer Xalid.

Xezewiye.

Yezidis, 10 maisons; Musulmans, 20. Tribus:
Xaliti. . . ... ... ... Sé Hesen.
Reskan (feqiran) . . . . . . Sex Mend.

Egalement des gex des familles de Sé Hesen et de Séx
Mend.

Séx Xidir.

Yezidis, 12 maisons; quelques Musulmans. Tribu:

Reskan (feqiran) . . . . . . Séx Mend.

Egalement quelques pir de la famille de Pir ‘Eslanika.

(Iskan).

Yezidis, 2-3 maisons ; nombreux Musulmans. Tribu:

Xaliti . . ... ... Sé Hesen
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(Cekellan).
Yezidis, 2 maisons; nombreux Musulmans. Tribu:

Reskan (feqiran) . . . Séx Mend.

(Bi‘).

Yezidis, 2 maisons ; Musulmans, 3. Tribus:
Qopani. . . . . . . . Séx Nasredin.
Reskan (feqiran) . . . Séx Mend.

Bostfan.

Yezidis, 20 maisons; Musulmans, 2. Les Yezidis de
ce village sont tous de séx des familles de Séx Nasredin et

de Séx Mend.

Kibésin.

Yezidis, 5-6 maisons; quelques Musulmans. Tribu:
Qopani . . ... . . Séx Nasredin.

(Fafartin).

Il y avait dans ce village, il y a encore cinq ans, 5 fa-
milles yezidies qui, depuis, sont passées a I'Islam. Tribu:
Qopani. . . . . . .. Séx Nasredin.

(Kefirsin).
20 maisons dont, il y a quelquesannées, quatre étaient
encore yezidies. Tribu:
- Qopani . . . . . . . Séx Nasredin.

Gundé Mezin (ou Zoq el Kebir).
Yezidis, 25 maisons ; Musulmans, 2. Tribu:
Sergiyan. . . . . . . Seéxo Bekir.

Bagemra.
Yezidis, 4 maisons ; Musulmans 10. Tribu :
Qopani . .. . .. . Séx Nasredin.

Borec el Qas.
Yezidis, 10 maisons ; Musulmans, 1. Tribu:
? ... .. ... SéxoBekir.
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Qadib el Ban : 232,

Qadiriyya = 92.

Qadarisme : 26.

Qember ‘Al : 93.

gemberbest : 93.

gemgor : 164.

gewal : 4, 56, 71, 78-75, 83,
91-92, 216.

Qeygika : 259, 264.

Qopani : 159, 199, 206, 2061, 264,
268.

Ramadan : 72, 102-103.
rapt : 151-152, 214.
répudiation : 153-154.

Resan : 111,

Reski : 111, 169, 206, 265, 266,
267, 268.

rizq : 41.

Rumgellé : 205, 206, 207.

Sabéens : 56, 76-77.

Saints (culte des) : 41, 67, 77-80,
246-250).

Sakhr : 33.

Sakhr abi | Barakat : 33-34, 86,
101-102.

sam® : 25.

Sasfin : 111.

Satan : 43, 48-60.

Sédentarisation : 145.

Séfévides : 114-118.

Semmoqa : 136, 137, 140, 141,
145, 150, 151, 159, 160, 164,
165, 166-167, 168, 169, 170,
172-179, 180 181, 185, 186,
187, 188, 195, 251-252, 262.

serpent : 50, 89.

Sert : 110.

Service militaire: 5,126, 191-192,
194.

Sicadin : 46-47.

sima‘: 91.

sincaq : 6, 50, 73-74, 85, 91, 127,
250,

Sint : 260.

sigag : voir next.

soleil : 66-67, 71.

Soran : 120,

sources : 78-79, 246, 248, 249.

Su‘ant : Voir Suhani.

Suhani : 111, 199-200.

Suleymaniyyé : 109.

Sultan Bzt : 46, 47, 48, 59-66,76.

Suweyd es Sindjari : 24.
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$add : 93.

Sams ed Din : 37, 104

Saraf ed-Din : 47, 103.

seykh : 30, 35.

Seykh ‘Adi: 20, 22-34, 39, 40,
41, 42, 44, 47, 53, 81, 85-86,
90, 102, 225-233.

Seykh Khidr : 107-108.

Seytan : Voir Satan.

Savi G Bawi : 256.

Sehwan : 256,

Serawi : 111, 208,

Serkan : 235.

Serqgiyan : 111, 122, 136, 199,
206, 261, 266, 267, 268.

Sé ‘Evdelqadir : 46, 85.

Sé Ferxedin : 46-47, 67, 77, 86,
245, 216.

Sé Hesen : 47, 86-87, 88.

Sé Serfedin : 47, 66, 185, 205,
245,

Se Sims: 46-47, 58, 66, 70, 86,
245.

séx : 4-6, 47, 83-91, 149, 152,
153, 154, 162, 168, 181-183,
201, 209, 211, 212, 216, 262-26.

Séx Hadi: 20, 46, 62, 66, 71, 72,
76, 77, 94, 185, 205, 247.

— sanctuaire de : 4, 6, 40, 43,
67, 72, 74, 85, 97-98, 102, 112,
154, 242,

Séx Mend : 86, 89, 94, 250.

Séx Nasredin : 67, 86.

Séxan : 208.

Séxo 1 255.

Séxo Bekir : 47-48, 239-242.

Siqaqi : 111, 136.

Sikakli : 111, 208.

Sires : 110,

Tabac : 142,

Takhtadjis : 50, 92.

tawils : voir sincagq.

Tawisé Melek : 46, 48-60.

Tayr el Qalladj : 56.

Tchatchanes : 186.

tente : 144-145.

Tokel : 112,

turc (gouvernement) : 74, 75, 88,
114-128, 184-185, 187,191, 207,
208, 209.

Turunan : 199-200, 206.

tutelle : 156-157.

Unité de Dieu : 25.
Usivan : 258, 264.
asta : 31, 83.

vétement : 76, 92-93, 138, 143-
144, 215.

Wiiski : 252, 262,

Xaliti: 111, 136, 179-180, 181,
206, 257-258, 264, 266, 267.

Xastiyan : 208.

Xefsan : 259, 264.

Xelala : 253.

Xelifa : 252, 262.

xirqe : 93-94.

xitki : 188.

Xwerka : 137-141, 142, 143, 159,
162, 251-256, 262-263.

Kiran : 152, 159, 160, 168, 170,
175, 176, 178, 182-183, 185,
186, 187, 188, 195, 252,256, 263.

yar : 31. Voir braye axérelé.
Yazid : 21, 38-39, 42, 43, 59-60,
62-63.
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Yianus el Qunayy : 40, 41. Zezela : 255.
Yiinusiyya : 40. zindiq : 122.
Zilan : 109.
Zayn ed Din : 104-105. ziyaret : 67, 78-80, 83-89, 155,
Zekziyan : 109. 162,206, 244-250,
Zeyndina : 256. Zoroastriens : 59, 149.
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