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1928 yiinda Malatya’da dogdu. 1955’te Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Sosyoloji ve Felsefe Bsliimii'nden mezun
© oldu. 1955-1959 yillan arasi Malatya Lisesi’nde Felsefe
ofretmenligi yapti. 1962 yinda doktor, 1967 yilinda dogent,
1971 yihinda profesér unvaruns alds.

1959-1985 yillan arasinda Atatiirk Universitesi’nde, 1985-
1995'te Abant-lzzet Baysal Universitesi’nde, 1995-2001"de ise
Gebze Yiiksek Teknoloji Enstitiisii’nde akademik gorevini siirdiirdii.

1962-1964 yulan arasinda, Missouri ve Nebraska
iiniversitelerinde saglik-hastalik sistemi ve kirsal alan sosyolojisi

RHAN TURKDOGAN

sizerinde uygulamalr aragtirmalar yapt. 1972 ve 1980 yillannda
Hohenheim ve Saint Andrews iiniversitelerinde birindi ve ikinci
kugak Tiirk isgilen ve yeniligin yayimas: (diffusion of innovation)
alamnda akademik galismalanm siirdsirdsi.

17 il ve 45 kasaba-kdyde yagayan Alevi-Bektagi énderleri ve
halk gruplan iizerinde gereklestirdidi alan aragtirmas: “Alevi-
Bektagi Kimligi” yanisira, Dogu ve Giineydogu yoresi 18 agiret
ve kabilenin katilimar yontemiyle yazilmig olan “Giineydogu
Kimligi”, “Osmanl’dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapis:”
“Gecekondu: Insan ve Kiiltiir” “Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gergeli”
“Aydinhktakiler Karanliktakiler” “Is¢i Kiiltiiriniin Yiikseligi ve
Is Ahlik™ “Bilimsel Metodoloji” ve “Tiirk Toplumunda Aydin
Swnifin Anatomisi” adli eserleri de Tiirkdogan’in ayni dodrultudaki
yapwlan arasindadur.
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ONsOz

Tiirkiye genelinde 17 il, 45 kasaba ve kdyde ylirtittiigilimiiz Alevi-
Bektasi Kimligi adli bu arastirmamiz 1995 yilinda yine Timag tara-
findan yayinlanmisti. Bu yaymimiz, tamamen antropolojinin alan
aragtirmasi (field work) yontemine gbére grup icinde yasayarak ger-
ceklestirilmistir. Yaklasik bes yil siire alan inceleme boyunca, cema-
atin dini temsilcileri ve yetkili kisileriyle yiiriitiilen goriisme ve géz-
lemlerimizi kayda gegirmek suretiyle yorumlamis bulunuyoruz.

Bu arastirma, 1500 yillarinin merkezin ¢evreye yonelik sert ve
reddiye yiiklit bakig agilar1 sonucu itilen-kakilan Tiirkmen boylarn-
nin, aradan yaklagik 400 y1l gegtikten sonraki durum tespitini ele al-
maktadir. Alevi gruplarinin dede-baba-pir gibi temsilcileri ytiriitii-
len katilimc gézlem ve goriismelerimizde neler sdylemislerse tiimii
teybe alinmak suretiyle -belirli sinirlar iginde- oldugu gibi bu sayfa-
lara aktanlmistir. Farkli ocak ve temsilcilerinin diinya goriisleri (fra-
me of referance), kiiltiirel norm ve degerleri giiniimiize yansitilmak
suretiyle, dislanan bu insanlarimzin yiizyillarca siiren yasantilan
ve sistematikleri okuyucularimiza oldugu gibi aktarilmigtir.

Bir grup veya inang sistemleri {izerinde ¢aligan bilim adaminin
gorevi, her geyden 6nce o grubu temsil eden kisilerin yaklasimlan-
ni1, bakis agilarini, gozlem ve goriisme tekniklerini kullanmak sure-
tiyle okuyucuya yansitmaktir. Boylece, bilimsel aragtirma yiiriiten
kimse, grubu kendi kisisel bakis agis1 ile degil (etik yaklasim), bizzat
grubun olaylan yorum]amasi ve degerlendirmesini (emik yaklagim)
esas almak suretiyle olaylarn okuyucuya yansitmak durumundadir.

Bu arastirma, yukarida zikredilen nedenlerle masa bagi bir ¢a-
lisma olmayip, dogrudan grubun ve grup temsilcilerinin katihmeci
g6zlem ve goriigme sonucu elde edilen verilerinin okuyucuya tak-
dimidir. Yiizyillarca itilmis-kakilmig, adeta dokunulmaz bir topluluk
konumuna getirilmis bu insanlarimizin kim oldugunu, ne yapmak



istediklerini ve Siinni gruplara bakis agilarinu ele almadan —-masa
bag1 ¢aligmalarla- bir adim atmamiz miimkiin degildir.

Alevi-Bektasi konusu ele alinirken, 6rneklem daha ziyade Bat
yoresi ve I¢ Anadolu’ya ydnelikti. 2004 yili baskis1 yapilirken Gii-
neydogu, 6zellikle Malatya ve Erzincan iline bagh Zaza-Kurmang
(Kiirt) ve Tiirkmen-Alevi cemaatlerini de arastirma alanina almis
bulunuyoruz.

Ulkemiz Alevi-Bektasi yapilagsmasi, gozlendigi iizere Tiirkge,
Zazaca ve Kur-Mangca (Kiirt¢e) konuganlar olmak lizere ii¢ kate-
goride toplanmaktadir. Daha 6nceki yayimimizda Zaza-Alevi top-
luluklarina gereken yer verilememisti. Bu defa Erzincan ilimizin
Refahiye ilcesine bagli Zaza kokenli yaklagik yedi asiret (cemaat)
bizzat iclerinde yagamak suretiyle ele alinmigtir.

Zengin bir Alevi kiiltiir odak noktasini olugturan Malatya'da da-
ha 6nceki ¢alisgmamizda, sadece Kurmang (Kiirt) kokenli Mamurek
(Sogiit) ve Kalecik’e bagh Dedekdy, bir de Haci Bektas Veli Kiiltiir
Ocag ele alinmigti. Hem Mamurek hem de Dedekdy Alevileri tama-
men tarihi Izoli agiretine bagh bir boy idi. Ancak,Tiirkce degil Kiirt-
¢e konusuyorlardi. 2004 yih aragtirmamizda bu defa yine Izoli agire-
tine bagl, fakat kendilerini Kiirt olarak algilamayan, Tiirk kékenli
kabul eden ve Kiirtge tek kelime bilmeyen Kozluk Alevilerini ele al-
mi1s bulunuyoruz. Kozluk ve Kalecik birbirlerine yakin, Malatya
merkeze bagh ve aymi kdkenli iki belde... Bu drnek, Kurmang-Zaza
ve Tiirk Alevileri arasindaki ortak paydanin en tipik 6rneklerinden
birini olusturur. Alevilik, bir kimlik normu olarak -deyim yerinde
ise- Tiirk Aleviligini belirler. Balkanlarda ve Anadolu'da yasayan in-
sanlanmizin Tiirkmen niteligini en iyi kodlarnyla Alevi-Bektasi un-
surlarinda gézlemekteyiz. Nitekim, Biiyiik Dede Baba merhum
Bedri Noyan'm sahsima yollamis oldugu 1996 tarihli mektubunda
bu duygulan kamtlanyla birlikte grmekteyiz.1

Aragtirmamizda yer alan bir diger boliim de, Alevi-Stinni {iniver-
site 6grencilerinin Alevi-Siinni kiiltiir norm ve degerlerine bakis ac1-
lan idi. Bunun i¢in de yurt genelinde dort tiniversitemizin (Abant-
1zzet Baysal, Van-Yiiziinciiyll, Izmir-Ege ve Istanbul) gesitli fakiilte-
lerinden drneklem yontemi ile segilen 315 dgrenci ele ahnmisti.

1  Dog. Dr. Bedri Noyan'a ait bu tarihsel mektup kitabimizin son sayfalanindadir.



Heniiz aradan belirli bir stire gegmemesi nedeniyle, 6grencile-
rin konuya olan yaklasimlanm yenilemeye gerek goriilmemistir.
Aymni gekilde, Stinni kodu olusturan farkli cemaat temsilcilerinin
de yeniden Alevi-Bektasi olgusuna olan yaklasimlarina bir gerek-
sinim gérmiiyoruz.

Alevi-Bektasi Kimligi adl bu gahgmamiz, tamamen gruplar ara-
sina katilmak suretiyle yiiriitiilmiis bir aragtirmadir. Yiizyillarca bir-
likte yasayan Siinni ve Alevi bu tilkenin tiim insaninin birbirine
olan bakis acilar, degerler ve diinya goriigleri, inan¢ sistemlerini
yakindan tanimanin bir bagka yolu da mevcut degildir. Tarihsel ne-
denlerle, yiizyillarca kapali kimligini siirdiiren Alevi gruplarinin
masa basg teorik yaklasimlarla sorunlarm agiklamanin artik zama-
n1 gegmigtir. Topluluklar ve temsilcileri, birer sosyal aktor olarak ele
alinmal: -g6riisme ve gozlem teknikleri kullanilmak suretiyle- so-
runlar ve gercekler, bilimsel yaklagim metodolojisiyle ortaya konul-
mahdir. Bazi Batili aragtirmacilarin ileri stirdiigii “Anadolu’nun
farkh bolgelerinde yasayan Aleviler arasinda yaptig gériismelerden
birgok alint1” tarzindaki goriislere katilmak miimkiin degildir.2

Yayinimiz gozler éniindedir. Bir Ingiliz atasézii “Gormek inan-
maktr.” der. 17 il ve 45 kasaba-kdy ve ilgeyi kapsayan ve yillarca sii-
ren Alevi odak noktalarinda Alevi temsilcileri ve topluluklan ile ya-
pilmis gozlem (observation) ve goriisme (interview) tekniklerine
dayal genis kapsaml bir alan arastirmasi (field work) nigin bir alin-
t1 (iktibas-borrowing) olsun, bunu anlamak miimkiin degildir. Uzun
siire Toros yoresi Tiitkmen Alevileri arasinda kalan David Shank-
land’in de isabetle belirttigi iizere “Dedeler, Alevi cemaatinin oda-
1, 6gretmeni, diinyevi yargiclan ve dinsel mirasiyla baglantiidir.”3

2 Istanbul Orient Institute’den Karin Vorhoff, bir yazisinda, Alevi-Bektasi Kimligi
adh eserimize deginirken aynen soyle diyordu: “Bu eser, icerdigi milliyetgi 6n-
yargiya ragmen, Tirkdogan'in Anadolu’'nun farkh bélgelerinde yagayan Alevi-
ler arasinda yaptif) goriismelerden birgok alinti igerdigi i¢in kaynak kitap ola-
rak belli bir deger tagimaktadir.” (Bkz. Olsson-Ozdalga-Raudvere, Alevi Kimligi,
s. 45, TVYY, 1999) Gériiglerine katiimamakla birlikte, Batil zihniyetin Alevi ol-
gusunu stirekli etnisiti kimligi icinde gérmeye galigmasi kabul edilir nitelikte
degildir. .

3 David Shankland, Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanin
Yeri; Olsson, Ozdalga, Raudvere, Alevi Kimligi, s. 20-27, Tarih Vakfi Yurt Yayinla-
1, Mart 1999, Istanbul.



Sadece, Tuzluca (Kars)'nin Pernavut (Gaziler) bucag $ii gruplar
arasinda belirli araliklarla olmak kaydiyla, tam iki yil stireyle gidip
gelinmigtir. Bunun tek amaci, Tiirk Aleviligi yaninda Iran Siast’nin
(Caferilik) boyutlarini ortaya koymaktir. Eserde, Halkali bunun tipik
bir 6rnegini teskil etmektedir.4

Batih antropolog ve sosyal bilimciler 1990’11 yillardan itibaren
cesitli yorelerde yiiriittiikleri alan arastirma yontemleri ile Alevi-
Bektasi konularina uzanmig bulunmaktadirlar. Bunlar arasinda
Kehl Bodrogi, Karin Vorhoff, Irene Melikoff, David Shankland, Ali-
za Marcus, B.Saint-Laurent, E.Brandenburg, Gerhard Vaeth, Mar-
tin van Bruinessen ve daha birkag: yer almaktadr.

Alevi-Bektasi Kimligi dahil bir¢ok yaymlanmi anlayis, sabir ve
bir misyon olarak yiirtiten Timas Yayinevi temsilcilerine, 6zellikle
Emine Eroglu ve Emine Altay’a en i¢ten duygularimi sunmak iste-
rim.

Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan
2004, Istanbul

4 Tiim Alevi ocaklan temsilcileriyle yapilan konusmalar teybe alinmigtir. Timi
ciltler dolusu olabilirdi. Ancak, Yaymevi belirli oranda olmas) hususunda ilke
karan almistir.



GiRIS

Alevi-Bektasi olgusu, tarihsel siirecin ve toplum yapimizin bir
yansimasidir. Bu nedenle, bu olusumu toplum dinamikleri i¢inde
yeniden degerlendirmemiz gerekmektedir. Bunun i¢in yaklagim
tarzi olarak tarihselci bir ydntemi tercih etmeyi uygun bulduk. Ta-
rihselci Yaklagim, Marc Bloch'un deyimi ile tarihsel olaylara yeni
bir boyut kazandirmaktir. Artik, ge¢mnis olaylar inceleyen bir bilim
dali olarak Tarihselcilik (historisizm) yerini bu yeni yaklasima terk
etmek durumundadir. Ge¢mis olaylar sadece donemi iginde tes-
pit eden bir anlayis artik bir yana birakilmak durumundadir. Bu
nedenle, Tarihselci Yaklasim, olaylara sosyoloji, antropoloji, eko-
nomi ve siyasal kiiltiire dayali yeni yorum bicimleri getirmek sure-
tiyle, gegmisle glinlimiiz arasinda iligkiler diizenini saglar. Artik
gecmis, tarihin karanlk sayfalarina terk edilmez, yeni yorum bi-
¢imleri ile anlamlandinlmaya ¢alisilir.

Alevilik olgusu bu bakis acisi iginde ele alinacak, Tarihselcilik
anlayisindan uzak kalinacaktir. Boylece, son yillarda Alevi-Bektasi
kiiltiir gelenegi lizerine yogunlasan olgu tespitlerine dayal incele-
melerden yolumuz ayrilmis olacaktir. Anadolu cografyasinda yo-
gunlagan olaylar zinciri bu yeni bakis a¢isi1 ile daha farkhi boyutlar
kazanmis olacaktur.

Selguklulardan Osmanli'ya intikal eden ve Osmanli'da kalipla-
san, kurumlasan bir ¢evre-merkez modeli vardir. Selguklu ve Os-
manl yaklagik bin yl siire ile kendini Oguz telakki ederek “mer-
kez”e almus, “cevre”yi ise Tiirkmen kabul ederek diglamustir. Bu tiir
bir olusum, Tiirk tarihinin 6nemli bir agmazini teskil eder. Cevre-
merkez ayrigimi toplumsal bir gerginliktir. Selcuklu ve Osmanl
sistem olarak kendini merkez olarak algilarken “Siinni” kimligini
ileri stirtiyor, cevreyi de “$ia” unsuru olarak kabul ediyordu.

Tarihimizde Babailer ve Safeviler konusu bu agidan yorumlan-
mas1 gereken olaylar zincirinden sadece ikisidir. Osmanli'da tanik
oldugumuz Bedreddin olay, Celaliler, Karéyazml, Pir Sultanlar
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ayaklanmasi da ayni ¢izgiyi izlemektedir. Merkez, siirekli ¢evreyi
diglayarak adeta marjinal bir alana itmistir. Bu nedenle, yiizyillarca
Tiirk Aleviligi bir degerler sistemi olarak islenememis, fitne ve fesat
unsuru olarak kabul edilmistir. Boylece, Tiirk tarihinde kéken itiba-
riyla ayn1 soydan gelen insanlarimiz tarihi siireg icinde karsit un- -
surlar konumuna getirilmistir.

Cumbhuriyet déneminde 1921 Kogkiri ve 1937 Dersim ayaklan-
malarn tamamen dis giicler tarafindan 6rgiitlenmek suretiyle mer-
keze yonelik eylem bicimlerinden sadece ikisini olugturur. Glinii-
miizde PKK yaninda yer alan DHKP-C, TIKKO ve benzeri yer alti
orgiitleri de gevrede yer alan Siizm inang sistemine bagl unsurlar-
dir. Tarihsel merkez-cevre ¢atismasi giiniimiizde de kimligini siir-
diirmektedir.

Tarihsel siirecin bir yansimasi olarak merkez-gevre sablonu,
Alevi-Siinni ayrigimini ortaya koyarken, aynt zamanda dis ve ig
giicler koalisyonu da giiniimiizde gelenekli yontemlerini uygula-
maktadir. Bir bagka deyimle, bu giigler ¢evreye sahip ¢ikmak sure-
tiyle iilke genelinde etniklik olgusuna destek vermekte, adeta
ulus-devlet olmanin yollarini kesmeye ¢aligmaktadirlar.

Biz bu aragtirmamizda, antropolojinin yeni bir yéntemi -alan
aragtirmasi- ile Alevi-Siinni topluluklarin arasina katilmak suretiy-
le, onlarin birbirine olan bakis agilar, degerler sistemi ve kiiltiirel
yaklasimlarini tespit etmeye caligtik. Béylece, tarihsel merkez-gev-
re gerginliklerinin hangi noktalarda ortaya ¢iktig1, ne tiir ydntem-
lerle bu kiiltiirel ayrisimin g¢oziilebilecegi bizzat iki farkli grubun
toplumsal aktorleri tarafindan ileri siiriilen goriisler ¢ercevesinde
yorumlanmigtir.

Arastirma boyunca, ne siyasal Alevi ne de siyasal Siinni odak
noktalarinin goriislerine yer vermemeyi ilke olarak kabul ettik.
Gruplarin “Ben” ve “Oteki” olma yaklasimlarini sadece ve sadece
kendi bireysel kognisyonlar cercevesinde algilamaya ¢ahstik. Bu ne-
denle, varsayim kisminda da gézlenecegi iizere, gevre-merkez ayrisi-
minin tarihsel ¢izgisinde akip gidemeyecegini, er ve geg bir biittin-
lesmenin yeni bir norm kazanacagini belirterek, konuya yeni bir
yaklagimda bulunmay yegledik.

Merkez-Cevre modeli, Babai ayaklanmasi siirecinden itiba-
ren bicim degistirmek suretiyle Osmanli toplum yapisinda yeni
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olusumlara sahne olacaktir. Ozellikle, merkezin kozmopolit yapisi
(devsirme-donme) bu siiregte etken unsur olarak ortaya ¢ikacaktir.
Yerine gore, merkezi temsil eden Patrimonial Devsirme Tarz1 yone-
time kargl, bu unsurlar ¢evrenin yaninda yer alacak, yerine ve za-
manin stratejik konumuna gore de merkezi destekleyecektir. Boyle-
ce, tahterevalli bir sistemi ortaya koymak suretiyle ¢evre-merkez
mekanizmasim yonetecektir. Mustafa Akdag, Tiirk Halkimin Dirlik
ve Diizenlik Kavgasi adl1 eserini genellikle bu ¢evre-merkez modeli
iizerine istinat ettirmistir. Ona goére, Simavna Kadis1 Bedreddin ola-
y1 tamamen bu ¢izgide cereyan etmektedir. Bedreddin’in yaninda
yer alan Torlak Kemal aslen Yahudi kékenli bir kimsedir. Cevreden
merkeze yonelik Tiirkmen ayaklanmalannda boylece tarihsel rolle-
rini oynamak suretiyle ¢izgilerini ortaya koymuslardir.

Hatta, Abdiilbaki G&lpinarl, Simavna Kadisioglu Seyh Bedred-
din adl eserinde Bedreddin sempatilerinden olup “Bedreddin Su-
fileri” diye anilan bir ziimrenin de Alevi-Kizilbag kesime karigarak
eridigi kanisindadir.

Kisacasi, Bedreddin’in, Torlak Kemal gibi Yahudi dénmeleri,
Dede Sultan diye anilan Bérkliiceli Mustafa tiirii anarsistlerle is
birligi yapmis olmasi, Sakiz Adasi Hiristiyanlannin davetine katil-
masl ve Heterodoks inang sistemlerini savunmasi ¢evre-merkez
farklilagsmasinin bir bagka tiirtidiir.

Bilindigi {izere Seyh Bedreddin, Silistre ve Deliorman ydrelerinde
goriislerini yaymaya ¢aligmistir. Anisina Deliorman ve biitiin bélgede
sayg gosterilir. Hatta 61diigii sanulan giinde Kizilbaslar Serez ¢arsisin-
da -¢iplak olarak asilmig olmasi nedeniyle- Uryanlar Semahi yaparlar.

Bir gevre hareketi olan Babailere gelince, bunlar da Mogollarla
birleserek 1243 Késedag Savasi’nda Anadolu Selguklularinin yikili-
sinda rol oynamuglardir. Asikpasa'ya gore, Hac1 Bektas Veli'ye kar-
sidirlar. Bunun nedeni olarak da Bulgaristan'da ¢ok aci bir ani bi-
rakmis olan Devsirme ve Yenigerileri birlegtiren bir bag olustur-
malarn ileri siiriiliir. Bir bagka ifade ile, Kizilbaglarin Hac1 Bektag
Veli'ye bagh olmadan, onun disinda bir varlik alani olugturmalari
ve Babailerin anisinda birlegmeleri ileri siiriilmektedir.

Anadolu Tiirk tarihinin bu baglangi¢ déneminde, ¢evre-merkez ¢a-
tigmast veya diyalogu farkh bi¢imlerde yén degistirmektedir. Giinkii,
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tiim olaylar bir olusum safhasindadir. O kadar ki Amasya Tarihgisi
Hiisamettin Efendi’ye gore de Baba Ishak, Trabzon'daki Komnenes
hanedanina mensup bir kumandandir. Amaci da, kaybettikleri yer-
lerde bir Rum Imparatorlugu kurmaktir. Asil adi Izak'tir. Yine bazi go-
riiglere inanmak gerekirse, Seyh Bedreddin'in de Babailerle ilgisi ol-
dugu ileri siiriilmektedir.

Kisacasi, Anadolu Selcuklu ve Osmanl tarihi boyunca meyda-
na gelen merkez-cevre ayaklanmalari, Tiirkmen-Oguz hesaplas-
masidir. Tiim ¢evre-merkez hareketleri bir anlamda $ia-Siinni ¢a-
tigmasi tarzinda algilanmamalidir. Osmanh klasik doneminde
agirhik kazanan bu ¢evre-merkez sablonuna dayali mezhep hare-
ketleri, daha sonraki yiizyillarda, 6zellikle Tanzimat sonras1 do-
nemde y6n degistirerek ¢evrenin Geng Tiirkler tarzinda &rgiitlen-
mesine ve merkezin iimmet yapisina karsi ulus-devlet tezinin
giindeme gelmesine doniigecektir.!

Klasik Osmanli dénemi, merkeze yonelik bashca gevre ayak-
lanmalarini goyle siralayabiliriz: a) Antalya yoresinde ortaya gikan
ve Mehdilik gériisiinii ileri stiren Sahkulu hareketi, b) Seyh Bed-
reddin Ayaklanmasi, ¢) Celali bag kaldirmasi (1592-1613), d) Bek-
tagi tiirii cevreden merkeze yonelik eylem bigimleri, e) Pazvan-
dogluy, f) Tepedelenti, g) Baba Zunun, h) Kalenderilik ve i) Hayda-
rilik gibi eylem bicimleri bunlar arasinda ilk akla gelebilenlerdir.

E R. Hasluck'un Rumeli ve Anadolu'da Bektasilik tizerinde yap-
mis oldugu arastirmalar, 18. yiizyihn sonlarinda bu tarikatin bir-
denbire biiylik bir gelisme icerisine girerek, Osmanh Padisahlik reji-
mini yrtkmaya yonelik birtakim komplolar i¢ine girdigini bize gos-
termistir. Ingiliz arastirmaci Hasluck’a gore, o sularda birdenbire
canlanan Bektasi faaliyetlerinin yalniz Pazvandoglu ve Tepedelenli
ile degil, Rum ihtilalcileriyle de iliskisi oldugu tespit edilmistir. Boy-
lece, Tepedelenli’'nin en gii¢lii zamani1 Rumeli'de Bektasiligin canla-
nig1 donemine rastlamaktadir. Kugskusuz bu bir rastlanti degildir.
Tepedelenli'nin bagarilarinda Bektasi destegini kazanmig olmasinin
biiyiik rolii olmugtur.

1 Bu hususa ait ayrintili bilgiler igin bkz. Orhan Tiirkdogan, Tiirk Toplumunda
Aydin Sinifin Anatomisi, Timag Yaymlari, 2003, Istanbul.
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Patrimonial Devsirme Tarzi yonetimi ellerinde bulunduran
marjinal unsurlar, Osmanl tarihinin belirli dénemlerini izleyen
bu isyanlar zincirinde, yerine gére ¢evrede yer almis, yerine gore
de merkezle ittifak kurarak tarihsel ve kiiltiirel konumlarini pekis-
tirmeye ve yonetim modeline egemen olmaya ¢alismiglardir.

Celali ayaklanmalar boyunca -yaklasik 20 yil- I¢ Anadolu'da basg-
layan Tiirkmen ayaklanmalan bir Rum dénmesi Kuyucu Murat Pasa
tarafindan insanlik disi ydntemlerle bastiriimis, medrese 6grencileri
(suhte), kadm-goluk-¢ocuklar agilan kuyulara diri diri gémiilmek
suretiyle en gaddar bi¢imde 6liime mahkam kilinmiglardir. Hemen
hemen tiim gevre ayaklanmalannin gerekgesi de, merkezin kimlik
yapisl, Tiirkmen unsurlann diglanmasi tarzi bir olusumdur.

1900’11 yillarda artik gevrenin merkeze olan tepkisi bir bigim
degistirecek, Fransiz Devrimi ile bilin¢lenmis, ulusal duygularnn
filizlendigi bir kadrolasma, merkeze kargi vaziyet alacaktir. Geng
Tiirkler Bati'da yetismis, aydin goriisler tagiyan bir kadrolagma ha-
reketidir. Daha sonralari siyasallagarak Ittihad ve Terakki érgiitiinii
kuracak ve iktidan ellerine gecireceklerdir. Bu olusum, bin yillik
Anadolu topraklarinda ilk kez yénetim sisteminin ¢evrenin eline
gecmesidir. Ittihad ve Terakki artik gelenekli Patrimonial Devsir-
me Tarz: yénetim bigimine son vererek, ¢cevrenin misyonunu tem-
sil eden Tiirk milliyetciligini merkeze tagimstir.

1909-1918 boyunca Ittihad ve Terakki, bin y1ldan beri ¢evreye
itilen, fitne ve fesat ocag olarak kabul edilen, hatta Kiirt Alaylarn ve
Agsiret Mekteplerine bile alinmayan bu Tiirkmen boyu Alevi soydas-
lanimizi ilk arastirma konusu olarak ele almistir. Nitekim, Baha Said
Temugin’e (1882-1939), 1910’1u yillarda, Ittihad ve Terakki'nin Tiir-
kiye'deki esnaf tegkilatlarini benimsemis oldugu milletlesme stire-
ciyle uyumlu kilmak maksadiyla Anadolu'da bazi aragtirmalar yap-
tirdigr bilinmektedir. Bunlardan en énemlisi, ITF merkez komitesi
tiyesi Baha Said'i Ankara ve Kirsehir'e gonderip, varhigini o yillarda
devam ettiren tegkilatlarim katiliml g6zlem ve miilakat teknikleriy-
le incelettirmis olmasidir.2

2 Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, (haz. Ismail
Gorkem), s.x, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 2000, Ankara.
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Bazi siyasal Alevi odak noktalari ile dig kaynakli ¢evrelerin
olusturduklan koalisyonlar sonucu, Alevi-Bektasi konulu bu arag-
tirmamiz boy hedefi haline gelmistir. Ancak bu tiir ¢ikislar ve geri-
lim ortamlar higbir vakit gercegi karalayamaz.

Hatta,1914-1915 yillarinda savas devam ederken, Talat Pa-
sa'nin onu Tiflis’teki Ahund’dan yardim saglamak iizere Iran’a
gonderdigi de bilinmektedir. Yine 1916 yilinda Sadrazam olan Ta-
lat Paga, ITF nin ideologu Ziya Gokalp'in tavsiyesiyle bu Alevi-
Bektasi ziimrelerini incelemek tizere gérevlendirir.

Baha Said’in Ittihad ve Terakki politikas: gergevesinde Alevi-
Bektasi topluluklar arasina katilmast, onlarin ¢evreden merkeze
yonelik bir tutum ve zihniyet kazanmalarn hususundaki ¢abalan
o6nemli bir atihmdir. Béylece, bin y1l boyunca marjinal unsur olarak
kabul edilen bu Tiirkmen boylan ilk kez Ittihad ve Terakki kanaliyla
kimlik kazanma yolunu tutacaktir. Cumhuriyet'le konu yeniden
giindeme gelmis, 6zellikle Atatiirk'iin istegi iizerine Prof. Dr. Yusuf
Ziya Yorkén tarafindan kaleme alinan Miisliimanhktan Evvel Tiirk
Dinleri (1932) ve Miisliimanliktan Sonra Tiirk Mezhepleri (1932) gi-
bi kitaplan yaninda, 1927-1932 yillan arasinda Tiirk veya Anadolu
Aleviligini tarihi olusumu iginde incelemigtir. Boylece, yine Kiiltiir
Bakanhgnin katkilariyla Yoritkan'm bu degerli ¢alismasi Anado-
Iu'da Aleviler ve Tahtacilar adi altinda 1998 yilinda yaymlanm1§t1r.3
Baha Said ve Yoriikin'in eserleri, Alevi-Bektasi kiiltiir sahalarinda
yiriitiilen katihmeci goézlem ve goriisme tekniklerine dayal alan
aragtirmasinin ilk.ve sistematik 6rneklerini teskil ederler. Dikkatle
incelendiginde, her iki eser de, ylizyillarca dislanmis, bir kenara itil-
mi§'bu marjinal topluluklan merkeze almak suretiyle biitiinlesmeyi
amaclamaktadir. Béylece, Miisliimanlar arasinda tarihsel siireg
icinde ortaya ¢ikmig bulunan ihtilaflar, ulus-devlet projeleri giinde-
me geldiginde, kendi kaderlerine terk edilemezdi.

1995, Alevi-Bektasi Kimligi adll yayinimiz sonrasi, Baha Said ve
Yusuf Ziya Yoriikan'in yayinlan yaninda bir onemli kiiltiir odak nok-
tas1 da Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli. Aragtirma

3 Yusuf Ziya Yoriikdn, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, (eklerie yayima hazirla-
yan: Turhan Yoriikan), Kiltlir Bakanhi Yayinlan, 1998, Ankara.
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Merkezi'nin kurulmus olmasidir. Akademik diizeyde Alevi-Bektasi
konusunu ele almak suretiyle gercek anlamda bilimsel toplant1 ve
yayin faaliyetlerini siirdiiren Merkez, ne yazik ki Universiteler ca-
miasinda yalniz kalmaktadir.

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi’'nin yayn-
lan ve diizenlemis oldugu sempozyumlar, bildiriler de yerleri dol-
durulmayacak nitelikte kaynak faaliyetler arasindadir. Ozellikle, 1.
Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri (22-24
Ekim, 1998) bunlar arasinda ilk akla gelenidir.4 Milli Egitim Ba-
kanhiginin 2000 yilinda kiiltiir yasantimiza kazandirdig1 bir diger
arastirma da E R. Hasluck’a aittir.? Eser, ilkin 1928 yilinda eski ya-
z1, 1991 yilinda da Bektasiligin Cografi Dagilimi ad: altinda yeni
yazli ile yayinlanmigtir. Hasluck, 1913-1915 yillar1 aras1 Bektagi
Kiiltiir sahalanimi dolagarak aragtirmasini gergeklestirmistir. Ger-
cekte eser temel kaynaklardan biri olarak zikredilmeye deger. Isla-
mi Aragtirma Vakfi tarafindan 1999 yilinda yaymlanan “Tiirkiye'de
Aleviler-Bektagiler-Nusayriler” adl tartigmali ilmi toplanti serisin-
de yer alan ¢aligmasi da kayda deger. Keza, Tiirk Tarih Kurumu ta-
rafindan 1997 yilinda yayinlanan Ahmet Yagar Ocak’in “Menikib-
némeler’e Metodolojik Bir Yaklasim” adli yayin1 da bu konuya bi-
limsel yon kazandirtyordu.

1995’ler sonrasi Alevi-Bektasi kiiltiir sahasinda yiiriitiillen aras-
tirmalarin 6nemli bir kesimi, geleneksel tarih yonteminin izlerini
tagir. Ozellikle, dis ve ig giiglerin Alevi kiiltiir normlan iizerinde yo-
gunlagmalar1 ve onlar1 ~¢evrede kalmigliklarini bahane ederek-
merkeze yonlendirmeleri dikkatlerden kagmamaktadir. Ulke ¢apin-
da girisilen gok-ulusluluk, kiiresellesme ve Avrupa Birligi teorileri
ad1 alunda yiiriitiilen Kiirt<Tiirk ayrisimi, Alevi-Siinni kutuplagma-
lan ve Laik-Miisliiman gerginlikleri, giderek kiiltiirel yasantimizi
yakindan ilgilendiren sorunlar alanini yogunlagtirmaktadir. Orient

4  Gazi Universitesi Tiirk Ktltlirli ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi, 1. Tiirk
Kiilttirii ve Hac: Bektag Veli Sempozyumu Bildirileri (22 Ekim-24 Ekim, 1998),
Yaymna hazirlayan: Alemdar Yalgin ve arkadaglari, 1999, Ankara. Aynca, 1993 y1-
Iindan beri yine aymi kurulugun yillik Hac1 Bektag Veli Dergisi de 6nemli boslu-
$u doldurabilecek niteliktedir.

5 ER. Hasluck, Bektagsilik Tetkikleri, Milli Egitim Bakanlign Yayinlan, 2000, Ankara.
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Institute Istanbul temsilcisi Vorhoff, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik
hususundaki akademik ve gazetecilikle ilgili yayinlar {izerinde go-
riis ileri siirerken tarihsel Siinni-Alevi gerginliklerini sicak tutmaya
¢alismaktadir. Vorhoff; “1980’ler basinda Kehl-Bodrogi'nin ileri stir-
diigii Alevi cemaatine yonelik sorunlarin laiklesen bir Tiirk toplu-
mu icinde ¢bziilebilecegi, artik ayr1 bir mezhebe dayanan bir cema-
at olarak varhgin: stirdiiremeyecegi” tarzindaki goriislerin asildig
kanisindadir.6 Vorhoff’a gore, 1989’un sonu ile 1990 yilinin baginda
yeni yeni dernekler kurmaya baglayan Aleviler, Laik-Siinni gazeteci-
ler, entelektiieller ve sanatcilar bir araya gelerek, bir Alevi Bildirgesi
hazirlamgtir. Bildirgeye acgikca destek verdigini ileri siiren Vorhoff,
boylece Alevilerin Cumhuriyet tarihinde ilk kez kendilerini yalnizca
bir siyasi gii¢ unsuru olarak goren degil, aynt zamanda kendi kader-
lerini tayin hakkini ve resmi olarak taninmay: da talep eden bir dini
cemaate donugtiikleri kanisinda idi.

Vorhoff kendi aklinca birbirinden farkl ii¢ akimu ileri siiren go-
riiglere katilmak suretiyle Tiirk kiiltiir yagamina dair bir etnisiti tab-
losuna destek veriyordu: Bunlardan ilki dindar Siinni yazarlar, ikin-
cisi bunlarin karsisinda yer almanin kendi haklan oldugunu savu-
nan Alevi yazarlar, tglinciisii ise her iki akimin ortasinda yer alan
birkag laik ve Siinni kékenli solcu yazarlardir. Bunlardan ilk ikisi bir-
birine karsittirlar. Bir Alevi-Bektasi Kimligi yazar ve Siinni olarak ni-
¢in ben Alevi karsit1 bir cepheyi olusturmaktayim? Bunu anlamak
dogrusu ¢ok zor. Ancak, oryantal zihniyet ve yerli is birlik¢ileri i¢in
boyle bir sey diistiniilemez. Onlar i¢in Aleviligin “etnik bir grup” ya
da “etnik bir azinhk” olmaktan bagka bir anlarmi yoktur.”

Kemalist sistemin, Tiirk-Kiirt Alevi-Siinni ayni cografyada ya-
sayan tiim insanlarin ortak bir tarih bilinci, kiiltiir ve duyguda bir-
lesmeleri sonucu meydana gelen Tiirk milleti tezi, dis ve i giigle-
rin ¢abalarn ile elestirilmeye ¢alisiimaktadir. Bu hususta Alevilik de

6 Karin Vorhoff, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilikle Ilgili Akademik ve Gazetecilik
Nitelikli Yayinlar, Alevi Kimligi, s. 42; T. Olsson- Elizabet Ozdalga- C. Raudvere,
Alevi Kimligi, Tarih VakfoYurt Yayinlar, 1999, Istanbul.

7 Karin Vorhoff: Zwischen Glaube, Nation und neuer Gemeinschaft: Alevitische
Identitaet in der Tiirkei der Gegenwart, s.31-33, Berlin 1995 ( zik.Tamer Baci-
noglu ve Andrea Bacinoglu), Modern Alman Oryantalizmi, s. 52 Avrasya Strate-
jik Aragtirmalar Merkezi Yaynlan, Ankara 2001.
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tipka Kiirtciillik gibi bir alternatif akim olarak devreye konulmak-
tadir. Nitekim, Alman Oryantalistleri bu gortistedir: “Alevilik, Ana-
dolu Isldmi’'nin 6znel bir yorumu degil, etno-Kkiiltiirel bir toplulu-
gun adidir ve kimligini Kemalist devlete kars1 savunmak azminde-
dir. Glinkii, Aleviler Tiirkiye'de inanglarindan 6tiirii Siinni ¢ogun-
luk tarafindan ytizyillardir ezilmistir.” Alman yayincilig, Alman-
ya'da yasayan 340.000 Alevi'nin Tiirkiye'deki kanli zuliimden Al-
manya'ya kacan insanlar oldugu tezini stirekli yaymakta ve bolii-
ciiliige adeta canak tutmaktadirlar. Florian Bieber, Vorhoff ve Mar-
cus Dressler gibi Alman Dogu Enstitiisli grubu, Alevileri, Ermeni-
ler ve Musevilerden sonra Tiirkiye'nin {i¢iincii dini azinh§ olarak
kabul etmektedirler.

Gagdas Alman Oryantalizmi, Kurmanglar (Kiirt) ve Alevi un-
surlar yaninda, bir de Zaza ve Zaza Alevi unsurlari inceleme alam-
na aktarmis bulunmaktadirlar. Ozellikle, Krisztina Kehl-Bodrogi
bunlar arasinda ilk akla gelenidir. Bodrogi, kariyerine Zazalar tlize-
rindeki doktora ¢alismasiyla baslamis, ancak Zaza gruplar da, si-
yasal Kiirtgiiler gibi Kiirt etnik grup kategorisine ithal edilmigtir.

Benzeri goriisler, Anke Otter-Beaujean, M.A. tarafindan Tahtaci- .
lar hakkinda da ileri stiriilmiistiir. Yazara gére: “Aleviligin kutsal ki-
tab1 soruldugunda her zaman Buyruk denmektedir.”8 Aym sekilde,
19. ylizyilin ortalarinda Hiristiyanlar Alevilerle (Kuzzel-bash) olan
iligkilerinden ve kutsal kitaplarin varhgindan s6z etmektedirler.? Bu
misyonerlere gore: “Aleviler, Kiiglik Asya’'nin Hiristiyan olan asil
halkinin torunlaridir.”10 Yine Anke Otter-Beaujean’dan 6grendigi-
mize gore, Amerikali misyoner Dunmore da 1857 yilinda yaynla-
nan raporunda buyrugu, “Tevrat’la bazi Alevi geleneklerinin bir
ozeti” olarak degerlendirmistir.

Goriilliyor ki, tarihsel merkez-cevre modeli, 1990’lar sonrasi i¢
ve dis giiclerle olan koalisyon sonucu yeniden giindeme taginmis
ve Alevi-Bektasi olgusu, cevreden merkeze yénelik yeni bir cephe

8 Anke Otter-Beaujean,Tahtacilanin Kutsal Kitabi: Buyruk Hakkinda Birkag Not, s.
2 (Akdeniz Yoresi Tiirk Topluluklan Sosyo-Kiiltiirel Yapis1 Sempozyumu: 26-27
Nisan 1993, Antalya) Kiiitiir Bakanlhig1 Yayinlan, 1995, Ankara.

9 Mr. Dunmore, January 22,1857; (in:Missionary Herald, 53. 1857, s, 220).

10 Anke Otter-Beaujean, agm., s. 2-3.
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olusumu igin adeta bir zemin olusturmusgtur. Ozellikle, yurt dis1
Alevi-Zaza gruplar, siyasal Kiirtgiiliik gizgisinde ele alinmak suretiy-
le, PKK ile 6zdeslestirilmeye ¢ahgilmg, karsit Siinni tez bi¢iminde
takdim edilmisgtir.

Son yillarda, gézlendigi lizere siyasal Kiirtgiilitk yaninda siyasal
Alevicilik hareketleri de, iilkemizin ulus-devlet temeline dayal millet-
olma (nation-building) veya tasada ve kivangta ortak bir paydada bir-
lesme ve biitiinlesme modelini yipratarak, {ilkemizi partikiiler bir et-
nik havuza déniistiirmeye ¢alismaktadrlar. Bu sistematik i¢ ve dig
giiclerin ortak bir cephe olusturarak yaylim atesine hazirlandiklari bir
donemde, Alevi-Bektasi Kimligi adli bu eserim de hedef olmaktan
kendini kurtaramamustir.

Aragtirmanin -varsayim kisminda belirtildigi lizere- temel 6ner-
mesi, tarihsel Alevi-Siinni bakis agilan arasinda gézlenen ayriliklarn,
aslinda birtakim kahp yargilardan 6teye bir anlam tasimadig gerge-
gine dayanmakta idi. Varsayimin tahkiki i¢in de Alevi-Siinni temsilci-
ler, farkhi 6grenci gruplan yaninda ayrica Aydin ilimizin birbirine
komsu Siinni-Alevi iki koyii de 6rnekleme katilmusti. Bir alan aragtir-
masl i¢in bu dortlii parametre zorunlu idi. Sonug: a) Alevi-Siinni ce-
maatler, b) Alevi-Siinni inang temsilcileri, c) Ogrenciler ve d) Alamut-
Direcik koyliilerinin birbirlerine bakis agilarinin hi¢ de samldig: gibi
Ogreti sisteminin 6ziinden degil, sadece s6ylenti ve yakigtirmalardan
kaynaklandign vurgulanmistir.

Arasgtirmanin iki grup arasindaki uyum ve biitiinlesme normla-
r1, Aydin yoresi siyasal Marksist-Kiirt¢li Alevi unsurlar1 harekete
gecirmis ve yaymim sonucu iki kdy arasinda énemli ¢atisma ve
gerginliklerin yagandifi temasi islenerek, 25.6.1996 tarihinde Boz-
dogan Asliye Ceza Mahkemesinde Timas ve sahsim hakkinda 500
milyar TL. tutarinda bir dava agilarak cezalandinlmamiz istenmis-
tir. Ancak, ad1 gegen mahkeme yetkisizlik karari vererek, dosya Is-
tanbul 2. Asliye Ceza Mahkemesine iletilmistir. B6ylece, tarihsel
bir gerginlik alaninin -her tiirlii siyasal goriislerin tesinde- sade-
ce bilimsel aragtirmasi sonucu, mahkeme kapisina diisiilmesi ¢ev-
re-merkez olusumunun yeni bir yén kazanmasinin tecellisi oluyor-
du. Belirli Sabetaist basin organlarn ve medya temsilcileri, Alamut
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yoresine ulagarak cevre ile diyaloglarim saglamis, boy boy ¢ekilen
fotograflarda Alevi vatandaslarimiza ve dostlugumuz olan dedele-
rine eserimin yerlere atilmasini, pargalanmasini resmettirmisler-
dir. Ciinkii, eserim merkez yonlii gosterilmis, Torlak'ct zihniyetin
yaylim ategine tutulmustur.

Mahkemece tayin edilen Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Medeni Hukuk Anabilim Dali 6gretim tiyesi Dog¢. Dr. Nami Bar-
las'in 15.11.1999 tarihli 8 daktilo sayfasi tutan son derece olumlu
raporuna ragmen, adi gecen mahkeme beni cezalandirmaktan
vazgecmemistir. Konu sonugta, Yargitay 4. Hukuk Dairesine inti-
kal etmis, yapilan yargilama sonucu Yiice Adalet 30.5.2000 giinlii
oy birligi ile ahnan karar sonucu “eserimin tamamen bilimsel dii-
siince ve yontemlerle hazirlanmis olduguna, temyiz olunan kara-
rnn bozulmasina, davalilar lehine taktir edilen 65 milyon lira du-
rugma avukatlik parasinin davactya yiikletilmesine (....}” oy birligi
ile karar vermigtir. Boylece, adalet tarihimizde ¢evre-merkez bii-
tiinlesmesi -her tiirlii gerginlik ve kiiltlirel yarilmalan dislayarak-
biitlinlesmeye sahip ¢ikmustir.

Alevi-Bektagi Kimligi, 2004 yiiinda yeniden yayinlanirken 1995
sonrasi kaynak eserler gozden gegirilmis, gereken diizenlemeler ya-
pilmistir. Alevi-Bektasi olgusu Tiirk tarih siirecinin 6nemli bir aga-
masidir. Giintimiizde de ayn1 egilimler siiriip gitmektedir. Toplum
yaptmizda, sistematik bir tarzda Kiirt-Zaza ve Tiirk Aleviligi tezleri
giindeme getirilmek suretiyle, bunlarin farkliliklan propaganda edi-
lerek etniklik kimligine gidilmektedir. Bu aragtirmamiz, katilimci
gozlem ve goriisme teknikleriyle yogun Alevi-Bektasi kiiltiir sahala-
rini ele alarak, gercekleri ortaya koymus bulunmaktadir.
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BOLOM |

ALEVi-BEKTAS] ARASTIRMALARININ
ON TARIHi

Ulkemizde, Alevi-Bektasi kimligi {izerine katiimc1 gézlem ve
miildkata dayali antropolojik nitelikli arastirmalarin saysi, bir elin
parmak sayisindan daha c¢ok degildir. Bugiin, elimizde bulunan
incelemelerin gogu, Alevi 6gretisinin tarihi gelisimi ve sistematigi
tizerindeki teorik yorumlar: icermektedir. Bu nedenle, yasayan
Alevi toplulugu, bir sosyal olgu olarak, grup-ici ve grup-dis1 yakla-
simlarla kiltiir hayatimiza sunulmug degildir.

Su anda, Alevi insaninin diinya goriisii, hayat tarzi nedir? Mad-
di ve manevi kiiltiir kaliplarimin kékenleri nelerdir? Alevi-Siinni
farklilagsmalarinin kiiltiirel kodlarini ne tarzda belirleyebiliriz? Ve
nihayet Alevi grubunun sosyal statii ve normlarinin igleyis bi¢im-
leri hakkinda neler biliyoruz? Biitiin bu sorulara ¢6ziim getiren -
go6zlem ve deney tiriinii- arastirmalara biiyiik bir ihtiya¢ duydugu-
muz muhakkaktir.

Alevi toplulugunun kognisyonlarmyi, dis diinyay: algilamalarin
ve grup-disi olaylar hakkindaki yorumlarini bilmek i¢in bizzat ka-
timc1 gézlem yolu ile saha arastirmasi yapmak, onlarla birlikte
yasamak gerekir. Sadece bir dis gézlemci olmak da yeterli degildir.
Bizzat toplum dinamigini tiim boyutlariyla yakalayabilmek i¢in,
birlikte bulunmak ve ileri siiriilen hipotez (varsayim) dogrultu-
sunda gozlemler yiirlitmek gerekir.

Aleviligin dogusu, gelisimi ve yayilma alanlari iizerinde yogun-
lasan teorik agiklamalar yaninda; bizzat Alevi t6re, gelenek ve ayin-
lerine dayal kurailarin isleyis bicimleri de -farkli Alevilik varyant-
larina gore- bugiin ¢esitli yazarlar tarafindan kamuoyuna sunul-
maktadir. Bunlar i¢inde hal4d Abduliah Ibn Sebe mitosuna inanan-
lar kadar, Bektagiligin bir Osmanli masali oldugu ve Aleviligin Sia
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Imamiyesine ydnelmesini engellemek i¢in kurulan bir tuzak
teskil ettigini kabul edenlere de rastlamaktayiz.

Oysa, Alevi kiiltiirii iizerinde yakin ge¢cmisimizde katihmci goz-
lemi hatirlatan bilimsel atilimlar vardir. Bunlan tanimak, reper-
kiisyonlarmi tahlil i¢in biraz ge¢mis kaynaklara dénmek gerekir.
Bu tiir aragtirmalar 1910 ythndan itibaren Baha Said tarafindan ele
alinmigtir.! Nitekim, Baha Said Ittihad ve Terakki tegkilatimin bir
mensubu olarak Anadolu’da yaptig1 arastirmalarin bir kismini
1926'da: “Bektasilik Tetkikleri” adiyla Tiirk Yurdu dergisinde ya-
yinlamistir. 1939'da 6liimiinden az 6nce basilmanmus notlarim da
Hilmi Ziya Ulken’e teslim ettigini biliyoruz.2

Baha Said, 1916'da Istanbul’da vermis oldugu bir konferansta:
“Kapali cemaatlar ve mezheplerin eski Tiirk dininden geldigine ait
izlenimlerini” Fuad Képriilii'niin (Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasav-
wiflar) adl eserinden dnce agiklamigtir.3 Kopriilii'niin, 1919 yhin-
da yaymnlanan bu incelemesinde Bektasiligin Eski Tiirk kiiltiiriin-
den geldigi hususundaki gériisleri biisbtitiin farkl idi. Képriilii,
1916 yilinda Baha Said tarafindan ileri siiriilen kapali cemaatler ve
mezheplerin yalniz Horasan erenlerinden degil, dogrudan dogru-
ya Eski Tiirk inang sisteminden kaynaklandig: tezine ancak 1929
yiinda sahip ¢ikmigtir. Kuskusuz, onun bu goriislerinde 1910’lara
ait saha aragtirmalarinin énemi inkar edilemez. Ayn sekilde, Sa-
manizmin -Eski Tiirk inang sistemi olarak- Alevi gelenegine tesiri-
ni de yine Baha Said 1916 yilinda ortaya koymustur.4 Yukarida be-
lirtildigi tizere, K6priilii bu gercegi 1929 yilinda Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasinda yayinladig (Influence du Chamanisme Turco-
Mongol Sur Les Ordres Mystiques) makalesinde ileri siirmiistiir.

1 Baha Said hakkinda ayrintihi bilgi igin: Fethi Tevetoglu, Milli Miicadele Kahra-
manlarindan Baha Said Bey, Atatiirk Aragtirma Merkezi Dergisi, s. 207-221,
1989, Ankara.

2 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu 61f ve adetlerinde eski kiiltiirlerin izleri, Ankara
Universitesi [lahiyat Fak. Dergisi, Cilt: 17, 1969.

3 H.Z. Ulken, a.g.m., ss.3-4. Ayn1 yazarin: Tiirkiye'de Gagdas Diigiince Tarihi s.
423, 1966, Istanbul.

4 Ancak Képriilti'ntin Ayin-i Cem ile Samanizm arasindaki iligkilerine dair
gorusleri igin bkz. Tiirk Edebiyatinin Mengsei, Milli Tetebbalar Mecmuasi, Cilt: 2
No: 4 Eyliil 1331. Keza, Samanizm ile Alevilik arasindaki iligki igin bkz. Tahir
Harimi Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlary, s. 8, Tarih yok, Kanaat
Kitabevi.
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Ittihad ve Terakki yoneticilerinin de 6nemle iizerinde durduklan
bu konu, 6-19 Agustos 1917 tarihlerinde Tiirk Ocag ile Milli Tiirk
Talebe Cemiyeti'nin ortaklasa diizenledigi bir gezide yeniden giin-
deme gelmistir. Bu geziye, Baha Said de katilmigtir. Heyet Istan-
bul'dan hareket ederek Ankara, Eskisehir, Konya, Afyonkarahisar,
Izmir ve civarnim ziyaret etmis, ugranilan yerlerde notlar, fotograflar
alinmig, konferanslar verilmis, inceleme tamamlandiktan sonra 1s-
tanbul’a dénfilmiigtiir. Hilmi Ziya Ulken, daha 1914-1915 yillar
arasinda, Baha Said’'in Bektasiligi tetkik etmek amaciyla bizzat hii-
kiimet tarafindan Anadoluya gonderildigini belirtmektedir.5

Baha Said’'in simdiye kadar yayinlanmis eserlerini toplayarak
yayima hazirlayan Ismail Gérkem ise, Baha Said’in yine ayn tarih-
lerde (1914-1915) Iran seyahatina giderken ve dénerken Anado-
lu'daki Alevi ziimreleriyle tamistigini ve kendisinde béyle bir ilgi-
nin dogmasinda Riza Tevfik Beyle Rifki Babanin yazilarinin sebep
oldugunu ileri stirmektedir... Baha Said, Aralik 1917'de kaleme al-
dig1 bir yazisinda, Anadolu'daki tetkikatinin liizumunu ve bu ¢alig-
malarda nasil bir usul takip edilmesi gerektigini de séyle agikla-
maktadir: “Tiirkiye'de Anadolu tetkikati, Tiirkiye'yi bilmek demek-
tir. Bunu biz, Tiirkiye’li Tiirkler yaparsak, nefsimizi (kendimizi)
bilmis oluruz. Fert i¢in oldugu gibi, cemiyet icin de marifeti nefs
marifeti gayrdan efdaldir.”

“Anadolu’da igtimai hayatimiz simdiye kadar bir tasnifi ilmi ile
taayyiin etmedigi i¢in, bizce, mebde-i tedkikatm da ehemmiyeti
azim olacaktir. Ciinkii, Anadolu hayatimi halkeden kuvvanin men-
seleri de, mebdeleri gibi muhteliftir. Anadolu halkinin ¢ogu ve
hatta en ¢ogu Tiirk nesli oldugu icin, biz de mecburen Tiirk milli-
yet ve hayat1 izerinde s6z sdylemeye rhecbur olacagiz.”® Baha Sa-
id’'in bu tespitleri, bize Alevi-Bektasgi kimliginin tiim ¢izgileriyle or-
taya ¢ikmasinin 6nemini de vurgulamaktadir. Hatta, o bu ¢aligma-
lann baglamasinda neden olarak da; “Anadolu’'da yasayan Alevi ve
Bektasi ziimrelerinin, Protestan misyonerlerinin, hazirladiklar

5 Baha Said, Bektasiler, Tiirk Yurdu, Say:: 28, 1917, Istanbul. Hilmi Z. Ulken,
a.g.m., s. 3-4.

6 Ismail Gérkem, Tiirk folklor aragtirmalar tarihinde milli talim ve terbiye
cemiyeti ve Baha Said Beyin yeri, Bayram Kodaman'a Armagan, sayr: 82, 1993,
Samsun.
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niifus istatistikleriyle, Merzifon Amerikan Koleji'nin gizli Pontus
belgelerinde Hiristiyan donmesi” unsurlar olarak gosterilmesi-
nin sebep oldugunu ileri siirmektedir.” B. Said, bu sebeplerle ve
boylesi misyoner faaliyetlerine kars1 koyabilmek i¢in, 1917 tari-
hinde nesriyata basladigini “ama miizayedeci bir mecmuanin
muhtemelen sarayin arzusu ile bu harekete yikilan Tiirk Ocagi-
nin dinsiz ¢ocuklan simdi de kizilbaslik propagandasi yapiyor”
seklinde ac1 bir karsilik verdigini ve bu tartigma neticesinde de
sansiir heyetinin yazilarinin nesredilmesini engelledigini tiziile-
rek belirtmektedir.8

Baha Said’in bu agikiamalari, 1910’1u yillarda bile, Alevi-Bekta-
si meselesinin nasil Batili misyoner faaliyetlerinin glindeminde
bulundugunu bize gisteren énemli kanitlardir. Bu nedenle, Dogu
ve Bat, her yonden gelen misyoner diistincelere kars: Tiirk Alevi-
sinin vaziyet almasi gerekir. Bunun icin de, tarihi kimlik arama sii-
reci icine girilmelidir. Koklerde birlik suurunu tasiyan insanlarin,
dallarda ayriliklar olsa bile, yine ayni sistemin bir pargasi oldugu
unutulmamahdir.

Yakin ge¢misimiz tizerinde yiiriittilen arastirmalar bu diisiin-
cenin filizleridir. Baha Said’in yaklasim bic¢imi tamamiyla “igtima-
iyat” sosyoloji yontemlerine gbredir. Gegnis fetvalarda “mum
sondii” dyinleri yaparak agir elestirilere ugrayan bu insanlanmiz,
yakindan taninsa idi bu gercgek dis1 yakistirmalara maruz kalabilir-
ler miydi? Bu nedenle, ayni cizgide yiiriiyerek “ictimaiyat” aragtir-
malanmn baglatldig1 o dénem {izerinde biraz durmak istiyorum.
Ciinkii, bu tiir metodik incelemeler, Alevi toplulugunun inang sis-
temini, diinya gériislerini giin 15181na ¢ikarmak suretiyle, misyo-
ner faaliyetlerinin tuzagina diismekten insanlanimizi kurtaracak-
tir. Bu tutum, aym zamanda Alevi insaninin kimlik arama suuru-
nun canlanmasina da katkida bulunacaktir.

Ittihad Terakki déneminde Riza Tevfik ve Gibb’in yaymnladif
Tiirk Edebiyat1 serisine ait (Les Textes Houroufites) cildinde ve

7 Bazi aragtirmacilar “Anadolu'da ve Avrupa'da, Bektagilerin, Hiristiyan niifusu-
nun bir hayli kismim massettikleri ve Ttrkler ile, Islamliga daha yumusak bir
gecis sunduklan Hiristiyan tebaa arasinda bir bag olarak énemli bir rol
oynadiklar:” gériistindedirler. B. Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, 402; 1984.

8 1. Gorkem, a.g.m.,s.87.
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ona yazdigi Fransizca giriste, Baha Said bu konu ile ciddi bir sekil-
de ugrasmaya karar verdigini belirtir.9

Bu déneme ait genel yarg: odur ki, Bektasi-Alevi konusu iize-
rinde yapilan g¢aligmalarin bir d6kiimii geng arastirmacilar tara-
findan yakin bir gelecekte giin 15181na kavusturulacaktir. Bundan
herhangi bir kuskum yoktur. Nitekim, yakin bir gelecekte yayim-
lanmas1 beklenen Dr. Ismail Gorkem'in Baha Said’in konferans ve
makalelerine ait derlemesi bu goriigtimiiziin ilk adimi olacaktir.
Ikinci adim, bu zatin H. Ziya Ulken’e yayimlanmasi igin verilen,
fakat bugiine kadar yayinlanmamis bulunan Anadolu tetkiklerinin
bir an 6nce giindeme gelmesidir.

Bilinen kadariyla, Ittihad ve Terakki déneminde (1908-1918)
Tiirk Ocag ve Milli Tiirk Talebe Cemiyeti gibi kuruluslarin milli
koklere yonelik incelemeleri, “Bektasi” ve “Alevi” konularini sos-
yal dinamigin bir pargas1 olarak arastirma alani igine ithal etmis-
tir. Ciinkii, Ittihad ve Terakki felsefe olarak milli devlet diisiincesi-
ni lilkenin en hayati bir meselesi olarak gériiyordu. Tiirk kimligi-
nin yaninda, etnik sorunlar da bu dénemde derin tarigma konu-
su olmugstur. Iste Alevi kimliginin tespiti bu hassasiyet devrinin
bir yansimasidir. Ozellikle, dis giiglerin konuyu istismarlan karsi-
sinda, Talat Pasa ve Ziya Gokalp’in gostermis olduklan duyarlilik
bu ilginin baslica nedeni olmustur. Baha Said’in arastirmalanni,
Bektagi-Alevi tarikatlarminl® Orta Asya Tiirk kiiltiirii ile baglanti-
larini bu dénemin milli kiiltiir politikasinin bir tirtinii olarak goér-
mek gerekir.

Baha Said’in, 1916 yilindan beri konferanslarinda ileri stirdiigti
“kapal1 cemaatlar ve mezheplerin, eski Tiirk dininden geldigi” tar-
zindaki gorisleri, gliniimiizde Yezidilik, Diirzilik, Nusayrilik gibi
inang sistemlerinin de sosyal bilimciler tarafindan aragtirilarak
glin 15181na ¢ikarilmasina ilham kaynagi olmalidir. Su ana kadar
Nusayrilik ve Diirzilik alaninda yapilmis hemen hicbir aragtirma
mevcut degildir. Yezidilik de ilahiyatc1 birkag arastirmac tarafindan

9 H.Z. Ulken, Tiirkiye'de GCagdag Diigiince Tarihi, cilt 1, s. 407, 423, 1966.

10 Abdiilbaki Golpinarli, Aleviligin bir tarikat olmadig goriistindedir. Neden olarak
da “herhangi bir insan istedigi bir tarikata girebilir, fakat anasi ve bilhassa baba-
st Alevi olmayan birisi, Alevilige giremez” der. (Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikat-
lar, 5. 277, 1969.)
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incelenmigtir. Ancak, o dénemde bir Ahmet Turan, Paris'te Nusay-
rilik tizerine bir doktora tezi hazirlamigtir.1! Ayrica, Tiirkocaklar
Diyarbakir miifettisliginin 8 Subat 1930 tarihinde tamamladig “Nu-
sayriler ve Esrar-1 Mezhepleri” adli bir incelemesi de vardir.
Bilindigi lizere, Nusayriler Antakya civarinda yasayan ve Hz.
Ali'de sahislanan Allah doktrinleri ile inan¢larina yeni bir sekil ver-
mis gruplar olarak bilinirler. Baha Said’in bu inang sistemi tizerin-
de de arastirma yaptif bilinmektedir. Nitekim, Adana Tiirk Ocagi-
na ithaf edilen “Nusayriler ve Esrar-1 Mezhebiyyeleri” adli incele-
mesi bunlar arasindadir. Arastirmaci yine kendine 6zgti bakis agi-
styla: “Nusayrilerin mezhepleriyle ilgili yontemleri ile fikir diistur-
larinin harf, say1 ve yildizlar gibi gaybi ilimlere dayanmasi ve 6zel-
likle inanig ve imanlaninin Buda-Dalay Lama inanislarina benze-
mesi de ayrica goz oniine alinmalidir. Clinkii, harfler, sayilar ve
yildizlann verdigi sonuglar, Lamaist Buda'nin devir ve (tenasiih)
ruh gociinii ispat eden gayelere ulasmaktadir. Bunlardan dolayl
Nusayriler bu yonleriyle Mogol ve Tibet dinlerinin salikidirler” di-
yordu... Béylece, yaygin kanaatin aksine, Nusayrilerin S4mi inang-
larina mensup bir halk olmadiklar iddias1 metinde yer almakta-
dir.12 O tarihlerde niifuslar1 70-80.000 kadar oldugu tahmin edilen
Nusayriler {izerinde Adana Tiirk Ocag1 mensuplarinin inceleme
yapmalan da énerilmektedir. Tiirk Ocagy, bir gesit bilimsel akade-
mi kimligi icinde diisiintilmekte ve tilkenin alt gruplarnnin sosyo-
lojik kimliklerini tespit etmek suretiyle milletlesme siirecine hiz-
met misyonunu tasimakla yiikiimlii gériilmektedir...
Arastirmadan 6grendigimiz kadariyla, Nusayrilerin genellikle
kendilerini “Aliyyii’llahi” perdesi altinda gizledikleri, “Ali"nin de
“Buda” gibi; sadece isimler, Allah, Muhammed, Ali, Hasan, Hiise-
yin sekillerine biiriiniildiigii belirtilmektedir. Bunun gibi, Nusayri-
lerde iman telkininin (ruh-i miisaffat/temiz ruh) kizilbaglarin SG-
fiyani ayinine kabullerine benzedigini; bele ayin sirasinda riba-
tli’s-seria baglanmasinin da Bektasilerdeki Tig-bend, Stfiyin'da
ise boyuna takilan 14 bendi hatirlattigi 6rneklerle agiklanmaktadir.

11 H.Z. Ulken, Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin Izleri, s. 6.
12 Baha Said, Nusayriler ve Esrar-1 Mezhebiyyeleri, Tiirk Yurdu, 25 Kanun-1 Sa-
ni/1927, s. 79-95.
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Aym gekilde, Ehl-i Sia'nin kabul ettigi On lki Imam gelenegi de
Nusayrilerde Satr-1 imami olarak kabul edilmistir. “Biitiin Alevi ve
Batiniler gibi Nusayriler de Allah'in insan suretinde tecessiid (can-
lanma) ve temessiiliine (bir sekle ve surete girme) inanir.”

Baha Said’in asker kokenli olmasina ragmen, sosyolojinin kar-
silastirma metodlarini kullanmas: ve saha aragtirmasina katilma-
s1, 6zellikle Alevi Bektasi toplumlarnin inang ve kiiltiir sistemleri-
ni inceleyerek onlarda Eski Tiirk kiiltiir izlerini tespit etmesi
onemli bir merhaleyi teskil eder. Ozellikle, bu gérevi Tiirk Ocag ve
Milli Tiirk Talebe Cemiyeti gibi kuruluslarin yiiklenmis olmasi,
Balkanlarda kurulan ve Balkanizm suurunu incelemek suretiyle
Islav cemiyetlerinin yapmis olduklan hareketlere benzer yeni ati-
Iimlar olarak kabul edilmelidir. Baha Said’in Talat Pasa tarafindan
Iran’a génderilmesi de {izerinde 6nemle durulmasi gereken bir
husustur. Bu olusumda, tarihi Osmanli Iran-Sia politikalarinin ye-
niden gézden gecirilmesi hususu da diisiiniilebilir. Biitiin bu yak-
lasimlar icin ilk hedef olarak, Anadolu’da yasayan Alevi Bektasi
gruplannin sosyolojik aragtirmalarinin yapilmasi, kiiltiir inang ve
degerlerinin tespiti gibi hususlar 6n planda disiiniilmiis olabilir.

Bir Tiirk sosyal bilimcisi olarak, Baha Said’in Alevilik-Bektasilik
ve Nusayrilik gibi gruplar tizerinde sistematik arastirmalara girmis
olmasi, 6zellikle bunun Tiirk Ocagl mensuplan tarafindan yiirtitiil-
mesi, her seyden 6nce, milletlesme suurunu tagiyan Tiirk¢ii kuru-
luglarin bu misyonu temsil ettiklerini géstermektedir. Bu da, iize-
rinde durulmasi gereken 6nemli bir tarihi tespittir. Alevilik-Bektasi-
lik aragtirmalan Tiirk¢ii kuruluslarin milli bir gérevi olmustur.

Baha Said’in, bir sosyal bilimci olarak arastirma yéntemi de

......

lardur: 1) Evli ve eriskin olmak, 2) Sirn saklamak, 3) Ayinin masrafi-
n1 gérebilmek, 4) Dervislerin oybirligi ile kabul edilmis olmak, 5)
Meydana girmek i¢in bir musahib bulmak. Miirit olan kan-koca
kurban edilecek hayvani getirirler, rehber (musahib) onlan Dede
Babanin huzuruna ¢ikarir. Talib yere yatar, lizerine beyaz bir ortii
ortliltir. Boéylece, onun 6nceki hayati igin 6lmiis olduguna inanilir.
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Baz1 ayin ve dualardan sonra télib ayaga kalkar, dede babanin eli-
ni 6per. Bu da onun yeni bir hayata dogmus olduguna isarettir. Bu
merasim (6lmeden dnce 6liiniiz) diye taninmaktadir.”13

V. Magnien ise: “Bu dyinde misterin bagkan; talib, rehber, dyini
idare eden yani (meydanci), mesaleyi tutan (giragci), as¢t birgok es-
ki dinlerin misterlerinde bulunan gorevlere kargihktir” iddiasini ile-
ri siirer..14 Ona gore, tiirlii hemetisme giris merasimleri ve 6lmezlik
dyinleri hemen hemen birbirinin aynidir. Misterlerin sembolik an-
lamlan vardir. T4lib, ebedi hayata yeniden dogmak icin 6liir ve fik-
rini goge dogru yiikseltir. Bedeninden ve bedeninin pisliklerinden
kurtulur. Hierophante’e (dede, rehber); concducteure’e (gdzcii);
dyinin miiritlerine (erkan) belirli bir para vermek hemen hemen ay-
nmidir. Aym sekilde, Iran dini (Mazdeizm) erken dénemlerde Orta
Asya Tiirk diinyasinin bazi bélgelerine sokulmus ve bu niifuz Islam
¢aginda Azerbaycan ve Anadolu'da Siilik seklinde devam etmistir.
Bu hususu, Edgard Blochet'den nakleden M.E Képriilii, Mazdeiz-
min de Tirklerin inanglarin etkiledigini ileri siirmiistiir. Ayn-el
Cem (Union Mystique) denen bir s(ifi terimi ile taninmakta ise de,
Bektagiler bu terimi (ayini cem) yani Cemsid Menseki sekline sok-
muglardir. Bu ikincisinde, Cem veya Cemsid, bereketi ve sarhoslugu
temsil eden Iran’in bir yan Tannsidir. Cemsid, Yunanhlarin Diony-
sian, Romalilarin Bacchus’iine kargiliktir. Cem, ayini bir nevi Bacc-
hanaledir ki tabiatin bereketini, insanlarin ve biitiin canlilann ¢o-
galmasini kutlamak i¢in yapilirdi. Putlan kiran biiyiik dinler (Huris-
tiyanlik, Islimlik) bu efsane unsurlarim ortadan kaldirdig igin
ayin-i cem mistik ve coskunlugun kalintis1 seklini almigtir.15

Ayni sekilde Ulken, Bektasi-Aleviler arasinda yaygin olan Hidrel-
lez (Hizir Ilyas) giiniinii de Eski Iram, inanglarinin bir bereket men-
seki olarak kabul eder. Her y1l 6 Mayista kutlanan bu giin, Iran'da
senenin ilk glinii sayilan Nevruzla aynilegtirilmistir. Bu yil doniimii-
niin de Islami kékii yoktur. Ancak, onu 21 Mart olmak {izere kati su-
rette Celalettin Meliksah tespit etmigtir.16 Ulken, “Bektasilikte bakire

13 Baha Said, Bektasilik Tetkikleri, yayinlanmamig notlar. Zik. H.Z. Ulken, Anado-
lu'da Orf ve adetler, s. 7.

14 Victor Magnien, Les Mysteres d’Eleusis, 1929, Payot. Zik. H.Z. Ulken, a.g.m.

15 H.Z.Ulken, a.g.m., s. 16-17. Keza, bugiin Iran $iast’'nda bayle bir det yoktur.

16 R.Levy, Nevroz, Isidm Ansiklopedisi. Zik. H.Z. Ulken, a.g.m.
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dogus inancini da Isa’nin dogusuna benzetir. Ayn1 bakire gebelik,
Cengiz Han'in dokuzuncu anasi olan Alanguanin ¢adirina gékten
inen bir nurla gebe kaldig1 inancinda da vardir.” Gokalp’in Tiirk
Medeniyet Tarihi’'nde belirttigi bu efsane, Afyon Alevilerinde agag
kovuguna déniismiistiir. Eski Tiirk efsanelerinde ¢adir veya agag
kovugu magara kiiltiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

Bilindigi tizre Hac1 Bektas Veli de bekar olarak 6lmiistiir. Fakat,
Bektasiler, Hac1 Bektas'm burun kan1 damlasiyla derviglerden Ka-
dincik Ana’nin bakire olarak ¢ocuk dogurdugu ve buradan Celebi-
ler neslinin geldigini kabul ederler.

Halk astrolojisi ve arkasinda bazen Eski Iran'in inan¢lan bulunan
mitoslara da deginen Ulken, mesela ay tutuldugu vakit bir ejderin
gezegeni pengesine aldifina olan inanci bu kategoride zikretmekte-
dir. Nitekim, Malatya ili merkez koyli Mammurek Alevilerinde ilk
kez, ay tutuldugunda ejderhay: korkutmak igin silah sikildigh 6rnegi-
ne rastladim. Hatta, Anadolu kadin Tanrisi olan Mater Magna, Huris-
tiyan devrinde Sainte Marie seklinde yagamustir... Sii Miisliimanlar
arasinda da Hz. Hiiseyin'in anasi Fatma seklini almigtir.17
_ Alevi-Bektagilerde Cem 4yininin 6nemli bir kiiltiir unsurunu

teskil eden Semah’in bir bagka kaynaginin da; Orta Asya'da biiytik
Tiirk sifisi Necmettin Kiibra'nin Semerkant'ta Semai anlatan bir
risalesinin oldugu ileri siiriilmektedir. Aym gekilde, Ashure veya
Ashura s6zciigii de Islam’in diginda biitiin Anadolu’ya yayilmigtir.
Hatta, Ulken, ayn1 sozcligiin Mazdeistlerde ve Hindcede de Asura
olarak gectigini zikretmektedir.

Kiiltiirler aras1 bu érnekler, ¢ogu kez akiiltiirasyon diye ifade
edilen kiiltiir temaslarn sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Alevilik-Bekta-
silik gelenegi, kapahlik niteliginden 6tiirii eski kiiltitr normlarinin
izlerini tagimaktadir. Ozellikle Dogu kiiltiiriinden kaynaklandig
i¢in, Samanizm diginda Iran ve Hind kiiltiirlerinin etkisini diisiin-
mek miimkiindiir. Onemli olan bu unsurlarin ortaya ctkarilmasi
ve etki alanlarinin gosterilmesidir.

“Alevi kiiltiirii"niin jlk kaynaklarina yonelik bilimsel arastirma-
lar, 1900’lerin baglaninda giindeme gelmis bulunmaktadir. Burada,

17 Clemens Bosch, Tarihte Anadolu Mahsusat, 1937. Ikinci Tiirk Tarih Kongresi.
Zik. Hilmi Z. Ulken, a.g.m., 5. 15-16.
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Baha Said 6nemli bir arastirmaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. An-
cak, Cumhuriyetten sonra konu biiyiik ¢apta ihmale ugramistr. Fa-
kat, Kopriilii'niin ¢aligmalarn bu boslugu doldurabilecek ¢apta ol-
musgtur. 1923 yilinda Paris'te yaymlanan Les Origines du Bektachis-
me, Essai Sur Le Developement Historique'de Laheterodoxie Musul-
mane En Asia Mineure adh eseriyle, 1929 yilinda Istanbul'da basil-
mus bulunan “Influence du Chamaisme Turco-Mongol sur les ordres
mystiques Musulmans” konulu ¢alismalart bunlar arasindadir.

Ayni dénemlerde yabancilarin da bazi 6nemli yayinlarina rasth-
yoruz. Ozellikle, ]. Kingsley Birge'nin The Bektashi Order of Dervis-
hes, 1937; M. Choubier’in Les Bektchies et la Roumelie, Revue des
etudes Islamique I, 1972; E W. Hasluc'un: Christianity and Islam un-
der The Sultans, 2 cilt, 1929; adh yayinlan bunlar arasindadur.

Yerli kaynaklara gelince, Baha Said’in yayinlari, 6zellikle Tekke
Aleviligi, Ictimai Alevilik, Tiirk Yurdu Mecmuasi, cilt: 4, sayt: 21-
23, 1926; Koprulii'niin Misirda Bektasilik Tiirkiyat Mecmuasi, Say::
6, 1939; Abdiilbaki Goélpinarlr'nin Melamilik ve Melamileri 1931;
Besim Atalay’in Bektasilik ve Edebiyati, 1340 (1924); Ahmet Refik,
Onaltinci asirda Rafizilik ve Bektasilik, 1932; tiirii caligmalar1 da
burada zikredebiliriz. Ancak, 1945’lerden sonra, Bektasi-Alevi ya-
yinlarda bir artig gériilmiistiir. 1965’lerden sonra da hem yerli
hem de yabanci kaynaklarda gézlenen bu artis hizi1 o dénemin
ideolojik eylem bicimleriyle bir parelelligi yansitir. Bu ciimleden
olmak iizere, Modern Anatolia, V. N. Basilov, Irena Steinherr-Bel-
dicaeanu, claude Cahen, f. Delong, J. Anton Dieri, P Dumont, Su-
raiya Farogia, Lajos Felete, Herbert Jans ky, K. Bodrogi, Kehl, Irene
Melikoff. E. Ramsour, H. Kissling, M. Kiel, L. Massignon. M. V. Bru-
inessen vb. burada zikredebiliriz. Bunlara ek olarak, ziyaret ettigi-
miz birkag Alevi kdylinde yabanci arastirmacilarin uzun siire mi-
safir edildiklerini, maddi ve manevi kiiltiirleri {izerinde inceleme
yaptiklarini da burada énemie hatirlatmak isterim. Ayrica, Dogu
kaynakli yabanc aragtirmacilarin da konu ile alakali makale ve
eserlerine rastlamaktayiz.

1915-1930 yillar arasinda yiiriitiilen saha aragtirmalart iilkemizin
Alevi kiiltiirti tizerinde yiirtitiilen en verimli donemini teskil eder.
Bu on beg yillik siire icinde, Baha Said’in seri konferanslari, Tiirk
Yurdu dergisinin 22, 23, 25, 26, 27 ve 28. sayilarinda yayimlanan
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incelemeleri ile Milli Tiirk Talebe Cemiyetinde vermis oldugu kon-
feranslar ve 1926-1936 yillarina rastlayan siire iginde, 6zellikle
“Sufyan Siiregi: Kizilbag Meydaninda Diigkiinliikk” konulu aragtir-
malari, Alevi kiiltiiniin bugiine kadar ihmal edilmis bulunan en
onemli sosyal denetim unsurlarini kapsar.

Baha Said’in!8 1926-1936 yillar arasindaki Anadolu’nun gesitli
yorelerinde bizzat katilimc1 gozlem yolu ile yiiriittiigii saha aras-
tirmalari da, Hilmi Ziya Ulken’e éliimiinden az 6nce yayinlanmasi
amaciyla teslim edilmigtir. Bugiin hayatta kalan yakinlarindan,
ozellikle kizindan yayinlanmasi hususunda gayretler gostermesi
beklenmektedir.

Anadolu Aleviligine ait ¢ok boyutlu arastirmalar arasinda Yusuf
Ziya Bey'in Dariilfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda yayinla-
nan Tahtacilar (1929); Hamid Sadi’'nin Tiirk Yurdu'nun 21. sayisin-
da ¢ikmug bulunan Tekke Aleviligi: Igtimai Alevilik adli incelemesi-
ni de bu kategoride zikretmek miimkiindiir. Bir de, Gibb’in Tiirk
Edebiyat serisi i¢inde yaymladig: (Les Textes Huroufites) adl ese-
rinden esinlenerek Riza Tevfik'in (1868-1951) Bektasi Edebiyatma
ve Tekke siirine yakinhgna da burada deginmek istiyorum. Hilmi
Ziya Ulker'in Rifki Baba diye andig kisi de bu dénemde Zeka adli
dergide “Bektasi Sirr1” adli makaleler yaziyordu.19

Bektasilik ve Aleviligin yakin kiiltiir tarihimizde ikinci ¢igeklen-
me donemi 1960’lar sonrasidir. Bu donemde, Turcica dergisi ve
yoneticisi Irene Melikoff'un iz birakan ¢ahsmalar ilk basta gelir.
Daha sonralan1 Mehmet Er6z'iin belirli sinirlar i¢inde (Alevilik-Sa-
manizm izlerine yonelik) saha arastirmalari, Bedri Noyan'in Bekta-
silik, Alevilik Nedir adh incelemesi, E. Ruhi Figlali’'nin Tiirkiye'de
Alevilik-Bektasilik konulu kapsayici eseri, Yagar Nuri Oztiirk’iin Ta-
rih Boyunca Bektagilik, Abdiilkadir Sezgin'in Hac1 Bektas Veli ve Bek-
tasilik ile Ahmet Yagar Ocak'in Alevilik-Bektasilik akimlarinin tarihi
gelisimini belirleyen aydinlatici incelemesi ve niyahet Abdiilbaki

18 Baha Said hakkinda aynntili bilgi i¢in bkz. Fethi Tevetoglu, Milli Miicadele Kah-
ramanlarindan Baha Said Bey, Atatiirk Aragtirma Merkezi Dergisi, say1 6, sayfa:
207-221, 1989.

19 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Gagdas Diigiince Tarihi, s. 423 (2 nolu) dipnot. Keza,
Yasar Nuri Oztiirk Tarih Boyunca Bektasilik adh eserinde A. Rifki'nin Bektagi Sim,
1325 (1909) Dersaadet kayith bir ¢aligmasindan s6z a¢maktadir. Bkz. ss. 230. Bir-
ge ise bu eserin 4 cilt oldugunu bildiriyor. ] K. Birge, Bektasilik Tarihi, s. 297.
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Golpinarl’’nin konuya boyut kazandiran yayinlarini burada
6nemle zikretmek isterim.

Kiiltiir tarihimizde Bektasi-Alevi Kiiltiiniin filizlenme ve ¢igek-
lenme dénemleri arasinda koprii tegkil eden M. Fuad Kopri-
li'niin dev incelemeleri de tomurcuklanma ¢ag olarak belirtilme-
den gecilmemelidir.

Yaklagik yiizyili kapsayan bu ¢aligmalar, Alevi kimligi tizerinde,
bilimin objektiflik ilkesini uygulamak suretiyle, aydinlatic1 goriis-
ler ortaya koymuslardir. Bu eserlerin bilimsel giicii, ayn1 zamanda
Alevi kimligini politize eden, onu kendi ideolojileri ydniinden egip
biiken zihniyete karsi da en dnemli savunma mekanizmasini tes-
kil eder. Temennimiz ayni dogrultuda Alevi kimligine 151k tutabile-
cek bilimsel eserlerin, 6zellikle katilimc g6zlem ve saha aragtirma
tiirtinden yayinlarin ortaya ¢ikmasidir.
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BOLUM 11

ARASTIRMANIN METODOLOJiSi

Aragtirmamin Amaci: Benim i¢in Alevilik, gerek yetistigim sos-
yal gevre gerekse Tiirk kiiltiir tarihinin bir parcasi olarak, daima
canli ve dinamikligini koruyan bir konu olmugtur. Malatya'da do-
gup biiylimem ve meslek yasantimin dért yilint orada gegirmis
bulunmam, Alevi insanini ve kéylerini yakindan tanima imkanini
saglamistir. Ozellikle, aile gevremden iiniversite donemine kadar,
Alevi-Stinni farklilagmasina ait kazanilmisg izlenimler, bu grup
hakkinda bende “yakindan tanima” egilimini olugturmugtur. Ma-
latya'nin Yazihan yoresinde 1946 yili se¢imlerinde bir Alevi kéyiin-
de sandik baskam olarak bulunmam, bu insanlarla ilk topluca te-
masim saglamis oldu. Buraya gelmeden once, her Siinni Malatya-
11 gibi ben de sosyal ¢evremden kaynaklanan birtakim ényargilar
tagiyordum. Ama simdi muhtarin evinde misafir idim. Yaz ay1 ol-
dugu icin damda yatiyor, birlikte yiyip igiyorduk. Hatta, sandigin
yerlerinin tespiti, listelerin asilmalari, azalarla tek tek gériismeler,
bu insanlar, kdy ortaminda yakindan tanima imkanimi daha da
gliclendirdi. Sosyoloji ve felsefeye yatkinligim, aralarinda bulun-
dugum iki giin i¢cinde bu insanlarin bizden farkli bir yanlan bu-
lunmadigini bana gosterdi. Ustelik, muhtar hos sohbet birisi idi.
Sec¢imin yiiriitiilmesi hususunda gerekli tiim anlayis1 gésteriyor-
du. Ismet Paga’'mn kalesi sayilan ve Tiirk halkinin ilk secim dene-
mesi olan bu dénemde, sezinledigim kadariyla muhtar demokrat
bir karaktere sahipti. Daha sonralar1 tamstigim iinlii Alevi dedesi
Dogan Dedenin ayni ¢izgide oldugunu anlayinca bu ilk tespitle-
rimde yanilmadigim gérdiim.

Siinni koyleri de yakindan taniyordum. 1zoli (Kale) bucagini
olugturan tiim koyleri gezip dolagmistim. Mestigan, Ciiniik, Bent,
Dedekoy ve Kozluk benim hemen her yaz ugradigim ve iclerinde
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yasadigim koylerdi. Bunlardan Kozluk ve Dedekdy Alevi kdyleri idi.
Kozluk, yérenin yayla diyebilecegimiz yiiksek bir yerinde bulunu-
yordu. Bu koyii de, Yazihan Alevileri arasinda kazandigim olumlu
izlenimlerden sonra tanimaya karar vermistim. Kozluk, Kiirtce ko-
nusan, uzun sakalh ve yagl Alevi dedelerinin bulundugu bir kdydii.
Yerli kéylerle hemen hemen higbir iligkileri yoktu. Her zamanki ka-
lip yargilan buralarda da gordiim. Ancak, Siinni-Alevi hemen hepsi
iktisadi yaganti, mahallilik 6zellikleri ve kiiltiirel mannerizm baki-
mindan birbirinden géze ¢arpacak hig¢bir ayrilik tagimiyordu. Sani-
yorum tek ayrilik, benim sosyalizasyon siireci sonucu, Alevilere kar-
s1 Stinni ortamda kazanmis oldugum atif gergevesi (frame of refe-
rence) idi. Yani Alevi'ye bakis agis, Alevi bakis acis1 ile 6zdes degildi.

Bu kalip yargilar, hemen hemen ydrede yaygin olan ve gocuk-
luktan itibaren kiiltiirleme (ankiiltiirasyon) siireciyle elde edilen
tutum ve davramglarin bir irtinti idi. Alevilerin yemekleri yenmez,
¢ay ve kahveleri icilmez, ciinkii i¢ine tiikiirtirler, taharetlerini tas
ile yaparlar, su kullanmazlar ve mum sondii denilen serbest cinsi
iligkilerde bulunurlar. Biitiin bu yargilar, hicbir deneyim ve gozle-
me dayali olmayan, sadece biiyliklerden aktariimis kalip diisiince-
lerden ibaretti. “Siz, buniar biliyor musunuz” diye biiyliklerimize
sordugumuzda, verdikleri cevaplar son derece dikkat gekici idi:
“Biz de yakinlarimizdan duymustuk”...

1950’ler 6ncesi, Alevilik heniiz toplum dinamiginin bir pargasi
degildi. Sadece, yiizyillar 6ncesi Osmanl tarihinde Alevi-Siinni
¢atismalarinin olusturdugu bir tutum ve zihniyet bigimlenmesi
olmalidir ki, kusaktan kusaga aktarilmak suretiyle bizlerde veya
toplum hafizasinda kalip yargilara déniismiis oluyordu. Anadolu
Sel¢uklu dénemi, bir Babai ayaklanmasi, $ah Kulu, Simavna kadisi
Bedrettin olayi, Sah Ismail ve Yavuz Sultan Selim hesaplagmasi,
Celali ve Baba Zunnun ayaklanmalari, nihayet Bektasilik ve Kizil-
bagligin 1826 Yeniceri Ocaginin kaldirilmasiyla meydana gelen
devletgi tepkiler ve 1809 Dervis Vahdeti ayaklanmast!? biitiin bu
tarihi olaylar, ayriligin diigiim noktalarini teskil ederler.

Cumbhuriyet dénemi ile baglayan “6rtiilii din” safhast, Siinni-
Alevi farklilagmasina yeni bir sey eklemis degildi. Belki her iki

1 B.Lewis, Vahdeti'yi bir Bektasi dervisi olarak belirtmektedir. (Bkz. a.g.e., s. 214)
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toplulugun kalip yargilarinin gizli (latent) bir tarzda siirekliligini
saglamustir. Tiirkiye'nin ¢ok partili siyasal rejime gecmesiyle, ay-
din Alevi dedeleri, hem CHP hem de DP i¢inde yerlerini almaya
basglamiglardir. O dénemlerde, Malatya'da bir Dogan Dede kisiligi
ve efendiligi ile Alevi gruplarini semsiyesi altinda toplayabiliyor-
du. Demokratiklesme siireci arttik¢a, Alevilerin sosyal rol ve sta-
tiilerinde de belirgin degismeler gozleniyordu. Siyasallagma, “or-
tiilii din” donemindeki Alevi-Stinni sessizligini bozarak, sosyal ve
ideolojik hareketlilik kazanmasin saghiyordu. Tiirk toplum katla-
rinda, tarihilik kimligini uzun bir siire koruyan latent Alevilik, ye-
ni toplum dinamikligi ile manifest (agik) Alevilige doniismiis
oluyordu.

Iste boyle bir ortamda, bir etnik grup olarak algiladigim Alevili-
gin sosyal yapisiyla ilkin 1959-1962 yillar arasinda Kars'ta tanig-
mustim. O siralarda Kars'in Arpacay (Atgilar), Yalmgayir ve bir de
Calkavur y6resinde yasayan ve Kars halk: tarafindan Malakan diye
¢agrilan bir Rus Ortodoks grubu {izerinde aragtirma yapryordum.
O doénemde, Kars adeta bir etnik akvaryuma benziyordu. Bir yan-
da 1877-78 yillarinda Ruslarin Kars’a yerlestirdikleri Malakanlar,
Ote yanda Eston ve Alman asilli etnik azinhklar, “Tat” diye ifade
edilen Sia gruplan, Lezgiler -ki kendilerini Avar Tiirklerinin bir de-
vamu olarak goriiyorlardi- Karapapaklar, Avsarlilar, Kiirtler olmak
lizere ¢esitli sosyal gruplarla karsilasiyoruz. Bunlar arasinda ii¢ yil
siirekli kalmak suretiyle arastirmam yiiriittiim.

Malakanlarnn toplumsal yapisi, 1962 yilinda doktora tezi olarak
kabul edildi ve 1971 yilinda da Atatiirk Universitesi tarafindan ya-
yinlandi. Arastirmanin yapildig siirece, Kars halki arasinda “Tat,
Karapapak, Azeri, Malakan, Kiirt, Lezgi, Cerkes ve Afsarlilar” ayin-
mma rastlamamak miimkiin degildi.

1961 yihnda Balikesir'in Manyas ilgesine gittim. Burada, Koca-
gol civaninda balik¢ilikla ugrasan ve Don Kazaklan olarak ¢agmlan
Rus asilli Dukhabor mezhebine mensup bir grup insan yagiyordu.
Doktora tezimle yakindan baglantili olmasi sebebiyle, bu grubu da,
aragtirma kapsami igine almistim. Manyas'ta belirli yérelerde Cepni
ve Tahtacilarla tamistim. Tat'lar ve Karapapaklar gibi bunlar da bir
cekingenlik ve itilmislik icinde idiler. Daha ziyade yoksul bir grubu -
olusturuyorlardi. Orman islerinde agag¢ kesme ve tasimacilik gibi
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faaliyetlerle ugrasiyorlardi. Yerli halk (manavlar) bu Tahtaci ve Cep-
nileri kendilerinden tamamuyla farkh buluyorlardi.

Aleviler hakkindaki bu izlenimlerimin netlik kazanacagi do-
nem, 1980-1982 yillan arasinda oldu. O sirada oglum, doktor ola-
rak mecburi hizmet gérevini Tuzluca {Kars) min bir kdyiinde yapi-
yordu. Pernavut veya Gaziler koyii, Caferi mezhebine mensup bir
Sia Azeri Tiirklerinin yasadign yer idi. Iki y1l boyunca bu grup ile
yakin aldkamiz oldu. Birlikte namaz kildik -zira $ia adabina uygun
camileri vardi- dini liderlerini ziyaret ettik. Genellikle dini lider
(Ahunt) Iran'dan gelen Azeri bir Tiirktii.2

1993 yilimin Ocak ayinda Gorum Milonii mabhallesini 21yaret et-
tigimde de bir Ehli Beyit Camiine rastladim. Burasi, bana akaid ve
ustil bakimindan Gaziler kéyii Sia ibadet evini hatirlatti. Gene Ker-
bela’'dan getirilmis miihiirlii bir tasa secde ettik. Cami gene Hz. Ali
ve 12 imamin bazi resim ve fotograflariyla siislenmisti. Gaziler
tam anlamiyla dindar bir koydii.. 21 Mart’1 Ramazan olarak kabul
ediyorlardi. Kerbelaya kadar gidip Haci olanlar da vardu.

Gazilerde milliyet bagina nazaran mezhep bag: daha giiglii idi.
Bu yiizden Iran sempatisi agir basiyordu. Igdir i¢in béyle bir yargi-
da bulunmak oldukga giictiir. Burada, milliyet duygusu mezhep
inancinin éniinde gidiyordu. Oysa Van'a 32 km. uzaklikta bulunan
Kasimoglu kéyii mensuplar da aslen Azeri-Siinni olup seferber-
likte Iran'dan gelmisler. Bizzat, muhtar $amil Efendi; bana, Tran’in
Urmi vilayeti Hoyi bolgesinden 1935 yihnda geldiklerini anlatiyor-
du (14 Ekim 1994).. Buna sebep olarak da, yasadiklan bu kiiltiir
sahasinda Siinni olan kendilerine yogun $iilestirme propagandasi
yapilmasini gerekce gostermektedirler.

Boylece, Iran’da ¢ogunluk anlaminda Kiiresinler olarak bilinen
bu Azeri-Siinni gruplar, Van'mn belirli kdylerinde kimliklerini siir-
diirmekte ve Alevilere kars1 sert kiiltiir tepkilerinde bulunmakta-
dirlar. Benzeri 6rnekleri, Diyarbakir'in Yasinler Koyii sakini Kiirtce
konusan Yezidiler ile Bakacak ve $iikiirlii gibi kéylerinde yagayan ve
Tiirkge konusan Alevi gruplan arasinda da gozleyebiliriz.. Yayikh ve

2 Kars'ta kullanilan Terekeme ashnda Siinni koldur. Mekke'yi terkedip, peygam-
beri yalmz birakan (Terkedenler) anlaminda kullanilir. Terekemeler de Azerilere
“Tat” derler. Tat'lar Sia grubudur. Terekemelere Karapapak da denir.
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Sabirli Koyleri sakinleri Zazalar ile Kiirtge konugsan gruplar Alevi-
lerle Yezidileri adeta dislamislar, kiz alip-verme yolunu kapatmig-
lardir. Bu bes grup arasinda adeta birbirini diglama siireci goze
qarpmaktad1r.3

Alevilerin bir tiir kapali veya gizli bir cemaat (secret society)
kimligine sahip olduklarim1 bu aragtirmalarim siiresince gérditim
ve 6grendim. Dini lider (Ahunt), Kars ve yoresinde toplulugu
ayakta tutan bir sosyal rol oynuyordu. Dul kalan kadinlar, sembo-
lik olarak Ahuntla evleniyorlardi. Ancak bu evlilik, sadece yikilan
yuvanin yeniden onarimi i¢in gerekli idi. Zira dul kadinin evlen-
me sansl sembolik olarak evlendigi Ahunt'tan istemekle bir kut-
sallik kazaniyordu. Ahunt, bdylece yikilan yuvanin onarimint ve
dul kalan kadinin da evlenme sansini arttiriyordu. Boyle bir top-
lumsal gorev, ailenin bozulmasina engel olmak suretiyle dayanig-
may1 sagliyordu. Giineydogu Anadolu'da rastladigimiz Berdel aile,
Bat1 Anadolu'da 6rneklerini gérdiiglimiiz Tay geldi aile (gocuklari
olan dullarin evlenmeleri) ve Levirat sistem de tipki Kars Caferile-
rindeki gelenegin bir bagka sosyal degiskenini olugturuyordu. O
zamanlar, Alevi toplumunun kapali bir yapisi oldugunu, dini li-
derler yolu ile birgok sorunlarinin ¢dztimlendigini anlamigtim.

1993 yilinda, Istanbul Halkali yéresinde yasayan tahminen
15.000 kadar olan Azerilerle de temasimiz oldu. Bunlar da, tipki
Gaziler koyii Azerileri gibi Caferi mezhebine4 mensup olduklarim
ileri siirtiyorlardi. Bu grubun da Seyyid veya Seyhleri, umumiyet-
le Necef ve Iran’in Kum kentinde egitim gormiis, Sia diinya gérii-
sl veya “Isna-ageriyye” yani Oniki Imami kabul ettigi igin onikiler
mezhebine gore yetistirilmis kimselerdir. $ia gelenegi agisindan,
Kum'da egitim gérmeden seyhlik mertebesine yiikselmek miim-
kiin degildir. Sia grubu arasinda Kum, adeta Caferi mezhebinin
Roma’s1 gibidir. Ahunt ise, Halkali'da gordiiglim kadanyla, Seyhin
statit siralamasinda bir alt kademeyi olusturuyordu. I¢ Anadolu ve

3 Ahmet Gengler, Diyarbakir ve gevresinde sosyallestirilmis saghk ve hizmetlerini
etkileyen toplumsal ve kiiltiirel faktorler, 1974, gogaltma, Diyarbakir.

4  Abdiilbaki Gélpinarl'ya gore “Caferiye bir mezheptir. Mezhepler arasindaki ayn-
liklar teferruattadir; esasta hepsi birdir. Allah’in buyruklarim inkéar etmeyen,
Miisliimanhkta haram olan seylere heldl demeyen kisi, Miisliimandir ve miimin-
ler kardestir” (100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 104-105, 1969).
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Dogu, Giineydogu bélgemizde rastlanildig {izre, Halkah Caferile-
rinde de Peygamber soyundan gelenler, ancak seyyitlik tinvanim ta-
styabiliyordu. Bu nedenle Halkali grubu, dede, miirsid veya kisaca
“pir” kavramlartni kullanmiyorlardi. Belki bu kavram, farkilasma-
nin bile, Iran $iasi ile Tiirk Alevileri arasindaki yapisal ézelligi orta-
ya koymasi agisindan diiglindiirticii olsa gerek.

Halkali Sia Azerilerinin dikkat cekici bir diger yonleri de -tipki
Corum Ehli Beytgilerinde tanik oldugumuz tiirden- Iran-Islam
Cumbhuriyetine sempati duymus olmalaridir. Inang yakinlig1 gogu
kez milliyet baglarini geri plana itebiliyordu. Hatta Igdir yéresinde
yasayan Kiirtler, konugmalarimiz sirasinda bana sik sik: “Bunlar
besinci mezhep” mensuplandir diyebiliyorlardi. Zaten yére men-
suplar1 da: “Biz esasta $iiyiz, Alevi kavramini kullanmayiz” demek
suretiyle rol ve statiilerini belirliyorlards.

1972'de Tiirk iscileri lizerinde arastirmalar yapmak iizere Al-
manya’ya gitmigtim. Tlirk iscileri arasinda sag-sol kutuplagmalarn
heniiz yeni filizleniyordu. Kaldigim Niirtingen bélgesinde birkag
Giineydogulu (Elaz1g) is¢i ailesiyle dostluk kurdum. Aragtirmala-
nm i¢in bunlar bazen nirengi noktasini tegkil ediyordu. Genellikle
terzilik, temizlik isciligi gibi is kollarinda ¢alistyorlard. Terzilik ya-
pan igci arkadas, Alevi olmasina ragmen bende, kaldigim iig ay sii-
re icinde higbir Alevi izlenimini uyandirmadi. Ailece ¢ok iyi dost-
luk kurduk. Boylece, “kimlik kaydirmasi1” yapmak suretiyle benim-
le Siinni ¢izgide uyum saglamaya ¢aligti. Bu onun problemi idi,
ben ve esim ise boyle bir halet-i ruhiyeye hi¢ sahip degildik. Her
insani kucaklayan bir felsefi diislinceye sahiptim. 12 Eyliil’i miite-
akip ikinci kez Bat1 Almanya'ya gittim. Gene Hohenheim Universi-
tesine yerleserek ikinci nesil Tiirk iscileri tizerindeki aragtirmama
devam ettim. Ik isim Niirtingen'i ve eski dostlari ziyaret etmek ol-
du. Ancak, beni kar koca cok soguk karsiladilar. Yoreden 6grendi-
gime gore siyasallagma cizgisinin icine ¢ekilmislerdi. Siinni grup-
larindan belli etmeden durumlarim sordum. Onlar: “Sirt1 sarilar-
dan” diye cevap verdiler. Anlayamadim dedim, “Alevidir” dediler.
Ayni sekilde, Alevilerin de Siinniler igin “sirt1 kirmizi” deyimini
kullandiklarini bu vesile ile 6grendim.

12 Eyliil 6ncesi radikal sag ve sol tayfta ortaya cikan ideolojik
gruplagmalar, Alevi topluluklarini da derinden etkilemisti. Birgok
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Alevi geng, eylemci orgiitler icinde yer almig, Marksist-Leninist
stratejide vurusmus, ipe bile gitmislerdir.

Boylece, Alevi toplulugu tizerindeki gézlem ve deneyimlerim,
yaklagik yarim ylizyillik bir zaman dilimi i¢inde uzayip gidiyordu.
Buna ek olarak, bir de teorik calismalarnm vardi. Daha ziyade etnik
sosyoloji iizerinde ¢alismalarim yiiriitmeyi tercih etmistim. Rus,
Alman ve Estonlar gibi dis kokenli gruplar yaninda ilk dikkatimi
¢eken topluluk, Manisa’nin Salihli llgesine bagh Kurtulus Mahalle-
sine yerlestirilmis olan Kazak gé¢men gruplar olmusgtu. Bunlar,
1955 yilinda Cin baskisindan kagarak Hindistan'a siginmislar, ora-
dan da, Tiirkiye'ye getirilerek belirli bslgelere yerlestirilmiglerdi.
Kurtulus mahallesinin {ist kisrni Bulgar gé¢gmenlerine, alt kasmu ise
Kazak g6¢menlere tahsis edilmisti. Her iki grup arasinda iki hafta
kadar kaldim. Bu stire i¢cinde Kazak Tiirklerinin inang ve gelenek-
lerini, maddi-manevi kiiltlir yapilarini ve mesleki tabakalasma,
sosyo-ekonomik orgiitlenme bic¢imlerini inceledim. Bu ¢aligma,
Atatiirk Universitesi tarafindan yayinlandi.

1955-1959 yillan arasinda Malatya Lisesi felsefe ve sosyoloji
6gretmenlik gorevimi ylirlitlirken Malatya-Elazig arasinda kirkine:
kilometrede Izoli (Kale) bucaginin Ciiniik, Bent ve Zekan gibi baz
Kiirtce konusan Siinni kéyleri tizerinde Le Play metodolojisine da-
yali ufak ¢apta aragtirmalar yapmistim. Kale’nin tam karsisinda
yiiksek tepelerde yerlesmis bulunan Kozluk Alevilerini de ziyaret
etmis, etniklik suurunun 6nemli ipuclarnni tespit etmistim. Ayni
sekilde, yine Kale'nin karsisinda 4-5 km. icerde bulunan Dedekdy
Alevileriyle de temas saglamistim. Hatta, bu kéylerde Dede Korkut
masallarinin varyantlarnna rastlamis, nereden grendikleri husu-
sunda merak sarmistim. Bana verdikleri cevaplarda dededen-ata-
dan nakledilerek 6grendiklerini sﬁylémislerdi. Sonra bunlar, 6teki
bolge ¢alismalanyla bir makale halinde Istanbul Universitesi Ikti-
sat Fakiiltesi dergisinde yayimlamistim.

Erzurum Atatiirk Universitesinde hizmet gérdiigiim 26 yl i¢in-
de bu etnik grup ¢aligmalarin stirdiirdiim. Bu ara, Horasan ilgesi-
ne bagli Aras bucag merkez koyii olan Veli Baba'yr da arastirma
konusu olarak sectim. Kéyiin yaghlari kendilerinin Iran ve Rus y6-
relerindeki Kiirt asiretlerinin bir devami oldugunu, 1928 yilinda
buralara yerlestiklerini bana ag¢ikladilar. Bu arastirma da, daha

41



sonralarn “Erzurum ve gevresinde sosyal arastirmalar” ad1 altinda
yine aym tiniversite tarafindan 1965 yilinda yayinlanmistir.

Boylece, azinlik ve yerli etnik gruplar tizerinde ytirtitiilen aras-
tirmalar bir etnik sosyoloji i¢in 6nemli 6l¢iide malzemeyi olustu-
ruyordu. $imdi giindemde uzun siireden beri bekleyen Alevilik
konusu vardji, sira ona gelmigti. 12 Eyliil sonrasi, 6zellikle Mark-
sizmin ¢okiisii ile Tiirk Solu da boslukta kalmigti. Tiim Marksist-
ler gibi, Alevi gengleri de bir seyler anyordu, bir seylerin pesinde
olmaliydilar.. Nitekim, Cem ve Asura gibi dergilerin ortaya ¢ikma-
s1, buna paralel olarak Alevilik tizerinde yogunlasan teorik nitelik-
li yayinlanin piyasada boy gostermeleri, konunun dinamikliginin
giindeme geldigi kanisin1 bende uyandirmisti. Kisacasi, Alevilik
sorunu, siyasal odak noktalar tarafindan belirli yonlerden ele ali-
narak analiz ediliyor, demokratik siirecin yedek ordusu tiiriinden
kullanilmaya ¢alisiliyordu. Baz1 yayinlarda: “Tiirkiyenin Alevi kit-
leleri sol kavramiyla tanistiginda takvim 1960°’lan gosteriyordu.
Iste bu tarihlerden baglayarak Tiirkiye’'nin Alevi niiffusunun bii-
yiik bir hizla sol siyasi tercihlere yoneldigini goriiriiz. TIP,
T.B.M.M.ne sokmay1 basardig1 milletvekillerinin ¢ogunu Alevilere
bor¢ludur. EK.E, Dev-Geng gibi birgok sol genglik orgtitii Alevi
gencleri olmazsa belki de diisiiniilemezdi” tarzinda Alevi yazarlar
tarafindan goriisleri ileri siirtiliiyordu. Boylece, Alevileri sag-sol
tayftan gekerek Alevilik olgusunda birlesmeye ¢agiran goriisler de
glindeme gelmis bulunuyordu. Alevilik kimligi de tartigilmaya
baslanmigtir. Daha 6nce belirttigimiz tizere hizli teknolojik gelis-
me ve sanayilesme siireciyle baslayan yenilesme hareketleri,
Marksizmin de ¢okmesiyle milli kimlik ger¢egini toplum katlarina
tasimaya baglamisti. Bir grup Alevi yazar da Kiirt sorunu ile Alevi-
lik arasinda baglant1 kuruyordu: “Tiirkiye'de Alevilik sorununu ta-
nimak ve onun {istiine bir arastirma yapmak, istesek de isteme-
sek de bizi Kiirt olayina gétiirmektedir. (.....) Dogu sorunu ne ka-
dar Kiirt sorunu ise, Alevilik sorunu da iste en az o kadar Kiirt so-
runu ile i¢i¢edir” Giineydogu'da gerilla savas: verdigini ifade eden
bir 6rgiit lideri de: “Kiirt-Alevi bir sentezdir” diyordu.5

5 Rafet Balli, Kiirt Dosyas), s. 303-304, 3. Basim, 1992, Cem Yayinlan.
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Iste bu ortam iginde Aleviligin, sosyo-antropolojik yéntem ve
teknikler kullanilmak suretiyle nesnel agidan bir aragtirmasinin
yapilmasi zamaninin geldigi kanisina vardim. Birgok ciddi aragtir-
maci yaninda, Eréz, Figlali, Ocak ve Melikoff’un eserlerini Alevi
kiilttirii tizerinde boslugu dolduracak énemli nitelikte yayinlar
olarak goériiyordum. Bu incelemeler, genel hatlariyla bazen Alevi
koylerini ziyaret ederek tore ve gelenekierin tespiti tarzinda da ol-
sa, teorik yonden doyurucu bir seviyededir. Ancak, halihazirda ya-
sayan Alevilik nedir? I¢-grup ve dig-gruplann birbirine bakis agila-
r1 nelerden ibarettir? Alevi topluluk hiyerarsisi nasil ortaya ¢ik-
maktadir? Dini liderlerin grup yasantisindaki rol ve statiilerini be-
lirleyen kurallar nasil islemektedir? Biitiin bu kiiltiir kompleksini
tahlil etmek ve yorumlamak igin yagsayan Aleviligi bizzat katilimcl
gézlem denilen bir yontemle izlemek gerektigi kanisina vardim.
Arastirmanin baslica amac1 yukaridaki 6nermelere dayanmakta-
dir. Bu 6nermelerin cevaplandiriimasi da Baha Said’in yaptifa gibi,
Alevi topluluklarin igine katilmak, onlarin kognisyonlarini tespit
etmekle miimkiindiir. Alevilik olgusunu incelemede elimizde bir
bagka yéntem ve teknik de mevcut degildir. Cok sayida Alevi kdy
ve ocaklarini dolagmak, iclerinde kalmak ve dini liderlerle cemaat
mensuplarinin goriislerine bagvurmak, konunun ¢éziimii agisin-
dan biricik yol olsa gerek. -

Aragtirmanin Varsayumi: Konunun tespiti yani neyin tizerinde
calismalann yapildigi hususu belirtildikten sonra, ikinci adim var-
sayimin (hipotez) ortaya konulmasidir. Varsayim, en basit ifade-
siyle: Bilim adaminin aragtirmak istedigi nesnedir, diye tamimla-
nabilir. Konu olarak, Tiirk toplum yapisinin dinamik bir yéniinii
teskil eden Alevi Kimligi tizerinde durdugumuza gore, varsayimi-
miz da bu baglamda ele alinmalidir. Temel 6nerme olarak benim
tizerinde durmak istedigim iki hususa burada dikkatleri cekmek
istiyorum: 1) Alevi-Siinni farkhilagmasi -tarihi siire¢ i¢inde- ig ve
dis etkenlerin olusturdugu bir olgudur. 2) Bu nedenle, her iki bakig
acisl, yeniden yapilanma siireciyle koklerine yonelerek sosyal bir
biitiinlesmeye doniisebilir.

Bu iki temel varsayim, aragtirma boyunca géz éniinde tutularak,
Alevi toplumu, kiiltiirii ve sosyal organizasyon bicimleri tahlil edil-
meye ¢alisilmigtir. Aragtirmanin hemen her safhasinda varsayimlar,
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Demokles’in kilici gibi basimiz tizerinde sallanip durmustur. Bu
temel] varsayimlar yaninda bazi sanilar (assumptions) da géz 6nii-
ne alinmistir. Bu sanilar veya varsayunciklar esasta temel varsa-
yimlan irdelemek agisindan yararh olmustur. Clinkii, Aleviligin ta-
rihi gelisim ¢izgisi incelenirken bir¢ok olay Tiirk tarihinin diginda
cereyan etmistir. Ornek olarak Ehli Beyt diigiincesini olusturan
Hz. Ali ve Muaviye olaylan ile Kerbela olgusu bunlarin en 6nemli
tipolojilerini tegkil eder. Islam tarihinde ortaya ¢ikan bu énemli
yarima hadisesinde Tiirkler taraf olmamislardir. O halde Alevilik
olgusu salt anlamda tarihimizin bir pargasi degildir. Bu husus, ile-
ri stirebilecegimiz sanilarin ilkidir. Ikincisi, Alevilik bir “Tiirkles-
me” olgusudur. Buna Tiirkmen Aleviligi de denilebilir. Bu nedenle,
Iran Siasindan farkl: kiiltiir degerleri ve inang sistemlerini tasi-
maktadir. Tiirkmenlerin konumu, yerlesim bi¢imleri Anadolu kiil-
tiir dokusunda bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmasaydi, Anadolu’da
Alevilik gercegi diisiiniilemezdi. Bu sebeple, Anadolu’ya Alevilik
damgasini vuranlar Tiirkmenlerdir. Arastirma boyunca bu 6zellige
agirlik verilmistir.® Bu yapisal 6zellik, giiniimiizde de birgok Alevi
kiiltiir sahalarinda kimligini siirdiirmektedir. Ugiincii énemli hu-
sus da Tiirklerin Islamiyeti kabul etmede kullandiklar1 ve uygula-
diklann metodolojidir. $6yle ki, Emeviler, hilafeti ortadan kaldirip
saltanat yonetimini kurduktan sonra iki yonlii bir politika izlemis-
lerdir: Islamlagtirma ve Araplastirma... Yaklagik yiiz yillik saltanat-
lar1 déneminde ilkin mevali (kéle) yolu ile insanlan ve iilkeleri
Araplagtirmaya zorlamiglardir, sonra da Islimlagtirma uygulamis-
lardir. Bir topluluk 6zgiir olabilmesi i¢in ilkin Araplastirllma siire-
cini kabul edecek, sonra da Islamiyeti. Aksi takdirde mevali ol-
maktan kurtulamayacaktir. Bu metodoloji, hem Islim’a hem de
insanliga zit bir tutumu yansitir. Abbasiler de ayni gizgiyi izleye-
cek, kavim asabiyesini destekleyeceklerdir.

Tiirkler, genellikle Iran (Horasan) iizerinden Islamiyetle mii-
serref olmuslardur. Iran, Islami kimlik iginde Emevilerin yéntemi-
ni reddetmis, bu nedenle $ia kolunu benimsemistir. Béylece,

6 Tirkmenlerin ¢evreden merkeze yonelik bagkaldiranlarninin en tipik 6rnegi Ba-
bailer isyanidir. Hatta Babai isyam, Tiirkmenlerin siyasi bir amagla Selguklu sal-
tanatini ele gegirmek isteyen bir egilimi tagir. (A. Yagar Ocak, Babailer Isyani, s.
179, 1980)
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Tiirkler, Emevi usulii yerine goniilleri fetheden sevgi ve hoggorii il-
kelerini benimsemislerdir. Bu sevgi ve hosgorii Hoca Ahmet Yese-
vi, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre ve Mevlana gibi insanhgin mah
olmus ytice kisileri ortaya ¢ikarmustir. Bektasiligin izlerini iste bu
tarihi olusumda aramak gerekir. Bunun da kaynagi, her seyden
6nce, Tiirk insaninin bakig agisi, diinya goriisii, inang ve degerler
sisteminde mevcuttur. »

Gortiliiyor ki, Alevilik olgusu bizim tarihi gelisimimizin bir {irii-
nii degildir. Disardan gelmis ve toplum yapimizla, kiltiir sistemi-
mizle yeni bir kimlige dénlismiistiir. Arastirma boyunca, kiiltiirel
stireklilik ilkesine dayali 6rneklere de yer verilmek suretiyle, Alevi-
ligin Asyatik karakteri ortaya konulmaya ¢aligimigtur.

{ste bu ii¢ san1 (assumption) temel hipotezimizi destekleyen
ikinci derecede dnermelerdir. Arastirma boyunca bu varsayim ve
sanilart hareket noktasi olarak kabul etmis, bu ¢izgide gereken re-
perkiisyonlar yuriittilmiistiir.

Temel (basic) hipotez ile sanilar (assumptions) ilke olarak, Ale-
vi-Siinni olgusunun bir biitiinlesme (entegrasyon) stireci icinde
ele alinmasi yonelimini (orientation) tasir. Ancak, bu olusumda
bir noktaya dikkati ¢ekmek istiyorum. Biitiinlesme (entegrasyon),
antropolojik anlamda gergeklesmesi diigtintilen bir fonksiyonel
yaklagim bigimidir. Alevilik-Siinnilik, bir credo (inang sistemi) ola-
rak, temelde Allah-Muhammed-Kur’'an tigliisiiniin diginda degil-
dir. Bektasi-Alevi kiiltiir kompleksi, bu ¢izgi tizerinde felsefi diinya
goruslerini billurlastirirlar. Bu iiclii paradigma, Alevi-Siinni insan-
larinin hayat tarzi, tutum ve kognisyonlar (zihinsel eylemler bigi-
mi) i¢in vazgecilmez bir olusumdur. Ancak bu paradigmanin yo-
rum ve yaklasim bi¢imi gruplar arasi farklilasmaya yol acabilir.
Arastirma boyunca Bektasi-Alevi ve Siinni bakis acilanm (emik ve
etik) acidan belirtmeye ¢aligtim.

Bu gerceve iginde, biitlinlesme ile ele almaya ¢alisigim husus,
bir grubun 6teki grubu bir erime potast (melting pot) icinde erit-
mek degildir. Her iki grubu, diisiinme, duyma ve eylemde bulun-
ma zelliklerine saygi géstermek suretiyle, bir ortak Islami kiiltiir-
de birlestirmektir. Bu nedenle, gruplarin erimesi anlaminda bir
asimilasyon siirecine karsiy1z. Bir baska deyimle, egemen veya

giiclii grubun zayif veya glicstiz grubu kendi eritme potasi i¢inde
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eritmesi ve kendine benzetmesi bigiminde algllanmamasi gerekir.
Iste, varsayimin temel hareket noktasi, her iki grubun Islami kiil-
tiir diyebilecegimiz ticlii bir paradigmada birlesmeleridir.

Alevi-Bektasi ve Siinni biitiinlesmenin y6nelimi (orientation),
toplumumuzda ge¢ kalmis bulunan milletlesme siirecinin gercek-
lesmesi amacin tagir. Tiirk kiltiirtiniin en canli unsurlanm biinye-
sinde tasiyan, ortak dil ve ortak tarihi mirasin1 paylasan 6nemli bir
kitlenin, etnik adaciklar olusturarak egemen toplumdan sapmasi,
sosyolojik anlamda millet-yapma olgusunu etkiler. Bugiin, Tiirki-
ye’'nin sosyo-antropolojik sorunu heniiz bu milletlesme siirecini
Bat1 anlaminda bir biitiinlesmeye gotiiremeyisimizden kaynaklan-
maktadir. Dogu ve Giiney Doguda rastladigimiz asiret ve agalik olu-
sumlan yirmibirinci yiizyila girerken iilkemizin tasada ve kivangta
ortak dil, ortak duygu ve ortak inancta birlesmemizi engellemekte-
dir. Bir de buna, Alevi-Siinni ayinmini ekledigimizde milli devlet ol-
ma niteligimiz biiyiik yaralar almaktadir. Ulkemizin bugiin en bii-
yiik davasl, sosyolojik anlamda tasada ve kivangta ortak duygular
etrafinda birlesme anlamina gelen milletlesme olgusunu gercekles-
tirmektir. Blmek ve parcalamak, etnik havuzcuklar olugturmak
Tiirk toplumunu milletlesme kimliginden uzaklastirir. Bu da milli
giiciin zayiflamasini ve sosyal ¢6ziilmenin siddetini artirir.

Yéntem ve Teknikler: lleri siiriilen bu varsayim ve sanilarin
tahlili ve irdelenmesi i¢in, en uygun arastirma yéntem ve teknikle-
rinin se¢ilmesi diyebilecegimiz iigiincii safha gelir. Arastirmaci
icin bu safhada, dikkat edilmesi gereken en énemli husus, izlene-
cek metodolojinin tutarliligs ve etkinligidir. Varsayimlarn gercek-
lesmesi kuskusuz bilim adaminin en belirgin amacim olugturur. O
halde, izlenecek metodoloji -bilimsel yontem ve teknikleri kullan-
ma yetenegi- varsayima giden yolu bize hazirlamis olmalidir.

Bu arastirma, bitin 6zellikleriyle bir saha ¢alismasi (field
work) dir. Bunun i¢in de on yedi ilimiz (Manisa, Mugla, Aydm, An-
talya, Izmir, Corlu/Tekirdag, Istanbul, Malatya, Elazig, Corum,
Bursa, Tokat, Amasya, Kars, Bolu, Kirikkale, Ankara ve 45 kadar da
Alevi k6y ve mahallesi (Ocaklar) katilimci gézlem (participant Ob-
servation) ve gorlisme dedigimiz metodlarla deneyime tabi tutul-
mugslardir.
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Saha caligmasi, insan topluluklarinin ve kiltiirlerinin bulun-
duklan cografi alan i¢inde bilim metoduna gére incelenmesidir.
Powder Maker'in de isaret ettigi tizere, bu aragtirmanin hedefleri,
insan kiiltiiriiniin ¢esitlemelerini yaygin bir sekilde inceleyerek in-
san bilgisinin sinirlarini genisletmektir.?

Baslangigta saha caligmalari antropolojik alanda gerceklestiril-
mis, sonralar uygulamah sosyal bilimciler, sosyologlar, iktisatcilar
tarafindan da yaygin bir bigimde kullanilmaya baslanmigtir. Saha
¢alismalarinda gelenek olarak, arastirmacinin iizerinde aragtirma
yapilacak kiiltiiriin yetkili kigileri tarafindan giiven altina alinmasi
gerekir. S6zkonusu otorite, kldnin yash grubundan biri, bir sef, ka-
bilenin reisi veya sanayi sirketinin genel miidiiri, sosyal ve politik
liderleri olabilir. Biz de bu incelemede, genellikle Alevi kiiltiiriinii
temsil eden dini liderleri tercih ettik. Ayrica, kiiglik-gruplar olus-
turarak katilimci gézlem ve miilakatlarda bulunduk. Saha ¢ahs-
masl, bir aragtirma metodu olarak katilma, gdzlem ve miilakat gi-
bi derinlemesine bir yaklagimi yapisinda tasimasi nedeniyle uzun
siireli denemelere dayanir. Ancak, aragtirma gruplaryla aym dili
konusmamuz, iki yil Alevi (§ia) grubu arasinda bulunmamiz, sos-
yal temaslarimiz ve kazanilmig deneyimlerimiz bu siirenin daha
da sinirli kalmasina katkida bulunmustur. Bu durum, ayrica, top-
lulukla arkadaghk kurmamizi, agik kaynasmalar (open involu-
ement) ve yansiz davranislan gerceklestirmemizi saglamigtir. Bu
nedenle, kapali ve acik Alevi cemaatlerini incelerken bir kiiltiir so-
kuna maruz kalmadim. Onlan kendi toplum ve degerler sistemi-
mizin bir pargasi olarak diistindiim. Alevi gruplari hakkindaki ge-
nig literatiir taramalanm yaninda, etnik ve azinlik cemaatlerine
yonelik incelemelerim bende belirli referans gercevelerinin (Fra-
me of referance) olusumuna kaynak saglamistir. Bu nedenle, Alevi
cemaatleri iizerinde katilimda bulunurken, gézlem yaparken, ve
miilakatlar gerceklestirirken hipotezlerin sinanmasinda énemli
bir zorluk cekmedim.

Saha galismalari, artik giiniimiizde toplumlarnn biitiiniine (ges-
talt) degil de belirli ozel problemlere agirlik vermek suretiyle yeni
boyutlar kazanmaktadir. Biz de, bu incelemede Alevi cemaatinin

7 Hortense Powder Maker, International Encyclopedia of Social Sciences, “Field
Work” maddesi.
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belirli ve miinferit ydnlerine egilmek suretiyle sinirli konularda ve-
riler elde etmis bulunuyoruz. Boylece, yabanci konular yerine
kendi toplumumuzu kendi evlerinde inceleme imkanina kavus-
mus oluyoruz.

Genellikle, Alevi ve Bektasi niteliginde olan yéreler aragtirma
konusu olarak segilirken, daha ziyade gelenekli tarihi kimligi tem-
sil eden Ocak’lar tercih edilmigtir. Ornek olarak Izmir/Narlidere
veya Hubuyar Ocag gibi.. Ayrica birbirleriyle musahiplik (ahret
kardesligi) 6zelligi tasiyan talip kdyler veya ocaklar da bu kimlikle-
riyle ele alinmiglardir. Corum/Biiyiikkes kdyliniin Maras, Sivas ve
Elazig’a kadar uzayan talip kéyleri de bunlar arasindadir. Iz-
mir/Bademler kdyii de, kalkinmishgin bir Alevi toplulugunun kat-
kst ile turizme acik drnek bir yapiya nasil doniisebilecegi goz
dniine alinarak inceleme alanina aktanimigtir. Ayni sekilde, saf ve
piiritan bir Bektasi koyli, Antalya/Tekke yoresi, Bektasiligin tiim
sistematigini, norm ve igleyis diizenini gézlemek amaciyla tercih
edilmistir. Tekke koyii, ayn1 zamanda Haci Bektas Veli'nin 6nemli
halifesi Abdal Musa’nin kabrinin bulundugu tarihi niteligi olan bir
yoredir. Bektasi kiiltiiriintin maddi ve manevi tiim kiiltiir unsurla-
nni burada derinligine algilamak miimkiindiir. Abdal Musa tiirbe-
si bahgesinde yatan Bektasi ulularina ait bir¢ok kabristan, bu
inancin maddi belgeleri olarak anitlagmaktadir. Bir bagka tercihi-
miz olan Corum/Milénii mahallesi de, I¢ Anadolu'da Sia ideoloji-
sinin filizlenmesini simgeleyen yeni bir olusumu ortaya koyuyor-
du. Bdylece, Dogu ve Bat1 Anadolu'dan sonra $ia 6gretisi ilk uygu-
lamasini bu I¢ Anadolu’da gerceklestirmis oluyordu.

Aragtirmanin nirengi noktasini tegkil eden Alevi-Bektasi koyle-
ri ve kasabalar1 umumiyetle Tiirk kimligini tasiyorlardi. Buna ek
olarak, 6zellikle Kiirt Bektagi-Alevi bélgelerini de ele almam gere-
kiyordu. Ciinkd, iki etnik grup arasinda Alevi kiiltiiriiniin dagilimi
nasil olusuyordu? Bu heterodoks inang sisteminde etniklik bilinci-
nin rolii ve etkisi ne oranda idi? Gergekte, her iki grup ayni kognis-
yonlar1 paylasiyorlar miydi? Bir bagka deyimle, Alevi normlarina
olan tutum ve davraniglar ortak bir dayanigma cercevesinin (fra-
me of reference) {iriinii olarak diisiiniilebilir miydi? Bunun i¢in de,
Corum/Biiylikkes, Malatya/Dedekdy ve Mamuken koyleri inceleme
alanima alinmistir. Béylece, Kiirtce konusan ii¢ kdyde Bektasilik-
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Alevilik normlarina dayal etniklik bilincinin sinirlarn tespit edil-
meye ¢calisilmigtir.

Goriiliiyor ki, saha arastirmasi yiiriitiiliirken, ileri siiriilen var-
sayim dogrultusunda birbirinin tipki basimi (ozalitleri) olan Alevi
gruplan yerine, daha ziyade tipoloji farklilagsmalar1 goz dniine ali-
narak, tercihler gerceklestirilmistir.

Malakan, Eston, Kozak ve Almanlar gibi énemli etnik azinhklar
uizerindeki saha arastirmalarinin bize sagladigl deneyimi, Alevi-
Bektasi gruplar tizerinde de uygulamaya ¢alistim. Birgok Alevi,
Ocak-Mabhalle ve koyleri iizerinde yiirtttiigiim katilimci gézlem
yontemi, giiniimiiz sosyolojisinin en can ahci yaklasim tarzini or-
taya koymaktadir. Aleviler gibi, yiizlerce yil itilmis ve kakilrmsg top-
luluklan biz umumiyetle gizli toplum (secret sociey) kategorisinde
gérmekteyiz. Bu gruplari, icine itildikleri gizlilikten soyutlamak ve
desifre etmek icin elimizde bir¢cok yontem vardir. Katilimer goz-
lem, miilakat ve emik-etik yaklasim diyebilecegimiz yéntemler bir
arada, ¢ok bataryali degisken olarak kullanuldiklan takdirde, kapa-
11 topluluklarin agiklanmasi daha da kolaylasabilir.

Kiirt-Alevi ve Bektasileri ile $ia gruplanni incelerken, emik
yaklasimin (yerli goriis acis1) cogu yerde takiyye ile (yani grubun
gercek ic yapisini saptirarak, aragtirmaciyr hognut edecek bir tarz-
da) hareket etmesi, karsilagilan baslica zorluklar olmugtur. Ayni
tepkileri, aslinda, tiim gizli topluluklarin 6zellikleri olarak kabul
etmemiz gerekir. Yeter ki, deneyimli ve ustalikl1 yaklagim tarzlarini
6rtaya koymak suretiyle, arastirma grubu iizerindeki értiiler kaldi-
rilabilmis olsun...

George Homans’in “grup dinamizmi” ile acikladiga Yabanci
anlayisi ve Benlik anlayis1 adini verdigi bir ¢ift kavram da burada
uygulama alam1 bulmugtur. Bir arastirmacinin bir baska kisi veya
grup hakkindaki diisiincesi ile, bu aragtirmaci ve grubun kendisi
hakkindaki yargis1 arasinda fark oldugu bir gergektir. Homans, bi-
lindigi iizere, disardan birisinin diisiincesine Yabanci anlayis,
kendisini anlamasina da Benlik anlayist diyordu. Cogu kez, ya-
banc1 ve Benlik anlayislan birbirleriyle uyusmazlar.8 Kentlilerin
koylityii kiiciik gérmeleri veya bu incelemede tanik oldugumuz

8 George Homans, Insan Grubu, 1979, Ankara.
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tizere, Stinninin Aleviyi, Alevinin de Siinniyi farkh algilamasi bu
niteliktedir.. Toplumdan uzak kimselerle baglanti azaldig dl¢iide,
bu husus, onlann duygularinda bir birlige, bir yogunluga neden
olacak ve toplumdan uzak olanlara kars1 diigmanlik duygusu ¢o-
galacaktir.

Bu yaklagim tarzi 6nemle goz dniine alinarak Aleviligin kapall,
gizli veya ortiilii niteligini ¢oziimlemeye gayret sarf edildi. Alevili-
gin kapali grup yapisi, cemaat kimliginde Benlik anlayigimin yiik-
selisine neden olmustur.. ,

Arastirma siiresince, bazen da sosyal iliskileri dislayan sert tep-
kilerle karsilastik. O zaman grubun siiblimasyonu diyebilecegimiz
bir ideal sema meydana getirerek etik (g6zlemci yaklagim) tarzmi-
z1 diizenlemeye ¢alistik. Zira, emik strateji, arastirma grubunun
nasil diisiindiiklerini, diinyay: nasil algiladiklarini ve nasid siniflan-
dirdiklarini (kategorilestirdiklerini), ortak davranis kurallarini nasit
kullandiklarini, takip ettiklerini ve yonelttiklerini, anlamaya calisir.
Antropolog veya gozlemci, boylece “yerli goriis noktalarin1” aragti-
rr, kiiltiir tagiyicilanina yaptiklan, séyledikleri veya diigiindiikleri
seylerin 6nemli olup olmadigini belirtir. Oysa Etik veya gbzlemci
yaklagim, antropolog icin farkli amaclan ifade eder. Bir kiiltiirii tas-
vir ederken, antropolog kendi yaygin gézlemlerine giivenir, bu hu-
susta, kiiltiir tagiyicilarinkinden (akt6ér-yonelik) daha fazla egitil-
mis bilim adamnin 6nem tastyan 6lgeklerine agirlik verir.

Boylece, Emik-Etik ikilemesinden elde edilen sonug, bilim
adamu i¢in hayati dnem tasir. Ciink{i, arastirmaci herhangi bir kiil-
tiirlt arastirirken konuyu, kendisinin anladig gibi degil, o kiiltiir
halkinin algiladig1 bicimde yorumlamasi gerekir. Bu bagka ifadey-
le, g6zlemci, olgular incelerken azami 6l¢lide kendi kiiltiirel ni-
rengi (referans) noktalarindan uzaklagmamasini becerebilmelidir.

Alevi-Bektasi heterodoksisi kendi i¢inde oldukga 6nemli farkli-
lasmalari yansitiyordu. Bunlan ayrintilariyla tespit etmek, ancak
arastirmaya katilan aktorlerin kognisyonlarini dikkatli bir bi¢cimde
yorumlamakla miimkiindiir. Bu da, her seyden 6nce Alevi kiiltii
hakkinda tarafsiz, bilimsel gergege dayal ve tarihi niteligi olan mo-
dern yayinlan izlemekle miimkiindiir. Aragtirmacinin konu ile ilgili
olusturacag paradigma, alternatif goriiglere elestiri hakki taniyan
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ve standart ortalamaya dayali nitelikleri tasitmalidir. Alternatiflerin
biiyiik dl¢lide ¢dziime ulastigi bir modelin olusturulmasi icin de
arastirmacinin ufku genis, dogmatik diisiincelerden arinmis bir
kimligi yansitmasi gerekir. Kanimca, arastirmanin, il il-ocak ocak
dolagsmanin 6tesinde en gii¢ yani, Alevi-Bektasi kiiltii hakkindaki
yayinlarin yillar siiren takibi, yorumu ve degerlendirilmesi olmus-
tur. Boylece, Stinni-Alevi kiiltiir koduna dayal: bir tabloyu tespit-
ten sonra, yontem ve tekniklerin uygulanmasindaki zorluklar kis-
men ortadan kalkmistir.

Bektasi-Alevi kiiltiine ait tarihi perspektiften soyutlanarak elde
edilen bu ideal semanin, olumlu sonuglar verebilmesi i¢in kati-
limci g6zlem ve miilakat yeterli olmamus, ayrica tartisma gruplan
da meydana getirilmistir. Arastirma boyunca izlenen yol ya dini li-
derlerle karsilikli konugma bi¢iminde gerceklestirilmis ya da Cem
Evi veya kahvelerde, odalarda toplanarak tartigma ortami olustu-
rulmustur. Bunun i¢in de iki veya lig kategori olusturulmustur. (A)
Kéyline yapilan ilk ziyarette, toplulugun dini lideriyle bas baga ko-
nusmamuiz bir ¢esit tercih nedeni oldu. Béylece, dini liderin kiiltiir
seviyesi, diinya goriisii ve varsayim dogrultusundaki onerileri tes-
pit edilmis olundu. Bu ise ¢cok 6nemli bir basamag) tegkil eder.
Cunki, Alevi-Bektasi topluluklarinda dini lider tarihi yapan kisi-
dir. Ikinci safhada, kahve veya kdy meydani, hatta Cem Evinde
toplanan kalabaliklara soru ydneltilerek tartismalara boyut kazan-
dinlmaya c¢alisilmigtir. Ozellikle, geng-yash ve lider iigliisiiniin
olusturdugu bir amalgamasyon, Alevi kiiltliniin yorumlanmasin-
da ok net goriislerin belirlenmesine katkida bulunmustur. Ugiin-
cii agamada 6zellikle geng kusaklarla Alevilik tartisilmigtir.

Katilimc g6zleme dayali saha arastirmasi boyunca Alevi kiiltii-
riiniin emik yorumlari ile gozlemcinin etik yaklagiminin kargilasti-
rilmasi bu incelemenin ana hedefini tegkil etmistir. Aragtirma sii-
resince bu hususlara yer verilmis, idealimizde olusturdugumuz ve
tarafsiz gercekleri yansittigina inandigimiz modele dayali kaynak-
lar da ayrica zikredilmigtir. Bu suretle Stinni-Alevi farklilagmalar:-
nin yanilgl noktalari su yliziine ¢ikarilmaya galigiimistir.

Bahis konusu Alevi-Bektasi kdy ve ocaklar ziyaret edilirken bir
de Otmann Baba'ya bagh Dimetoka, Deliorman ve Balkanlardan
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gelen gd¢menler iizerinde de durulmustur. Corlu/Tekirdag, Ot-
mann Baba kiiltiinii temsil eden bir kusagt olusturuyordu. Boylece
Babai (Babahlar) grubu da aragtirmanin kapsami i¢ine alinmstir.

Ayrica, aragtirma yapilan yorelerde Haci Bektas Veli Kiiltiir
Dernekleri ziyaret edilerek, kiiltiir diizeyi oldukga yiiksek kentli
Alevi-Bektasi gruplariyla temas saglanmistir. Genellikle, kby ve
mabhalle bazinda yiiriitiilen aragtirmalar, aydin Alevi kadrosu di-
sinda, sade vatandasin goriils ve diigliniis bigimlerini yansitmak-
taydi. Oysa, derneklerde her tabakaya mensup egitilmis bir grupla
karsilagtik. Onlarin da Alevilik-Bektasilik hakkindaki yorumlarnna
aragtirma boyunca yer verdik.

lleri siirdiiglimiiz iki temel varsayim dogrultusunda ele alman
bu incelemede, aktorlerin olaylan algilama ve kavrayig bicimleri-
ne azami derecede sadik kalinmustir. Bir kere kendilerine ait hicbir
goriis veya ifade en ufak bir tadilata ugramamugtir, her sey oldugu
gibi okuyucuya aktariimistir. Bu suretle dini liderlerin diisiincele-
riyle, sokaktaki kisinin (aktér) Alevi kiiltii ile ilgili bakis acilan ve
kognisyonlar oldugu gibi okuyucuya nakledilmistir. Bu ise, ka-
nimeca arastirmanin en can alici noktasini teskil eder.

Arastirma boyunca, “Alevi” norm ve inang sisteminin grup-ici
yorum ve degerlendirmeleri yansitilirken, ayni zamanda Islam ta-
rihi ve felsefesi ile Kur'an gercekleri alanlarinda en yetkili kisilerin
gorlislerine de yer verilmistir. Boylece, gelenekli Alevi diigiince sis-
temi ile reel Islam’in benzesim ve ayrigim noktalan agikliga kavus-
turulmaya ¢alisiimigtir.

Katilimc1 gézlem ve karsilikli konugma (miildkat) ¢ergevesinde,
Alevi inang ve degerler sistemi aciklanirken, dini lider diizeyinde
bulunan Dede, baba talip ve rehberlerin hemen ¢ogunlugunun
sanildiginin aksine kusatic bir bilgiye sahip olmadiklan gézlen-
mistir. Cogu, Islam tarihi ve Alevi kiiltiir gelenegini, atadan-dede-
den nasil nakiedilmisse dyle anlamistir. Bu kisiler, ileriye yénelik
aragtirici nitelikte rasyonel bilgiler yerine, kazanlan gelenekli bil-
gilerle yetinen bir zihniyetin temsilcisidirler. Cogu dini liderlerin
ilkokul mezunu olduklanindan bile stipheliyiz. Evlerinde veya Cem
odalarinda Alevi buyrugu mahiyetinde birkag kitapgikla karsilas-
tim. Ornek olaylar béliimiinde, bu perisanhga zaten kendileri de
parmak basacaklardir.
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Bu nitelikte bir kiiltiir seviyesine sahip dini liderlerin gelenekli
ve dogmatik diisiince ve inang¢ kahplanyla, Alevi kiiltiiriine renkli-
lik katacaklan kanisinda degilim. Bu nedenle, grup-ici yorumlara
yer verirken, zaman zaman konu ile aldkal bilimsel gercekleri
devreye sokmak suretiyle, Alevi-Siinni farklilagmasinin simirlarina
esneklik getirmeye caligtim. Ayni sekilde, bu herménitik yaklagim-
da, azami derecede tarafsiz kalmaya dikkat ettim. Bu tiir yorum ve
tahlillerin, varsayimin dogrulanmasinda 6nemli ipuclarn sunacagi
kanisindayiz. Ciinkii, bizzat herménitik (yorumcu) yaklagim da
y6netimin bir unsurudur. Yalniz, Igdir, Kars, Halkali/Istanbul ve
Milénii (Corum) dini liderleriyle yapmis oldugum goriigsmelerde
bariz bir kiiltiir zenginligi ile karsilagtim. Bunlann ¢ogunun Kum-
da egitimlerini tamamlamis olmalar ve bir misyonla bu ige basla-
mis bulunmalarinin etkisini de unutmamak gerekir.

Hipotezin gerceklesmesi hususunda en uygun yontem ve tek-
nikleri kullanirken ayrica bir de anket teknigine yer verdim. Bu-
nun i¢in de Istanbul, Ege, Van ve Abant 1zzet Baysal Universiteleri
sosyoloji boliimii 6grencileri ile Bolu Imam Hatip lisesi birinci ve
son smif 6grencileri olmak iizere yaklasik (317) kisi lizerinde bir
anket uygulamasin gerceklestirdim. Bu ankete aynca (27) 6gretim
tiyesi de katild.

Alevi-Siinni farklilagmasi ve entegrasyonu hususunda degisik
fakiiltelere mensup 6grenci ve dgretim iiyelerinin cevaplar: yanin-
da, ayrica Abant Izzet Baysal Universitesi Kamu Y6netimi Bolii-
miinde okuyan Alevi 6grencilerin gériislerine de 6rnek olay cerce-
vesinde yer verilmigtir.

“Sizce Alevilik-Stinnilik nedir? Alevilerin temel felsefeleri neler-
den ibarettir? Aleviler haklunda 6nceden edinmis oldugunuz kahp
yargilar var midur? Alevi-Siinniler arasi evlenmelere taraftar misi-
niz? 1ki grup arasi ¢6ziim yollan sizce neler olmalidir?” tiiriinden
birtakim temel sorulara ankette yer verilmigtir. Boylece, anket ve
istatistiki verilere dayal tekniklerin kullanimini saglamak suretiyle
varsayimin dogrulanmasina gidilmistir.

Alevi insaninin diinya goriisii inan¢g ve degerler sistemi bir sa-
ha aragtirmasi icinde -katilimci gozlem ve kargilikli konusma yon-
temleri ile yorumlanirken- dig-grup veya etnik yaklagima dayali
anket teknikleriyle de konu analiz edilmeye galisilmigtir.
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- Diger 6nemli bir nokta da, Stinni bakis acisinin mahiyeti idi.
Aragtirma amacinin “Alevi” kimligi {izerinde yogunlasmasi nede-
niyle agirlik, Alevi topluluklarina kaydirilmistir. Ancak, 317 6gren-
cinin (iiniversite ve imam hatip lisesi) Alevi-Siinni bakis agilarn ya-
ninda, Aydin iline bagh bir Stinni kéyliniin de (Direcik) aragtirma-
nin kapsamina alinmasina yer verdik. Biitiin bunlara ilave olarak
da ayrica ortalama dini bilgiye sahip, 6zellikle camilerde gorev al-
mis miiftii-miiezzin-imam gibi her an genis halk kitlelerinin sor-
gulamalarina maruz kalan volk-1slam ile ulema aras kisilerin yo-
rumlarina, bakig acilarina da yénelmis bulunuyoruz. Bunun i¢in
de, cevrelerinde Nurcu, Siileymanci, Isik¢i, Menzilci ve benzeri Is-
lama gruplarin Alevi-Siinni farklilagmalan ile biitiinlesmeleri hu-
susundaki goriisleri de analiz edilmistir.

Ayrica, Alevi 6grenciler de soru-sorma ve konu ile alakal ola-
rak egitilmis, bunlardan bir kism yorelerindeki Alevi insani tize-
rinde arastirmalan yiiriitmislerdir. Béylece, “Alevinin Aleviye ba-
kis acis1” diyebilecegimiz yeni bir boliim ortaya ¢ikmistir. Bu du-
rum, Emik-Etik yaklasimlarin yerine “Emik-Emik” bakis agisini
giindeme getirmek suretiyle, konunun daha saghkli ve azami 61-
¢lide tarafsizlik ilkesine gore yansimasini saglamistir. Ancak, su
gercegi de dncelikle kabul etmek gerekir ki her aragtirma bir bakig
agisini yansitir. Bu sebeple, “herkes i¢in degismez gercekligi yaka-
lamak miimkiin degildir.” Ciinkii, “gdrme isleminde géz yuvarla-
ginda ortaya ¢ikandan daha fazla bir sey vardir.” Bu da toplumun
kiiltiirel yapisidir. Ayni fiziki ortamda, ayni yerden bir nesneye ba-
kan iki normal gézlemci, retinalarindaki imajlar hemen hemen
ayni olsa bile, zarureten aym gérme tecriibesini yasamazlar. Bu,
kiiltiirel gorelilik (relativite) ger¢egini giindeme getirir.9 Bu bir ba-
kima, bilimsel bilgiye g6zlemin temel teskil ettigi goriisiine de ters
diismektedir.. Béylece bir gézlemcinin gordiigii sey yani bir nes-
neye baktiginda gegirdigi gérme tecriibesi, kismen onun ge¢mis
tecriibesine, bilgisine ve beklentilerine baglidir.

Alevi-Siinni farklilasmasinda, elde edilen veriler yorumlanir-
ken, herkes i¢in degismez gerceklerin varligindan ziyade kiiltiirel

9 N.R. Hanson, Patterns of Discovery, 1958. Keza, Zik. Alain Chalmers, Bilim De-
dikleri, s. 64, 1990.
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gorelilik diye belirlenen arastirmacilarin bakis agilarinin tizerinde
hassasiyetle durulmalidir. O halde, bilimin biricik ve mutlak taraf-
s1z bir yéntemi yoktur. Bu aragtirmada, katilhmai gozlem, gériigme
(miilakat) hatta davranisin gozlemi tiirti metodlar uygulanarak
konuya giivenirlik kazandiriimistir.

Degerlendirme

Kisacasi, konunun tespiti, varsayimin ortaya konulmasi, yén-
tem ve tekniklerin en uygun bicimde kullanilmasi hususlan ger-
ceklestirildikten sonra, yorum ve degerlendirme diyebilecegimiz
en 6nemli kisma gelmis bulunuyoruz. Bunlan gerceklestirirken
bir noktay1 metodolojik agidan g6z 6niinde tutmaktan kendimi
alamadim. Bu da, bir etnik grup tizerinde ¢aligirken kendimi hem
bir Alevi kisisi, hem de onu disardan gozleyen bir kimse gibi iki
farkli rolde gérmeye cahistim. Yani hem Emik hem de Etik bakig
agisimi kullandim. Bu diyadik (ikili) kimlikten 6tiirii bakis acilar,
birtakim deger yargilarinin isin icine karigmasina neden olabilir.
“Glinlimiizde bile deger yargilarindan arinmis bir sosyolojinin ya-
pilabilirligi ciddi bir bigcimde sorgulanmaya baslanmistir. Her ne
kadar sosyologlar, ister inkir ediyor ister géremiyor olsalar bile,
farkli bakis acilar farkl varsayimlari kullanirlar. Bu nedenle, deger
yargilarindan arinmis bir sosyoloji miti aldatmacadir”.10 Bir bagka
deyimle, Peter Berger'in de belirttigi iizere: “Bir sosyolog olmak ne
kalpsiz bir gézlemci ne de propagandaci olmak anlamina gelir.”
Hatta gogu kez arastiricinin kisisel deger yargilar, nesnel kimlige
ulagilmada diyalektik bir siireci de baslatabilir. Temennimiz, Alevi
Kimligil! {izerinde bu tiir bilimsel tartismalarin olugturacagi yeni
bir ortamin kazanilmasidir.

10 M.M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, s. 13-14, gev. H. Erbas, 1993.

11 Alevi sézcligliniin Tiirkiye'de ortaya cikisi, 19. yiizyila dogrudur. Alevilerin tarih-
teki adi Kizilbastir (Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 33, 1993.) Keza, tarihi
agidan “Alevi” soyu Ali'den gelen demektir. Ve bu séz Iran'da kullanildigt zaman
bu anlagilir.
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BOLUM 111

UYGULANAN ORNEK OLAYLAR

Bu béliimde, varsayimin sinanmasi hususunda Alevi-Bektagi
dini liderleri ve “Alevi” insani ile yapilmis olan miilakat ve katihm-
c1 gézleme dayal 6rnek olaylan iller bazinda siralamaya ¢alisaca-
gim. Yukarida belirtildigi tizere, 6rnek olaylarda yer alan kisilerin
kimlikleri belirli sinirlar icinde a¢iklanmamaya ¢aligilacak, sadece
sorulara verdikleri cevaplar -iislp tashihi disinda- oldugu gibi ak-
tarilacaktir. Boylece, Alevi dini liderlerinin kiiltiir diizeyi ve kog-
nisyonlarindan kesitler aktarilacak, bunlar, daha sonralar1 genel
degerlendirme ve Alevi-Siinni entegrasyonu baglaminda 6nemli
ipuclan olarak yorumlanacaktir.

Ornek olaylar, aym1 zamanda aragtirma grubu (emik) ile goz-
lemci (etik) arasindaki yaklagimlar yansitmalan nedeniyle bagim-
s1z bir yontem olarak da kabul edilmelidir. Bazen sosyalbilimciler
tarafindan (hayat hikayesi) bazen da 6rnek olay olarak nitelendiri-
len bu yéntemde uygulanan ana tema; ele alimacak konunun agik-
lanmasi, gelisimi, etkinligi ve agmazlarinin sistematik bir tarzda
ortaya konulmasidir. Bu nedenle, bir 6rnek olay semasi, gelisi gii-
zel yapimig bir réportaj degildir. Temelinde, aragtirilacak nesne-
nin ortaya konulmasi, degeri, etkinligi ve elestiriye yatkin yonleri-
nin belirlenmesi s6z konusudur.

Daha onceki boliimlerde agiklandig {izere, tiim 6rnek olayla-
rin amaci, varsayiminin dogrulanabilirlik niteliginin tespitidir. Bu
da: 1) Alevi-Siinni farkhilagmasi -tarihi gelisim ¢izgisi iginde- i¢ ve
dis etkenlerin olusturdugu bir olgudur. 2) Bu nedenle, her iki bakis
agis1 yeniden yapilanma stireciyle koklerine yénelerek toplumsal
bir biitiinlesmeye déniigebilirler. Ornek olay aragtirmalari bu iki
varsayum dogrultusunda ele alinacak ve yerine gore yorumlar ya-
puacaktir.
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I. MUGLA:

Bu ilin Ortaca ilgesindeyiz. Ortaca Mugla'nin 11 ilgesinden bi-
ridir. llgenin, 1990 niifus sayimina gére, kéy-kentle birlikte toplam
niifusu 29.287'dir. Mugla y6resinde baglica Alevi yerlesim alanlan
Ula (Coris ve Kizilyaka), Milas (Yusuf¢a, Koru, Pinarcik); Fethiye
(Giinliikbag1 mahallesi), Ortaca (Fevziye, Kemaliye ve Gélbasi)dir.

Bu aragtirma, Ortaca’ya bagh Kemaliye ve Golbasi koyleri ize-
rinde yiriitiilmiistiir. Ayrica, Coriis ve Kizilyaka koyleri de ziyaret
edilmistir. Ortaca'da ikamet ettigimiz siire iginde Cumhuriyet Ma-
hallesi (Alevi-Siinni karigimi) Alevi esnaf ve is adamlanyla da mii-
lakat ve ziyaretler yapilmistir.

Ortaca yoresinde oldugu gibi, &teki Alevi yerlesim alanlarinin
40-50 yillik bir tarihgeye sahip olduklarn bize agiklanmigtir. Yagh
kisilerin ifadelerine gére, bunlar daha 6nceleri “Tahtaci1” adi altin-
da daglarda gécebe hayat1 yasarlarmig. Orman yérelerinde katir ve
merkep sirtinda odun tagirlarmis. Yarirh yiizyillik bir yerlesim ha-
yatlan olan Tahtacilar, yerlesik duruma gegtikten sonra giftgilik,
seractlik, narenciye ve pamukguluk gibi yoreyi karakterize eden
giriinleri yetistirmeye baglamislardir.

Ortaca Alevileri yérede “Tahtac1” olarak da adlandirilir. Aym
sekilde Balikesir ve yorelerinde de Aleviler “Cepni” tarzinda anilir-
lar. Bu nedenle Cepni ve Tahtaci, yerli halkin (manav) Alevilere at-
fettikleri bir addir.

Ortaca, 1966'da 6nemli dlgiide Siinni-Alevi catigmasina da sah-
ne olmus ve Elbistan, Corum, Malatya, Sivas, Maras ve Tokat gibi
andemik bir b6lgeyi temsil etmektedir. Ortaca Alevileri o glinlerin
bir daha gelmemesi icin Tannya giikrediyorlar.

Katiksiz Alevilerin birlikte yasadigi Kemaliye, 6teki kdylerden
(Fevziye) farkli bir yapiy:1 ortaya koymadig icin aragtirma alani
olarak tercih edilmistir. Ayrica, y6renin en yash dedesinin Kemali-
ye'ye yakin Goélbasi kdylinde yasamasi da bu tercihte 6nemli bir
rol oynamistir. Golbasi1 904, Kemaliye 679 ve Fevziye ise 978 niifus-
lu tig Alevi kéyiidiirler.1

1 Bazi ciddi bilim adamlarn, “Alevi” s6zctigiinii bilimsel agidan yanhg bulmakta-
dirlar. Bunlara gore: “Alevilerin tarihteki ad1 Kizilbastir. 15. ve 16. yiizyillarda, ki~
zilbagslar, ilk Safeviler olan, Seyh Ciineyd, Haydar ve $ah Ismail taraftan Tiirk-
men boylandirlar. Kirmuzi bir serpug giyiyorlar, bunun igin de onlara kizilbag
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Kemaliye koyii, Ortaca’ya 5 km. uzakta Dalyan yolu iizerinde-
dir. Koyiin miirebbisi Ali Tag ve 6tekileriyle birlikteyiz. Kendileri
yakin zamana kadar gé¢ebe hayati yasadiklanini, 1950°]erde bura-
ya yerlestiklerini séyliyorlar. Halihazirda Ali Tas 20 déniim kadar
arazileri oldugunu ve narenciye igleri ile ugrastiklanni, bu nedenle
durumlarimin iyi oldugunu bana agikliyor. Kendisi 46 yasinda, il-
kokul mezunu ve yedi Kisilik bir ailenin sorumlulugunu tasiyor.

Ali Tag miirebbi oldugunu séylityor. Miirebbi, Alevilikte ilk
mertebedir. Miirebbi’den sonra baba, dede ve miirgit geliyor. Ale-
viligin sosyal hiyerarsisi Ali Tag’a gore boyledir. Miirebbi, ilk basa-
mak olmast nedeniyle, Alevi toplulugu i¢inde baz sinirh haklara
sahiptir. Ornek olarak, musahiplik yetkisine sahip degildir. Clinkit,
musahipligin belirli kurallan ve igleyis tarzlari vardir. Musahip ola-
cak kisi veya dedelerin evli olmalar gerekir. Bekarlar bu gorevi yii-
riitemezler. Yalniz, Sivas'ta bekarlarin da bu gérevleri yaptiklarini
duyduklarim séyliiyorlar.

Koyiimiizde, miirebbi ve baba ilk kademe olmasi nedeniyle
Alevi cemaat: tarafindan seg¢ilir. Bu nedenle, cemaat isterse mii-
rebbilik gérevini adaydan alabilir. Ali Tas, 1986 yilindan beri mii-
rebbilik gorevini yiiriittiigiinii sdyliiyor. Ancak, Golbag: kéyii de-
desi, miirebbinin de ayinle tespit edildigini belirtmekte ve s6yle
demektedir: “Miirsit, dedelerin bagidir. Se¢im nedeniyle Alevi ce-
maat (talipler) toplanir, miirsitin karsisinda vaziyet alirlar. O za-
man, miirsit kendi agisindan akill, uslu ve dirayetli olan birinin
yanina yaklasir, ona Dara Mesr (sayg1) durur ve miirebbi yapacagi-
n1 séyler”.. Bundan sonra, “miirebbi hayirlisini verir.” Ondan son-
ra, biitiin miiritler ve talipler her cuma aksami miirebbinin evinde
toplanirlar. Herkes evinden yiyecek (lokma) getirir. Miirebbi daima

deniyordu. Fakat, Kizilbag s6zii, yiizyillar iginde, kiigtiltiicii bir anlam kazanmig
ve Celali isyanlan adi ile taninan dini-sosyal bagkaldirma hareketleri dolayisiyla
da, “dinsiz &si” anlaminda kullanilmaya baglanmigtir. Kizilbag deyiminin, yerini
Aleviye birakmis olmasi bundandir” (I. Melikoff, a.g.e., s. 33).

“Islamdan oldukga sonraki yillarda ortaya ¢ikmug bir Stinni sézii ile bir de Hz.
Ali, Hz. Peygamber'in ev halkina (EHLI BEYT) sevgi ve Hz. Ali'nin; Hz. Muham-
med’in kiz1 Hz. Fatma ile evliliginden devam eden soy “Oniki Imam”a muhab-
bet olarak (Sia-i Ali) Ali'ye taraftarlik vardir. Hal boyle iken $ii-Siinni s6zleriyle
Tiirk {slam toplulugunu bélmeye gitmek yanhs olur” (Bedri Noyan, Alevilik-
Siinnilik, s: 3-7, Tarih yok, Ayyildiz Yayinlan.
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odanin tam ortasinda oturur.? Saginda “delil”ci, solunda “gézcii”
bulunur. Gézciiniin gorevi, talipler arasindaki haksizliklan dile ge-
tirmektir.”

Goriiliiyor ki, burada se¢im miirsitin talipler arasinda en yetkili
kisiyi tercihine bagli olmaktadir. Bir se¢im degil, fakat bir tercih
s6z konusudur.

Ali Tag, ayn1 zamanda Oniki Imamin yani Imam-1 Huccet'in
(Mehdi-i muntazar) gelecegine inanmaktadir. Toplantiya katilan
kadinh erkekli grup da onu tasdik edercesine baglarini salliyorlar-
di. Sia Imamiyesinde 6nemli bir yer tutan bu konu, Aleviler ara-
sinda da canlilifini koruyordu. Ali Tas bu hususta séyle diyor: “Asil
ad1 Muhammed Mehdi, Imam-1 Askerin ogludur. Gok temiz bir
yaradilig1 vardi. Kerametler hazinesi idi. $iiler, bunu, dhir zaman-
da gelecegi haber verilen “Mehdi”yi hidayet kaynag olarak gortir-
ler. O beklenen bir kurtarici ve yol gosterici bir kigidir.

Figlali’ya gére: “Onikinci Imamin adi sdylenmez, lakabi ile
anildiktan sonra (Accelallahu Ferecceh) -Allah onun zuhurunu ga-
buklastirsin- denir. Babasinin vefatindan sonra, evlerindeki serda-
ba girerek gézden kaybolmustur, halen sagdir ve kiyametten dnce
Mehdi sifatiyla zuhur edecek, zuliimle dolmus diinyaya adaleti
dolduracaktir.”3

Ali Tag’a gore, Alevilik: “Laik goriisldi, insan haklarina saygil,
din ve devlet islerini birbirinden ayiran, kitabi Kur’an, mezhebi
{mam-1 Caferi (altinci imam), Peygamberi Hz. Muhammed, Piri
Hiinkan Haci Bektas Veli ve temeli Hoca Ahmet Yesevi’ye dayanan
bir mezheptir.”

Iran Siasi ile kendileri arasindaki farkliliklarin nelerden ibaret
oldugu hususu soruldugunda, eski miirebbi soze atilarak su cevabi
veriyordu: “Sia hem 30 giinliik ramazan orucunu, hem de 12 giinliik
Muharrem orucunu tutar. Biz ise Ramazan orucu yerine sadece
Mubharrem ayinda 12 giinliik orucu tutanz.”4 Ayrica, Humeyni'nin

2 Evin (mabedin) orta yerine “Dar” denildigi gibi, Erenler Meydam veya Kirklar
Meydanm anlaminda da kullamilir (Abdiilkadir Sezgin, Hac1 Bektag Veli ve
Bektagsilik, s. 295, 3. Basky, 1991.)

3 E.Ruhi Figlal, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, s. 273, 1990, Ankara.

4 Aym Orug Sitinnilerde de mevcuttur. Onlar da alt1 giin tutarlar ve arkasindan
agure yaparak, konu komsuya dagitirlar. Bu da Siinniligin Muharrem ayina ba-
kis agisidir. Ancak, Noyan Bektagilerde bu siirenin on giin oldugunu séyliiyor
(B.N., Bektagilik-Alevilik Nedir?, s. 130, 1987, Ikinci Basku.)
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kati, zorlayici dini tahakkiimiine karsiy1z. Hacca da gitmeyiz. Sa-
dece Kerbela ziyaretinde bulunuruz.

“Muharrem ayinda 12 giinliik yas siiresince tirag olmaz, su ic-
mez, et ve balik gibi proteinli yiyecekleri yemeyiz. Kan-Koca iligki-
leri kesilir, camasir degistirilmez, eglence ve diigiinler de yapil-
maz. On iki giin icinde Kerbela sehitleri nelerden mahrum kalmis-
larsa bizler de aym sartlan yasanz. Yalniz, Iran Sialan gibi bu kut-
sal glinlimtiizde zincirlerle déviinmez, viicudumuza eziyet yapma-
y1z. Biz, yilda en az li¢ kere kurban keser, cemaat1 davet ederiz.
Oysa Siiler kurbani pay eder, dagitirlar. Bu da aramizdaki énemli
ayriif ortaya koyar.”

Ali Tag ve grubun gortisleri, Sia-Alevi farklilasmasi agisindan
bunlardan ibarettir. Bilimsel agidan konuya bakildiginda daha de-
gisik boyutlar ortaya ¢ikmaktadir: “Hazreti Ali'yi seven, sayan ve
ona bagli olan herkese “Alevi” denir.5 Sia ise, Hz. Ali'nin Peygam-
berin tayini ile halife olmas1 gerektigini kabul eder. Alevi, bu agi-
dan $ia ile es anlamh olarak kullanmilir. Bu durum, Hz. Ali'ye mii-
cerred sevgi ve baghligin 6tesinde, onun ve soyunun adina aymn bir
farklilagma hareketini de tistlenmis olur. Béylece, bu tutum siyasal
bir kimlik kazanmus olur. Ancak, Tiirk Alevilerinde “Aleviligi” soyut
“Ali” sevgisinin disinda ayn bir firka gérme egilimi yoktur. Figla-
Ir'ya gore, Tiirk kiiltiiriinde Sia, bu ylizden siyasi bir firka olarak
itibar gbrmemistir..”

Abdiilbaki Gélpmarli’'nin $ia Iméamiyesine bakis agisina da bu-
rada deginmeden ge¢mek istemiyorum. Ona gore: “Sia'da namaz
bes vakittir; bunda hi¢bir mezhebin ayr1 ve Misliimanlik hiikmii-
ne aykri bir reyi olamaz. Ancak, Imamiyye, 6gleden sonra ikindi-
nin, aksamdan sonra da yatsinin kihnabilecegini, glines batincaya
dek, once 6gleyi, sonra ikindiyi, gece yansindan énce de aksami,
sonra yatsiyl kilmanin caiz oldugunu; imamlarin s6zlerine uyup
kabul etmislerdir.

“Imamiyye, imameti, mezhebin usuliinden, yani temel inangla-
rindan kabul eden ve Hz. Peygamberden sonra Oniki Imammn Ima-
metine inanmay sart bilen mezheptir. Oniki imami kabul ettiginden

5 Fuad Képriili'den beri, baz1 arastirmacilar Alevileri cemaat-digi (Heterodoxe)
grup olarak kabul ediyorlar. (1. Melikoff, a.g.e., s. 33)
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dolayr bu mezhebe Isnéageriyye, yani Onikiler mezhebi dendigi
gibi, hem ibadet ve muamelelerde, hem de inangta, bilhassa
Imam Cafer'iis-Sadik’in atalarindan naklettigi hadislere dayandi-
gindan Caferiyye de denir.”6

Sia-Alevi farklilasmasi giindeme gelince tekrar Abdiilbaki Gél-
pmarl’nin goriislerine bagvurmak istiyorum. Goélpinarli'ya gore:
Caferilikte dort asil vardir: Kitap, siinnet, icmi ve akil... Kitaptan
maksat, Kur'an-1 Kerim'dir. Caferiler, “stiphe yok ki Kur’an biz in-
dirdik ve siiphe yok ki onu mutlaka koruyucu biziz elbette” me-
alindeki ayet (15, 9) mucibince Kur'an’a bir tek séziin bile eklen-
medigi gibi, ondan bir tek soziin bile ¢ikarilmadigina, bugiin eli-
mizdeki Mecid'in indigi gibi kaldigina inanirlar.” Ayni sekilde,
Bedri Noyan da: “Her kim ki Ehl-i siinnettir, tabiatiyla Hazreti
Ali'nin $iés1 (taraftar1)dir ve her kim ki Ali'ye mensuptur, elbette
Ehl-i siinnettir” yargisini ileri siirmektedir.8

Bedri Noyan, bu husustaki ayriliklar1 kanitlariyla elestirdikten
sonra gu goriisleri ileri siirmektedir: “Sia, Hz. Ali'yi ve onun so-
yundan gelen Oniki Imamlan sevenlere verilen addir. Sia aym za-
manda, taraftar anlamindadir. Sia-i Ali, Hazreti Ali'ye taraftar de-
mektir. Iran'da Sia, devletin resmi dinidir. $ia, mezhep olarak, Ca-
feri mezhebini kabul etmigtir.”9

“Anadolu'da yasayan milyonlarca Bektagi, Alevi Tiirk ve mii’min
Miisliimanlar Allah -Hz. Muhammed- Hz. Ali ve bunlarin soyundan
gelenlere baghdirlar. Mezhepleri Caferidir. Caferi toplulugu Tiirki-
ye'de esasli iki koldur: Esas Babagén (Bektasiler) ve Dedegén kolu
(Aleviler)dur. Halk arasinda bunlara Kizilbas da denir. Aleviler, Bek-
tagilerin, genel olarak, koylerde yasayan boliimiidiir.”10

Kemaliyelilerde bir de kurban (terciiman) gelenegi yaygindir.
Bunu bir¢ok dini merasimde uygulamak suretiyle birlikteligi ve da-
yanismay saglarlar. Yil kurbani, adak kurbani ve 6lii igin kurban

6 Abdiilbaki Golpinarh, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, ss. 40-41,
52, Istanbul 1969.

7  Abdiilbaki Golpinarl, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, ss. 40-41,
52, Istanbul 1969.

8 B. Noyan, Alevilik-Slinnilik: Anlamsiz bir boliiciiliik, tarih yok, s. 3-7.

9 A.Golpmarl, a.ge., s.40-41. '

10 B. Boyan, Bektasilik-Alevilik Nedir?, s. 6-7, 1985, Ankara.
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olmak iizere bir yilda en az li¢ kurban kesiyorlar. Her kurban kesi-
minde, erkan, ise baslama duast yapilir. Bu da: “Ya Allah, Ya Mu-
hammed, Ya Ali” seklinde icra edilir. Opiigiirken de aym dua tek-
rarlanir. Ayrica, Bismillah yerine “Bismisah” diyorlar. Burda $ah,
Allah’tir,

Hem Kemaliye hem de Golbasi Alevilerinde gozledigim ortak
nokta bes vakit namazi kilmadiklandir. Bu hususu Ortaca Miiftiisii
Abdurrahman Kaplan'dan sordugumda, kisisel kanaatim su sekil-
de agitklamistir: “Ortaca Alevilerine gore Hz. Ali namazda sehit
edilmigtir. Bu nedenle, biitiin kendi erkdam iizerinde gidenleri de
namaz kilmaktan kurtarmistir.” Ancak béyle bir goériis Alevileri,
Hiristiyanligin Kurtulug Teorisine gotiirebilir. Oyle ki, Hz. Isa Car-
miha gerilmekle kendisinden 6nce ve sonra gelenlerin tiimiiniin
glinahim da yiiklenmis bulunuyordu. Ondan sonra gelen Huristi-
yanlar glinahtan arinmis sayihyorlard:. Burada da Kurtulus Teori-
sine benzer bir egilim dikkatimizi ¢ekmektedir. Nitekim, Melikoff
“tarikat icinde Hiristiyan unsurlarin bulunabilecegine dikkatleri-
mizi ¢ekmektedir. Ona gore, “Stifi tarikatlerinde goriilen cevreye

_uyum saglayabilirligin, Bektasilikte s6z konusu oldugu belirtil-
mektedir. Bu sebepledir ki Bektagsilik, Hiristiyan ¢evreye yerlesti-
ginde bu unsurlan sindirebilmigtir.”11

Bernard Lewis, “Bektasi ve Mevlevi tarikatlar gibi genis bir sekil-
de yayilmis olan kuruluglann, Hiristiyan ve Pagan inanglara gonlii
acik olan, Kaygisiz ve genis diisiiniiglii tarikatlar” oldugunu iddia
ediyordu.12 Bektagilerin esas destegi, 6zellikle Avrupa Tiirkiyesinde,
koyliiler arasinda idi. Tarikatin kaynaklan Orta Asya ve hatta Tiirk-
Mogol Samanizminde aranmistir. Daha sonra, Anadolu'da ve Avru-
pada, Bektasiler, Hiristiyan niifusun bir hayli kismim massetmisler
ve Tiirkler ile, Islamliga daha yumusak bir gecis sunduklan Hiristi-
yan tebaa arasinda bir bag olarak 6nemli bir rol oynamislardir..

Melikoff’a gore “Aleviler dinin hi¢bir dis seklini kabul etmezler,
abdest alip giinde bes vakit namaz kilmazlar. Ramazanda orug tut-
maz, Mekke'ye ziyaretin farzhligina inanmazlar”.!3 Oysa, Abdiilbaki

11 1. Melikoff, a.g.e., s. 66-67.
12 B.Lewis, a.g.e,, 5. 402.
13 1 Melikoff, a.g.e., s. 110.
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Golpinarh Sia i¢in beg vakit namazin farz oldugunu bildirmekte ve
“bunda hic¢bir mezhebin ayr1 ve Miisliimanlik hitkmiine aykir bir
reyi olamaz” goriisiinii ileri siirmektedir.14

Alevi-Siinni iliskileri hususunda da miftii Kaplan: “Bugtin Or-
taca'da 6’st Kemaliye, 1'i Fevziye, 4’li de merkez olmak tizere 11
Alevi vatandasin namaz kildigini, camiye gittigini belirtmektedir.
Hatta, Kemaliyelilerin bugiinlerde kéylerine cami yapilimasi istegi
de glindeme gelmis bulunmaktadir. Genellikle Alevi kdylerinin ka-
rakteristigi camiye rastlanilmamasiyla belirlenir. Ciinkii, inanglari-
na gore, “halis Miisliimana mescit gerekmez.” Biitiin bu gelenekli
diisiincelere ragmen, ya Diyanet veya kdyden gelen taleplerle son
yillarda Alevi koylerinde camilerin ingaasina rastlamimaktadir. Yi-
ne, Miiftiiniin ifadesine bakilirsa, bugiin Ortaca'da on kisi kadar
Alevi insani Siinni kimlige dénmiis bulunuyor. Bunlar lizerinde
Adiyamanl $eyh Mehmet Rasit Efendi ile Musa Sabri Efendi gibi
Naksi tarikatinin nemli temsilcilerinin etkisi biiyiik olmustur.

Alevi kiiltliniin en 6nemli unsuru musahiplik (ahiret kardegli-
gi)dir. Bu kiilt, Alevi toplulugunu birbirine baglayan ve dayanig-
may siirdiiren en giiclii kiiltlir unsurudur. Musahiplikte, bir gesit
benligi yok etmek ve insani manevi hayata ylikseltmek gibi
onemli bir ruhsal degisme siireci izlenir. Bu nedenle, musahiplik
sartlar1 son derece zor ve diislindiiriiciidiir. Ali Tag, miirebbi ol-
dugu icin (cemaatin reyi ile se¢ilmesi nedeniyle) musahiplik yet-
kisi olmadigini séyliiyor. Bu yetki, baba, dede ve miirsit seviyesi-
ne yiikselen kisilerde toplanmaktadir. Alevilikte miirsitlik soy gii-
der. Olenin yerine onun oglu geger. Bektasilikte ise biitiin derece
ve mertebeler secimle olup, kim bilgili ve faziletli ise o miirsit
olur. Soy giitmez. Bu da miiritlik, babalik-dedelikten sonra Alevi-
ligin bir kast sistemine dontisiimiinii gosterir. Her sey soya dayah
bir silsile izler. Kapali toplum niteligi bu yolla korunur. Silsileden
gelme, ayn1 zamanda gii¢ ve sayginhigin da kaynagini teskil et-
mektedir. Son yillarda, Alevi cemaatina yoneltilen dini liderligin
dejenerasyonu siireci daha ziyade bu soya baglilik niteligiyle ya-
kindan ilgilidir. Secim, yenilesmeyi getirecegi halde, soya bagliik
¢okiisii davet edebilir.

14 Abdiilbaki Goélpinarli, a.g.e., s. 52.
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Musahiplik ¢ok ince tére ve geleneklere dayanir. Bu ylizden
miirebbinin sinirlarint agar. Musahiplik igini G6lbast kdyiinden
Hasan Yarar veya Hasan Kahya “dede” olarak yiirtitiirmiis. Ancak,
o da 84 yasinda bir piri fani imis. Su anda, kéyiin dedesi yok, Iz-
mir'den Hasan Ulu “dede” olarak davet edilirmis. Bu durum goste-
riyor ki, 1980°li yillarda Kars'in Tuzluca ilgesi Gaziler (Pernavut)
kéyiinde rastladigimiz “Ahunt” yani dini liderlerin Iran'dan gelme-
si gibi, Kemaliye'de de dyin-i cemin yiiriitillmesinde dedelerin be-
lirli ybrelerden davet edilmesi s6z konusudur.

Alevi teolojisinin 6nemli bir kiiltiir unsuru kuskusuz bu musa-
hiplik denilen ahiret kardesligidir, yol arkadashgdir.. Ali Tas da
1975 yilinda Veli Karabulut ile ahiret kardesi, yol arkadas: olmus-
tur. Veli'yi musahip olarak se¢mesinin nedeni soruldugunda: “Ka-
rakterli, ahlakh ve insana bakig agisinin kendisine yakin olusunu”
érnek olarak zikretmistir. Ni¢in ahiret kardesligini tercih ediyorsu-
nuz? sorusuna da: “Bu diinyada insanin yakin bir dosta ihtiyaci
vardir. Bunalimli anlarimizda bir dert ortag olarak onunla dertle-
sebiliriz. Maddi ve manevi ihtiyaclarimizin temininde bize yar-
dimct olurlar. Hatta, her tiirlii yardimlagsmada senet ve sepete ihti-
ya¢ duyulmadan birlikte her isi yliriitiiriiz.” diyor.

Musahiplikte -ahiret kardesligi olunmasi nedeniyle- aralaninda
kiz alinip verilemez. Clinkii, taraflar bir cesit stit kardesi duru-
mundadirlar. Kemaliye'de, musahiplik sadece ve sadece erkekler
arasindadir. Cocuklarinin musahipligi diigiiniilemez. Musahiplik
icin yas ortalamast 30-35 olmahdir.

Bektagsilikte de ayn: gelenege rastliyoruz. Ayni térende nasip
alanlar (yani tarikata girenler) birbirlerinin musahibi olurlar..
Bunlar, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin kardesligi gibi birbirine ya-
kin olurlar. Bu nedenle musahiplerin birbirlerine denk olmalan
gerekir. Bektasi ve Alevilerden nasip almaya, yani tarikata girmeye
Mira¢ da denilmektedir.!> Ayni sekilde mirag¢ bazen peygamberin
Ali sirrina ermesi olarak da diistiniilebilir.16

Koyde siinnet gelenegi de vardir, ancak Giineydogu ve Dogu
Anadolu'da sikga rastlanan “kirve” gelenegini bilmiyorlar. Onun

15 B.Noyan, a.g.e., s. 122.
16 E.R.Figlah, ag.e.,s.247.
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yerine “sagdi¢” diyorlar. Gerek siinnet, gerekse musahiplik veya
Muharrem torenlerinde kurban kesilir, erkdnda birlikte yenilir.
Alevi teolojisinde yaygin olan “Cem” kavrami yerine koyde “Er-
kan” kavrami kullamilmaktadir.

Kemaliyede bugiine kadar grup-disina yani Siinnilere 4 kiz ver-
misler, onlardan da 2 kiz almiglar. Torelerine gore, kiz alan ve kiz
veren Aleviler diigkiin (yani toplumla iligkileri kesiliyor) oluyorlar.
Diigkiinliik, sugun gesidine gore kategorilesir, Cem’e alinmazlar,
iligkilerde dislarlar. Benzeri tore Bektasilerde de vardir. Bektagilikte
agir sug denilen Biiyiik Giinah islemis olanlar (ayinlere) alinmaz-
lar. Bunlar, daha ziyade; cinayet, zina, livata, hirsizlik ve herhangi
bir sugu olmadan kansim bogamak gibi fiillerdir. Bu suglardan biri-
ni isleyen kimse (ikrarin1 bozmus) kabul edjilir. Yani yoldan ¢ikmus
olur. Diigkiin olanlar, cezal olduklar siire i¢inde dyin ve erkdnlara
alinmazlar. Kimse kendileriyle konusmaz, yanina varmaz. kimseyi
de yanina yaklastirmaz. Bulasici hastaliktan kacilir veya korunur
gibi bir muamele yapilir. Bu bir manevi cezalandirma seklidir.
Diiskiinliik cezasi affedilen veya sona erenler, aynen eskisi gibi ve
hicbir sey olmamigcasina, normal hayata baglarlar. Diigktinliikleri
sona erenler tekrar ikrar verir ve yola girebilirler.}7

Kisacasi, diigkiinltik, bir gesit toplumsal afaroz anlamini tagr.
Alevi cemaatinin saklilik/gizlilik kimligini gii¢lendiren, disa agil-
masini engelleyen 6nemli bir toplumsal kontrol mekanizmasidir.
Miirebbi Ali Tas’a gore: “Diiskiin, eliyle hirsizlik yapan, diliyle kotii
sOyleyen ve beline giivenilmeyen kimsedir. Yani EDEB'den yoksun
kisidir. Bunlar1 Alevi erkani diglar..”

Musahiplik ve Ikrar: Alevilikte her iki kavram da énemli yer tu-
tar. Bu konu i¢in hem Fevziye hem de Kemaliye kdyiinde en yetkili
kisi olarak Hasan Yarar veya Hasan Kahya onerilmigtir. Hasan Ya-
rar ayni zamanda bu ybre Alevilerinin dedesidir. On bir ¢ocuk sa-
hibi olan Hasan Dede, Ortaca’ya 6 km. uzaklikta bulunan Gélbagi
kdylinde yasamaktadir. Mugla daglik kesiminde gogebe hayati ya-
sarken 1958 yilinda Gélbasina yerlesmisler. Ifadesine gére,
Kur’an'i hatmetmis. Yorede, giivenilir kisi olarak taniniyor. hi¢bir
egitim gérmemis, sadece kendi kendini yetistirmis. Ancak, ¢ok
canli bir hafizaya sahip, ilerlemis yasina ragmen 6grendiklerini

17 Abdiilkadir Sezgin, Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik, s. 296, 1991, Istanbul.
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bana oldugu gibi aktarabiliyor. Ikrar ve musahip olgularim agik-
larken, bir aktor gibi onlan canlandiriyordu:

“Bir kimse musahip olacaksa, bulundugu odaya bir koyun alip
getirir. Bu kurbana ayni zamanda “terciiman” da denilir. Kurbanci,
kocu alir, kucaklar ve cemaat huzurunda (h666! Dede erenler kurba-
n1 geliyor) diyerek bunu ii¢ kez tekrarlarlar. Sonra koyunu odanin
ortasina koyar. Koyunun bir isaret vermesini (meleme, pisleme ve
iseme gibi) bekler. Bu fiiller, delili sah1 meydana niyaz anlami tagi-
yormus. Koyun igaret verince, kurbanci kurbani kucaklayarak dar'a
(saygl) durur. Dede, o zaman déra duran kurbanin disarda kesilme-
sini, kazana vurulmasini, pisirip, musahip olacak kisilere yedirilme-
sini duyurur. Musahip olmayanlar kurbandan yiyemezler.” Buna
Noyan ve Oytan gérgii ayini demektedirler.18 Bu téren genellikle kis
aylarinda yapilir. Béylece, “Oniki hizmet” yerine getirilmis olunur.
Kéyde herkes gorgiiden gegirilir. Bu ayine katilan “canlar” yani kisi-
ler ikrarlanim tazelemis olurlar. Birbirinden sikayeti olanlar bangtin-
lir. Borglan olanlar ise gorgiiden 6nce dderler. Gorgliden gecenler,
daha once igledikleri kusuru, bir daha tekrarlamamak iizere tévbe
ederler. Daha sonra, Hasan Kahya'ya gore, musahiplik duasi yapilir.
Seyh gelir, talip olacak kisiler 6niinde niyaz eder ve “biz musahip
olacagnz” derler. Ana-Bacl, musahip olacak doért sahsi mendille bag-
layarak dedeye “katar yedme” (uzatiyorum) der. Dede de: “Katarin
uzun olsun” der. Ondan sonra, talipler ii¢ adim atarak dedeye yakla-
sirlar. Dede de, yine iig kez: “Katariniz uzun olsun” der. Talipler, de-
de kargisinda vaziyet alirlar. Térene en fazla dort cift kathr. En yash
erkek sag basa, onun soluna ikinci erkek gelir, onun da soluna en
yash kadin gelmek suretiyle siralanirlar. Statti farklilagmasi yaglara
gore diizenlenmektedir. En geng olan dordiincii kadin en son halka-
y1 teskil eder. Dedeye yaklagan talipler (Alevi olmak isteyen kisiler)
yani kari-koca ciftler, sag ayaklarinin bas parmaklan, sol ayaklarinin
bas parmaklar {izerine gelecek gekilde baglarlar (dar'a dururlar).
Dér'a durusta (meydanin ortasinda) kadin ve erkekler belden asag
egilerek dedelerin karsisinda yer alirlar. Sonra, dedenin 6niinde egi-
lerek niyazda bulunurlar. Bunun i¢in de sol omuzlan iizerinde yine
erkekler 6nde, kadinlar arkada olmak lizere yere uzanirlar. Dede: “Ya

18 M. Tevfik Oytan, Bektasiligin Igyiizii, s. 200, 1970. Keza, B. Noyan, Bektasilik-
Alevilik Nedir? s. 236-275.
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Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diye ii¢ kez onlardan niyaz alr. Sonra
sag elini agar (buna Abai Penge de denir) ve: “L4 ll4he illallahu Aliy-
yiil Veli-ullah, Arifibillah, miirgidi kamilullah, 14 feti illa Aliyii'l seyfe
illa ziilfikar” der. Bundan sonra dede taliplere: “Musahipliginiz ka-
dim olsun, tuttugunuz ileri gitsin. $ah-1 Merdan Ali sefaat¢iniz olsun
ve imam-1 Hz. Hiiseyin'in gefaatindan mahrum kalmayin” diyerek,
sag eliyle dordiinii de sivazlar. Dérdiinden son bir kez daha niyaz
alir. Sonra, sag eliyle erkeklerin arkalarina iki saplak yagirhiya, kadin-
lara ise bir saplak vurur. Gebe kadinlara bu yapilmaz, ¢ocugu diigii-
rebilir. Ayn1 zamanda burasi $ah1 Merdan postudur. “Dikkat edilme-
si gerekir” uyarisi yapilir. Kadinlar (bacilar) térene katilmadan 6nce,
koltuklarinda doseklerle gelirler. Onlar da ayni gekilde dedeye (ig kez
yaklagirlar, dede “ddseginiz kadim olsun” der. Hasan Kihya'ya gore
bu dogek: “Sah-1 Merdan Ali, Kerbeld'da yatan $ah-1 Imam Hiiseyin
ve Peygamber Muhammed (s.a.v.) désegidir..”

Bu meydan odasi, Hz. Fatima Ocag olarak da bilinir. Merasim-
lerden sonra Dede: “‘Destur min Allah” der ve taliplere kalkmalari-
n1 soyler, onlar da kalkarlar dar-1 mazhar olurlar (ayakta bellerine
kadar biikiilerek sayg1 durusuna gecerler). Dede, bunlara “hayirh”
okur, sonra taliplere “Musahipliginiz kadim olsun, tuttugunuz ileri
gitsin, eviniz, ocaginiz sen olsun” der. Musahipler de yiiz yiize ge-
lip niyazlagirlar. Dedenin 6niinde ii¢ kez: “Ya Allah, ya Muham-
med, ya Ali” seklinde boynuna sanlirlar. Bu Alevilerde yaygin olan
bir gelenektir.

Hasan Kéhya, musahip olunmadan 6nce ikrar andinin igilmesi
gerektigini ileri siirtiyor. Buna gore, dede, taliplerin boynundaki
yaghktan tutar ve ‘kovkovalama, gaybet eyleme, goziinle gordiigii-
nii eteginle 6rt, elinle komadigim elleme, miirgidine hakk, teberru
hakk. Bu s¢ziimii aldin, kabul ettin mi?” dediginde, talipler dedenin
ellerini 6perler. Bu ikrar and ii¢ kez tekrarlanir. Ikrar alininca talip,
tarikat yoluna, yani Imam-1 Cafer mezhebine s6z vermis olur. Go-
rilliiyor ki ikrar and1 bir cesit yol secme, tarikata giris karandir. Bu
merasimden sonra gercek Alevilik kimligi kazanilmis olunur.

Biitiin bu islemler meydan odasinda yiiriitiiliir. Meydan odasi-
nin!® kendine has bir kutsiyeti vardir. Ayini Cem igin odaya ilkin

19 Cem Evi.. Yore halki buna Meydan Evi diyor.
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dede girer ve lizerine oturacag postun kenarlanna kadar gelip pos-
ta niyaz eder. Bu niyaz, din postunun gercek sahibi Hz. Ali ve diger
din biiyiikleri ile Hac1 Bektag Veli'ye gisterilen saygi ile ifade edilir.

Meydan odasinda, miirsit, terciiman, talip, cemaat hep bir ara-
dadir. Kurban (terciiman) disan ¢ikarilip kesilmeden 6nce birtakim
islemler daha yapilir. Odada yanan zeytinyag (delil), bir de bu deli-
li yakan ve miirebbinin saginda duran delilci vardur. I¢inde tuz bu-
lunan bir tabaga biikiilmiis bir pagavra koyarlar, iizerine de zeytin-
yag dokerler. Delilci, bu tabagin yanina diz ¢dkerek oturur ve zey-
tinyag bittik¢e yag koymaya devam eder. Dede kalkar, niyaz ederek
delile varir. Delilden ti¢ kez niyaz alir, yiiziinti sivazlar ve geri gide-
rek postuna oturur. Miirebbi de arkasindan gider, ayni seyi tekrar-
lar. Onu da gozcii izler. En sonunda, delilci diz {istii otururken, géz-
cii ve miirebbi delilciyle niyazlagirlar. Bu kez, delilci kalkar, gézcii-
yil niyazlar, miirebbi oturur. Islemler béylece yiiriitiiliir. Meydan
odasinda en temiz ve en diiriist kigi delilci olarak belirlenir.

Biitiin bu igler sirasiyla tamamlandiktan sonra Terciiman (kur-
ban) getirilir, meydana konur. Yukarda belirtildigi {izre, terctiman
delil verince kurbanci, kurbam alip gétiiriir ve disarda keser. Boy-
lece, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin kardesi olmasi gibi talipler de
ahiret kardesi olurlar.

Dervig Ali'nin kurbandan ¢ikardig: “ismi 4zam” duasi da g6yle:

Hatalanmin nurundan ziilfoldu ziilfiikar,

Diildiil ile kamber ile geldi ziilfiikar,

Muhammed Ali emreyledi gazebe geldi2® ziilfiikdar,
La fetd illg Ali la seyfe illd ziilfikar.

Muhammed Mirac’a gikt orada gordii Ali'yi,2!
Indi kirklara karigti orada i¢ti doluyu,
Abhiretine gerekse zikreyle bu méanay:

La ferd illa Ali La seyfe illa ziilfikar..

20 Hem Bektasi hem de Alevilerde “Muhammed Ali” s6zciikleri sanki bir kigiymisg-
cesine birlestirilir. Ve bununla Hz. Ali kastedilir.

21 Her ikisinden de nasip almaya (yani musahip olmaya) Mirag da derler. Bu, yeni .
bir hayata dogusun baglangicidir. Bu yeni dogus, ana-babasiz ikinci kez diinya-
ya gelistir. (B. Noyan, a.g.e., s. 119}
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Bir Meydan Evi’'nde (Cem Evi) ahiret kardesligi diye bilinen
musahiplik ritiielini en ince 6zelliklerine kadar gérmiis bulunu-
yoruz. Dini liderin sayginhg, cemaattaki dayanigma bag ve kul-
lanilan kiiltiir motiflerinin zenginligi dikkat ¢ekici olsa gerek.
(Ozellikle bu kiiltiir unsurlarinda yeni sentezlerin iizerinde duru-
labilir. Tiirk Alevilerinde (Allah, Muhammed-Ali) bir trinity “ligle-
me”dir. Allah-Ruh-ullah (Tanr1 ruhu)-Sirr-ullah (Tann sirr) tar-
zinda da séylenebilir. Birgoklar1 bunu Hiristiyanliktaki (Eb-1bn-
Ruh-ul Kuds yani Baba (Allah)-ogul (Isa), Cibril-i Emin (ki Mer-
yem'e beyaz zambak sunarak ildhi bir ruh iiflemistir) ticlemesine
karsilik gibi gosteriyorlar.22

a. Ortaca’da Alevi Siinni Evliligi: S.B. ailesi Adana'dan gelip bu-
raya yerlesmisler. Cumhuriyet mahallesinde oturuyorlar. Bir de
(N) adh kizlan var. H’'nin anne ve babasi da Gélbagli'na yerlesmis-
ler, Alevi bir geng. Siinni olan N goniil bagi ile Alevi olan H ile an-
lagmiglar. 1985 yilinda, anne ve babalarinin nzasim almadan kagi-
yorlar. Ancak, N’'nin yas1 14 oldugu i¢in anne-babasi mahkemeye
basvuruyorlar, bu yiizden H ii¢ ay hapiste yatiyor. Ancak, ¢iktiktan
sonra yine kagiyorlar. Neticede evlenmeye riza gésteriyorlar. Biri
kiz, 6teki erkek iki cocuklar var.

S.B.nin evlerine misafir oldugumuzda, N ve H kar1 koca orman
kesimi isinde ¢alismak {izere Ordu’ya gitmisler. Kizin annesi, evli-
likten sekiz yil gegcmesine ragmen agzimi bicak agmyor, ¢ok iiz-
giin. Evliligin son derece ters oldugunu diistintiyor.

Alevi teolojisine gore, kiz olsun oglan olsun bir Siinni ile evlen-
dikleri takdirde “diigiik” oluyorlar. Hasan Kahya'ya gore evlilikten
yedi yil gegmedikge diigiiklitk kalkmazmig. Bu yil, siire tamamla-
myormus. Baslangicta, H'nin ailesi de bu evlilige kars1 ¢ikmis ve
onlar diigkiin kabul ederek reddetmisler. Belirlenen siire sona
erince, diiskiinliiglin kalkmasi i¢in H'nin bir kurban kesip yeniden
ikrar vermesi gerekecektir.

Siinni anne P’'nin ifadesine gére, Aleviler ogullarimin bir Siinni
yani Tiirkle (Ortacada Siinni yerine Tiirk kavrami kullaniliyor. Alevi
sanki Tiirk degilmis gibi farz ediliyor) evlenmelerinde son derece

2_2 B. Noyan, a.g.e.,, s. 46.
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kat1 bir tutum igine girmisler. Ogullannin evlenmesinde higbir ge-
ye karigmamuglar, her seyi kiz tarafi yiirtitmiis.

Su anda aralarinda herhangi bir ¢atisma yok, ancak kibar kiis-
liikk devam ediyor. Zaman zaman birbirlerine gelip gidiyorlar. An- -
cak, P hanim, kizinin Alevilestigi, onlara giderek benzedigi kani-
sindadir. P'nin bir de deneyimi var, o da “Alevilerin, Tiirkleri yer-
selliyor” olmasidir (yerselleme kiigtimseme anlaminda kullanihi-
yor). Aleviler, kendilerini ¢ok biiyiik goriiyorlar, diyor P hamm. Ye-
meklerimizi yemezler, bizleri de ¢opliikten ibaret kabul ederler. P
hanmima gore, “Alevi toplulugunun Siinnilerle kaynasmasi son de-
rece giictiir. Alevilerin, Stinnilere bakis agis1 i¢in P hanim bana
sOyle bir tekerleme soyledi: “Abartk, Omer-Osman komayik, tav-
san eti yemeyik”.. Bu tekerleme, Alevi cemaatinin Siinnilere bakis
agisini canli tutmasi bakimindan dikkat ¢ekici olsa gerek. Tabi-
atiyla Siinnilerin de Alevilere yonelik bazi basma kalip yargilari
mevcuttur. Ornek olarak, Bursa ve Malatya yoresinde, bir kimse
bilmeyerek bir aleviyle evlenirse “bosanma haktir” denilir.

Aradan sekiz yil ge¢mesine ragmen, zaman zaman P’'nin kizi
N, annesine gelir ve “ana ben yandim, artik sen de yanma” diye
icini dokermis. Kisacasi, kiz tarafi bu evlilikten ac1 ve 1stiraptan
bagka bir sey anlamadiklarini séyliiyorlar. En 6nemli sikayetleri de
damadin gustiil abdesti almamasi imis. Kizlar1 bu kurala uyduklan
halde, damatlarimin uymayig: onlan biiyiik 1stiraba sevk ediyor. P
hanima gore, Alevi toplumunu Stinnilerden ayiran bir diger nokta
da 6liilerini dsekle gbmme gelenegini uygulamalar imis. Old, el-
biseleriyle birlikte {izerine battaniye sarilarak gémiiliiyor, resmi de
mezar tagina naksediliyormus. h

Kiz1 bir Aleviye kagan Stinni bir ailenin Alevi toplumu hakkin-
daki kalip yargilarim ana cizgileriyle boylece 6zetlemek mitmkiin.
Ortaca gibi son derece gelismis bir tanm bdlgesinde, her iki gru-
bun da ekonomik durumlarinin vasatin iistiinde olmasina rag-
men, yine de iki topluluk arasinda sosyal iligkiler, 6zellikle evlilik
baglantilan gelenekli yapisim korumaktadir.

b. Evlilikie ilgili bir diger 6rnek olay: S.G. Siinni bir aile reisi.
Seracilikla ugragiyor. Oglu M. 19 yasinda. Kemaliye kdylinden G.’ye
gonliinii kaptirmis ve evlenmisler. Tabii bu evlilik rnza ile degil, her
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ikisinin de kacarak karar verdikleri bir durum. M.’'nin ana ve baba-
s1 ancak evliliklerden dort ay sonra evladimizla irtibat kurabildik
diyorlar. Son derece tizgiinler. Olay kendileri i¢in yikic1 da olsa
makul karsilamaya ¢alisiyorlar. Evlatlarini kaybetmek istemeyen
bir tutum igindeler. Yalniz M’nin kendisinden iki yas kii¢iik kiz
kardesi bu evlilige sonuna kadar kars1 koymus. Kizin babasi VA.
da bu olaya kars:1 ¢ikmas, taraflar uzun siire birbirlerine dargin kal-
miglar. Sonunda S.G. kiz tarafina gitmeye karar vermis ve anlas-
muglar. S.G. biitiin diigiin masrafini yaparak oglunu evlendirmis,
yanina almis, G.’ye de 1sinmaya ¢alismislar. S.G. “ne yapalim, hep-
si de Allah’in kulu, ayrihk gaynlik iyi bir netice vermez” diyor.

M. evlendikten bir hafta sonra kizla birlikte tekrar kagmislar.
Kizin babasi bunlarn arayip bulmus ve S.G.’ye getirip teslim etmis.
Ancak, kan koca anlasarak, simdi Gélbas1 kdylinde bir ev tutup
buraya yerlesmigler. M, su anda kayinpederinin sanayi ¢arsisinda-
ki manav diikkamin igletmekte ve onlarin kdylerinde yasamakta-
dir. Babasi S.G. aym1 zamanda oglu ile mahkemelik durumda. Ki-
sacasl, aile huzursuz, fakat belli etmemeye calisiyorlar.

M.’ nin annesi biitiin kabahati oglunda buluyor, “oglum o tara-
fa yatiyor” diyor. “Ne oglum ne de gelinim, gusiil 6gretmeme rag-
men asla tatbik etmiyorlar. Iste bu beni kahretti. Kiza sahip ¢ikma-
d1. Onlar sahip ¢ikt1 ve evladim gitti...”

Yorede, Alevi Siinni arasindaki en 6nemli kalip yarg, Siinnile-
rin Alevilerin gusiil abdestini uygulamamalarindan 6tiirii ortaya
¢ikan tepkileridir. Bu uygulama, iki grup aras1 en 6nemli farklilas-
ma unsurudur. Iste M’nin annesi bu nokta iizerinde ¢ok duyarh.
Islam’in 6nemli kiiltiir kodu sayilan “gusiil” normunu uygulama-
mas, her tiirlii aynbigin nedeni kabul ediliyor. “Biz Tiirkiiz diyor,
onlar Alevi. Ancak gusiil ¢cok dnemli. Bu yapiilmadig miiddetge in-
san insan olamaz”. M'nin annesine gore, Aleviler gusiil bilmezmis
ve sOyle derlermis:

“Huncagiz, buncagz

Sug isledik buncagz
Affettiysen ettin, etmediysen
Yine isleyecegiz buncagz.”
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Bu tekerleme, aym1 zamanda Siinnilerin Alevilere olan kalip
yargilarinin somut bir 6rnegini tegkil etmektedir. S.G. de, “Alevile-
rin bizden farkli ¢ok yonleri var, mesela cenazeleri oldugu vakit
sela vermiyorlar. Cenaze yikaniyor, ancak altindaki ¢ulu ile birlikte
elbiseli bir sekilde genis bir cukura gémiiyorlar. Tipki gavurlarda
oldugu gibi” diye dert yaniyordu...

Alevilerin 6liilerini elbiseleriyle gomdiikleri hususu, arastirma-
lar ilerledik¢e karsimiza gikacaktir. Ancak, Milas, Aydin, Manisa
Alevileri béyle bir gériise kars1 ¢ikmislar ve nihayet bizzat katildi-
gumiz bir cenaze olayinda (Siinnetgiler/Akhisar 1993) tamamen is-
lami kurallara uyuldugunu gordiik. Oysa, {zmir'e bagli Narhdere
Tahtacilari iizerinde yapilan bir aragtirmada béyle bir gelenegin
mevcudiyetine isaret edilmektedir: “Olii elbiseleriyle tabuta ko-
nur, tabutun kapag muvakkaten givilenir. Olen gengse akranlari-
nin yaptifi ipekli ve renkli kumaslardan bayraklarla kadin erkek
tabutun arkasindan giderler. (....) Olii ggmiilmeden 6nce horanta-
s1, hisumlar 6lii ile helallagmak i¢in 6liiniin elini 6pmeye ve ylizii-
nii koklamaya ¢agirlirlar. Helallagsma téreni bitince 6liiniin yiizii-
" ne bir tiilbent 6rtiiliir"23

Yukanda belirtildigi tizere, Ortacada dikkatimizi ¢ceken bir hu-
sus da, iki grup arasindaki kavram farklilagmasidir. Stinniler ken-
dilerini “Tiirk”, kendilerinden olmayanlari yani Alevileri de “Alevi”
olarak belirlemektedirler. Béylece, Siinni-Alevi ayirimi yerine,
Tiirk-Alevi ikiligi glindeme gelmis oluyor. Gerek Kemaliye, gerekse
Golbasi Alevileri ise kdklerinin Orta Asya'ya dayandigini, “Tirk”
olduklarini ifade etmektedirler.

c. Alevi kizla evlenen Siinni geng 6rnegi: S.G.’nin oglu M ile
yaptigimiz bir karsilikli konugma. M.G. liseden terk, 19 yasinda
kayinpederinin sanayi ¢arsisindaki manav diikkdnmdayiz. Turistik
otellerde calistig1 igin Italyanca, Almanca ve Fransizca pratigi var.
OSYM sinavinda Tiirkiye dérdiinciisii olmus, son derece zeki ve
yetenekli bir geng. Ancak bu sevda olaylar1 nedeniyle OSYM’nin
ikinci sinavlarina katilamamis.

M’ye nigin ailesinin rizasini almadan bu ige girdigini sordugum-
da: “Iki grup arasinda mevcut olan tabulari yikmak i¢in bunlan

23 A.Yilmaz, Tahtacilarda gelenek, C.H.P. Halkevleri yayinlari, 1948, s. 81.
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yaptim” cevabini veriyordu. “Bir Tiirk ile bir Alevi arasinda derin
inanc farklar1 mevcut. Tiirkler yavas yavas o6rf ve adetlerinden
kopmaya bagladilar. Oysa Alevilerde dayanigma ¢ok giiclii.. Yilda
i kez kurban kesiyorlar. Bu kurban merasiminde biitiin mahalle
toplanir, térenler yapar ve dayanigmayi birlikte gliclendirirler.
Tiirklerde bu gelenek fazla gelismemistir. Hatta Tiirk ailelerde ¢o-
cuklar tizerinde siiper baski vardir, fikirlere sayg: yoktur. Cocuklar
belli bir yasa gelinceye kadar, topluma kabul edilmiyor, bir say-
ginliklan yok. Alevilerde ise ¢ocuklara biiytiik bir saygi var, her ¢o-
cuk bir deger olarak goriiliiyor..”

M'de kendi grubuna bir i¢ tepkinin izlerini gérmekteyiz. Alevi
toplumuna yaklagimi bu ruhsal direnisten kaynaklanmiyor. Konusur-
ken sertlesen ifadelerinden bunlan sezinledik. Zaten annesi de “bir
giin Alevileseceginden endise ediyorum” diyordu. M."ye soruyorum,
“dogan ¢ocuk hangi inancta olacak?” diye. “Tercih hakkini ¢ocuga
birakacagm. likin ona her iki inanci da agiklayacagim, karan kendisi
versin. Ancak, onu Tiirk olarak yetistirecegim. Onemli olan kaninda
Tiirkliigii tagimig olmasidir. Din tercihe bagh. Insanlan Alevi-Stinni
olarak degil de yine insan olarak diigiinmek gerekir. Insanin insam
yargilamasi insana diigmez. Bu Allah’a aittir.” diye cevap verdi.

M’nin bu goériigleri onu hiimanist bir ¢izgiye ¢ekmektedir. Ufku
genis, tabulara yonelik, protestocu bir tip. Belki de, kastlan eriten
anahtar kisiligi kimliginde temsil eden bir sembol insan.. Tabii su
anda yoredeki insanlarin algt alanlan ve diinya goriisleriyle geligkili
bir yapiy1 yansitmaktadir.

M., Alevi gelenegi ve toresini yakindan tanimaya ¢alistyor. Ancak,
ne Stinniligi ne de Aleviligi tam anlamus bir kisi degil, laik bir ¢izgisi
oldugu belli. Hicbir Alevi kdyiinde cami yoktur, diyor. “Siinnilerde
cami var, fakat onlannki de sekilde kaliyor. Benim anladigim kada-
riyla Alevi camiye gitmiyor ama kalbiyle namaz kiliyor, bigime deger
vermiyor.” '

Esiyle tanismak istedigimi soyledim. Telefon acti, dilegimi bil-
dirdi, fakat ‘red’ cevabi aldi, “utanirim, olmaz” demis. Ben de 1srar
etmedim. M, tamamen ruhsal bir bunahm iginde. “Sahsen Siinni
olarak yagsamak istiyorum. Birbirlerine olan tutumlarindan otiirit
her iki gruba da karsiyim. Deneyimim odur ki, bir Alevi baba da
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kesin olarak kizini bir Siinniye vermez, bir Siinni de Aleviye ver-
mez. Bu béyle biline” diyor..

Su anda M., Ortacada lise son sinifta tek dersten (matematikten)
takili, anne-baba ve kardeslerine protestolu, askerligi kapiya gelmis
catmis ve de Alevi-Siinni kompleksinin icinde bocalamaktadir...

Milas Ornek Olay:: Mugla'nin ikinci ilgesi Milas’a bagh Comak-
dag/Xizilagag koylindeyiz. Kizilagag, Milas’a 16 km. uzaklikta son
derece daghk bir yérede kurulmug bir kéy. Kendileri disinda Ikiztas
ve Ketendere gibi iki kdyleri daha mevcut. Béylece, Kizilagag, lkiz-
tas1 ve Ketendere ii¢ Alevi koyli ayni yorede birlikte yasamaktadir-
lar. Hepsi Cepni olduklanni séyliiyorlar. Tamamiyla 24 Oguz boyu-
nun bir kolunu teskil eden bu insanlar, tiim geleneklerini siirdiirii-
yorlar. Kilik kiyafet, konut tipi ile bolgeye farkiilik getiriyorlar.

Evlerinin bacalari, klasik Mugla evi bacalarindan tamamiyla
farkli. Konut tipleri de tarihilik 6zelligini tagimakta. Bacalar iist
kisma dogru dilimlidir. Ayrica, baz1 evlerde kapilar, pencerelerin
panjurlarn, ylikliik, dolap kapilan ve tavanlar 1930’lu yillarda Ci-
ne’'den gelen boyacilar tarafindan kék boyalarla Tiirkliigii yansitan
motiflerle stislenmigtir. Hatta, bolgeye gelen turistler bu kapilari
veya pencere panjurlarini bazen tek kanadi, bazen ikisini birden
yiiklii bir para 6deyerek satin almaktadirlar.

Yoérede kadin kiyafetleri de orijinalligini stirdiirmektedir. Evli
kadinlar, bag ve alin ¢eperini kusatan al bez bagliyorlar. Bu onlarin
evli oldugunu simgelemektedir. Baslarina da, alinlarindaki al bez
gorilmek kaydiyla bir takke takiyorlar. Sayet kadin evli ise bu tak- -
kede alna dogru sarkan 32 kadar altin tugra siralanir, degilse alna
al yerine kirmizi ipek kreptomor sanlir, tugra kullanilmaz. Berga-
ma Alevileri iizerinde yapilan bir aragtirmada, gelinin alninda 1-3
siral1 28 veya 32 kiigiik altindan yapiimis bir bag siisii bulunuyor.
Bunun ortasina ve yanlarina daha biiyiik birer altin takiliyor. Riva-
yete gore, alin siisii dizi altinlar 28 olursa gok ayimin 28. giiniine
isaret sayilirmug. Kur'an dilinde de 28 harf varmis. Altinlarnin sayisi
32 olunca bu da 32 dig, 32 harf veya 32 farzi birlestirirmis. Bag alt1-
n1 gitmiisten yani beyaz renk olursa takanin kiz, altin ise yani san
renk de kadinm belirlermis.24

24 Osman Bayatli, Bergama'da Alevi Gelini ve Inanglan, s. 41, 1957, Izmir.
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Biraz degisik olmakla beraber, Alamut/Nazilli yéresi Alevilerin-
de gozledigimiz kadin kiyafetleriyle Kizilagag Alevileri kiyafetleri
arasinda bir yakinlik var. Bir yabanci ilk kez Milas’a gittiginde en
cok dikkatlerini ¢ceken Kizilagaghlarin bu kendine 6zgii giyim ve
kusamlari olacaktir. Ancak, geng kusak bu kiyafetlere artik itibar
etmiyor, toplumsal ¢evreyle uyum saglamak istiyorlar.

Kizilagaghlann kendilerine 6zgti gelenekleri de var. Dogumda,
logusalar baslarina gepecevre al bez yerine beyaz bez baglhyorlar.
Kemaliye Alevileri de kirmizi takiyorlardi. Comakdag Kizilagaghla-
11 béylece kirmizi ve beyaz kavramim belirli kiiltiir unsurlarina go-
re kullanmaktadirlar.

Kizilagag Alevileri kendilerini Yoriik olarak belirlemektedirler.
Zengin kiiltiir miraslanm tagiyorlar. Alevilerin Tiirk kiiltiiriiniin ni-
¢in 6nemli bir tasiyicisi oldugunu gormek isteyenlerin Comakdag’a
gelmeleri gerekir. Orta Asya Saman izleri yorede ¢ok canh bir tarzda
goze carpmaktadir. Bunlarn bir kesimini syle siralayabiliriz:

1. Dogumdan sonra logusa 40 giin yalniz birakilmaz. Gece
glindiiz yakinlan baglarinda beklerler. Logusanin yastiginin altina
da bigak konulur. Bunun sebebi de logusay1 “agirlik” yani cin ve
seytan basmasidir. Erzurum ve yoresinde bigak yerine, odamn du-
varina guvaldiza gegirilmis sogan asarlar. Inanglarina gére, logusa
yalmz birakilirsa “alkaris1” anay1 bogabilirmis.

“Albast1”, “alkaris1” adlaniyla anilan bu kétii ruh Cin seddinden
Akdeniz kiyilarina, Buz denizinden Hind’e kadar yayilmig Tirk
folklor ve hurafelerinde yer almistir.25 Abdiilkadir Inan’a gére, eski
bir $aman gelenegi ve inang sistemi olan bu “albast1” iki nevi olup
biri kara albasty, 6teki de sar1 albastidir. Kizilagaglilar bu Saman
gelenegini ayrintilariyla siirdiirmektedirler. Inanglarina gore, lo-
gusa kirk giin siireyle “pis” sayilir. Ancak kirler ¢ikinca bu “pis”lik-
ten temizlenirler. Ayni gelenek, Erzurum ve yéresinde de aynen
devam etmektedir.26

2. Cocugun “son”u atilmaz, cami ve benzeri kutsal ve tenha
yerlere gomiiliir.

25 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin $amanizm, s. 169, 1986, TTKY, Ankara.
26 Orhan Tiirkdogan, Erzurum ve Cevresinde Sosyal Arastirmalar, s. 94-106, Ata-
tiirk Universitesi Yayinlari, 1965, Ankara.
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3. Esik de kutsaldir. Esige oturulmaz, pislik yapilmaz. Ciinkd,
cin ve seytan ¢arpabilir. Hatta geng kizlara: “Esikte oturma kapida
kalirsin” diye 6glit de verirlermis. Kingsley Birge: “Esige sayginin
gercek kdkeni Orta Asyadaki atalarin yasaminin belirsizliklerinde
kaybolur gériinmektedir” diyor.2?

Birge, esigin 6nemine ait goriislerini soyle -stirdiirtiyor: “Bir
Bektasi bir kapinin egigine basmaz. Bunun diger Bektasi inancla-
rna uyan bir agiklamasi, Ali'nin ilim sehrinin kapisi olmasindan
dolay1 her kapimn Ali’nin hayattaki manevi 6neminin bir sembolii
olmasidir. Kapinin bir yaninin Hasan, digerinin Hiiseyin'i temsil
ettigi, Gistliniin Hz. Muhammed ve esigin de Fatima’y: ifade ettigi
s6ylenir. Eski Tiirk ananesine gore, Bektaginin bir kapidan ayakka-
b1 ya da terliklerini disanida birakarak girdigi ve ayakkabilan esige
dik agiyla biraktig1 séylenir.” Kisacasi, Alevi kiiltiirii ile Jamanizm
esik kavraminda bir senteze ulagsmaktadir. Bu nedenle esik, “mis-
tik 151k ve bilgiye girisin bir semboliidiir..”

4, Ay da kutsaldir. Kizilagaghlara gore ay ilk dogdugunda disan ¢ik-
mak gerekirmis. O zaman aya dogru ellerini agar ve goyle derlermis:

“Ay gordiim elhamdiilillah
Ay miibarektir sevdigim Allah.”

Bundan sonra fatiha suresi okunurmus. Bir Saman gelenegi is-
lami kimlige biiriinmek suretiyle bélge halki arasinda yagsamakta
devam ediyor.

Ay tutulmasinda da silah sikar, teneke galarlarmis. Boylece
ayin 6niinii kapatan giicler korkutulurmus. Bilindigi {izere, ay ve
giineg tutulmasi da bir $aman gelenegidir. $aman inancina gére,
ay ve giines tutulmas iyi ruhlarla kétii ruhlarin miicadelesidir. Bu
miicadelede kotii ruhlan kurtarmak igin davul ¢alarlar, baginrlar
ve bdylece kétii ruhlarin korkup kagacaklarna inanirlar.28

5. Hidrellez, biitiin Alevilerde oldugu kadar, Siinnilerde de ay-
nen devam eder. O giin, yani 21 Martta saf siit alimip 1sitilir, bir
bakraca konulur. Ug kere: “Hidrellez” dedikten sonra icine maya
koymadan yogurt galar gibi kasikla kangtirihir, kapag kapatilir ve

27 Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, s. 195, 289, 1991.
28 "Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 29.



tizeri iyice ortiiliir. Eger yogurt tutarsa Hidrellez olur. Boylece tu-
tulan niyet gerceklesir. Bundan sonra yapilacak yogurtlar kabul
edilen bu ilk maya ile mayalanir. Bu gelenek, Anadolu’'nun bazi
yorelerinde Nisan yagmuru ile de yapilmaktadir.

Mitolojiye gore, Hizir hayat suyundan ictigi séylenen bir varlik.
Bir 6ykiiye gére, Hizir karada, llyas denizde sikintida olan insanla-
rnn yardimina kosarlar. Yilda bir, Hidirellez gecesinde bir giil aga-
cinin dibinde bulusurlar ve sonra yine insanliga hizmet etmek
tizere ayrlirlar. Anadolu'da Hizir genel olarak, St. George'la 6zdes-
lestirilir ve Miisliimanlarla Hiristiyanlardan ayni derecede hiirmet
goriir.29 Kadincik’'m Haci Bektas'in mucizevi etkisiyle dogan ¢o-
cuklanindan birinin ad1 da Hizrillah'tir..

Melikoff ise “21 Mart'm Iran'in yeni yii oldugunu, bunun da
Alevilerce giinlimiize kadar kutlanan Nevruz Bayramina tekabiil et-
tigini” belirtmektedir.30 21 Mart, ayn1 zamanda Kars'in Tuzluca il-
cesine bagh Gaziler k6yii Siilerinde Ramazan'in baglangi¢ giiniidiir
de. Ayn1 gelenek Asya Tiirklerinde de mevcuttur. Kaggarh Divan-ii
Lagat-it Tiirk'iinde bunun Yeniglin ve baharin miijdecisi oldugunu
soyler. Birge'den ayn olarak Melikoff’a gore: “Aziz Georges'la 6zdes-
lestirilerek Mayis ayinda kutlanan Hidrellez (Hizir llyas) bayram,
Alevilerin kutladigi Hizir bayrami degildir. Tiirkiye Alevilerinde,
Ali'llahi’lerin obiir ortak 6geleri arasinda, Iranhlarin Nevruzundan
alt1 hafta 6nce, “karlarin erimeye bagladifl zaman”a yani Subat kut-
lamalarn dénemine rastlayan baslica bayramlan yer alir.”

6. Sultan Nevruzda yumurta sogan kabugu ile kaynatilir. Renk-
lenen yumurta, kira ¢ikilir birlikte yenilir. Aym gelenek bundan 30-
40 y1l 6nce Malatya Siinnileri arasinda da yaygindi. Kirda birlikte
yemek yenilir (hayfene) ve getirilen sopalarla filiz veren sultan
nevruz ¢icegi toprakdan ¢ikanlirdi.

Kizilagag koyii, yukarida siraladigimiz birgok téresini ve gele-
negini devam ettirmektedir. Bunlarin hemen hemen tiimii Saman
inang ve kiltlir unsurlarinin bir yansimasidir. Tahtaci ve Cepni adi
altinda yasayan bu insanlarimiz temelde Tiirkliigtin tarihi miras-
lanmin tagtyicisidirlar. Kizilagaghlar koklerinin Orta Asya'ya bagh

29 K. Birge, a.g.e., s.261-262.
30 I Melikoff, a.g.e,s.43.
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oldugunun bilincindedirler. Daha 6nce de ilkokul miidiirii yore-
nin bir aragtirmasini yapmis ve kendilerine bilgi olarak sunmus.
En eski Ttirk boyuna mensup olmakla gururludurlar.

U¢ kéy de monokiiltiir olarak zeytincilikle ugrasiyorlar. Dag tag
zeytin. Bos ve diiz arazilere ise son yillarda karpuz ekmege basla-
muiglar. Kéyde klasik niteligini stirdiiren zeytinyag imalatina dayal
biiyiik tesisler mevcut. Ekonomik durumlan giigliidiir diyebiliriz.
Yiiksek 6grenimini tamamlamis birgok gencin yurdun muhtelif
yorelerinde hizmet gérdiiklerini bana anlattilar.

II) AYDIN ILI ORNEK OLAYT:

Aydin 6nemli Alevi ocaklarim temsil eden illerimizden biridir.
Bu nedenle Ege yoresinde agirhg bu ilimize kaydirdik. Bu yorede
yasayan Aleviler aym1 zamanda ekonomik bakimdan son derece
gliclli bir yapiy1 ortaya koymaktadir. Cogu makinali tanmla ugra-
san insanlar. Incir, pamuk, zeytin, narenciye ve tarim iiriinleri ya-
ninda kiiciik sanayi igletmeleriyle ge¢imlerini saglamaktadirlar.
Bolgede itilmis kakilmig bir kimlikleri oldugu sdylenemez. Yerli
Siinni koylerle iyi diyaloglar1 yaninda, temsil edildikleri mahalli
idari gérevlerde sik sik Aydin iliyle irtibat kurmakta, yoreye gere-
ken kamu hizmetlerini ulagtirmada aktif rol oynamaktadirlar.

a) Sofular: Soke’ye 31 km. uzakhkta Bagaras1 bucagina 14 km.
uzaklikta bir kéydir. Aslinda Sofular {i¢ mahalleden olusmug 75
haneli sirin bir kéydiir. Kendileri Cepni olduklarnni ifade ediyorlar.
Zaten, Aleviler yorede Tahtaci ve Cepni ad: altinda anilmaktadir-
lar. Bir kur kahvesinde geng ihtiyar birlikte oturuyor ve konulari
tartistyoruz. Toplulugu yénlendiren Hiiseyin Yagar hem koy katibi
hem de Alevilerin babasi durumundadir. Kendisi pir tarafindan
secildigini ve pirlerinin de Gaziantep’te ikamet ettigini séyliiyor.
Yilin belirli mevsiminde gelir koylerini ziyaret eder, dyin-1 cemi
yonetirmis. Dogu ve Giiney Dogu yoresi ile ¢ Anadolu'da pir yeri-
ne Seyyit kavrami kullanilmaktadir. Hem Pir hem de Seyyit deni-
len kigilerin peygamber soyundan gelmeleri gerekir, aksi takdirde
bu gorevi yiiriitmeleri miimkiin degildir. Ozellikle, bu soy veya sil-
sile giitmede Sofulara goére, Pir'in 12 imam stilalesinden gelmeleri
sarttir. Hiiseyin Baba bize soyle diyor: “Seriat, tarikat, marifet ve
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hakikat gibi pirlik ve seccade de Muhammed Ali'den kalmigtir. Bu
nedenle, Peygamber soyu disinda bir kisinin pirlik yapmasi caiz
degildir. Ve de bir sofunun Muhammed Ali soyundan bagkasini pir
tanimasi kesinlikle s6z konusu olamaz. Aksini yapan kimselerin
yedigi, ictigi haramdir. Tarikati murtad, hakikati murtaddir. Irsads,
tovbesi gecerli degildir.”3!

Sofular Pir’i de 12 imamdan 7. imamin soyundan gelmektedir.
Bu pirler yetkiyi Haci Bektas Tiirbesinin bulundugu dergihtan ali-
yorlarmis. Bu nokta, bize Alevi-Bektasi baglantisini agiklamakta-
dir. Yakin zamana kadar kéyde Hiiseyin Yasar'm kayin pederi ba-
balik gérevini yiiriitliyormusg, ancak pir onu kabul etmeyince yani
babalif: diisiik olunca, kendisi bu géreve getiriliyor. Ifadesine gé-
re, Hiiseyin Yasar'in “baba”lig1 rehber ocagindanmis. Pir'den son-
ra “dede” geliyormus, toplulukta dede bulunmadig takdirde reh-
berligi baba yiirtitiiyormus.

Goriiluyor ki, 6teki Alevi kdylerinde rastlanildiga gibi, burada
da dini liderler, secimle degil soy agacina dayali olarak gérev yii-
riitmektedirler. Eski Tiirk hakanlarinda rastlanildifs iizre, 6rnek
olarak Orkun anitlarinda gérﬁldiigﬁ tarzda: “Ben Tann gibi gokte
yaratdmus...” ifadeleriyle kisiye kutsiyet atfetmenin bir tiirii ile kar-
silagsmaktayiz.

Rehber ocagini temsil eden Baba'ya gore, “ocak kokiinii Bekta-
silikten aliyormus, Bektasilik de, Haci Bektag Veli'nin temsil ettigi
hentiz asil ve 6ziinii kaybetmemis Tiirk téresi ve $aman gelenegi-
ni temsil etmektedir”.. Samanlarda da “kambhk” tamamen soydan
geliyordu. Soyunda kam veya dede bulunan siilalelerin ¢ocuklari
arasindan, bu vazifenin kutsalligini temsil eden yetenekli kisi seci-
lip tespit edilirdi. Kizilbagliktaki babaliga secilisi, Bektasilikteki
Babaliga, halifelige ve dedebabahga secilise benzetebiliriz.32

Birlikte sohbetimiz siirtip gidiyor. Onemli bir diiglim noktasina
gelince Baba'ya cemaatm huzurunda su soruyu yonelttim: “Nigin
cami'ye gitmiyorsunuz? Siinni kéylerin sizden 6nemli sikayetleri
bu noktada toplaniyor.” Baba, bu soruma gayet agik bir ifadeyle soy-
le cevap verdi: “Peygamber 6lmeden énce, Islim'da nifak ¢ikmus.

31 Bunlan, Fuad Bozkurt, Buyruk adli bir kitaptan naklediyor. (s. 17, 1982, Istanbul.)
32 Mehmet Erédz, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, s. 260, 1977, Istanbul.
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Hz. Ali efendimiz hem damadi hem de amcasi oglu idi. Otekiler
(Ebubekir, Omer ve Osman kastediliyor) ise etrafinda bulunuyor-
lardi. Hazreti Ali ve Gtekiler peygamberimizden kizim istiyorlar. O
da: “Kim Kur’an'i hatmetmisse ona kizimui verecegim” buyuruyor.
Hz. Ali hepsinden dnce Kur'an'1 hatmettigi i¢in Peygamber kizim
Hz. Ali’ye veriyor. Iste bu yiizden gevresi tarafindan ikilik meydana
gelmis oluyor. Otekiler, Hz. Ali'yi ¢ekemiyorlar. Omiirleri boyunca
da (Ali sevicilerine) kétiiliik yapmuglardir. Bu Kerbelaya kadar sii-
riip gitmigtir. Neticede kurdurulan tuzaklar basan saglamis ve Hz.
Ali camide namaz kilarken sehit edilmistir. Hem Hz. Ali’yi sehit
ediyorlar, hem de kétiiliik ve fitne ¢ikanyorlar. Bu ylizden biz de
(camiye gitmeyecegiz) diyoruz. Hatta, (Alevi biyiiklerimiz, lanet
olsun camiye gidenlere) demek suretiyle bizleri uyarmaktadirlar...”

Bir bagka yaklagim tarzi da sdyledir: “Ruhlar bezminde, kirk
evliya ruhu toplanmis, peygamberimizin ruhu da bu mecliste
imis. O zamanlar, heniiz biz ihsanlar diinyaya gelmis degiliz. Biz
camiden dislandiktan sonra, iste o vakit kirklarnin ibadet sekli biz-
lere 6nerilmis, biz de bunu kabul etmisiz. O zamandan beri, pir
Cem evine gelir, herkesin kendisine bir ahiret kardesi (sagdic) se¢-
mesini sdyler.”

llkokul mezunu oldugunu belirten Baba'nin, Alevi teolojisini,
Siinni Isldim’a yani ortodoks felsefeye karsi savunmasi oldukga dikkat
¢ekici. Kur'an'm Elest meclisi, kendi inang ve 6gretilerine gore yo-
rumlanmak suretiyle, yeni bir amentii (credo) meydana getirilmekte
ve camiye gitmemeye bir tepki unsuru olarak savunulmaktadir.

Sofularin hemen tiimii Cem Evini cami gibi bir ibadethane ola-
rak telakki etmektedirler. Cem Evi veya Meydan33 evi Alevi kiiltii-
niin kalbini tegkil eder, 4yni cem burada yapilr. 18 yagindan kii-
¢iik olanlarin hata yapacaklar géz 6niine alinarak Cem evlerine
katilmalar yasaklanmigtir. Bu ylizden merasime “erigmis” yani ev-
lenmis kisiler ancak katilabilir.34

33 Alevi topluluklannda “Meydan”, “Cem Evi”; Bektasilerde ise “Dergdh” kavrami
kullanulir.

34 “Musahip olacak kisilerin baba, ana ve eglerinin de bu musahipligi onaylamala-
n gerekir. Bu nedenle, iki kisinin evlenmeden 8nce musahip olmas: uygun de-
gildir” (E Bozkurt, a.g.e., s. 54). Yéremizde musahibe (sagdi¢) denildigi de unu-
tulmamaldir.
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Gergekte, Alevi teolojisinde dayanismayi saglayan musahiplik
olgusudur. Alevi téresince bu musahiplik, iki inanirin kiyamete
kadar siiriip giden kardesligidir. Yéremizde bu ahiret kardegligine
“sagdic” da denilmektedir. Musahiplik andi yapmis kisiler, “Ali
Muhammed” tarikatina veya yoluna girmis sayilirlar. Musahiplik
and, ferdin hayatinda yalmz bir kez yapilir. Oliim, darginlik ya da
ayrilik gibi nedenlerle bu and bozulsa bile bir daha tekrarlana-
maz.35 Musahiplik bu bakimdan bir tiir topluma giris (initiation)
toresidir. Musahip veya (siilak) -iki talibin kardesligi -Alevilikle
benzer ortak noktalar tasiyan Yezidi'lerde de gériilmektedir. Meli-
koff’a gore: “Ehli Hakk’larda ahiret kardesi, Atesbagi'lerde ikrar
kardesi denen ve Yezidilerde de bulunan Anadolu Alevilerinin mu-
sahip adeti gibi bu diinyada Muhammed ve Ali, arg’da Cebrail ve
Adem ilk musahip olmuslardir.”36

Sofular babasina gore, musahiplik aynen 6zetle s6yledir: “Cem
Evinde ibadet senede bir kez yapilir. Pir gelir, sagdi¢ olanlar ve
namzetleri bir araya toplar. Burada kadin erkek ayirimi olmaksizin
herkes bir aradadir. Ciinkii, herkes herkesin kardesidir. Pir, sagdig
(musahip) olanlar1 sorguya geker. Sorgunun bir ad1 da ikrardir. Ik-
rar alinca kisi sagdig olur”.. Babanin kendisi de 1964 yilinda sag-
dighik mertebesine ulagmgtir.

Unlii aragtirmaci Melikoff, Ahilerin loncalan ile cemaat dis1 (he-
terodoxe) sufilik arasinda siki baglarin bulundugu kanisindadir. Hig
stiphe yok ki, “ortak ya da kardes” 4detinin Alevilerde dini bir téren
olmasi da Ahi Loncalan yoluyladir. Iran Azerbaycani da Ehl-i
Hakk'lar arasinda, bilhassa Atesbagi denen kolda ikrar kardesi, “sii-
10k kardesi” adeti vardir. Ahiret kardesi, “birader ya da hemsire” ge-
lenegi, Yezidilerde de goriilmektedir. Hatta Melikoff, bu adetin Iran-
Hind kokenli bulundugu kanisindadir. Ahiret kardesi, hayatinin her
aninda, kardesinin yaninda olmak zorundadir. “Ikrar kardegligi” an-
lamina gelen bu adet, Alevi inancina gore, kisiye tarikat yolunu ag-
maktadir. Bdylece, tarikata girmek i¢in verilen s6ze de “ikrar verme”
denir. Igte Sofular'da pir talipten ikrar alinca talip musahip olur. Bu-
nun i¢in de pir, ikrarinda talibe goyle hitap eder: Insanlara en ufak

35 E Bozkurt,a.g.e,s.5.
36 1. Melikoff, a.g.e, s. 74.
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kétiilitkk yapmayacagina, diline, eline, beline sadik kalacagina yemin
eder misin? Bu ikrar seni tutsun mu?” Talib de: “Yemin ediyorum ve
tutsun” cevabmu verir. Bundan sonra pigen kurban Cem evine kati-
lanlara esit sekilde pay edilir. Ancak, Ortaca/Kemaliye Alevilerinde
kurban toplulukla birlikte yenilir.

Mubhasipligin énemini Pir Sultan Abdal'in bir deyisinde gozle-
yebiliriz:

“Musahipsiz kigi Cem’e geliir mii?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?

Muhammed Ali yolundan derman bulur mu?

Yine farz iginde farzdir musahip’..

Kurbanin (Terciiman) ya tiimii ile yenilmesi veya pay edilmesi
yaninda bir bagka dagilim bi¢imi de Narlidere Tahtacilarinda go-
rillmektedir. {zmir'e 6 km. uzaklikta, Kizildagin denize bakan yo-
resinde, dagla ovanin birlestigi yerde bulunan Narlidere Tahtacila-
rinda kurbanin belirli yerlerinin Cem Evinde bulunan kisilerin du-
rumlarina (statiilerine) gore pay edildigine tamk olmaktayiz. Tah-
tacilarda en ¢ok dikkat edilmesi gereken husus kurbanin dagitimi-
dir. Kurban, kemikleri pargalanmadan ayrilir. Her orgiit bir et kii-
mesi halindedir. Terclimana yeni giren kadin, kurbanin déslerini
bas taghnin 6niine getirir, koyar. Terclimana giren bacinin kocas:
da, kurbanin kuyruk sokumunu dedenin éntine koyar. Sag kol di-
lenciye, sol kol musahip bacisina, sag but siipiirgeciye, sol but e
bacisina, sag kiirek ekmekgiye, sol es bacisina, sag kaburga asgya,
solu es bacisma, sag oyluk semsiye, kolu esine, boynu gézciiye, ke-
za sag oyluk sazciya, sol oyluk calgiciya dagitiir”.37

Bu konu ile alakah tartigmalar, bizi genis ¢capta Saman kiltiirti-
ne gotiiriir. $6yle ki, bu pay, aslinda toplulugu olusturan en basit
fertten en tepedeki pir'e kadar, herkesin kurbanin belirli yerlerin-
den pay almalari, tamamiyla Isldm 6éncesi donemlerde Tiirklerin
iiliis adim verdikleri bir gelenegi yansitir. Proto-Tiirklerde yapilan
torenlerde (potlag) kesilen hayvanlarin belirli yerleri toplulugun
statiilerine gére pay edilirdi. Buna iiliig ad1 veriliyordu. Iste Narlide-
re ve Oteki Alevi kiiltiinde rastladigimiz kurban etlerinin fertlerin

37 A.Yimaz, Tahtacilarda Gelenekler, s. 68, 1948.
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toplumda isgal ettikleri durumlanna gore dagitimi boyle bir inang
ve degerler sisteminin bir kiiltiir unsurudur. Kopriilli, Baha Said ve
oncesi yorumlar izleyerek bu Saman kiiltiiniin Alevi-Bektasi gele-
negini ne o6lgiide etkiledigini sistematik bir tarzda agiklamistir.
Ozellikle, Paris’te bir kongrede 1929 yilinda bu tezi savunmustur.38
Sofular koyli Alevi geleneginde, kurbanin pay edilmesinden
sonra toren devam eder. Ancak, burada 6nemli bir noktaya dikkat-
leri gekmek istiyorum. O da, degisik Alevi ocaklarina gére Ayn-i
Cem’de kurbanin pay edilmesi veya topluluk tarafindan birlikte
yenilmesi bigiminde bir kiiltiir degiskeni ile kars1 karsiya gelmek-
teyiz. Alevi buyruguna goére: Sagdi¢ (musahip) olacaklarin sayisi
kadar kurban hazirlanur. Ilkin térene katilanlar kement baglayip
delile (zeytinyagina batirilmis bir bez pargasi) niyaz eder. Sonra
terciliman igeri getirilir, kurbanci dara durur. Pir 6niinde meydan
ortasinda durmak, kirklar katmda durmak, Hz. Sahivelayet katin-
da durmak demektir. Kurban nisan getirinceye kadar ortada gez-
dirilmesi uygundur. Niganla anlatilmak istenen, daha 6nce de be-
lirtildigi lizere, kurbanin silkinme, gevis getirme, iseme, esneme,
tersleme gibi bir sey yapmasidir. Terciiman iger, ya da terslerse si-
digi ve tersi kuyuya atlir. Bir siire beklenmesine ragmen, koyun
herhangi bir nisan gostermezse, kurban sahipleri esigin sagina ve
soluna niyaz edip, siiriine siiriine gelip dira dururlar.39 Sofular ké-
yii inancina gore, terciiman silkinirse giinahlarindan arinmis say1-
hrlar.40 Bundan sonra kurbanci, kurbamn sag kulagin ve sag go-
ziinii kapatir. Ondeki sag ayagini sag goziiniin {izerine tutar. Bir
siire boylece ayaklarint miihiirleyip kibleye dogru durur. Bu vazi-
yette miirsid ya da rehber tekbir getirir. Tekbirden sonra, kimi cem
erenleri koyunun boynuna niyaza varirlar. Kurbanci: “Hayir him-
met eyleyin” diye himmet alir. Gidip kurbanci kurban kanini oca-
ga koyar. Kurbanci hizmete baslamadan 6nce yaninda bulunan
yardimcilanyla niyazlagir. Bu arada kuyucular da gelir, hizmetgile-
rini alip niyazlasirlar. Agilan bu gukurlara kurbamn kani, barsak ve

38 Fuad Koprilll, “Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les ordre Mysti-
que Musulmans”, yeni Seri: I, Istanbul 1929.

39 E Bozkurt, Buyruk, s. 52-77.

40 Kurban’a tercliman denilmesinin nedeni; &teki diinyada sahiplerine yol goster-
mesi ve hayir dualanna vesile saglanmasindan otiiriidiir.

84



benzeri kisimlan konur. Bu kuyularn en giizel ve diizenlisini Ab-
dal Musa tekkesinde gérmek miimkiindiir.

Merasim siirlip giderken bir bac1 (cem téresine katilan kadin)
esige niyaz edip dosegi getirir ve: “Hayir himmet eyleyin” deyip
dosegi yere serer ve lizerinde dara durup hayir duasi alir. Rehber
ise kurban sahipleriyle iceri girer. Musahip olacak kimseler, baci-
laryla (egleriyle) (ikiser ikiser) birlikte dortlii bir grup olustururlar.
Bunlara rehber de katilmak suretiyle besi de esigin sagina ve solu-
na niyaz ederler. Sonra siiriine siiriine gidip delile niyaz ederler.
Rehber, sag basta olmak iizere dara dururlar... Kurban sahipleri,
rehberin elini 6piip sol yanina, dégek lizerinde dara dururlar. On-
larin arkalarinda, eteklerine tutunmus olarak egleri gelir. Bacllan
yer degistirir. Rehber veya musahip olacaklarin boyunlanna birer
mendil ya da tiilbent baglanir. Buna Alevi kiiltiir kompleksinde
tigbent (yani ikrar ayininde takilan yiin kugak) denir. Iki mendilin
ucunu sag eliyle tutar, musahip olacaklar pir karsisinda darda
ayaklarini miihiirlerler. Rehber ve pirin birtakim sorulan cevap-
landirildiktan sonra, neticede rehber mendillerin ucunu (tigbent)
pire verir. Pir musahiplere 6giit verir:

“Evladim, siz musahip oldunuz. Ilkin, musahip musahipten
evini ayirmayacak, malin1 ayirmayacaktir. Birbirinin evinde olam
izinsiz alip gidebilecek. Aramizda tartisma ¢iksa, Allah korusun,
temmuz sicaginda bir tiilbent kuruyuncaya kadar dargin dursa-
niz, derdinize derman bulunmaz..”

“Talip olmak igin sizden dért sey isterim: 1) Once seriat1 bil-
mek gerek. 2) Ikincisi tarikat, 3) Uglinciisii marifetten bilgi sahibi
olmak, 4) Dérdiinciisii de sirr1 hakikat ehli olmak gerek.”

Onemli bir kiiltiir kodu olarak musahiplik, ahiret kardesi olu-
nan erkekle kardes, esleriyle de baci durumuna gelmek demektir.
Namus, mal ve miilk harig, hemen her seyleri ortak sayilir. Birbiri-
ne musahip olanlarin gocuklari asla birbiriyle evlenemezler. Bu
nedenle, musahiplik bir insect taboo (cinsiyet yasagini)yu ortaya
koymaktadir. Daha ilerde gériilecegi gibi, Corum ve havalisinde
talip koyler ortaya ¢ikmakta ve bunlar da birbirinden kiz alip-ve-
rememektedirler. Kisiler, aileler yerine bu defa koyler talip duru-
muna gegiyorlar...
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Musahip, talip veya namzet (ikrar ayinine alinan kisi) gibi
onemli kiltiir kodlan Alevi-Bektasi toplumlarmin gizlilik/sakhlik
ozelliklerini daha da giiglendirmektedirler. Bu kavramlar, digtan
evlenme (exogamy) olgusunu silerek, icin igten evlenmesi diyebi-
lecegimiz bir siireci ortaya koymaktadir. Bu agidan, musahiplik ve
taliplik gibi kultiir unsurlar: Alevi teolojisinin sert (hard) kiiltiir
unsurlarini (traits) olusturur. Ancak, unutulmamasi gereken
onemli bir nokta da, gerek sakred gerekse profan alanda Alevi kre-
dosundan herhangi bir sapma, diigkiinliik tepkisini davet edece-
ginden durum daha da giiglesir. Musahiplik-talip ve digktinliik
Alevi kiiltliriiniin Gi¢ 6nemli sosyal seferberlik (social mobilizati-
on) mekanizmasini ortaya koyar. Bunlar, bir yanda toplumsal da-
yanigmay saglarken 6te yanda grup disi1 agilmalara set geker. Alevi
insanini birbirine baglayan ve onlan birbirinin vazgecilmez unsu-
ru haline getiren bu kavramlar, ayni1 zamanda sivil toplum olugu-
munun da dziinii meydana getirirler. Osmanl toplum yapisinda
rastladigimiz ahi (kardeslik) olgusu, Alevi kiilttinde niteligini siir-
diirmektedir. Her ikisi de, tarihi Tiirk toplum modelinin kimligini
aciklamasi bakimindan 6nemlidir. Bazi sosyal bilimcilerimiz, Tiirk
toplum yapisinda Bat1 anlaminda sivil toplum niteliginin bulun-
mamasindan otiirli demokratiklesme siirecinin zaafindan s6z ag-
maktadirlar. Oysa, hem Ahi tegkildti hem de musahiplik toplum
sistemimizin Ggiincii sektor diyebilecegimiz en giiclii kiiltiir un-
surlanni teskil etmektedirler.

Alevi-Bektasi inang sisteminde belki de 12 kavramini temsil
eden bir olusum daha vardir ki, bunlar da Cemevi’'nde hizmet gé-
ren kisilerdir. Bu 12’lerin yapisi incelendiginde, hem toplumsal is-
béliimii hem de Cem Evi'nin gizliligi ve denetiminin temel felsefe-
si ortaya ¢ikmig olur. Bunlar, sirasiyla Dede -ki pir yerine geger-
rehber, gozcii, ceragcl, sazandar, ferras, sakka (ibrikdar), sofraci,
pervane {(samahci), peyik, iznikgi ve bekgi...

Sofular kayli babasina goére bu on ikili taksimatta rehbere yer
verilmemekte, sadece baba/dedenin gérevli bulunmast yeterli g6-
riilmektedir. Baba veya dede, Cem Evi'nin “Pir"idir. Delilci ise, bir
kap zeytinyagina, i¢i bir parga tuzla dolu olan bez pargasim batira-
rak tore sirasinda yakan kisidir. Sanildig1 kadariyla, Nar sGiresinde-
ki “cerag”’a benzetilmeye ¢alisilmaktadir. Zaten, Bayram Baba'da
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rastladigimiz bir kagit tizerine yazilmig Alevi erkdninin, Kur'an'in
hangi stre ve ayetleriyle karsilastirilacag) sayfa numaralanyla gos-
terilmistir. Kur'an da (B. Atalay cevirisi) bu ¢6ztimlemeye katkida
bulunmak amaciyla kiitiiphanede bulunuyordu. Kitaplkta, ayrica
Hz. Ali’ye ait dini icerikli 20-30 kadar da kitap vardi. Aynca, Cem
dergisi hemen biitiin Alevi dini liderleriyle genclerinde mevcut.

Bayram Baba’nin Kur’ani adeta elindeki mevcut ciltsiz bir des-
te yazil kagitti. Bu bir ¢esit Kur'an’in ¢6zlim anahtan veya sifresiy-
di. O kadar ¢ok kullanilmis olmaliyd: ki, adeta kagit sayfalarn sarar-
mig ve porstimiistii. Alevi teolojisinin tlim kurallan1 bu sayfalara
naksedilmis ve karsiligina da Kur'an'in hangi stire ve yetine ait ol-
dugu yazilmigt1. Oraya bakiyor, sonra da karsihgim Kur'an geviri-
sinden okuyordu. Boylece, Alevi teolojisi Kur'an’a gore veya
Kur’an kendilerine gére yorumlanmis oluyordu...

Delilci: Bayram dedeye gore, bir parga tuz koyulan bez, digiim
yapilarak kiigiik bir kapta bulunan zeytinyaginin i¢ine konulur.
Bunun anlami Sah-1 Merdan yani Hz. Ali'dir.4! Birge'ye gore: Cirag
Bektasgilerde “Hz. Muhammed’in Tanri'dan gelen ilk 151k olmas:
anismadir.” Alevilerde bu Sah-1 Merdan yani Hz. Ali’ye doniismek-
tedir. Bu lamba (delil) belli bir usul ile ve dualar okunarak yakihr.
Mum veya 15181 yakmaya (uyandirma) adi verilir. Ceraglardan 6nce
{Horasan cera@) yakilir. Diger geraglar bundan “delil” ad1 verilen
bir parga ile tutusturulur.42

Toreler, kiltiir unsurlaryla incelendiginde ¢ogu kez kaynaklan-
diga kiiltlir kompleksleriyle baglantili oldugu goriiliir. Burada da
aynt seylerle karsilasiyoruz. Cerag safhasi Cem Evi'nde bizi Hora-
san kiiltiine goétiirmektedir. Ciinkil, aslolan Horasan Geragr'dir.
“Bektasi gelenegine gore, Hoca Ahmet Yesevi Tiirkistan erenlerinin
Piri, Hac1 Bektag Veli ise Horasan erenlerinin piridir. Béylece, Ho-
rasan erenleri, Tlirkistan ile RGm (yani Anadolu) arasinda bir kép-
rii kurarlar.”43 Bu iki kiiltiir alan1 bir sembolde yansitilmis olu-
nuyor. Bu ise, Yesevi-Bektasi kiiltiir kodlarinin Alevi teolojisinin

41 “Sah”, “Sah-1 Merdan” Ali'yi bir anma giinii gibi gorillityor. Fakat, $ah Ismail za-
maninda by, Ali'nin tecellisi, ruhani sah, $ah Ismail'i, yani asrn gahim da bir
anma oluyordu. (1. Melikoff, a.g.e., s. 40.)

42 Abdiilkadir Sezgin, Hac: Bektag Veli ve Bektagilik, s. 294, 3. baski, 1991, Istanbul.

43 1. Melikoff, a.g.e., s. 160.
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mimarisini teskilde ne kadar 6énemli oldugunu bize géstermekte-
dir. Yesevi-Bektasi motiflerinden soyutlanmig bir Alevi kiiltii, ka-
nimca inang ve deger sistemlerini tarihi Tiirk kiiltiir yapisinin dig1-
na atmak suretiyle bir ideolojiye déniismesi demektir. Iran Sias1 bu
anlamda siyasallagmns bir ideolojidir. Tiirk Aleviligi bir inang siste-
mi, diinya goriisii ve tarih bilincidir. Kimliginde sanat ve estetik
degerleri, sevgi ve hosgorti gibi evrensel ilkeler vardir. Tiirk Aleviligi
ideolojiye doniistiigiinde bu niteliklerini yitirir. Her ideoloji, yapi-
sinda reformist veya devrimci tohumlar tasir. Bu nedenle cerag,
ideoloji dis1 bir kiiltiir desenim dokur ve ona kimligini nakseder.

Bayram dedeye gore, “bu 151k, Cem Evi'ni aydinlattif1 icin na-
maza girildiginde baska 151k yanmaz. Yani erenlere 151k tutan anla-
minda sadece bu 151k (delil) yanar. Bu nedenle, Yezitler yani Siin-
niler bu durumu “mum s6ndii” olarak nitelerler.” Delil yanarken,
erenler ayaga kalkar, pir 6niinde belden itibaren egilerek secde
ederler. Sonra, sag ayaginin bag parmagni sol ayaginin bag par-
magina koyarak miihiirlerler. Adab ve erkan takinirlar; pir dua
okur, herkes “Allah Allah” der. Bu ara, Hz. Muhammed, Hz. Alj, bii-
tiin evliyalar ve 80 bin Horasan erenlerinin, 90 bin gehitlerinin,
Hac1 Bektas Veli'nin adlan zikredilerek, anilirlar..

Bu térede, uygulanan tiim unsurlar, Alevi cemaatinin gizlilik
yoniinii destekleyen seremonileri canlandirir. Cem Evi'nde gercek-
lestirilen Musahip kardesgligi, ikrar ve gorgii merasimleri tiimii ile
bir gizlilik i¢cinde cereyan etmektedir. Baz1 yorumcular bu kapalilign
tarihi donemlerin merkezi otoriteye dayali baskisina baglamakta-
dirlar. Saniyorum bgyle bir yorum tarzi rasyonel kabul edilemez.
Ciinkii, Alevi teolojisi Siinni teolojiyi protesto esasina dayandigi
icin kendine yeni bir norm ve bi¢im vermek durumundadir. Bu ne-
denle, mensuplarini yarina hazirlamada ortodoks unsurlara kargi
sistemlerine uygun diigebilecek yeni kaliplar olusturmak duru-
mundadirlar. Sosyolojik anlamda, hemen hemen tiim gizli top-
lumlarda (secret society) benzeri olusumlara rastlamak mitimkiin-
diir. Yol kardesligi, ikrar ve gorgii ilkelerini hedefleyen Cem mera-
simindeki tiim pratikler, yasal ¢ercevesinden ¢ok statiilii hukuk di-
yebilecegimiz 6rf ve torelerin olugturdugu kurallara goére yiirtitiliir.

Gozcil'ye gelince, bu da statiilii hukukun bir par¢asidir. Bu me-
rasimde de, kardes esleri (sagdi¢ veya musahipler) pirin huzuruna

88



sirayla cagirihr. Iste bu gérevi yiiriiten gozciidiir. Bayram dedeye go-
re, “gbzcii cemaat diizenini ve siik(ineti saglar.” Ozellikle téreye ayki-
n hareket yapilmamasi hususunda 6zen gésterir. Igkiye dayanama-
yanlarin gevezeliklerine, bicimsiz hareketlerine miisaade etmez.

Kasab-c6mert veya Kurbanc:: Kurbanlan keser ve tiglar. Birgok
pratik Siinni gelenegin normlarim yansitir. Ayin-i Cem'de kurban
6nce tekbirlenir ve sonra (tiglanir). Bu dyin esnasinda, kesilen kur-
ban i¢in birtakim 6zel merasim uygulamalar dikkatimizi ¢eker...
Kurban, 6zel bir surette kesilir ve kan: yere dokiilmez. Kemikleri
sadece eklem yerlerinden ayrilir, bunun disinda kinlmaz. Rastgele
yetlere atilmaz. “Kurban kuyusu” olan yerde toplanir”44.

Figlal’’'ya gore: “Kanin yere akitilmayigi, Islim 6éncesi Tiirk to-
resinde (kanin kutsal) sayilmasiyla ilgilidir. Osmanh dénemlerin-
de de (Hanedan kani kutsal) sayillmis, halledilen padigahlarla, 61-
diiriilen diger hanedan mensuplan, kanlarinin yere atikilmamasi
icin, bogularak &ldiiriilmiislerdir”45. Ancak aym: mannerizme lIs-
1am da agiktir o da kurban: bir melek gibi telakki eder..

Asql, veya sofraci kurbani pisirendir.

Siipergeci (Ferras) veya Carci adiyla da anilir. Buna bazen Sel-
man hizmeti de denilir. Cem’e katilanlara yardimci olan rehbere
eslik eder, Cem Evinin temizligini g6zetir.

irbikci (Ibrikdar): Sakka'da, lokmanin yenilmesinden sonra
dedenin ve ileri gelenlerin ellerine su déker veya su dagitir.

Kapikule (Bek¢i): Hem Cem t6reninin gozeticisi hem de dua
esnasinda giiriiltii yapanlar1 uyarma gorevini tagir. Torenle ilgisi
olmayanlarn iceriye alinmasina izin vermez. Duanin bozulma-
masl i¢in 6zen gosterir. Musahip veya ‘esleri de kendisine yardim
ederler. Kapic1 her gelenden “Hul.” “Eyvallah” diyerek niyaz alr,
kurban kesilirken kimseyi digar1 birakmaz.

Narci Baci: Bu gérev Cem Evi'nde kadinlara aittir. tbadet esna-
sinda kadm-erkek herkes diz ¢6ker, erkdn yapilir. Bu ara, pir istira-
hat verir. Iste bu sirada sigara yakmak, Narc1 Bacinin dolastirdig
kozden saglanir. Bu koz de, esasta pir veya dede tarafindan niyaz-
lanmustir. Narci Bacy, ilkin eger sigara igiyorsa kézcii dedeye, sonra

44 R. Figlal, a.g.e., s. 336.
45 R.Fglah, a.g.e.,s.299.
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da birkac dervige tutar. Sofular kéyiimiizde Cem evindeki erkekle-
re dervig, kadinlara da baci denilir. Narc1 Baci, kozii tutarken
“Ruhsat” der, dervig yakar, 6tekilerine verir. Béylece, herkes sirayla
birbirinin ateginde yanarlar. Mola esnasinda disar ¢ikan ve hava
alanlan kapikule yani bekgi tekrar ibadet icin Cem Evi’'ne cagirir
ve pir kaldig1 yerden duasina devam eder.

Cem Panteonunda Narci Baci érnegi gostermektedir ki, Alevi-
lerde kadinin yeri biiyiiktiir. Biitiin ibadetlere kadinlar da erkeklerle
birlikte katilmaktadir. Keza, musahiplik erkekler i¢in gecerli olmak-
la beraber, kadin da esiyle birlikte katilir. Nitekim, tarihi gelenege
gore Hac1 Bektag Veli'nin mirasgisi bir kadindir. Bu, Hatun Ana veya
Kadincik Ana idi. Omer Liitfii Barkan, sayim sicillerinde bircok der-
géh yoneticisi kadina rastlamistir. Baciyan1 Rtim, Haci Bektas tari-
katinin dervis kadinlar kolu idi*6. Bektasi-Alevi toplulugunda miir-
sitlerin esi Ana Bacy, tekiler ise sadece “baci” olarak anilirlar.47

Aslinda, Cem Evindeki bu organizasyon eski bir Tiirk gelenegi-
dir. Eski Tiirk aile sistemi, yonetim ve toplumsal érgiitlenme tar-
zinda kadin énemli rol sahibidir. Alevi inang, norm ve degerler bi-
¢iminin yénlendirilmesinde kadin etkin rol almis, topluluk digt
edilmemistir.

Lokman Bac:: Pisen lokma yani kuzu eti -ki niyazlanmigtir-
Lokmac1 Baci tarafindan dagitilir#8, Narci Baci gibi Lokmaci Baci
da Ayn-i Cem'de kadinin bir sosyal aktér olarak gérevini teskil
eder. Ayni cemde, etin duali olmasi nedeniyle bagka bir yemek ye-
nilmez, sadece lokma yani duali kurban eti yenilir. Baci, Alevi t6-
relerine uygun bir bicimde lokmay1 dagitir, sonra herkese hitaben:
" “Gokte menzil, elde terazi, miimin-miislim oldunuz mu? Hakkini-
za razi misiniz?” diye sorar. Herkes: “Payima raziyim” derse, o za-
man Pir: “Lokma yemeye baglayin” der ve lokma yenir.

Goriiliiyor ki, Alevi-Bektasi geleneginde en az senede bir kez
yapilan Cem ayinin hemen her safhasinda, dini norm ve degerler
inanci agir basmaktadir. Hatta daha ileri giderek diyebiliriz ki,

46 1. Melikoff, a.g.e., s. 218.

47 B.Noyan, ag.e.,s.82.

48 Bektagilerde, karlannin begte biri Ehl-i Beyt hakki olarak Hac1 Bektas Veli Der-
gahina veya kizilbaglarda dedelere ve ocaklara verilir. Ancak, bunun adi Hak-
kullah veya “Lokma”dir. (R. Figlah, a.g.e., s. 290.)
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Cem Téreni Saman panteonunun Isldmi kimlige doniigtimiiniin
izlerini tagir. Nitekim, Altay Samanistlerinde biitiin tanrlann bii-
yiigii Kayrakan'dir. En biiyiik Tann ise Ulgen’dir. Ulgen ayni za-
manda yaraticidir. Merasimlerde bu Ulgenin birtakim yardimcilar
vardir. Bunlardan Yayik, Suyla, Karlik, Utkug1 denilenleri iyi Tan-
rilar panteonunda ileri gelen ruhlardir. Yayik, insanlarla Ulgen
arasinda vasitacilik yapar, insam kétii ruhlardan korur. Ayin sira-
sinda kam (Saman) goklere, Ulgen huzuruna, kurbanin camim gé-
tiiriirken “Yayik”in himayesinde gider. Yayik rehberlik etmezse
kam goklere gikamaz. Suyla ad verilen ruh insanlan korur ve yer-
de bulunur. Gozleri otuz glinliik mesafeden goriir, at gozlerine
benzer.. Ayin esnasinda $aman goklere yahut yer altina giderken
Suyla Samana yolda hiicum edecek kétii ruhlari kovar, Yayik ile
beraber kurbanin canim géklere gotiiriir. Ayin esnasinda Suyla se-
refine sac1 olarak raki kullanurlar (arak: sagar.)

Karlik ad1 verilen ruh Suyla’nin en yakin arkadasidir. Ulgen’in
yakinlarindan olan Utkugt denilen ruh, goklerde bulunur, yeryiizii-
ne inmez. Onun vazifesi Ulgen’e kurban sunmak iizere goklere ¢ikan
kami Demir Kazik (altin kazik) yaninda kargilamak, Suyla ile gorii-
siip kamin arzularim Ulgen’e arz etmektir. Ulgenin de dokuz kizi
vardir. Bunlara ak kizlar (ak kistar) denir. Bazi kamlarin anlattiklan-
na gore, dyin yaparken Samanlara bu kizlar ilahilerini ilham ederler.

Saman panteonunda Ulgen’in “ak kizlari”ndan bagka da birkag
iyi disi ruh vardir. Umay, Ana Maygil, Ak Ene, Ayisit'lar bunlarin
belli baghlandir.(....) Bu panteonda Ayisit ayini yapmak i¢in $a-
man dokuz yigit ve dokuz kiz hazirlar. Bunlar masum ve afif
gengler olmalidir. Saman kizlan sol yanma yigitleri sag yanma
alip halka tegkil ederler. llahiler okuyup dansa baslarlar. Saman
mubhtelif ayisitlara methiyeler sdyleyerek goklere ¢ikmakta devam
eder. Kizlardan veya yigitlerden biri glinahl ise, giinahinin dere-
cesine gore makamlardan birinde kalir. Saman boylece dokuz
(oloh)u makamu gegerek Ayisit’larin dergdhina ulasir. Panteonda
daha bir¢ok merasim kendine §zgii kurallara gére yiiriitiiliir.49

Iste bir Saman Panteonunda, Cem Evi diizeninin prototiplerini
gérmemek miimkiin degildir. Kam, bir pir olarak merasimi yiiriiten

49 Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 26-41.
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dini lider durumundadir. Bir bagka deyimle, Ulgen’e aracidir. Cem
torelerinin ahlaki ve yasal yaptirimlan yaninda dini (ibadet) fonk-
siyonlar da vardir. Cem Evi bir anlamda Pagan déneminin pante-
onu gibidir. “Alevilerde dinsel téren belli bir amaca y6neliktir. Bu
amag¢ Tannya ibadettir. Téren, cemaatin siabilecegi genellikle bir
evde yapilir. Evin emniyetli olmasi garttir. Térene kadinlar da kati-
lir. Pirin yaninda rehber oturur. Diger cemaat ise halka seklinde
diz iistii oturur. Dini téren dede tarafindan baglatilir. Dede, sem-
bolik olarak Hz. Muhammed’i, Rehber de Hz. Ali'yi temsil eder. Pir
huzurunda ve cemaat éniinde Talipler kabul edilir. Talipler dara
dururlar. Bu dyinde Semah (nefesler esliginde ve saz ¢alinarak oy-
nama) olayi ile birlikte Hii! ¢ekilir. Hii! ¢cekilmesine cemaat birlikte
katilir. Hz. Ali ve Kerbela olay ile ilgili deyisler ve nefesler saz esli-
ginde okunur. Kerbela olay1 anlatildiginda agka gelenler olur. De-
de, agka gelenleri eliyle tutarak, Allah! Allah!.. diye “Allah”a ¢agurir.
Cemaat ayaga kalkarak Dede’nin eteginden tutar.. Cemaatin diger
“can’lar ise birbirine tutunur. Allah!... Allah!. Allah!.. diye seslene-
rek bayginlik gecirenler ayihir.”50

“Bu ayin dort kap, kirk makamdan meydana gelmektedir. Kirk
makami sembolik olarak Cem'deki kisileri temsil eder. Dért kapt
ise: Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat”tir.

Cem Evi'nin bir ibadet yeri oldugu hususunda Aleviler arasin-
daki goriis yaygindir. Nitekim, Corum Mil6nii mahallesinde agil-
mi§ bulunan Ehli Beyt Camii bunun en anlamlt 6rnegini tegkil
eder. Cem Evi, Camii'ye 6zdegtir. Durum béyle olunca, Saman
kiiltii ile Alevi inang sistemi ve teolojisi arasinda 6nemli benzerlik-
ler ortaya gikmaktadir. Saman inancina gore en yiice Tann Ul-
gen'dir. Kam, $aman Panteonunda bu yiikselen maveraya yonele-
rek yerylizii ile transandantal alan arasinda bir irtibat kurar. Tipki
pir gibi... Bu transandantal alemle baglant1 kurulurken, Yayik reh-
berlik etmek suretiyle Kam'm goklere ¢tkmasina katkida bulun-
mus olur. Suyla ise, bir cesit gézciilitk gérevini yiiriitlir. Bu Cem
merasiminde gézciiye tekabiil etmektedir. Merasim esnasinda
sact olarak raki (araki) kullanilir. Bu da kurbanin canini goklere

50 Hakk Giirtas, Alevilige sosyolojik agidan elestirel bir bakis, Firat Universitesi,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bsliimii Bitirme Tezi, 1992. (Bir Alevi gencin
kendi 6gretileri hakkindaki kisisel griisleri)
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gotiiriirken uygulanir. Sagy, (libation) kansiz kurbanlardan biridir.
Sag1 veya icki icme bir gesit kutsama ritlielini temsil etmektedir.
Utukgu da Tanriya (Ulgen) kurban sunmakla gérevlidir. Yani, de-
yim yerinde ise bir ¢esit kurbanci durumundadir.

Cem Evi'nde gorev alan “baci”lara karsilik, Saman Panteonun-
da: Ak Kizlar, Umay, Ana Maygil, Ak Ene, Ayisit gibi varliklar yer
alirlar. Bunlar, ayn1 zamanda masum genglerdir. Saman yigitleri -
yani erkekleri- sag yanina, Saman kizlar1 da sol yanina alirlar.. Tip-
ki pir'in Cem Evinde uyguladig diizende goriildiigii gibi.. Bunlar,
asir1 bir analoji sayllmazsa Alevi kiiltiinde rastladigimiz musahip
ciftleri bize hatirlatmaktadir. Bu téren sirasinda Saman goklere
yiikselirken -ki bu dokuz kattir- kizlardan ve yigitlerden giinahlt
olanlar derecesine gére makamlarn birinde kalir. Alevi teolojisin-
de dokuz makam yerine kirklar makamina rastlamaktayiz. Semah
¢ekmek, dolu (araki) icmek suretiyle kirklara yiikselmek ve tran-
sandantal evrenle temas kurmaya g:ahsfnak Alevi kiiltiiniin 6ztinii
olusturur. Pir huzurunda, musahipler disinda katdanlar bir halka
teskil ederler. Aymi ey Saman panteonu igin de gecerlidir.

“Samanistlerde, kurban sunulmadan &yin ve téren yapil-
maz”51. Bu nedenle, Cem Evi térelerini Antik Yunan veya Iran ko-
kenli olarak goérmek biiylik bir yanilgidir. Bu kiiltiir kodu, tiim mo-
tifleriyle Eski Tiirk kiiltiir{iniin bir olusumudur. Bu nedenle, Bek-
tasilik-Alevilik 6zde Islami norm ve degerlerin Tiirk kiiltiirii ile bii-
tiinlesmesidir. Cem téreninde igilen arakr (dolu) da, ayni sekilde
Dionysos mitolojisiyle uzaktan ve yakindan baglantili degildir.

Radloff’a gére: “Attan aygir, sigirdan buga, koyundan kog, kegi-
den teke” Kurban etme gelenegi Kirgiz-Kazak destanlarinin ana
temasinm olugturur. Kurban edilen hayvanlarin kemikleri kinlmaz,
képeklere verilmez, ateste yakilir veya yere gomiiliir. Bazi1 6zel
ayinlerden sonra, kurban kemikleri toplanip bir kaba konularak
kaymn agacina asilir. At kurbanlannin kafatasi bir sirik iizerine ko-
nulur. Kirgiz-Kazaklar kiirek kemigine sayg1 gosterirler; kirmadan
kopeklere atmazlar52,

51 Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 100.
52 Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 100-101, 153.
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Saman panteonunda dnemli bir kiiltiir unsuru da téren sira-
sinda “dabe1” yani tef calan -Alevi kiiltiinde sazandar(zakir)- bir
gorevlinin yer almig olmasidir. Baks: (erkek Saman) sag elindeki
kih¢ ve kamg ile sol elindeki tiitsii yaptigs kap bulundugu halde
dans ederek yanan “mum”a kars1 bagini ii¢ kez eger. Dabg¢i, mum
ve déra durma aninda muma gosterilen saygi bize tamamuyla Ale-
vi panteonunun kiltiir normlarin yansitmaktadir.

Goriiliiyor ki, Alevi teolojisinde senede en az bir kez gercekles-
tirilen Cem ayininin hemen her safthasi Saman panteonunun mo-
tifleriyle siislenmistir. Sofular kéyii Cem Evinde téren boyunca gé-
rev alan ve 12 imama 6zdes olan kigiler arasinda, diger Alevi grup-
larina nazaran bir farklilagma mevcuttur. Sazandar (saz ¢alar, sa-
mabh idare eder) ve pervane'den (sabahci) Sofular Alevileri bana
hi¢ s6z agmadilar. Yalniz, bazi Tahtacilarin baglama ile gorgti me-
rasimlerini uygulamadiklarini bilmekteyiz.

Saman geleneginin bir unsuru da Sofular ve tiim Alevi cemaat-
larinda esigin kutsalligadr. Ilk sagdi¢ (musahip) olundugunda esi-
ge dort kan koca (bacilar ve dervigler) rehber nezaretinde kapiya
gotiiriiliir. Iste bu esnada “egige niyaz et” denilir. Yine Alevi inan-
cina gore, eski erenlerden biri esikte dogdugu i¢in esik kutsal say1-
Iirmis. Ciinkii, “hakk esiktedir”. Boynunda Tigibent (Narlidere Ale-
vilerinde kemerbest) ile sagdig, rehber veya baba tarafindan geki-
lerek esige gotiiriiliir, niyaz ettirilir. Rehber: “Hii! dede” der (Hii!
demek selam demektir).. O vakit, dede (pir), rehbere (babaya):
“Kazancin artsin, getir” diyerek huzuruna gaginr.. Cem evinin tam
ortasinda, pirin 6niine dogru tigbentiyle getirilir. Burada koyun
yliniinden &riilmiis ve niyazlanmis bir post vardir. Sagdig (talip)
once posta, sonra da dedeye niyaz eder. Post, Sofular Alevilerine
gore, erenlerin-Hac1 Bektag Veli'nindir. (Ancak, Alevi geleneginde
erkan agilmadan bir giin 6nce Meydan evine 12 adet post serilir-
mis. Sofularda bu kurala rastlanmiyor. Bir¢ok tore ve inanci artik
terk ettiklerini séyliiyorlar. Dede, talibi ¢oktiiriir, ikrar verdirir.
Sonra, talip postun iizerinde sag kolu iistiine uzanir, ayaklan di-
sarda kalir. Erkek talibin ylizii, muhibbinin (nasip almis yakin
dost) bacisinin ytiziine gelecek sekilde siralanirlar. Yani, bir kadin
bir erkek bir araya dizilecek tarzda pirin 6niinde yer alirlar. Sofulu-
lar: “Esas Miisliimanlik burada bu anda belli olur” diyorlar. Ciinkii,
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talipler, birbirlerinin egleriyle yiiz yiize gelme durumundadarlar.
Bu da nefsi terbiyenin en gergekci yoludur. Béylece, herkes birbi-
riyle kardes olur, hicbiri 6tekine kotii gozle bakamaz. Artik ortada
kotiliik kalmiyor. “O bacilar benim kardegim, ben de o bacilann
kardesiyim” derler... Dua bittikten sonra, herkes posta, delile, pir'e
niyaz ederek kalkar, yerlerine otururlar.

Cem evine gelenler ve esik kiiltlinden gegenler 6nceden yika-
nir, temizlenir, tirnaklarini keser ve tam anlamiyla pak bir kisi ola-
rak yerlerini alirlar. Panteonda her sey énceden niyazlanmisgtir:
Esik, Post ve talipler.. Esigin kutsallifi, daha 6nce degindigimiz
tizre bir Saman gelenegidir.

Gorgii cemi diye bilinen bu térenler yiiriitiiliirken bir de “halka
ibadeti” dikkatimizi ¢ekmektedir. Cemaat pir 6niinde halka seklin-
de yere ¢oktiikten sonra, halka ibadetine baslarlar. Bunun igin ilkin
dede delil'den niyaz alir ve yanindaki rehbere/babaya -ki bu kisi
Bektagilikte ikrar verip, tarikata girmis kisiye (talibe) yardimci olan
ve ona tarikat usul ve erkanini 6greten, kendisi de tarikata girmis ki-
si demektir- “Hakk sendedir” der. Baba, o duay: kabul eder, niyazini
alir, yanindaki kigiye (Bact ise baci, dervis ise dervis) yollar, o da
kendi yanindakine génderir, béylece Cem Evindeki herkes ayni igle-
mi yiiriitiir. Herkese dua yollarken “Hakk sendedir” s6zii tekrarlanir.
Bu bir anlamda, Alevi gelenegine gére, “Hakk insandadir”, eger hak
ararsan hakk insanin kendisinde 6zdeglesmistir. Herkes bu hakk:
aramak durumundadir. Bir tek Allah'r aramaya kalkma” demektir..

Goriiliiyor ki, Alevi 6gretisince “insan” hareket noktasidir. Hal-
ka ibadeti, Siinni Islam’in tevhid ilkesinin diginda insana yeni bir
bakis agis1 getirmektedir. Insan bir fenomendir. Giinkii Hakk: tem-
sil etmektedir. Sanki insan'dan Allah’a gitme yolu agiliyormus gibi,
farkli bir gériis agisiyla kargi kargiya bulunuyoruz. “Insan, Allah'in
yerytiziindeki halifesidir” tarzindaki ayetin yorumu Alevi dgretisi-
nin inang sistemlerine gére bicimlendirilmektedir... Iste Hz. Ali de
bu miikemmel insanin kendisidir. “Aynay1 tuttum yuiziime, Ali g6-
riindii gézliime”nin anlam: da budur.

Ayini Cem bittikten sonra, her tiirlii erkdn yerine getirildiginde
cocuklar da Pir'in yanina gelebilirler. Onlar da niyazlamaya katila-
bilirler. Boylece, Alevi kiiltli tiim nitelikleriyle gen¢ kusaklara agi-
lanmak suretiyle terbiye sistemi baslatilmis olur.
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Sofularda, Cem téreni baglamadan 6nce bir yaren meclisi ku-
rulur, sohbetler yapilir. Cem téreni baslayip, musahiplik gercekle-
since dostluklar per¢inlesir. Bu nedenle, Alevi cemaatinda musa-
hiplik Hz. Muhammed ve Hz. Ali kardesgliginin bir simgesidir. Ya-
ren meclisi kiiltiir unsuru, Anadolunun birgok yoéresinde dhi gele-
neginin bir yansimasidir. Simav yarenleriyle alakali incelemeler
bu gelenegimizin toplumsal dinamiklerini ortaya koymaktadir.
Yaren ve ahi orgiitlesmeleri belki de Osmanli toplum yapisinin en
6nemli kiiltiir kodunu tegkil eden sivil toplum olusumlaridir. Hem
yédren meclisi hem de ahi felsefesi, toplumda dayanigsmayi sagla-
yan oOrgiitlesme tiirleridir. Resmi hicbir kimligi olmayan, sadece
toplum katlarinda yardimlagsma, dayanisma ve mannerizmi dii-
zenleyen kuruluslardir.

Ayini Cem'de ve ikarda temas etmek istedigim bir kiiltiir kodu
da, “dar”"a durmaktir. Yani, Dar, ayin-i cem yapilan meydan evinin
orta kismi anlamini da tasimaktadir. lkrar ayininde, tarikata gir-
mek isteyen kisi “dar”a durur ve daha 6nce Eliyle, Beliyle, Diliyle,
Beliyle -ki EDEB’i belirler- yaptig1 haksizlik, yolsuzluk olup olma-
digindan sorguya cekilir. “Dar”da kesinlikle yalan s6ylenemez.
Her Alevi, bu inanci ve kararlilig temsille yiikiimliidiir. Clinkd,
musahiplikte kisi 6lmeden 6nce 6lmiigtiir. Yeni bir hayata dog-
mustur. Her tiirlii nefsaniyetten kurtulmustur.

Sofularda, musahipten biri 6lmiisse, inanglarina gére, onun ru-
hu ahirette diinyada kalan arkadasini beklermis. Onu bu Dardan -
yani ahirette ayakta beklemekten- kurtarmak i¢in arkadasi, musa-
hip kurban1 kesmek suretiyle onu “Dar”dan kurtarir. Baz1 Alevi
gruplan buna “Dardan indirme” diyorlar. Dar toreni, musahipligin
her iki diinyada da etkili oldugunu gosteren bir kiiltiir unsurudur.

Kapal1 bir toplum olan, “ser verip sir vermeyen” Alevi 6greti-
sinde yukarida belirtildigi gibi gocugun yeri 6nemlidir. Erkekligi
(virtuality) kazanma anlaminda siinnet bir giris (initiation) ayini-
dir. Alevilerde de, siinnet boyle bir gegisi temsil eder. Narhdere
Alevilerinde gozledigimiz siinnet merasimi, gocugun cemaata ka-
tiimasinda nelere 6nem verdiklerini belirtmesi bakimindan dik-
kat cekici olsa gerek. Cocuk, belirli yaslardan itibaren Alevi toplu-
lugunun norm ve inang sistemlerini 6grenmeye baglar. Boylece,
akiiltiirasyon (kiiltiirleme) diye bilinen ¢cocugun besikten mezara
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kadar icinde yasadig: topluma uyum saglamasi siireci, Alevi gru-
bunda 6nemli kiiltiir pratiklerini olugturur. Ornek olarak Bas Yii-
ltime, yani seldmet kurbaninda, kurban yemeden 6nce yapilan
merasimde, akrabadan daha yash bir ¢gocugun basinm 6n kismin-
dan, ii¢ yerinden birer parga ustura ile kazinir. Bu toren yapilinca-
ya kadar ¢ocuklar, ustura veya makina ile tirag edilemez. Bag yiilii-
me, bir anlamda gocugun tirag edilme sininna geldigini gosteren
bir ayindir. Hatta, ergenlige gecisi de temsil edebilir. Bu merasim
de sali veya cuma giinleri yapihr.

“Bir Alevi ¢ocugu 8 yasinda iken Alevilikten anlamaya ve biitiin
merasimleri taklit etmeye ¢aba gostermelidir. Cocuk 12 yasina gel-
diginde ikrar almayt 6grenir, cem evinin bazi merasimlerine kati-
lir. Bu ¢cocugun kendisini tamima yasidir. Dede, hapirhsiyla ikran-
n1 aldinir. Boylece, cocuk ilk Alevilige ayak basmig olur. Cocuk, on
sekiz yasina kadar her nereye gider ve her nerede bulunursa bu-
lunsun, kavga ve niza gibi bir is isledigi takdirde, babasina haber
vermek yiikiimiindedir. Babasi da ¢ocugu Pir'e (dede) génderir.
Dede ¢ocugu dinler ve bir hayirh verir. Heniiz ¢ocukluk ikran alin-
mayanlarin yeminleri muteber sayilmaz”53.

Alevi kiiltiinde rastladigimiz bu pratikler, her seyden 6nce ¢ocu-
gun bu kapali topluma uyum saglama stirecini pekistiren unsurlar
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Cocuk, bu seri pratikler sonucu Alevi
tore ve gelenegini 6grenmek suretiyle toplumuyla 6zdeglesir.

Sofular miirebbisi, ilkokul mezunu olmasina karsilik, siirekli
okuyan bir insan. Alevi tore, adab ve erkdnina vakif bir kisi. Evin-
de, bir de 1970'lerde gazete kuponlar yoluyla kazandig bir Kur'an
da bulunuyor. Ancak, eski yaz kiiltiiriine sahip degil. Kiitiiphane-
sinde: Imam-1 Cafer Buyrugu, Hz. Ali ve Kan Kalesi, Oliim Kalesi
titriinden halk hikaye kitaplar da mevcut.

Sohbet derinlestikge, yorumlarim dinledikge, kendisine 6zel bir
soru yoneltecegimi hatirlatiyorum: “Iran Siasi ile ilikileriniz ne 6!-
giidedir?” Cemaata gozlerini gezdirdikten sonra, gu goriisleri ileri
siiriiyor: “Iran ister Alevi olsun isterse $ii, asla onlarn sevmem.. Hu-
meyni, Hizbullah bunlar, asmadan-kesmeden bagka iilkelerinde bir
sey yapmadilar”.. Tepkisi sert oldu. Tiim bizi dinleyen Alevi cemaati

53 A.Yimaz, Tahtacilarda Gelenekler, s. 37-40, 1948.
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baglarin sallayarak onu tasdik ettiler. Bu husustaki genel kanaatim
odur ki, Tiirk Alevileri Iran Siasini seriat1 temsil etmesi ve siyasi ide-
olojiye doniismesi nedeniyle onaylamamaktadirlar. Bu husus, bana
ortak bir kanaat gibi goriindii. Sadece, Halkali, Tuzluca/Gaziler ve
Corum/Milonii $ia grubu bu egilimin disinda kalmiglardir.

Sofular da, Siinni-Alevi kaynasmasinin simgesi sayilabilecek
evlenme iliskilerine gelince, bu da 6nemli boyutlar géstermekte-
dir. Sofular koyii miirebbisi Hiiseyin'in gelini S6ke’nin Sergin ko-
yiinden ilkokul mezunu bir kizcagiz. Oglu Feyyaz'la evlenmigler.
Feyyaz ise lise mezunu, turistik tesislerde ¢alisiyor. Sergin, aslinda
bir Yoriik kéyii, Mehmet Eréz'tin dogum yeri. Yeliz, goniil bagi ile
Feyyaz'la anlagmug ve evlenmisler. llkin taraflar arasi bir muhalefet
bas gostermis, 6zellikle kizin dedesi bu evlilige sonuna kadar karsi
koymus. Ancak, oglan tarafi rahatlikla olayin sokunu kisa zaman-
da atlatmus, kiz1 benimsemisler. Bir aleviyle evlendigini, durumu
iyice diislinmesini, ondan sonra karar vermesini hatirlatmiglar.

Yeliz'le yiiz ylize yaptigimiz konusmada, esinin Alevi oldugu-
nu, bilerek kagtigin1 bana agikladi: “Bence, Alevi gelenegine gore,
mezhep kurallarina uymayan diigkiin olur. Ben diiskiin olmadm.
Ciinkii, biz 7 Kasim 1992'de kagtik. On gtin sonra Pir geldi, duami-
z1 aldi.. Diigkiin olsaydim, dede duamizi almazdi. Pir, Cem Evinde
Feyyaz ve beni huzuruna ald1 ve bana: “Sen artik Alevi toplumuna
katildin, Alevi oldun. Alevi yolu kildan ince kiligtan keskindir.” de-
di. Ben de s6z verdim, ikrarda bulundum.” Anne ve babasi da
“Sen, artik onlardansin” diyerek riza gostermek durumunda kal-
muslar. Bu durum, Yeliz'in Alevilesme olgusunu gésteren tipik bir
ornektir. Sercinli Yoriik kiz1 Yeliz, b6ylece Stinnilikten ¢ikarak Ale-
vi kiiltiine mal oluyordu. Burada, tek yanl bir sartlandirma var.
Daha dnce Ortaca drneginde gordiiglimiiz, kiz ve oglanin inang
sistemlerini ayr1 ayr ayni ¢catida devam ettirmeleri 6rnegi ortadan
kalkmus, biitiinlesme baglamistir.

Yeliz, ayn1 zamanda hamile idi. Ona sordum, dogacak ¢ocugun
durumu ne olacak? Cevabi gayet acik ve kesindi: “Alevi olmasi ge-
rekir”. Bu siireg, bir gesit Siinniligin Alevilesmesi veya asimilasyo-
nu olarak diigiiniilebilir. Buna karsilik, Hiiseyin Yasar miirebbinin
ve Burunkdy/Kerkes mahallesinde yasayan Rasim Cetin’in iki kizi
da Siinnilerle evlenmistir.
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Son yillarda, 6zellikle yogun kentlesme ve sanayilesme siireci-
nin etkiledigi yorelerde, Stinni-Alevi yaklagimlarninda belirli 6l¢iide
iligkiler baglamis durumdadir. Ancak, bunlar bir elin parmak sayi-
sini gecmeyecek orandadir.

Sofular kéyii miirebbisi, kayin pederinin aksine Hz. Ali'ye “ulii-
hiyet” atfeden bir noktaya kadar yonelmektedir. Ona gore, Hz. Ali,
“Aliye-i Veliullah”tir. Hatta, simrlar1 daha zorlayarak bana séyle bir
hikaye anlatmaya kalkt::

“Bir giin Hz. Peygamber pilav yerken, yukaridan yani semadan
bir el (penge) geliyor ve pilavdan bir pence alip, kayboluyor. Hi¢bir
sey de sGylemiyor. Peygamberimiz, ertesi giin Hz. Ali’ye: (Ya Ali)
diyor, ben falan yerde falan giin pilav yiyordum, semadan bir pen-
¢e inip pilavimdan aldy, gétiirdii, bana da hicbir sey demedi.. Bu ne
hikmettir” diye sordugunda, Hz. Ali Efendimiz Ona: “Gorsen tamr
misin” deyince, O da “Evet” cevabini verdi. Hz. Ali o zaman, elini
cebinden ¢ikararak “bu el mi” diye sordu. Peygamber de: “Evet o
el” diye cevap verdi. O zaman, Peygamber: “Senin dogdugunu gor-
meseydim ya Ali sana Allah derdim” cevabini vermigtir.”

Bu Alevi “Miraglamasi” bu hususta énemli ipuglarini ortaya ko-
yar. Miirebbi, sdzlerine devamla: “Bize gore, Hz. Ali bir bakima Al-
lah olabiliyor”... Bazi Alevi gruplarinda Ali sevgisi, Ali aski o derece-
ye varmistir ki, Allah ve Ali sinin adeta birbirine kanstinlmistir. Za-
ten, ilk donemlerde Sia, yani Hz. Ali'ye taraftarlik, daha Hz. Mu-
hammed’in yasadign zamanlarda baglamisti. Sia'ya gore, Ali, kiilli
kudretin, kdinatin ve boylece vahdetin sembolii olmustur. $ia’nin
bir kolu Gaaliye ve Miiellihe, Hazreti Ali'yi Allahlastiracak dereceye
varmiglardir54. Bektasi-Aleviler de Hz. Muhammed ve Ali'yi ayni
ilahi nurdan yaratilmis olarak kabul ederler. Noyan, Ehl-i Beyt kim-
liginde Hiristiyan iiglemesini hatirlatan (trinity) bir goriise varmak-
tadir. Ona gore: “Ehl-i Beyt, Hz. Peygamberin ev halkidir ki, kiz1 Fa-
tima, damad: Ali, torunlani Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir".. Bu bir
iigleme (teslis)dir. Allah-Muhammed-Ali tiglemesi. Bu iigleme: Al-
lah-Ruhullah (Tann ruhu)- Sur-ullah (Tannnin sirn) tarzinda soyle-
nebilir. Hiristiyanlikta Eb-Ibn-Ruh-ul Kuds yani Baba (Allah), ogul
(Isa)-Cibril-i Emin (ki Meryem'e beyaz zambak sunarak ilihi bir ruh

54 Bedri Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir? s. 7, 9-10, 1985, Ankara.
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tiflemigtir) tiglemesine kargilik gibi gosteriyorlarss, Bu benzetmede
Hz. Ali’nin ulviyyeti s6z konusudur. Nitekim bu tiir bir inanigsa Meli-
koff, hala Bektagi-Alevi Tiirkler arasinda rastlandigini belirtmekte-
dir: “Feyzullah Cinar nefesler sdyleyen bir tanidik. Kendisinden bir
giin 6nce Haci Bektag'ta dinledigim bir nefesi okumasini istedim:
“Sen Allah'in arslanisin ya Ali".. Feyzullah omuzlarini silkti ve bana,
“Ya Ali, Allah'in kendisidir” diyerek, Dervis Ali'nin bir nefesini oku-
du: “Men Ali'den gayri Tann bilmezem”36,

“Siinni bilinen bir iilkede, asin $ii inanclarla birden kargilagms
olmak, beni ¢ok sarsmistir”57, Aleviler arasinda uzun deneyimler so-
nucu gozledigim 6nemli husus, “Allah-Muhammed-Ali” liglemesinde
daima “Ali"nin statiisii farkh bir bakis agisini ortaya koyuyordu.

“Sia ile Aleviler arasinda nasil bir fark gériiyorsunuz” sorusunu
Hiiseyin Yasar'in kayimn pederi Siikrii Yarar’a da sordum -ki gelini
Ser¢in koyiinden Yeliz idi- O da alg1 alanina dayanarak su goriisle-
ri ileri siirtiyordu: “Iran'da $ia mensuplarinin kadinlan bagtan asa-
£ ortiiliidiirler, geri plandadirlar. Gérdiigiiniiz gibi, bizimkiler agik
ve serbesttir.

Ayrica, onlarin Hz. Ali’yi goniilden sevdiklerine inaniyorum.
Ancak “Adam 6ldiirme, adam asma bizde yok. Ug giinliik émiir
icin adam kesilir mi?”

Bir diger konu da Sofular'da dini liderlere gére Alevi-Bektasi
farklilasmasidir. Onlara gore, Bektasiler her zaman kurban kes-
mezlermis, ibadet yapmazlarmis. Onlar sadece nasip alirlarmis.
Bagkaca fazla bilgileri olmadigini soyliiyorlar. Miirebbi ise, “kur-
ban kesmemekle beraber kokiimiiz bir, bir agac gibiyiz. Yalnz dal-
larimiz, yollanimiz aymi, hepsi o kadar” diyor.

Alevi-Bektasi farklilagsmas: hususunda yetkili kaynak, giinii-
miizde yagayan en biiylik Dede-Baba Noyan'dir. Ona gore: “Ca-
feri toplulugu, Tiirkiye'de esash iki koldur. Bunlar Esas Babagan
kolu (Bektagiler), Dedegén kolu ise (Aleviler)dirs8, demek sure-
tiyle, Alevileri, Caferi toplulugunun Dedegin koluna baghyordu.

55 B.Noyan, a.g.e, s. 46.

56 Nizari Ismailileri, Hz. Ali’nin ilahhgn fleri stirerler (Ali llahiler). R. Figlali, Cagn-
muzda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 112, 1983.

57 1. Melikoff, a.ge.,s.17.

58 B.Noyan, Bektagilik-Alevilik Nedir? s. 7, 1985, Ankara.
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Kopriilii'den de esinlenerek, Alevileri, Bektasilerin, umumiyetle,
kodylerde yasayan boliimii olarak degerlendiriyordu. Yine No-
yan'a gore. “Caferi mezhebinde namaz; harb olmadig zamanlar-
da giinde 17 rekattir. Yani, yalmz farzlar kilinir. “Ancak, aragtirma
boélgemizde rastladigimiz Alevi kitlenin 6nemli kesimi namaz kil-
madiklarini -Siinni anlamda- sdylemislerdir. Onlar namazlarinin
“Hz. Ali'nin sehadetiyle” kilinmis olduklar kanisindadirlar. Cami
bulunan bazi Alevi kéylerinde Siinni dini liderlerle yaptigimiz
konusmalarda sadece yashilardan bazilarinin ara sira geldiklerini
Ogrenmis bulunuyoruz.

Uzerinde aragirma yaptigimiz Kars'in Tuzluca ilgesine bagh Gazi-
ler kdyiinde, Azeri olan bu kisiler Iran Siasinin etkisiyle camiye gitmek-
te ve namaz kilmaktadirlar. Kéyde, dini normlar son derece canhdur.
Ehli Beyt tiirii camileri de vardir. Caminin i¢cinde Hz. Ali ve 12 imama
ait figiirler yer almaktadir. Hacca gidenleri vardir. Yalniz, Igdir Alevileri
bu olusumun disindadirlar.

B. Noyan'a gore: “Bektasilik ve Alevilik zaten Tirkliik demektir.
Dinde, ahlakta, diigiiniis ve inanigta Tiirkliikk demektir”59. Gergekte,
bir¢ok Alevi Tiirkmen koylerinde rastladigimiz evlenme merasimlerin-
de, erkek evinin kapisina Tiirk bayraginin ¢ekilmesi, gelinin evinden
ata bindirilerek getirilmesi iki Tiirk kiilttir kodunun yansimasi baki-
mindan dikkat ¢ekici olsa gerek.

Ancak, lizerlerinde aragtirma yaptigimiz bazi kdylerde baba, reh-
ber ve dede statiistinde bulunan kisilerde Bektasi yani kent Alevisinin
derin felsefi izlerine rastlamak miimkiin degildir. Seriat, tarikat, mari-
fet ve hakikat gibi dort 6nemli makami yorumlamada bu kisileri son
derece yetersiz gordiim. Kulaktan kulaga doldurulmus, ¢ogu bayagi
bilgilerden ibaret bir sirii laf dizisi... “bizim yolumuz seriat degil, tari-
kattir” tarzindaki goriisleri ise son derece basit s6z yiginindan ibaret
kaliyordu. Abdal Musa dergahinda rastladigim baz1 yash dini liderler
ve B. Noyan'la yapmis oldugum goriismeler bende daha doyurucu inti-
ba olusturmustur. Gorum, Mil6nii mensuplan ise temelde Bektasilere
kars1 olumsuz bir tutumna sahiptiler. Onlar “Bektasiligin, Aleviligin yo-
lunu kesmek i¢in Tiirkler tarafindan diizenlenen bir tuzak oldugunu”
iddia ediyorlardi. Ozellikle Teoman $ahin bu goriiste idi. Alevi-Bektagi

59 B.Noyan, a.g.e., s. 66.
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olgusu tarihsel dokusu iginde yorumlanmadik¢a bu husus havada ka-
lacaktir, kanisindayim.

Melikoff, Aleviligin ilk kékenini Bektasiligin olusturdugu kani-
sindadir. Onun agiklamasinda “Bektasilik, 15. yiizyilda ve asil 16.
ylizyilin baglarinda, Kizilbaslar tarafindan yiiriitiilen Safavi propa-
gandasi sonucu gelistigi ve Sii cemaat digiigina (heterodoxie)
dogru y6neldigi” kanaati agir basmaktadir.60 Yiizyillar gectikge,
kent merkezleri Bektasiligi ile, halk kitlelerinin Aleviligi arasinda
giderek derinlesen bir ugurumun belirdigi de gortilecektir. Bu-ba-
kimdan, Bektasi gibi Alevi de, Hac: Bektas Veli'ye baghdir. Fakat
Bektasiler, yiizyilar boyunca, miiridleri kentli niifustan olusan bir
tarikat durumuna gelmislerdir. Fuad Kopriild, iste bu istikamette
Alevileri Bektagilere baglama amaciyla, onlara “Kéy Bektasileri”
diyordu. Melikoff, bilimsel agidan “Alevi” sézctigiinii kullanmanin
yanlig oldugu kanisindadir. Ona gore, Alevilerin tarihteki ad -da-
ha énce de belirttigimiz gibi- kizilbagtir. 15 ve 16. yiizyillarda Ki-
zilbaglar, ilk Safaviler olan, Seyh Ciineyd, Haydar ve Sah Ismail ta-
raftar1 Tiitkmen boylariydilar. Kirmiz: bir serpus giyiyorlar, bunun
i¢in de onlara kizilbag deniyordu.6! Ancak, Kizilbas sézii, yiizyillar
icinde kugiiltiicii bir anlama yénelmis ve Celali isyanlar ad ile ta-
ninan dini-sosyal bagkaldirma hareketleri dolayisiyla da “dinsiz,
asi” anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Kizilbag deyiminin, ye-
rini Alevilige birakmis olmasinin nedenini Melikoff bu tarzda
aciklamaktadir. Boylece, Alevi sézciigliniin, sonradan, Suriye'de
Nusayri'lere Aleviler (alauites) denmeye baslandig zaman, yay-
ginlagmus olmasi muhtemeldir.

Kizilbag deyiminin de yine Osmanhlar déneminde kullaruldif
ileri siirtilmektedir. Seyh Ciineyd’in oglu Seyh Haydar miiritleri
icin bir {iniforma kabul ediyordu. Buna gore, tarikat mensuplan
sirtlarina dervig entarisi giyerler, baglanna da ta¢ denilen Haydari
sarik sararlardi. Tiirkmen sangimn kabarnk olmasma mukabil, tag
beyaz bir tiilbent iizerine sarilan siirahi bigiminde, yukariya dogru
gittikce sivrilen on iki dilimli kirmiz: bir kavuktur. Parmak kalinl-
gindaki on iki dilim ve kirmizi renk Safeviligin Alevi 6gretisini ve

60 I. Melikoff, a.g.e., s. 25.
61 Melikoff, a.g.e., s. 33.
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miibarek on iki imami temsil etmektedir. Bu bashg kullananlara
verilen Kizilbag ismi de yine sangin rengi ile ilgilidir.62

Ancak, su hususu unutmamak gerekir ki, Seyh Ciineyd ve oglu
Haydar tamamiyla Siinni bir aileden geliyorlardi. Daha sonralan
agn Siilige yoneldiler. Béylece, “Kizilbas inanci, Safavi propaganda
ile gercek kimligine kavugacak, Sii bir Islami cilaya biiriinecektir.”

Melikoff, Tiirk Aleviliginin kokenlerini Bektasilige baglamakta-
dir. Bektasilik de, heterodoksi kimligine Safavi politikasi sonucu do-
niigmiis bulunmaktadir. Arastirmamizin temel felsefesini olugtur-
mas1 bakimindan bu nokta iizerinde biraz durmak istiyorum. Kizil-
bas kabilelerinin olusumunda Tiirklerin biiyiik etkisi vardir. Hinz
bu hususu su sekilde belirtmektedir: “Kizilbashigin ¢ekirdek noktasi
Erdebil’dir. Timurleng tarafindan Hoca Ali’ye teslim olunan Anado-
lu harp esirlerinin ¢ocuklari hususi bir yer tutarlar. Bunlar Erde-
bil'de Rumlu (Anadolulu) olarak ayn bir mahallede otururlardi. Bu
Tiirkler 16. ve 17. yiizyillarda Kizilbas kabilelerinin en kuvvetlisi idi-
ler. Ayn1 gekilde, Erzincan havalisine yerlesmis olan Ustaglu Tiirk
kabileleri, Kagarlar ki-Haydar zamaninda bir kitaya komuta ediyor-
du- 1500 tarihinden itibaren, daha énceleri de Karamanlu ve Dul-
gadir adindaki iki Tiirk kabilesinin de ad1 gegmektedir.

Bunlardan bagka, Anadolu'da Tekeliiler ve Giiney Azerbaycan
da Urmiye golii cevresinde yasayan Afsarlar da vardir. Kuzey Kas-
tamonu yoresinde Bayat'lar, Kilikya daglarindan ve Toroslardan
gelen Varsak’lar, biitiin bu Tiirk Babaileri 15. ylizylldan itibaren
Iran'in siyasi hayatinda énemli rol oynamislardir.63

Kisacasi, 1252 yilinda Hazar Denizinin Giiney Bat1 kiyillarna ya-
kin Erdebil civarinda diinyaya gelen Safeviler 13. ylizyilda tarih sah-
nesine ¢ikmiglardir. Bu seyh, ecdadini yedinci imama ve bundan da
Peygamberin yegeni ve damad Ali'ye kadar geriye gotiiriiyordu.64
Ancak, bu siilalenin de Iran mengeli olmayp, 1174 yilinda mukad-
des bir siilalenin mensubu Firuz $ah’in Giiney Arabistan'dan Azer-
baycan’a g6¢ etmis olabilecegi ileri siiriiliir. Hinz, “Safevilerin ger-
cekten Ali nesline mensup olmalarina Iranhlarin inanmalarinin

62 Walther Hinz, Uzun Hasan ve $eyh Ciineyd, (cev. Tevfik Biyikoglu) s. 65, 1992.
Keza, 1A, cilt: 10, s. 53-54.

63 W.Hinz, a.g.e.,s.67-68.

64 W. Hinz, age.,s.5.
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ehemmiyetini, Iran’in bagka itikattaki (Siinniler) diigmanlan, Batida
Osmanlilara ve Doguda Ozbeklere kargi miicadelelerinde bu siilale-
ye bir kuvvet vermesinde aranmalidir” goriigtindedir.

Anadolu Aleviliginin kokeninde Arabistan'dan kaynaklanan Sa-
fevi inancinin ehemmiyetli tesirleri muhakkaktir. Hoca Ali'nin
(Seyh Safi'nin torunu olup, Anadolu'da, bilhassa Teke, Hamit ve
Karamanogullan gibi Giiney beyliklerinde, pek ¢ok miirsitleri ol-
dugu naklolunur) Anadolu'da, bilhassa Teke, Hamit ve Karamano-
gullan gibi Giiney beyliklerinde pek gok miiritleri oldugu bilin-
mektedir. Hatta, Hinz’a gore, Safevi mensuplarnin ¢ogu Tiirktii.
Bunun i¢in muharebe tiirkiileri de Tiirk¢e olarak goyle idi:

“Kurban oldugum

Pirim, miirsidim’”.

Siyasi bir kimligi bulunmayan Safevi tarikatinin baginda Pir ya-
hut miirgid olarak her zaman Safevilerden biri bulunuyordu. Pir,
daima babadan ogula intikal eden tarikat reisi, daha saghgnda
yerine gegecek olam belirtirdi. Safevi seyhleri daha sonralan Seyh
Ciineyd zamaninda (1447-1460) Safevi tarikat toplulugundan bir
dini devlet meydana getirmiglerdi. Iste bu dénemde, Seyh Cii-
neyd, dedesi Hoca Ali zamaninda agikga $ii bir mahiyet almis olan
tarikat esasin istedii gibi degistirmis ve genisletmigtir. Karako-
yunlularin 1400’lerde koyu bir Sii gelenegine girmis olmalarinin
nedenlerini bu olusumda aramak gerekir. Akkoyunlular ise devlet
merkezi Tebriz olmasina ragmen, Siinni itikadina mensup idiler.
Karamanogullar, Teke ve Hamitogullarinin ise Siilere temayiiile-
ri vard. §iiligin yayilma politikasinda Seyh Ciineyd'in rolii biiytik-
tiir. Bu zat, Konya/Karaman ve Toros daglarinda yagayan Varsak
Tiirklerini de ziyaret ederek taraftarliklarini pekistirdi. Hatta, Safe-
vi Sahinin ath muhafizlan arasinda 1576°da, Varsak Tiirkmenleri
de vard1.65 Daha sonralan Seyh Ciineyd, Uzun Hasan'm misafiri
olarak Diyarbakir'a yerlesmis ve Uzun Hasan'm kiz kardesi Hatice
Beglimle evlenmislerdi (1459). Sirasi gelmisken, Hinz’dan esinle-
nerek burada 6nemli bir noktaya deginmek istiyorum. Uzun Ha-
san’in biiyiik babas: Kara Lliik, IV. Aleksi'nin kiz1 ile evlenmis

65 W.Hinz, age.,s. 18.
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oldugu i¢in Trabzon Imparatorlugu ile bir akrabalik bag tesekkiil
etmigsti. Aleksi’nin oglu Kalo loannes’in Katerina adli kiz1 da Uzun
Hasan'la Diyarbakir'da evlendiler. Ancak, Katerina’nin Amid'de
(Diyarbakir) Miisliiman sarayinda Hiristiyan dinini muhafaza et-
mesi rahibe ve Hiristiyan maiyetlerini de beraber gotiirmeleri sar-
t1 Uzun Hasan tarafindan kabul edilmisti. Kiz, 1458'den sonra
Despina Hatun gibi kansik bir Rum-Tiirk ismi altinda miihim bir
mevki sahibi oldu.

Uzun Hasan'in bu Grek prensesinden li¢ kiz1 ve bir oglu (Mak-
sud) olmugtur. Kizlardan birisi Marta, devlet kurucusu $ah Isma-
il'in anasidir.86 Erkek ¢ocuk da 1478'de iivey kardesleri tarafindan
oldiirilmiigtiir. Despina’min kendisi ise, Diyarbakir'da Aya Yorgi ki-
lisesinde gomiilmiistiir. Uzun Hasan'in, Trabzon imparatorunun
kiz1 Despina Hatun’la evlenmesinden diinyaya gelen biiyiik kizina
annesi Marta admi vermis oldugu halde Tiirkmenler arasinda Ha-
lime Begi Aka ad1 ve Alemsah Begiim lakabiyla ¢aginlirdi. Cii-
neyd’in oglu Haydarla yagsit olan Prenses, belki Uzun Hasan'm hii-

-kiimdarhginin sonuna dogru Erdebil'de resmen evlenmislerdi. Iste
bu evlilikten $ah Ismail diinyaya gelmistir. O halde, $ah Ismail’in
hem annesi hem de biiyiik annesi Rum soyundandir. Ancak, dini
inanglarnini muhafaza eden bir aile yapisina sahiptir. Hinz'a gore:
“Ismail’in damarlarinda akan kanda annesi Marta (yan Grek, bun-
dan bagka baba tarafindan da Rum kangik) dolayisiyla Tiirk kani-
nin {istiin bir durumda olmadig goriiliir. Babasi bir Grek ve anasi
bir Giircii kadin olan (Kira Katerina) ve babalar1 bir Rum ve anala-
1 bir Giircii olan ana tarafindan biiyiik anasi Kirya Katerina dola-
yistyla, analan bir Aram; Hiristiyan kadim ve iki kusak biiylik an-
neleri Trabzonlu prensesler olan Uzun Hasan ve Hatice kardesler
dolayisiyla yabancilik girmis olmaktadir.”67 Bu durumda $ah Is-
mail’in kimligi s6yle belirlenebilir: Baba tarafindan Safevi, ana ta-
rafindan Rum, sadece dedesi (Uzun Hasan) Tiirk'tiir.

Son Safevi hiikiimdarinin ogullarindan biri olan Ismail, yedi
kizilbas kabilesiyle Iran’a kagti. Orada on yil iginde tiim {ilkenin

66 Faruk Siimer, Sah Ismail'in anasimin Tiirk oldugu gortisiindedir. (bkz. Cepniler,
s. 38, Tiirk Diinyas1 Aragtirmalan Dergisi, 1992, Istanbul)
67 W.Hinz, a.g.e,s. 63-64.
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hiikiimdar: oldu. Faruk Sitimer’e gére: “Safevi hareketinin basgi
Iran'da ise viicudu da, Anadolu'da ve Azerbaycan'da idi.”68

llkin cemaat-i¢i Siinni bir kurulus olan Bektasilik, Sah Isma-
il'in yirmi bes yila yaklasan idaresi altinda, Bagdat iizerine ylirii-
yerek, Stinni Miisliimanlan katletti.. Safevi Sah Kulu, daha sonra
kendisini Mehdi ilan ederek Tiirkmenlerin Oguzlara olan tutum-
larindan &tiirii, Antalya'da bir ayaklanma meydana getirdi. Kara-
man’a yonelerek huzursuzluk ¢ikardilar. Bu dénemde, Kizilbag
unsurlarn Bektagilik icine dolmus ve onu Melikoff’un yerinde tes-
hisiyle cemaat-dig1 bir yone itmistir. Béylece, “Ahmet Yesevi gele-
neginden dogan ve kdkleri Orta Asya'ya uzanan bir felsefi akim,
Anadolu topraklarn tizerinde yalniz cemaat dig1 degil, ayni1 zaman-
da agikga bagkaldirici gériinecek derecede gigirindan ¢ikt1,"”69

Bektagi-Alevi teolojisi tizerinde fikir ytirliten bazi odak nokta-
larimin ileri siirdiikleri gibi, Bektasilik, Aleviligin éniinii kesmek
icin sonradan ortaya konulmus bir cereyan degildir. Aksine, Bek-
tasilik, tarihi Tiirk kiiltiir ve degerler sisteminin bir (iriinii olarak
dogmus, ancak Safevi egilimlerinin sonucu olarak yara almis,
biinyesine $ii unsurlar1 enjekte edilmistir. Kizilbasligin dirilisi,
Melikoff'un da isabetle belirttigi tizre, 15. ve 16. ylizyillara rastlar.
Safevi Siast olmasaydi, Bektasilik kendi ¢izgisi tizerinde yiiriiye-
cek, fakat asla ideolojik bir kimlige biirtinerek kizilbaghk bi¢imin-
de bir yon degismesine ugramayacakti. Kizilbaglilik, Bektasiligin
Safevi Siasiyla politize edilmis yeni bir kimligidir. Baslangigta tam
anlamyla bir stfi hareketi temsil eden bu akim, daha sonralan
grup-disi siyasal yénlendirmelerte bu niteligini kaybedecek ve
toplum yapisinda -hakli haksiz- birgok ayaklanmanin nirengi
noktasini tegkil edecektir.

Siiligin, Iran’a bulasmasi hususu da, biraz énce agiklandig
tizere Safiyeddin'den kaynaklanmaktadir. Bu zat, Erdebil civarin-
da diinyaya gelmis olmasina ragmen, ecdadinin yedinci imama,
burdan da peygamberin yegeni ve damadi Ali'ye kadar uzandig
goriisiindedir. E.G. Browne, bu mukaddes siilaleden Firuz Sah’'in
1174 yilinda Sirma Takke ile Giiney Arabistan'dan Azerbaycan’a

68 E Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Ro-
16y, s. 2-15, 1976, Ankara.
69 1. Melikoff, s. 162.
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goc ettigi goriisiindedir.”0 Browne’a gore bu Siiligin, kesinlikle te-
yid edilmemekie beraber akis yoludur. Bir bagka izah tarz1 da soy-
ledir: Iranhlarla Araplar, Islamiyet oncesi derin siyasi, iktisadi ve
kiiltiirel zitlagma siireci iginde idiler. Islamiyet Horasan yolu ile
yayilirken, Iranhlar daha ziyade -Emevilerin Mevali politikalar
nedeniyle- Araplagtirma ve Islamlagtirma tezlerine kars1 ¢ikmis-
lardir. Emevilerin Siinni akimi temsil etmeleri kargisinda bir tepki
unsuru olarak Sia'ya egilimleri tarihsel bir neden olarak diisiiniile-
bilir. Gergi, Noyan: “Tiirklerin Sia’sinin Osmanhdan 6nce basladi-
gy, Iran Siasiyla hicbir iliskisi bulunmadigini” iddia etmekte ise
de, bu hususta gercekgi bir kanit ileri stirememektedir. Ona gore,
“Tiirk Siasi, Tiirk ulusculugu ile baglamigtir.”71

Esasta, Hoca Ahmet Yesevi'den kaynaklanan ve Haci Bektas Ve-
li’ye kadar uzanan bir sGfizm hareketi mevcuttur. Belki bunun
icinde Ehli Beyt sevgisi de bulunmaktadir. Hatta, Emevilerin, me-
todoloji olarak benimsedikleri Araplagtirma-Islamlagtirma tezle-
rinde, kolelik (mevali) modelini kullanmis olmalan karsisinda,
Tiirklerin yumusak yollan tercihleri boyle bir stifizm akimin giin-
deme getirmis olabilir. Bu metodoloji bir Ehli Beyt sevgisi olugtu-
rabilir. Ancak, bu mistisizmin kizilbaghga déniismesi ve siyasi bir
kimlik kazanmasinda Iran Siasinin etkisi dislanamaz. Kizilbaghk,
bir anlamda Bektasi sifizminin metamorfizmidir, diyebiliriz. Aym
sekilde, Melikoff da séyle demektedir: “Eger Bektasi senkretismi
(karisimi) ¢oziimlenecek olursa, her seyden 6nce Stfi ve Oniki
Imam temelli (duodecimain) Sii bir gériiniig altinda; ruhun beden
gocii (reincarnation) ve hatta bazen tenasiih yani ruhun siirekii
dolagimi (metempsychose) inanislarina Ali’nin Tannsalhi goriisi
kanigmus agini Sii inanglann da gelip katildigy; Hurufiligin kabalis-
tik (Tevrat gelenekli) ve anthropomorfik (insan nitelikli Tann te-
melli) 6gretileri ortaya ¢ikar.”72

Bu yansimalar (Alevi-Bektasilik), Kiirtlerin Ehl-i Hakk 6gretile-
riyle Azerbaycan'da gériilen ve mensuplarinin biiytik bir ¢ogunlu-
gu Tiirk olan Kirklar ile de ortakliklar gosterir. Cebrail anlatigi

70 E. G. Browne, A. History of Persian Literature in Modern Times, 1924. Zik.
W.Hinz, a.g.e,s. 5-6.

71 B. Noyan, Alevilik-Siinnilik Nedir? s. 25, I. Kitap.

72 1. Melikoff, a.g.e, s. 23.
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(mythe) ve bir horoz bi¢iminde tasarlanan Melik Ta'us ile ilgili
olanlar bagta bulunmak iizere, Melikoff’un ifadesiyle, Yezidilerin
inanclariyla ortak gizgiler tasir. Nitekim, bircok Alevi yoéresinde
horoza Cebrail denilmesinin de kdklerini burada aramak miim-
kiindiir. Ozellikle beyaz horoz, Alevilerde sayg: konusudur.
Gorilayor ki, Aleviligin Proto-izleri Bektagilikten kaynaklanmak-

tadir. Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli'nin Stfizme yonelik go-
riigleri bu olusumun ilk kaynaklarini olusturur. Bununla, Yesevilik
ve Bektagiligin ilk k6kenlerinin $ii bir 6zellik tagidigini ifade etmek
istemiyorum. Ancak, Tiirklerin Islamiyete Iran topraklar iizerin-
den (Harezm, Horasan ve Maveraiinnehr) intisap etmeleri nede-
niyle etkilenmis olabilme ihtimali g6z 6niinden uzak tutulmama-
lidir. Bu da, Aleviligin olusumunda, Arap diinyas1 diginda Dogu
yani Iran etkisini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekici olsa gerek.

Gergekte, Bektasilik, Hac1 Bektas'in dliimiinden sonra kurul-
mugstur, fakat gelenekge ona baglanir. Haci Bektas, bizzat, biitiin
biiyiik peygamberler ve insanlar gibi, Tanri’nin bir tecellisi olarak
goriiliir.?3 Bektasiligi, Iran etkisiyle, 6zellikle Iranl dailer (misyo-
nerler) ya da bilhassa Iran halk Islimliginin bir¢ok unsurunu be-
nimsemis bulunan géger tabakalar aracihig -Ipek Yolu konaklarin-
dan gecen tacirler- ile tanimislardi. Safevilik, ilk basta sfi Tiirk-
men hareketi olarak baslamigsa da, 16. yiizyilin baslarinda Siilige
déniis tamamlanmus ve Iran halki Ismail’in liderligine girmigtir.74

Safevilik, Iran'da baglangigta bir tarikat temsilcisi iken, sonra-
dan kuvvetli bir siyasi yap1 kurmus olan Safevi tarikati reisi Seyh
Safi-al-Din'den kaynaklanmistir. Aslinda Siinni olan bu zat, [lhan-
lilar déneminde yasadigi Erdebil'de biiyiik bir g6hret kazanmgtir.
Tamamen Siinni bir tarikat olan bu kurulus, bu zat zamaninda $i-
ilige yonelik bir yol izlemeye baglamistir. Ancak tarikat Hoca
Ali'nin torunu Seyh Ciineyd zamaninda tamamuyla siyasi gayeler
tasilyan bir mahiyet almigtir. Yukanda belirtildigi tizere, Uzun Ha-
san’in kiz kardesiyle evlenmek suretiyle $eyh Ciineyd Akkoyunlu
tilkesinde daha serbestce dolagma imkanini bulmustur.

Ancak, $ah fsmail, biiyiik babasi Uzun Hasan'in biraktig devle-
tin basina gecmek {izere 1499'da harekete gecti. Ezam da: “Ashadu

73 1. Melikoff, a.g.e., s. 168-169.
74 1slam Ansiklopedisi, cilt: 10, s. 53-54.
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anna Aliyan vali Allah” seklinde degistirdi.. Camilerde Abu Bekir,
Omer, Osman’'in lanetle anilmasini emrettirdi. fran, sonraki siya-
set ve mezhep birligini Sah Ismail’e borgludur.”s

Bu kisa bilgilerden sonra, Mugla ve Aydin yéresi Alevilerinde
gozledigimiz “Sah-1 Merdan” diye ifade edilen Hz. Ali'nin tannsal-
lagan bir 6zellik tasidigina tanik olmaktayiz. Bilhassa, Kirklar Mec-
lisi'nde dile getirilen motiflerde Hz. Ali, Peygambere 6ncelik ve iis-
tiinliik tasir. Melikoff, “Ali olgusu”nun eski bir giines tannisalli ol-
dugu kamisindadir. Ali, gortinmesi icin dua edilen, dogan giinle
Ozdeslestirilmigtir. Bu da bize eski Tiirklerin gokyiizii tannsi, Gk
Tengrisini hatirlatir.76

Bektagsilik, kikeni Tiirklitk kokan bir kiiltiirdiir. Merasimleri s1-
rasinda kullanilan dil Tiirkgedir ve nefesler Tiirkge okunur. K6 prii-
lii, Bektasiligin biiytik dl¢iide §aman inang ve gelenek sistemieriy-
le bir karigim (senkretizm) oldugunu, 1920’li yillarda 6rneklerle
aciklamgtir. Bir kiilt olarak $amanizm, adeta giintimiiz Bektagi-
Alevi geleneginde varhigim siirdiirmektedir. Ayin-i Cem’e erkekler-
le birlikte katilmalari, musahiplik merasimlerinde ¢ift olusturma-
lar, birlikte semah yapmalari, alkollii igkilere (dolu) hoggoriilii tu-
tumlari -Islam 8ncesi- Samanizmin izlerini tagir..

Bircok gelenek, tore ve kutlama merasimi bu eski Ttirk kitltiir
unsurlarinin bir uzantisidir. Samanizm panteonunda icra edilen
komiinual térenleriyle Ayin-i Cem'de yiiriitiilen pratikler temel
bigim olarak ayni kodlan yansitirlar. Cenaze ile ilgili gelenek de
béyledir. Yil icinde 6len biri, tabii olarak, iilkenin géreneklerine
uyarak topraga verilmekte, fakat cenaze merasimi eski Tiirklerin
usuliine gore itk baharda ve yaz ayinin hemen baglarinda yeniden
yapilmaktadir.7? Nitekim, Narlidere Tahtacilarinda 6lii gémiil-
diikten kark giin sonra mezar agilir, mezarin i¢ine duvar ériilme-
migse tabut digar gikaniir. Duvar ortildiikten sonra mezara yer-
lestirilir. Mezar kayrak taslaniyla kapatilir, yariklar hargla sivanir.
Ortasina tek tag dikilir ve tasin tepesine oliiniin fotografi konulur
{Bolu’'nun Kibnis¢ik ilgesinde (Siinniler) kiz gocuklarinin bag ucuna

75 Islam Ansiklopedisi, cilt: 10, s. 53-54.
76 1. Melikoff, a.ge., s. 44.
77 1. Melikoff, a.ge., s. 24.
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ayna konulur). Bu 6rnek Tahtacilarda her tiirlii merasimlerin an-
cak kirkindan sonra bagladigini géstermektedir.”8

Biitiin Alevi kdylerinde yaygin olan logusanin hasta kabul edil-
mesi ve yalniz birakilmamasi “agirhk basmasi1” yani kétii ruhlarin
tasallutundan korunmasi (al inanci, insan yiyici cin telakkileri) gi-
bi ritiieller ashnda Samanist kiiltiin bir devamdir. Irén Mélikoff;
“Kurmanci -ki Tiirki Kiirtlerinin hemen hemen % 60’nin kullandi-
¢ bir dialektiktir- térelerinin Orta Asya'ya kadar uzanan Tiirk tore-
leri oldugunu” ileri siirmektedir.? Ona gére: “Oliimle ilgili adetler,
yeni doganlan ve yeni logusalar basan insan yiyici, al inarusi, Hi-
zir Bayramlarinin kutlanmasi, Kurmanci denen ve Kiirt olarak ta-
ninan insanlar arasinda yaygindir”... Bu grup, Mélikoff’a gore:
“Soy olarak biz Kiirt degiliz, fakat inan¢larimiz dolayisiyla eza gér-
diik, daglara sigindik, Kiirtlerle kangstik ve Kiirtler olarak adlandi-
rildik” demiglerdir.80 Keza, Omer Liitfii Barkan da “Kogkin adinin
dil ydniinden Tiirk¢e olduguna isaret etmektedir. Bunlar, sahip
olunan siiriilere gore -Akkoyunlu, Karakoyunlu gibi- verilmis,
Tiirk asiret adlandir.

Bunun gibi, Dervisler, Pirler veya Dedeler de, yukarida belirtil-
digi tizere, Samanizm kiiltiindeki Kamlarin (ozan) izlerini tagirlar.
Oniki imam adinin da, oniki yas giiniinde, Oniki Ayakh Tiirk Tak-
vimi ile baglantili olabilecegi ileri siiriilmiigtiir. Nitekim, Iran'da bu
yas giinii on giin oldugu halde, Tiirklerde oniki giin olusu anlamh
olsa gerek. Mélkoff: Safevi ddneminde Subat kutlamalarinin, Oniki
hayvanh Tiirk takvimine bagh ve sonradan Hizir adini alan eski bir
gelenege dayandif siralarda asilanmis olabilecegi gériistindedir.

Bir de eski Tiirklerde Miisliiman olmayan ve Uygun anlamina
gelen “Tat” deyimi de giliniimiizde Kars y6resinde sik sik kullanil-
maktadir. Bu da, yorede Sii grubu kargilamaktadir. Faruk Siimer
ise Selguklular doneminde Buda’ci Uygur varliginin Anadolu’ya
kadar uzandig: goriigiindedir.8! Bu da, Anadolu’ya yerlesen Tiirk

78 Aym gelenek, Islam oncesi Tiirklerde de yaygindir. “Mezar Zamani” adi verilen
bu ikinci merasimde animsatic1 bir tag dikilirdi. (1. Melikoff, s. 126.)

79 1. Melikoff, a.g.e., s. 104.

80 Z. Gokalp, ilk kez Tiirkmenlerin Kiirtlegmesi ve Kiirtlerin Tiirkmenlesmesi ol-
gusundan sdz agmisti. $imdi biz, Alevilerin Kiirtlesmesi siireciyle kars: kargiya
bulunmaktayiz.

81 E Stimer, Oguzlar, s. 21-22, 1967.
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boylarinin Budhacilik, Manicilik belki de Nesturilik gibi dinlerle
de birlegen Aleviligin, saf bir inang sistemi olmadigim gosterir. O
kadar ki, Bektagi-Alevilerin baghca ahldk kurallarini tegkil eden ve
E.D.B. kokiinii karsilayan (Eline, Diline ve Beline sahip ol) anlami-
n1 tagtyan kural, PJ. Bumke'ye gére, “Mani dininin temellerinden
birini olugturan ve agzin miihrii, elin miihrii, kalbin miihrii de-
mek olan Ug Miihiirii” amimsatmaktadir.82 Melikoff’a gore, “Mani
dinli Uygur metinlerinde bu ii¢ temel, ii¢ Tamga olarak geger (ag-
zin, kénliin, elgin). Bilindigi gibi, Mani dini aym1 zamanda Uygur
Tiirklerinin de dini idi. Keza, ahiret kardegligi anlamina gelen bir
deyime de, Melikoff, Divanii Lagat-it Tiirk'te rastlayabilecegimizi
bildirmektedir. Bu biste s6zctigtidiir:

“Ortak bolub bilisdi
Mening tavar satisdi
Biste bile yarasd:

Kizleb tutar tayimi”

(Ortak oldugunu goésterdi, davarimi satmamda yardimci oldu,
biste ile anlagdi, tayim saklayip koruyor).83 Melikoff’a gore, “Do-
gu Tiirkgesinde “biste”, ortak, kardes anlaminda Avesta deyimi
havishta’dan gelmektedir. Her tacirin bir “biste’si yani bir ortagi-
kardesi vardir. Biste'nin, kardesi ya da ortag: ddetinin, musahib’e
benzer olabilecegine ve bu adetin, her tacirin bir ortak ya da kar-
desinin bulundugu esnaf ve zanaatkar loncalarindaki varhgina
benzemektedir”...

Fuad Kopriilii'den beri biliyoruz ki, Ahi kuruluslan temel hare-
ket noktas: olarak, tasavvuf sisteminden (SGfi kurallan) esinlene-
rek kurulmustur. Bu nedenle dervis tarikatlar ile bir mesleki kuru-
lus olan Ahilerin loncalar arasinda 6nemli bir benzerlik vardir, ve
“Ahiler, yénetimin yetki giliciine kars1 tavirlan dolayisiyla artik is-
tenmez olduklar1 zaman, Ahi gelenekten bir¢ok 6ge almig bulu-
nan Bektasilerin yaninda kendiliginden bir siginak buldular. Hig¢
stiphe yok, musahip, “ortak ya da kardes” adetinin Alevilerde dini
bir téren olmasi da Ahi-Loncalari yoluyladir.”84

82 1. Melikoff, a.g.e., s. 129.
83 1. Melikoff, a.g.e., s. 90-91.
84 1. Melikoff, a.g.e., s. 90-91.
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Bu hususa, yani ahilerin Sii egilimli olmalar hususuna, biitiin
ciplakhig ile yasayan Alevilerin torelerinde rastlamak miimkiin-
diir. Nitekim, Selman Farsi hila Alevilerde Hz. Ali'den sonra zikre-
dilmektedir.8>

Bilindigi lizere Selman-1 Farsi loncalarin Piri idi. Bu nedenle,
Bektasi Alevilerin Selman-1 Farst'ye saygilan Ahilerden gelmekte-
dir. Selman-1 Farsi meslek loncalarinin Piri idi. Siilak (Musahip)
merasimlerinde bele kusak kusama adeti, bir “dolu” i¢me ve bag-
ka baz1 4detler, Bektagilere Ahilerden ge¢mistir.86 Kisacasi, Edgard
Bléchet’e gore de: “Iran dini (Mazdeizm) erken dénemlerde Orta
Asya Tiirk diinyasimin bazi bolgelerine sokulmus ve bu niifuz, is-
lam caginda Azerbaycan ve Anadolu'da $iilik seklinde devam et-
migtir.. Biitiin bu bilgilerin 15181nda Alevilik-bektasilik 6gretisi, bii-
ylik capta Tiirk tore ve gelenekleriyle yogrulmus, eski Iran Pante-
onunun da etkisi altinda bir senteze ulasmgtir. Konuya, ileriki bo-
limlerde yeri geldikge gerekli agiklamalar yapilmak suretiyle agik-
Iik getirilmeye gahigtlacaktir.

Sofular'da ¢ok yash Stikrii Yagar'la konusuyoruz: Biz gécebe ve ¢a-
dir halinde yagiyorduk. Kiigiikken kigin Sofular'da, yazin ise daglarda
yagardik. O vakitler (1930’1ar) kéylimiizde 2-3 kadar ev vard, gerisi
¢adirdi. Hayvancilik yapryorduk, tam bir Yoriik idik. Su anda kéyii-
miiz, siirekli yerlesim neticesi 70-75 haneye yiikseldi. Cadir hayati
son buldu. Tahtaciliktan da vazgectik. Yorede, bizden baska ¢adirlar-
da hayat siiren yoktu. Iktisadi vaziyetimiz bu sebeple iyi degildi.

§Stikrii Yagar'a soruyorum: Ibadet yapiyor musunuz? Cevabi
s0yle oluyor: Senede bir ibadet yapariz. Buna aym zamanda ayin-i
cem de deriz. Biz bu cem térenine “namaz” da deriz. Bizim nama-
zimiz, ibadetimiz bu téren, yani dyini Cemdir, camimiz de Cem
evidir. Bu da senede bir defa uygulanir. Siikrii Yasar, “Ayini Cem
glind, Alevi toplulugu olarak bir araya gelir, karar veririz” diyor. Zi-
ra, bir¢ok ocak pir i¢in siraya girmis durumdadir. Pir ancak yilda
bir kez kararlagtirilan giin gelir ve komiinal ayini yiiriitiir. Cem’e
girmek veya ibadet yapmak i¢in musahip olmak, talip durumuna

85 Cem &yininde: “Selman-1 Farragm, Selman-1 Pak’in hizmeti hazir ola” denir. Bu-
rada ad1 gegen Selman-Pak, Selman-1 Farsi'dir. Selmani, géniillii sadakalarla ya-
sayip, bas tagiyla dolagan gezginci Bektasi dervigleri igin kullanilan bir terim.

86 1. Melikoff, a.g.e., s. 90-91.
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gelmek gerekir. Ayin-i Cem'de sagdi¢ olacaklar, dért “g6z” veya ki-
siden ibarettir. Taliplerden biri sayet bekarsa ti¢ g6z de olabilir. So-
fular'da su anda kirka yakin musahip (sagdi¢) mevcuttur. Bir kim-
senin musahibi (ahiret kardesi 6liirse) talip onun kansiyla gelebi-
lir. O zaman {i¢ “gdz” olunur. $ayet egini bogarsa, o vakit “dliskiin”
durumunda kalir ve Cem evine giremez.

Ayin-i Cem'de ibadet goniilliidiir, isteyen katilir, isteyen de kur-
ban kesebilir. Cok fakirse, cebrail (horoz) de getirebilir. Hatta mali
durumu buna da miisait degilse, bir elma alarak gelebilir. Alevi
inancina gore, “elma cennet meyvesidir”.. Belki, eski Tiirklerde Ki-
z1l Elma’nin bir mitos olarak kabul edilmis olmasi, bu niteliginden
kaynaklanmis olabilir. Biitiin bu dzelliklere sahip olanlar Cem Evi-
ne girebilirler. llkin, Pir'in huzurunda bunlann sorgulamalan ya-
pilir. Pir: “Birbirine dargin olanlar, birbirine incinen, alacag olan-
lar durumunu séylesinler” der.. Alevi inancina gore, yilda bir kez
olmasi sebebiyle, merasime katilan herkes, gercegi sdylemek zo-
runlugundadir. Bu bir igten itiraf (confession)tir. Bu hususta hig-
bir fert, pirin huzurunda islemis oldugu giinahi gizleyemez. Bir
Hiristiyan insaninin rahibe itirafi gibi, bir Alevi de pir huzurunda
gerekeni yapmak durumundadir. Bu bir vicdan muhasebesi, bir ig
hesaplagmadir. Alevi kiiltiiniin disa aglmasina, objektivitasyonu-
na bu komtinual 4yinin yapisi en 6nemli engeli teskil eder. Sekiiler
ortamda ele alinacak tiim hukuki davalar, kendi grup-i¢i normla-
rina goére ¢éziimlenir. Bu nedenle, Alevi toplumunun alin yazisin-
dan Cem &yininin kimligini silmek miimkiin degildir. Milas, Ula,
Ortaca, Soke, Nazilli, Aydin, Mugla, Narlidere, Beyoba vb. Alevi-
lerde tlimiiniin ittifak ettigi nokta, pirin huzurunda her “can’in
dogruyu oldugu gibi yansitmasi bir transandantala yiikseligtir.

Béylece, pir sorgulamasinda kirginhklar, kiiskiinliikler, ihtilaf-
lar ortaya dokiillir, neticede uzlagmaya varilir. Bu bir gegit halk
mahkemesidir. Huzurda yargilanma yapilir sonugta, ¢catisma-ce-
kisme ortadan kalkar, her “can” hayata yeniden dogar. Cem
Evi'nde bulunanlar bir “viicutmus” gibi bir toplumsal birlik bilinci
kazanirlar. Buna bir cesit kotiiliikklerden annma (katersisa) da di-
yebiliriz. Onemli hukuki ihtilaflarin diginda, biiyiik kiigitk hemen
hemen birgok sosyal sapma yilda bir kez olan bu komiinual mera-
simde uzlasmaya baglanir.
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O giin, bu dyinden sonra sorgulama biter, kurban kesecek
olanlar “kurbana kalkarlar”. Ertesi giin tekrar Cem Evine veya Cem
Meydanina toplanirlar. Kurban (Terciiman) kesecek olanlar, kur-
banlarini birlikte getirirler. 1lkin, kurban pir tarafindan niyazlanir
(dualanir). Kurban sahipleri, kurbanlarim, disarida agian btiyiik-
¢e kuyulara deri, bagirsak, iskembeleriyle atar, kuyularlar, yani ku-
yuyu kapatirlar. Kurbanin eti, kemikler disariya atilmayacak bi-
¢imde, ek yerlerinden kesilir ve kazanin igine konur, kapatilir.
Béylece, kazana sadece kurban konulmus olur, baska higbir sey
kanstirilmaz. Lokma (et) kaynarken delil yanar ve ibadet baglar.
Delil, Cem Evi'ne aydinlk veren bir ¢eragdir. Tipki ruhun savk ver-
mesi gibi. Bu ¢erag, ayn1 zamanda $ah-1 Merdan delilidir. Delilci,
pir'den niyaz alir (izin) ve delilini yakar.

Ibadet baslar baslamaz yeni musahip olacaklar yani “Yeni Ha-
cilar” ikrarlarinmi aldinrlar. Bunun icin de namzetler (talip) yeni
bir yazma satin alirlar.. Baba veya pir yazmaywy (tigbent) talibin
boynuna baglar. Bazi Alevi topluluklarinda bu yazma veya ip, bele
de baglanabilir.87... Bunlari, Cem Evine kapidan igeri cekmeden
o6nce talip “Erenler, cem evine ko¢-kuzu kurbarmim var” diye ses-
lenir. Topluluk “Hakk kabul etsin” diye cevap verir. Bu da bittikten
sonra, sazandar, pirin yaninda samah yapar, saz ¢alar. Bu semah
veya ibadet esasta kirklarin semadaki canlandiriimasi anlamin-
dadir. Yani, Alevi kiiltiine gore, kirk evliyanin ruhu evren yaratil-
madan 6nce ruhlar dleminde yasiyorlarmis (Saman panteonunda
bu kozmogoni dokuz unsurdan ibarettir). Iste Semah’'m anlam
budur. Semah bu kozmogoniyi canlandirr. Kur'an’in Elest mecli-
sini (bezmini) hatirlatan bu tabloda semahin gérevi keyif ¢atmak,
eglenmek degil, sadece ve sadece dini motifleri animsamaktir.
Ayni sey Mevlevilikte de gozlenmektedir. Semah ¢ekmek ve dolu
icerek frezeni durumuna ge¢mek, maddi ortamdan ruhlar evreni-
ne ylikselmek, boylece bir “can”in annarak piiritan kisilige eris-
mesi demektir.

87 Tig-1bent, Alevi toplulugunda énemli bir kitltiir unsurudur (traits). Oniki Imamin
niteliklerini yansitir. Ip, bu nedenle on iki pargadan ibarettir. Allah-Muhammed-
Ali'yi temsilen li¢ de diiglim tagir. Aym zamanda {i¢ dilim: Eline-Diline-Beline
normlanm yansitir. Terciiman kurbam da, Imam Muhammed Bakir'in kendisini
Dar-it Mansur’a ¢ekip teslim Can eylemlerini kutlamak amaciyla kesilir.
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Alevi panteonunda, icki ve semah yoluyla kirklara yiikselis bir
gesit model kisiligin yaratilmas: siirecini sembollestirir. Boylece,
Alevi etnikligi bu komunual dyinle ttim mensuplarini ortak ve ege-
men normlar ¢evresinde birlestirmede bagan saglarms olur... Mo-
del kisilik, ortak karekterin veya grup bilincinin olusumunda bir
gesit transandantal yénelistir. Bu durum, ayni zamanda, térene
katilanlar arasinda davranig diizenligini saglamak suretiyle top-
lumsal kalip veya bi¢imin (pattern) olusumunu da saglar. Kapal
veya heterodoks kimlik, bir anlamda bu tiir norm belirlenmeleriy-
le yapisal nitelik kazanur. Yilda bir kez de yapilmis olsa Ayin-i Cem,
Alevi kiiltiiniin odak noktasini olugturur. Kisi temel sahsiyet yap1-
s bu panteonda kazanir.

Eski Tiirk inang sistemleriyle ¢ok yakin kiiltiirel parelelizm iz-
lerini tastyan Ayin-i Cem olgusu, giiniimiizde -dzellikle hizh tek-
nolojik ve kentlesme siireci sonucu- gergek kimliginden bir hayli
uzaklagmis olsa bile, yine de pirlerin vazgecilmez ideali olarak
giindeme gelmektedir.

Semah ve icki gibi Alevi teolojisini belirleyen normlardan sonra,
Sofulardan kurbanin ig aletleri (organlari) veya Alevilerin deyimiyle
“i¢ lokmas1” kézlenir ve “Cem tutmaya” yani ibadete baslanir. Bir
siire sonra ibadete ara verilir. Iste bu ara verilme esnasinda sadece
“i¢ lokma” esit gekilde “can”lara pay edilir. Dagitan Bacilar, gelir
pir'in éniinde duasim alir ve gorevlerini yiiriitiirler. Erkdan, yemek
bitince ellerini-yiizlerini yikar, tekrar ibadete doner. Burada, unu-
tulmamasi gereken nokta, Cem’e yani namaza, ibadet evine gelme-
den énce, her “can” boy abdestini (gusiil) alir, yikanir ve tirag olur.

Baba veya rehber, musahip olacak kisiyi boynundan ceker,
cem evine alir. Talip, pir éniinde diz ¢oker. Oteki talipler de ayn:
“talimi” yaparlar. Pir onlardan ikrarlarini alir ve musahip olur,
Cem evine girerler. Iste o zaman ibadet baglamus olur. Pir s6yle di-
yor: “Bu ibadetimiz, Biiylik Lokma -yani kazanda kaynayan et- pi-
sinceye kadar devam eder. Biiyiik lokma pisince, ibadet de sona
erer ve “herkes sofra olur”.. Temiz bezden sofralik yapilir. Genellikle
5-10 veya 15-20 kisilik biyiik sofralar olugturulur. As¢1 o sofralara
lokmalar1 pay eder, pir izin verince lokmalar yenir. Bu iglem de ta-
mamlandiktan sonra Cem gece yarisindan sonra sona erer. Yenen
lokmadan artan parcalar, kemikler, bir bagka derin kuyuya atilarak
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“kuyulanirlar”. Kani dahil, kurbanin higbir pargasi -kutsalligindan
otiirii- atilamaz, sadece kuyulanir. Cem Evi kapanir, ancak kurban
sahipleri sabaha kadar evi bog birakmaz, beklerler.. Sabahleyin de,
bir ufak cem daha vardir ki, buna “Sabah Cemi” derler. Kalan etler
(pargalar), et suyundan pilav yapilarak -buna “kaygusuz” da deni-
lir- erkan tarafindan esit bicimde dagitilarak yenilir. Artan kalinti-
lar, yine acilan kuyularda “sir” edilir.

Gerek kurbapin gerekse “kaygusuz”un pay edilerek esit bigim-
de yenilmesi Sofular'da rastladigimiz demokratik kimligi goster-
mesi bakimindan dikkat cekici olsa gerek. Oysa, bazi Alevi toplu-
luklarinda pay yerine kurbanin belirli yerlerinin cem evindeki ki-
silerin sosyal statiilerine gore dagitimm esas ilkeyi teskil ediyordu.

Cem Evi'nde 12 gérevlinin belirli igleri vardir. Ornek olarak,
Cem Evinde gelisi giizel su i¢ilmez.. Sakka’dan duali su istenir, iste
bu su i¢ilir. Bu bir “pir suyu”dur, adi su degildir. Kurbandan bagla-
yarak, hemen her kiiltiir unsuru pir tarafindan niyazlanmigtir. Esik
bile bu siiregten kendisini kurtaramaz. Bu durum, bir yanda pirle-
rin sayginhgim giiclendirir, te yanda Alevi kiiltiiniin odak nokta-
sinda “can”lann biitlinlesmesini saglar.

Sofular'da Hidirellez kutlamalarina da rasthyoruz. Bu tiir téreler,
dini merasimler yaninda Alevi cemaatina renklilik kazandirr, daya-
nigmay: saglar. Fertlerin bunalimh dénemlerinde, onlan gruplariyla
biitiinlegtiren bir cesit gecis dyinleri (rites de passage) gibi diigiinii-
lebilir. Bu tiir merasimle Biiyiik Toplum’dan soyutlanmalarina, dis-
lanmalarina ve kapal bir kimlik olusturmalarina neden olur. Alevi
cemaatinin bu yapis1 ayn1 zamanda zengin bir kiiltiir geleneginin
stirekliligini de saglar. Iste hidirellez bunlardan biridir.

Koy yashlarina gore, Hidirellez gelenegi Dogu'da “Hizir”, Bati-
da ise “Ellez” denilen kisilerin birlesmeleri ve karismalarinin bir
tirtinii imig. O giin, bu yere rahmet yagarmis. Bu yagan rahmet,
onlarin birbirleriyle bulusmalarindan dogan gézyaglar imis. Yine
o giin cig sitii pisirir, gece kendine giivenen bir kadin kalkar, diga-
n gikar ¢imenler, ot veya yapraklar {izerinde biriken “¢iy” tanecik-
lerini bir kagikla toplar. Sembolik olarak hazirlanan ¢ig siite da-
mzhk niyetine yogurt mayalar. Sayet yogurt tutarsa, niyeti kabul
edilmis olur. O zaman, bir kurban keser, as yapar, birlikte kira ¢1-
kar ve yerler. Alevi inang sistemine gére, bundan sonra yapilacak
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yogurtlarin mayalan bu ilk kutsal yogurttan yapilir ve bu siireg bir
y1l devam eder. Eger bir grup, Biiyiik Toplum'dan soyutlanmak is-
terse o vakit yasantisinda birlik bilincinin (Esprit de Corps) gli¢-
lenmesi icin tére ve merasimlere biiyiik agirhik verir. Alevi cema-
atinda rastladigimiz biitiin bu merasimlerin temelinde bu ¢izgiyi
izlemek gerekir.88

Aragtirma grubumuza gore, Nevruz da bir anma glnidiir. “Bi-
ze gore, Sultan Nevruz kisin bitmesi, baharin (Martin) gelmesi”
demektir. Ancak son yillarda atalardan kalan bu torenlerde, 6zel-
likle gengler arasinda énemli oranda bir ¢oziilme goriilmektedir.
Medya, kentlesme ve teknolojik gelismeler kirsal alanlarda kiiltiir
erozyonuna yol agmakta, bu nedenle sosyal norm ve degerlerde
grup bilinci zayiflamaktadir.

Gengler, “gecim sikintisy, is bulamama ve biiytik kentlerin dina-
mik yasantilan bizleri bir¢ok gelenegimizden ve toremizden ister
istemez uzaklagtirmaktadir” tarzinda iiziintiilerini dile getirdiler.
Ancak, koylerimizde, diigiinlerde bayrak agma adeti 6zelligini siir-
diirmektedir. Diiglin merasimlerinde, bekar bir delikanlt bayraktar
yapilir. Damat tarafi bu isi organize eder. Ayrica, diigiin evinin dii-
zenlenmesi, kiz evine yollanan hediyeleri (okuntulan) yine bayrak-
tar yonlendirir. Bayraktar, bayragini ¢ekerek maiyetiyle kiz evine
dogru ytiriir. Zaten, diigiin giiniiniin kararlagtinlmasin izleyen bir
hafta énceden, diigiin evine bayrak gekilir, en ucuna da elma konu-
lur. Elmali bayrak, yoreye diiglin evini tanimada bir sembol gorevi-
ni yansitir. Kizil Elma, Eski Tiirklere ait bir kavramdir. Insanlann y6-
nelimlerini belirleyen bir mitos, bir idealdir. Bu gelenek de en giizel
sekilde Sofular Alevileri arasinda kimligini siirdiirmektedir.

Yore Alevilerinin hemen tiimiinde, Irani kimlik diglanmigtr.
Tiirkliik ideali en yiiksek duygu ve diisiince olarak varhigm hissettir-
mektedir. Iran’a karg1 6nemli tepkileri var. Onlan, dért kapinin ilki
yani seriat makaminda kalmig olmakla sucluyorlar. Humeyni’nin de,
insanlan 6ldiirmesi ve hanimlan pecelerle kapatmasina karsidirlar.

Sofular'da bir diger kiiltiir unsuru da Kerbela orucudur. Buna
Muharrem Orucu da diyorlar. Onbir giin tutuyorlar, on ikinci giin
orucu bozuyorlar. Bunun diginda ramazan orucunu tutmuyorlar.

88 Yozgat ve Sorgun yérelerinde (6 Mayis glinit) kutlamalanna “EGRICE” sélenleri
denilir.
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Stinni ibadet ve orug i¢in cemaat gu goriisti ileri siirityordu: “Kar-
sitlan tarafindan Hz. Ali ve evlatlarina yapilan bunca zuliim ve is-
kenceden sonra, camiden ¢ekildik, onlara (yani Siinnilere demek
istiyorlar) benzememek i¢in de ibadet yapmaktan orug tutmak-
tan vazgectik.”

Siinni-Islam’in temel hareket noktasini olusturan namaz ve
orug, hemen hemen 6nemli Alevi ocak temsilcileri tarafindan bu
ve benzeri gerekcelerle ya reddedilmekte veya Cem Evi kiiltiir ka-
bplan i¢inde kendi teolojilerine gére yorumlanmaktadir. O vakit,
namaz, orug, hac, mirac, vb. kavramlar yeni bir gériiniime biiriin-
mektedir. Adeta, Stinni olusumlar Alevi kalplara dékiilmekte ve
bir ¢esit uyum mekanizmasi olugturulmaktadir. Bu uyum meka-
nizmas, iki grup arasinda tarihsel zitliklarin kaldirilmasinda bir-
takum analojilerdir. Bir dis gézlemci, bir Aleviye “namaz kiliyor
musunuz? Orug tutuyor musunuz?” tarzinda sorular yonelttigin-
de, rahatlikla “evet” diyebiliyor. Iste bu bir uyum mekanizmasidir.
Bu nedenle, Alevi-Siinni farklilagmasi, ortiilt bir nitelik kazanmak
suretiyle, hem yapisimi korumakta hem de heterodoksi 6zelligini
siirdlirmektedir. Hatta, ¢ogu kez $ah1 Merdan Hz. Ali, Hz. Muham-
med'le yer degistirebilmektedir. O vakit, Hz. Ali, “Muhammed Ali”
olmaktadir. Cem Evi, Ehli Beyt Camiine, Kerbela'y1 ziyaret Hacca,
ikrar ayinleri de “namaz”a dontismektedir. Kelimeigahadet ise,
“Ali, Tanrinin velisidir” anlamina gelen “Ali'yyiin veliyullah”tir.
Mira¢ da ayni kategoride yorumlanabilir. Nitekim, Sofular cema-
atina gore, Peygamberin miracini anlatan “miraglama” séyle acik-
laniyor: “Evren yaratilmadan 6nce, kirklar meclisine ytikselirken,
Muhammed 6nce kendisine yolu kapatan bir arslana rastlar. Pey-
gamberlik yiiziiglin{i onun agzina atar. Daha sonra Ali, yliziigii
kendisine geri verdiginde, arslanin Ali oldugunu anlar. Sonra, pey-
gamber, Tanrinin tahtina varr, yerde arkasindan bir ses gelir. Bu
ona Ali'nin sesini ¢agngtinir. Perdeyi aralar ve tahtta Ali’yi goriir.
Ona: “Ey Alj, anandan dogdugunu gérmeseydim, sana Tanr1 diye-
cektim. Sana ulastim, ama sirrina varamadim” der...89

Miraglama devam ediyor: “Sonunda peygamber Kirklar meclisi-
ne varir. Ayini Cem, Arg'ta toplanan Kirklar sofrasinin yeryiiziindeki

89 1. Melikoff, a.g.e., s. 46.
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izdiigtimiidiir. Muhammed, meclise vardig: zaman, nerede bulun-
dugunu sorar. Heniiz kendisini taniyamadig Ali, ona: (Biz kirkla-
nz ve kirkimiz Bir'iz) der. Peygamber kant ister. Ali elini keser ve o
an, biitiin kirklarin elinde kan damlalan goriiliir. O zaman pey-
gamber: (Siz burada otuz dokuz kisisiniz) der. Kendisine, (i¢imiz-
den biri nzk edinmeye ¢ikt) cevabi verilir ve hemen kanayan bir
el goriiniir.. Rizk dilenmeye gitmis bulunan Selmén-1 Farsi bir tek
izim tanesi ile dénmdiigtiir. Peygamber bu taneyi sikar ve ondan
biitiin kirklan eritecek olan serbeti ¢ikarir. Muhammed'in tiirbam
acilir, diiger ve kirk pargaya béliiniir. Her biri, bir pargay: alir, beli-
ne kusanir (tig-i bent) ve semaha kalkar.”.

Gériiliiyor ki, miraglama &yle bir tabloyu ortaya koymaktadir
ki, Islamiyet (Kur'ani kimlik) geri plana itilmekte, Ali silueti Tann
yerini almaktadir. Melikoff, bu Miraglama'dan soyutlanan Ali ima-
ji, eski Tiirklerin G6k Tanrsinin bir canlandiriimasi olarak dii-
stinmektedir. Biitiin bu benzetmeler, Alevi-Siinni uyum mekaniz-
malan aym dogrultuda devam edip gider.

‘ Sofular'da, Ortodoks Islam’a yaklasan cenaze merasimine rast-

hyoruz. Kéyde cenaze oldugunda, cami varsa Siinni hoca, yoksa
bizzat kendileri namaz: kilarlar. Aym sekilde 6lii yikanir, kefenle-
nir. Yalmz, kadinlarda kabir gégse kadar, erkeklerde ise gébege ka-
dar acilir. Her ikisinde de cenazenin “avret” yerleri gosterilmeye-
cek bicimde hareket edilir. Baz1 Alevi gruplaninda cenaze, dosekle-
riyle ve elbiseleriyle birlikte gomiiliir.

Sofular’da Samanist gelenegin izleri hala canlhi bir bigimde de-
vam etmektedir. Kadinin dogumda “son”u (esi) gizlenir. Clinkii,
inanglarina gore, “son bir sirdir”.. Etnograflarin verdikleri malu-
mata gére, Yakut kadinlan “son”a sayg gosterirler.99 Kirgiz-Kazak
kadinlari da “son”a énem verirler, toplu bir halde giderek topraga
gomerler ve cevresini tiitsiilerler. Samanist kiilte gére, “son”, go-
cuklarin koruyucusu olan Ayisit (Eski Tiirklerde Umay)in timsali-
dir. Buna kadinlar ¢ocuk anasi olmak i¢in taparlard:. '

Bunun gibi, Samanlarda ay tutulmast ve bununla ilgili teneke,
davul ¢alma gelenegi kéylimiizde de devam etmektedir. Ay tutul-
masinda, Kiirt Alevileriyle Siinni Alevilerde bazi motif farklarina

90 Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 36.
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rastlanmaktadir. Sofularda, ay tutuldugunda, bir evren yilam ortaya
¢ikar, ay1 tutmak istermis. Iste, ayin evren yilani tarafindan yutul-
mamasl i¢in onun korkutulmasi gerekmektedir. Teneke ¢alma, silah
patlatma bunun i¢indir. Kiirt Alevilerinde de (Mamurek/Malatya)
ay tutulmasimnin nedeni ejderhadir. Hem Sofular hem de Mamu-
rek/Malatya Alevilerinde hayvan motifi temel unsuru olugturur..

b) Direcik: Bir Siinni Kdoyti: Alevi-Siinni bakis acilan ve kogni-
tisyonlan yorumlandifinda bazi 6nemli ipuglan elde etmekteyiz.
Mugla yoresinde gozlendigi gibi, 6teki arastirma alanlarinda da,
Aleviler kendilerine “Tiirkik” diyorlar. Giizeltepe koyiinde bu de-
yim canlihigini korumaktadir. Giiney Yaka muhtar1 Bektag Hayta
ise Stinnileri “yabanc1” olarak ¢agirdiklarim soyliiyor. Kendilerini
de “yerli” kabul ediyorlar. Bir de, Siinni balkis agisina deginmek
istiyorum.

Aydin ili Yeni Pazar ilgesine bagh Direcik koyliilerinin Aleviler
hakkindaki tutum ve yargilan da kayda deger. Aslinda, bir Cepni
koyli olan Alamut’a 5 km. uzaklikta bulunan bu Siinni k&yiin nii-
fusu 860, hane sayis1 da 193'tiir. Direcik, bir Alevi yerlesim alam
olan Alamut’a hemen en yakin Siinni kéyiidiir. Zeytin, pamuk tari-
mu baslica ugrag! alanim tegkil ediyor. Hem Alamut hem de Dire-
cik makinah tarimin en yaygin bulundugu iki kéydir.

Direcik’lerin, tarihi Alamut koyii ve 6zellikleri hakkindaki ka-
lip yargilanina gelince, bu da bir etnik grup i¢in 6nemli olsa gerek.
Direcikliler, Alevilerden kiz-alip vermiyorlar. Muhtara, kayitlara
bakmasin soruyorum, kesinlikle goriigiinde 1srar ediyor. Alevileri
cemaat dis1 kabul ediyorlar. Bu tiir iligkilerin belirli sinirlar icinde
kaldigini soyliiyorlar. Yalniz, bir Siinni k6y olan Sultanhisar'dan
Alamutlarn bir kiz aldiklaninmi hatirlamaktadirlar.

Direciklilere gore, “Alamutlular ser verip sir vermeyen kapahi
bir cemaattir. Asla sirlarini ¢é6zmek miimkiin degildir. “Bu neden-
le, “cok yalan sdyliiyorlar”.. “Kendilerine hig giivenilmez”, “borg-
larina da sadik degildirler”.. “Kéylerinde cami bulundugu halde,
ancak yagh birkag kisi devam eder. O da genellikle cuma giinleri-
ne rastlar. Kendileri, bizim biitiin gelenek ve goreneklerimizi 6g-
renmek icin can atarlar, fakat bize hig¢bir sirlarim agmazlar. Cem
evlerine, tére ve dyinlerine gagirmazlar, her seylerini biiyiik
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bir gizlilik icinde devam ettirirler. Genellikle, cenazelerine ¢agirir-
lar. Tabii onlar da bizimkilerine gelirler. Bu gesit diinyevi iliskileri-
miz iyidir. Bu nedenle hemen biitiin noktalarda birlesiyoruz. An-
cak, kiz alip vermede tamamiyla ayrihyoruz. Evlilik miinasebetle-
rimiz birbirimize kapalidir. Gustil, yani boy abdestini de bilmiyor-
lar. Bu nedenle pis gezerler. Bu da, onlarla anlasamadigimiz en
6nemli bunalimh noktay: teskil eder.”...

Alevi gruplanna, gusiil ritiieli ile ilgili Stinni bakig agilarim iletti-
gimizde, bize “cinsel iligkiden sonra sadece “avret” yerlerini yikadik-
larini, boy abdestine gerek gérmediklerini” séylemislerdir. Nigin, Is-
lami fikih kurallarina uymadiklarini sordugumda, séyle bir érnek
vermeyi uygun bulmuslardir: “Bir merkep yiiklii patlicaniniz olsa,
bundan birkag: diigse ne yaparsiniz? Tabiatiyla yapilacak sey, diisen
patlicanlan yikamaktir. Yoksa tiim patlicanlari yikamaya ne gerek
var? Biz de ayru seyi yapiyoruz. Sadece avret yerimizi yikayoruz.”

Kendilerine 6zgii bir yorum tarzi. Ancak, Siinni agidan tatmin
edici kabul edilemez. Burada yikanmak, sadece avret yeri kirlen-
digi anlaminda degil, manevi bir temizlenme esastir. Isiam, boy
abdestini kirlenmeye karst manevi bir temizlenme ve arinma ola-
rak kabul etmektedir. Nasil, Cem ayinlerinde talip ikrar verip mu-
sahiplik hakkini kazanarak yeniden hayata doguyorsa, gusiil deni-
len kiiltiir unsuru da ayni fonksiyonu yerine getirmektedir.

Direcikliler, ytizyillarca komsuluk yaptiklar1 Alamutlular hak-
kmdaki yargilarini siirdiiriiyorlar: “Mum s6ndii” tiirii bir cinsel
iligki yagadiklarini asla kabul edemeyiz. Bu tamamiyla tarihi bir if-
tiradir, onlar1 yakindan tanimamaktir. Alamutlular, namuslarna,
geleneklerine ve térelerine ¢ok siki baglarla baghdirlar. Yakn ilig-
kilerimize ragmen, bugiine kadara Alamutlularda fuhsa rastlama-
dik. Oyle bir gey olsa 24 saat iginde kisiyi yok ederler. Ancak, na-
maz kilmazlar, orug tutmazlar. Bu gérevi yerine getiren Alevilere
de umumiyetle iyi gozle bakmaz, “dejenere” olmus derler. Boyle-
ce, islami norm ve pratikleri benimseyen Aleviler, Alamutlular na-
zarinda “Alevilikten ¢ikmis, bozulmus kimselerdir”. O halde “Siin-
nilesme” Alevi erkdnindan ¢ikma, diiskiin olma demektir.

Biz, her zaman onlarn camilerimize davet ettigimiz halde, onlar
bizleri Cem evlerine ¢agirmazlar, her seyi biiylik bir gizlilik i¢cinde
yliriitmeye cahgirlar. Dedeleri geldiginde, miimkiin mertebe bizden
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uzak tutmaya caligirlar, yaklagtirmazlar. Her hafta cem evine ka-
panirlar. Burada ne yaparlar, ne gibi kararlar alirlar, haberimiz ol-
maz. Oysa, biz camilerde, toplantilarda kararlarimizi cemaata du-
yurur, gereginin yiiriitiilmesini isteriz.”

Direciklerin bu serzenisgleri bitmiyor. Bazi kalip yargilan da var,
onlan da siralamak istiyorum: “Yemekleri yenilmez, son derece pis-
tirler. Gusiil bilmedikleri igin hem kendileri hem de evlerinde tuhaf
koku vardir. Bu nedenle evlerinde oturmak miimkiin degildir."..

Bu tiir, kalip yargilara, vaktiyle Kars'in Arpacay (Zéhrap), Cal-
kavur ve Atgilar gibi 6nemli yorelerinde yasayan Malakanlar hak-
kinda da rastlamistim. Rus asilli olmalan ve yerli halkla farkhlas-
ma goéstermeleri nedeniyle siirekli bir tarzda “koktuklan”, “pis ol-
duklan” ileri siiriiliirdii. Ayni yargilar bu defa Alamutlular icin ge-
cerli olmaktadir. Genellikle, hakim kiiltiir, Kiigiik Toplum hakkin-
da bu tiir kalip yargilara siginarak kendini yiiceltmeye caligir.

Direcikler de benzer iislfiplan kullanmaktadirlar. Cenazeleri
oldugunda, kadm-erkek yikanirlar, bizlerden de imam ¢agirirlar.
Olliler kefenlenir, tabuta konulur, {izerlerinden ¢ikan elbiseleri bir
bohgaya yerlestirilerek tabutun igine birakilir. Bunun nedeni de,
obiir diinyadaki oliiler “niye bos geldin” diye sorarlarms. Bazi Ale-
vilerde, cenazelerin elbiseleriyle gémiilmeleri de bu nedenden
kaynaklaniyormus. Bu tiir bir defin téreni, Siinni gevrelerde
6nemli bir tepki unsuru olarak kargimiza gikti. “Alevi-Siinni ara-
sinda énemli ayrliklar nelerdir” tarzinda sorular yonelttigimde de
6nemli bir kesim, “onlar gavur adeti iizerine gitmekte ve 6liilerini
elbiseleriyle ggmmektedirler” bi¢ciminde cevap veriniglerdir. Oysa,
bu eski bir §aman geleneginin tortulandir. Ciinkii, eski Samanist
Tiirklerin defin térenlerine ait birgok ddet ve gelenek gécebe Tiirk
uluslarinin destanlarinda yer almaktadir. Ornek olarak Manas
destanlaninda bu tiir defin térenlerine rastlamaktayiz. Han Kéke-
tey’in defin térenine ait rivayeti burada ele alabiliriz. Oliim yata-
ginda yatan Han Kéketey, halkina vasiyetlerini sdyle anlatiyor:
“Halkim, ilim, gozlerim yumuldugu zaman viicudumuzu kimizla
yikaymniz, (etimi) keskin kiligla siyinmz, zirhimm giydiriniz, deriye
sarip beyaz kefenimi bagimin altina koyunuz (...) llim, Halkim ba-
na hizmette kusur etmeyiniz”.91

91 Cokan Velihanov, Sogineniya, s. 209-210. Zik. Abdiilkadir Inan, a.g.e., s. 181.
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Han Koketey'le ilgili bu vasiyette, dikkatimizi ¢eken en énemli
bir nokta da, “etini keskin bir kiligla kemikten siyirma” hususudur.
Alevi panteonunda, kurban kesildikten sonra eti kemikten siynlr.
Oliiniin etlerini kemiklerinden ayrrmak Orta Asya'daki Zerdiistilerin
ddetlerindendi. Horasan ve Maveraiinnehire Tiirk hakanlan tara-
findan tayin edilen Sad ve Yabgu'lar yerli din olan Mazdeizmi kabul
etmiglerdi.92 Daha 6nceleri de belirttigimiz gibi, birgok Irani tesir
Tiirk 61f ve gelenegini etkilemistir. Alevi kiiltiinde rastladifimz bu
inang sistemleri o dénemin kalintilanin tagimaktadir.

Alevi defin téreninde Samanist unsurlarla islam inang sistem-
leri bir senteze ulagmgtir. Oyle ki, bazen da yén degistirerek kim-
liklerini korumuslardir. Nitekim, “Urenha-Tuba'lar, biri 6liirse der-
hal gadira ¢ikarp kege veya deri ile orterler. Eve bir koyun getirip
baglarlar. Bu koyun meleyene kadar beklerler; meledikten sonra
keserler”.93 Hatirlanacaktir. Cem térenlerinde igeri alman tercii-
man (kurban) igaret verdiginde (meleme, iseme, kipirdama vb.)
merasim bagliyordu. Goriiliiyor ki, Alevi kiiltii, Stinni kiiltiine na-
zaran daha ¢ok eski Tiirk tore ve geleneklerini tagimaktadir. Bu-
nun da nedeni, Siinni (ortodoks) uygulamada Aleviligin kimligini
korumasi ve gelenekli normlanm siirdiirmesidir. Siizm, bir inang
ve diinya goriigii olarak Siinni doktrinden belirli noktalarda farkh-
lasmalar géstermektedir. Islam 6ncesi tére ve gelenekler bir gesit
savunma mekanizmasi olarak bu grubun tutum ve davranmglanm
etkilemistir. Bu nedenle Alevilik; eski Tiirk geleneginin derin ve
anlamli izlerini tagimaktadir. Onu, bu kimliginden soyutlamak su-
retiyle bir bagka kiiltiiriin tortular: {izerine oturan yeni olusumlara
yonlendirmek biiyiik bunahimlara yol agabilir. Alevilik, Iran Siasi-
na itilirken dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta, iste bu temel-
lerden kaynaklanmaktadur. Iran Siasi, biiyiik ¢apta Iran Protokiil-
tiirlerinin bir sentezidir. Bu husus iyice analiz edilmeden Alevi In-
sanin tahrik etmek tehlikeli sonuglar olusturabilir. Yine Dire-
cik’lere gore, Sofular, cenaze téreninden sonra mezara bol ¢icek
atar, sayg gosterirler. “Hayir” giinlerinde, mevliit okuturlar; yal-
niz, cenazede mevliit okutmazlar. Hatta, “bizden daha ¢ok konuk-
severdirler, bizler onlar kadar yapamayiz” diyorlar..

92 A.lnan,a.g.e.,s.182.
93 A.lnan,age.,s. 183
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Siinni Direciklilerin, yakin sinir komsular1 hakkindaki deger
yargilar, kalip disiinceleri, ana ¢izgileriyle bunlardan ibarettir.
Yaptigimiz ortak toplantida gencler, Siinni-Alevi farkhlagsmalarimin
yumusatilmas gériiglindedirler. Ege’nin bu dinamik sosyo-ekono-
mik yapisi icinde, yine de her iki grup biitiinlesme siirecine kargi
kiiltiirel sertliklerini siirdiirmekte devam etmektedirler. Makinali
tarima ve giiclii medya olanaklarina ragmen, kiiltiirlerindeki sert
(hard) unsurlarnn zaman zaman devreye sokulmasi diigiindiiriicii
olsa gerek. Yalniz, Direcik’lere nazaran 6teki sinir komsulan Os-
maniye ve Kavakli'da elde ettigimiz izlenimler daha farkh oldu. Bu
koyler ne kiz almaya ve ne de kiz vermeye yaklagiyorlar.

Direciklilerin, Alamut Alevileri hakkindaki bir diger deger yar-
gilan da “dayarugma” ve “biz” suurunun giiclii olmasi noktasinda
toplanmaktadir. Bir Alamutlunun basina gelen bir felaket, cema-
atin tiimiiniin bagina gelmis sayilir. Orfleri, téreleri, kardeslik
cemleri, daha erken yaslarda topluluk fertlerinin biz duygusu et-
rafinda kiimelenmeleri her tiirlti ben’ligi reddetmektedir. Diigiin-
lerde, cenazelerde, bayramlarda ve benzeri toplumsal faaliyetlerde
bu birlik ve dayamigma ruhunu her an gérmek miimkiindiir. Hig-
bir Alevi ferdi, kalabaliklar i¢inde yalniz birakilamaz. Bu bir ka-
nundur, inangtir..

Direcikliler devam ediyorlar: “Hacca gitmezler, Hz. Ali'yi pey-
gamberimizden daha ¢ok severler. Ehli Beyt’'in Hz. Ali ve ¢ocukla-
rindan biitiin isimleri Alevi toplulugunda yaygindir: Ali, Hasan,
Hiiseyin, Cafer, Pektag vb. adlar en yaygin olamdir. Az da olsa Mu-
hammed ve Mustafa’ya rastlanmaktadir. Buna kargilik, Omer,
Ebubekir, Osman, Yavuz, Selim vb. adlara hi¢ rastlanmaz. Hemen
her evde Hz. Ali'nin resimlerine, kilhiglarna ait figtirlere rastlanr.

Alamut Alevileri ve 6tekilerde Alevi inanglan diginda kalan Siin-
ni, cami, hoca, abdest, Kur'an vb. kavramlar yerine Cem Evi, Dede,
miirsit, “can”, erkan, buyruk gibi birtakim sézciikler kullanilir. Bun-
lar da kanaatimizca dnemli farkhlagma noktalanni tegkil etmektedir.
Direciklilerin yakin komsulan hakkindaki kalip yargilan ana cizgile-
riyle bunlardan ibarettir. $imdi, dogrudan Alamutlulara gegebiliriz.

c) Caylak Ocagi: Alamut Alevileri: Aydin ilinin Bozdogan ilgesine
bagh Alamut kdyii bende daha ziyade Hasan Sabbah’in tilkesini
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hatirlatti. Bu hususta kendileri bir bilgiye sahip degiller. Alamut,
kartal yuvasi anlamini tagir. Hasan Sabbah’in temsil ettigi gizli bir
Sii Ismaili tarikatin yuvalandi@ yerin adidar.

Alamut, Aydm’a takriben 50 km. kadar uzakhkta 1800 niifuslu,
115 haneli bir koydiir. Bir grup Alamutiu da Almanya'da is¢i olarak
calismaktadir. Alamut, tartm (arpa, bugday, pamuk) ve hayvanci-
likta son derece modern ve ileri bir teknolojiyi uygulamaktadir.
Buna ek olarak, zeytincilik yaninda yeni yeni sebzecilik (seracilik)
de baglamig durumda. Ayrica kdyde 1000-1200 kadar da biiytikbag
hayvan var.

Alamut zirai-sinai diyebilecegimiz bir ugras icindedir. 50-60
kadar da tanmsal alanlarda yeniligin kabulii siireciyle alakal proje
gelistirmisler. Kéyde, ayrica kuafor, market, kahvehane, pastahane
gibi kenti yansitan kuruluglar mevcut. Hemen tiim konutlar beto-
narme tiiriinden olup, ¢atilarinda giines 1siticilarina rastlamak
miimkiin degil.

Bize, yaslilarin, 6zellikle kdyiin aydin kisisi Hulki Kulakog-
Iu'nun anlattiklarina goére, Alamut daha 6nceleri bir Rum ¢iftligi
imis. Birinci Diinya savasindan sonra Rumlar buralan terk etmis-
ler. O zaman Tahtaci olan bu insanlar buralara yerlesmisler. Kula-
koglu, kendilerini Cepni’lerden ayirmaktadir. Burda ortaya ¢ikan
ayrilik Ocak’tan kaynaklanmaktadir. Tahtacilarin bagh oldugu
ocak Yanyatir Ocagidir.. bazen Caylak adi da verilmektedir. Riva-
yete goére, bunlar 600 yil kadar énce tarikat kurucusu Durhasan
Dede -ki Ceyhan'da medfunmus- 6liimii ile bir kesimi Adana'ya,
bir kismi da Narlidere'ye (Izmir) yerlesmisler. Béylece, Tahtacilar
ashinda Ocakzade oluyorlarmis..

Kulakoglu, bu ara ocaklar hakkinda bilgi veriyor: “Alevi dini
onderleri (dedeler) Tiirkiye'nin belirli yerlerinde Ocaklara bagh-
dirlar. Bu ocaklar sunlardir: Kirikkale'de Hasan Dede Ocagy; Iz-
mir'de Narlidere veya Yanyatir Ocagi; Aydin Emirogullar: Ocag;
Malatya Seyyidler Ocagi... Hac1 Bektas Veli'nin mensup bulundu-
gu ocak yani Bektasilik de bir ocaktir. Alevi-Bektasi yasayisinda
ocaklar bir ¢esit kiiltiirel cazibe merkezleridir...”

Alamutlular, kendilerini Tahtaci olarak nitelemekte ve Cepni-
lerle ocak baglantilarinin olmadigin: belirtmektedirler. O halde,
Ttrk kiiltiir tarihinde bu iki Tiirkmen grubu, sadece ocak farkindan
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otiirii birbirlerinden aynimaktadirlar. Kulakoglu: “Kazdagindan Is-
lahiyeye kadar, sahil boyu hep Tahtacidirlar” diyor. “Boyumuz da
Orta Asya'dir”.. Oguz Tiirklerinden geliyoruz. Bizim kadinlarimizin
giydikleri ii¢ etekte kaz aya@ islenmistir, bunlar ti¢ parmaktir. Ayni
sekilde mezar taglarimizda da ii¢ ayak resmine rastlamak miimkiin.
Bu ayaklar: Allah-Muhammed-Ali'yi simgeler. Mehmet Eréz’iin bi-
ze anlattifina gore: “Kaz ayag Oguz simgesi imis”..

Bugiin biz, ayn1 gelenegie Balikesir'in Edremit ilgesine bagh
Tahtakuslar kéyiinde de rasthyoruz. Tahtaci Tiirkmenleri Selguklu
“u¢” beylerinden San Saltuk’a bagh boylardir. Kaz ayag: sembolii
terlik (baglik), giysi, hah, kilim ve mezar baslarina dikilen tahtalar-
da motif olarak kullaniimaktadir. “Oguzlar” kitabinin yazarn Faruk
Siimer, kaz aya@ motifinin Orta Asya miihrii oldugunu ve Tahta-
kuslar kdyiiniin bu miihrii tagimis olmasiyla kendilerinin Oguz
Tiirkleri boylarindan olduklarini belirtmiglerdir.94

Ayrica, Alamutlularm {i¢ oymag: vardir. Bunlardan biri Ele-
mentli (dlametli), ikincisi Eseli ve 6teki de Haci Emirli oymagdir.
Uzerinde aragtirma yaptigaim Kizilca Pinar kdyii Hac1 Omerli oy-
magindandir. Kulakoglu'na gore, Cepnilerle Tahtacilar arasinda
bir diger fark da; Cepniler hayvancilikla, Tahtacilar ise agag igleriy-
le ugrasirlar.

Aslinda, Cepniler 24 Oguz boyundan biridir. Tahtacilar ise
Anadolu Alevilerine verilen bir addir. Meslek niteliklerinden é6tii-
rii bu ad takalmigtir. Alevi olan Tahtacilardan bir kismi1 Haci Bek-
tag Ocagina baghdirlar.9% Kisacas: Kizilbag, Cepni, Sirag, Tahtaci,
Alevi, Bektagi, Abdal, Tat vb. adlarla amlan Aleviler arasmnda ¢ok
az bir niiansa karsilik hemen hepsi Tiirk Standart kiiltiiriiniin
temsilcisidirler.

Alamutlularda rastladigim bazi 6nemli t6re ve geleneklere bura-
da temas etmek istiyorum. Igeri-Cem ayinleri disinda, baz disar-
cem torelerini §dyle siralayabiliriz: Sultan Nevruz. 21 Mart tarihin-
de baharin miijdecisi olarak Nevruzu kutlarlar. O giin hali vakti ye-
rinde olanlar kurban keserler ve Cem Evinde toplanurlar. Birlikte lok-
ma (et) yerler. Sultan Nevruzda bir bagka gelenek de; hayvanlarin

94 Alibey Kudar, Tahtakuslar K&yt ve Tiirk Kiiltiirii, Ttirk Diinyasi Tarih Dergisi, Sa-
y1: 86, Subat 1994, s. 32-42, Istanbul.
95 E.R. Figlah, Tahtacilar, Ttirk Ansiklopedisi, cilt: 30, s. 352.
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nallar ile sirtlarindaki semerler alinir, yularlan ¢ikarilir ve serbest
birakilirmis. Béylece, Nevruz bir gesit 6zgiirliik giinii biciminde an-
lam kazanmig oluyor. Kurbanlan pisirmek icin de ategler yakihirmis.
Ayrica, semah da doniiliirmiis. Bylece Nevruz kutsallik kazanir-
mis. Bu bir eglence degil, manevi bir temizlenme imis.

Kéyiimiizde Hidrellez de 6 Mayzs giinii kutlantyor. Hidrellezden
bir giin 6nce, taze kuzu eti pisirilir, birlikte yenilirmis. Alamutlular,
kurbani pay etme toresini bilmiyorlar. Kurban biitiin olarak pisirilir
ve birlikte yenilirmis. Etin suyu ile de piring kaynatilir, icine nane
atildiktan sonra, i¢ine ayran kangtirilarak togga denilen bir ¢orba
yaparlarmis. Togga bir cesit yogurt corbasi olup, soguk yenilirmis.
Hidirellezde 6teki Alevi kdylerinde rastladigimiz ¢ig siitten mayala-
ma gelenegi Alamutta yoktur. Yalniz, Mart mayasi gelenegine rastli-
yoruz. 1-3 Mart arasinda yliriitiilen bu térende Martin girdigi giinii
bilmek i¢in biraz un su ile yogurulur, hamur yapilir; sonra bu ha-
mur iiretilerek ekmek yapiminda kullanihirmis. Béylece, yogurt ma-
yalama toresi, hamur mayalama bi¢iminde degisime ugramakta,
~ fakat bir kiilttir kodu olarak fonksiyonunu siirdiirmektedir.

Alamut’ta bir de Diyanetin yaptirdigi cami var. Hocas! da bulu-
nan bu camide ifadelerine gore giinde 5-10 kisi namaz kihyorlar-
mus. K6yiin en yaghis1 Hiiseyin Evci (97) ile kéy kahvesinde sohbet
ediyoruz. Baginda Urfa ve Mardin yéresinde rastladigimiz biraz
Arap kiiltiir etkisini hatirlatan o beyaz bezlerden sariimis bagliklar
var. Bana, Hiiseyin Evci bu bagliklarin ¢ok eski Tiirkmen kiyafeti
oldugunu soyliiyordu. Alamutlu yash erkek-kadin kiyafetleri, gi-
neydogu insanlanmizin kiyafetlerinden en ufak bir farklilig: orta-
ya koymuyordu.

Hiiseyin Evci, “eskiden bes vakit namaz kilardik. Hz. Ali devesi-
nin hamudunda (semer) ezan okumustu ve hicbir zaman da beg
vakit namazim kagirmamistir” diyordu. “Biz, bu adeti terk ettik,
namazdan koptuk”.. Bu sézlere topluluk tuhaf bir mahcubiyet
duygusu ile katilmak istemediler.

Topluluk, kéylerinde Stinni-Alevi ikiliginin bulunmadig gorii-
siindedirler. Mesela Kavakli, Esenkdy ve Direcik gibi komgsu kéy-
lerde cenaze, diigiin gibi 6nemli giinlerde ayinm g&stermeksizin
birbirlerine yardima kosarlar. Zaten, Direcikliler ayn: duygulan
_paylastiklarimi bize anlatmuglardi.
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Koyilin muhtarinin, Hiiseyin Evci’'nin namaz ve ibadet husu-
sundaki duyarlihgina tepkisi de soyle oldu: “Biz namaz kilmayiz,
camiye gitmeyiz. Ciinkii biz an toplumuz”. Kéyde cenaze oldugu
vakit, hicbir Alamutlu isine gitmez. Cenaze evine kosarlar. Kadm
erkek olsun, her cenaze i¢in normal kefen hazirlanir, bag saghgin-
daki gibi sarilir ve kiyafetleriyle tabut icinde defnedilirler. Ancak,
bu bagliklar kullaniimis olmayip, yeni satin alinmis olmalari gere-
kir. Iste, ¢cok zengin tore ve geleneklere sahip Alamutlularda
o6nemli bir Saman inanciyla karsi kargiya bulunmaktayiz. Ayni ge-
lenek Narlidere Tahtacilarinda da devam etmektedir.

Herkes cenazeye ¢igeklerle katilir. Cicekler hem tabut iistiine
hem de mezar tasina serpilir. Mezarliktan déndiikten sonra cena-
ze evine (yas evi) gidilir, burada komgulardan gelen yemekler bir-
likte yenilir. Bu ilk giin merasimidir. Ikinci giin de aynen devam
edilir, tigiincii giin ise kurban kesilir. Yedinci giin bu kurban uygu-
lamast tekrarlanir. Kirk gikmasinda da yine kurban kesilir. Béyle-
ce, cenaze merasimlerinde 1-3-7 ve 40 giinlere dagilmak suretiyle,
herkes mali durumuna gore, kurban keser, birlikte yerler. Ancak,
6len kisinin senesi tamamlanmadan mezar: yapilmaz.. Mevliit ise
6liiniin 52. giinii okunur. Saniyorum, burada temel hareket nokta-
s1, Alevilikte kutsallik arz eden kirklar ile oniki imam inancimn bir
toplami (40+12=52) diisiiniilebilir.

Biitiin bu térelerde Saman/Islam, fakat daha ziyade eski Tiirk
tore ve inang sistemleri agir basmaktadir. Kirgiz-Kazaklarda rastla-
nan “ag” veya yog terimine Orhun yazitlarinda rastliyoruz. Yog,
matem, yas anlamina gelir. Olii gomiildiikten sonra ii¢ veya yedi
giine kadar yemek verilir. Iste bu yog diye bilinir. Alamutlular'da
Saman izlerine, hemen her térede rastlamak miimkiin.

Kulakoglu, namaz ve ibadet hususunda da toplulugun goriisle-
rine terciiman olmakta ve Hiiseyin Evci'nin goriislerine sert ¢ik-
maktadir: “Alevi tarikatinda bes vakit namaz yok. Yalmz, dini bay-
ramliar ile Cuma giinleri namaz kilinabilir. Camiye de yaglilarimiz-
la Stinniler giderler..”

Siinni-Alevi evlilik iliskilerine gelince, Alamutlular bugiine ka-
dar yakin kdyler, Karadeniz ve Almanya'dan yirmiye yakin digtan ev-
lenme (exogamy) yapmuslar, 30-40 kadar da digarya kiz vermisler.
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“Ancak, komsu koylerden kizlarimizi isteyen olmadig igin bu tiir
sosyal iligkiler yolunu heniiz agamadik” diyorlar.

Alamutlular igin, ister kendi i¢cinden, isterse distan evlenme tii-
riinden olsun -Allah’in emri ve Peygamberin kavli oimadan- yapi-
lan evlenmelerde kisiler diigkiin olurlar. Daha 6nce, Ortaca Alevile-
rinde gozledigimiz tizre, kisiler kactiklan vakit de toplum dis1 say1-
lirlar. Bu gibilerle iliskiler kesilir, 4yin-i Cem’e sokulmaz, kurban eti
yiyemez, kurban kesse bile etini kimse kabul etmez. Kurbani da za-
ten kurban sayilmaz. Kiz kagirldiktan sonra, diigkiinliikten kurta-
rilmasi i¢in pirin gelmesini beklemesi gerekir. O halde, diigkiinliik
olgusu, statii bakimindan en yliksek noktay iggal eden kimse tara-
findan ancak kaldirilabilmektedir. Miirebbi, baba veya dede gibi
“piri” takip eden dini temsilciler tarafindan bu gérev uygulanamai-
yor. Ayrica, iki taraf da kurbanlarini getirmek zorundadir. Bir taraf
Siinni de olsa kurban gart. Kurban kesmek, diigkiinliigiin kaldinl-
masinda énemli bir basamag teskil eder. Yalniz, namus, iffet ve
benzeri suglardan kurtulmasi icin kiginin yedi y1l beklemesi gerekir.

Bugiin, grup-ici bu kurallarda, belirli sinirlar i¢inde, yumusa-
malar gézlenmektedir. Yine de “kurban”, her tiirlti merasimlerde
6nemli bir yer tutmaktadir. Burda, eski $amanist izlere rastlamak
miimkiindiir. Eski Tuirklerde Saman Panteonunun hemen her me-
rasiminde kurban kesmek en bagta gelen iglemlerden biridir: Ag-
lart doyurmak, yoksullar: giydirmek potlag (poatch) denilen bir
“yagma” ritiielinin iiriiniidiir. Ozellikle, eski Tiirklerde bey veya
giic sahibi olmak ancak malini yagma ettirmekle orantilidir. Bati
Avrupa'da rastladigimiz feodal veya benzeri statii ylikselmesinde
gli¢ (otorite) en 6nemli etken iken, Tiirklerde egemenlik dogrudan
servetini yagma ettirme ilkesine dayaniyordu. Tabii burda temel
felsefe, yoksullari, aglan gézetme ilkesine dayanir. Ziyafet cekmek,
diiskiinleri korumak toplumsal dengeyi saglamada gézetici-dit-
zenleyici bir mekanizma gorevini yiiriitiiyordu... Bunun i¢in gélen,
toy ve benzeri merasimler uygulanir; at, koyun, horoz ve benzeri
hayvanlar kurban edilirdi. Bu nedenle, kurban her tiirlii inang ve
normlarin uygulanmasinda bir semboldiir.

Alamutlular da yasantilarinda kurbana 6nemli yer vermekte-
dirler. Bu nedenle, hemen her gesit toplantilarda (horoz, en kii¢iik
birim olmak iizere) kurban kesme gelenegi siiriip gitmektedir.
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Alamutlular, camiyi biz kendimiz toplum olarak arzu ettik di-
yorlar. Yani devlet zorlamasi degil... Yalniz, komsu Siinni kdylerde
caminin bulunmasi bizlerde olmamas, Alevi toplulugunda bir
eziklik, bir eksiklik duygusu olusturuyordu. Bu ruhi kompleksten
kurtulmak i¢in biz de camii kéyiimiiz i¢in arzu ettik. Gergekte, bir-
cok Alevi kdylinde yakin zamanlarda cami ingasi talebi artmakta-
dir. Dindarlagma stireci arttikca komgu Alevi kdylerinde de cami-
lesme orani o kadar artig gostermektedir. Toplumsal din talebi,
maddi objenin yansimasi bigiminde tecelli ettikge, gruplar da ayni
egilimi izlemektedirler.

Bayram (kurban-ramazan) ve cuma namazlarinda Alevilerden
de camiye gidenlere rastlanmaktadir. Ancak, diyorlar “Stinnilerin
de camiye muntazam gittikleri séylenemez”.. Her zaman Siinni
camilerde 3-5 kisi bulunmaktadir. Bu sohbet yapilirken, Siinni bir
eczaci s6ze atilarak: “Yalmz onlarin peygamberleri bagka, bizim
peygamberimiz baska” dedi. Toplulukta bu sézler herhangi bir
tepki gormedi, sadece giiliistildii.

Alevi aydinlarina goére: Dogu Alevileriyle -Sivas, Malatya, Erzu-
rum gibi- bizim gelenek-géreneklerimiz kesinlikle birbirine uy-
maz.. Bizlerde musahiblik vardir. Iki kisi musahib (ahiret kardesi)
olduklannda, ikisi de kurban keser. Onlarda “terctiman kurbani”
yok, sadece Cem Evi'nde yemek yapiyorlar.

“Iranla da kesinlikle ilgimiz yok. Iran'da icki yok, bizde var. Bu
icki, bizim inang ve Aleviligimizin bir geregidir. Ancak, Azerilerle
yakinhgimiz, baghligimiz yaninda kiiltiir yakinhgimiz s6z konusu.
Hepimiz, ayn1 topraklardan geliyoruz. Onlarda beg vakit namaz
var, bizde yok.. Bizde Muharrem ayinda 12 giin orug tutuluyor,
Iran'da béyle bir orug s6z konusu degildir. Onlar zincirle, sert se-
kilde Muharrem ayinda viicutlarina eziyet veriyorlar, bizde boyle
bir sey diisiiniilemez. Onlarda kadinlar, bagtan sona ortiilii; bizde
gordiigliniiz gibi eller-yiizler acik, serbesttirler. Hatta, Musahiplik-
te birbirleriyle yiiz yiizedirler.. Iran Sias1 buna asla tahammiil ede-
mez. Kadin-erkek beraberligi bizim kiltiirlimiiziin bir pargasidir.
Iste bu nedenlerden étiirii biz Aleviler “Iran’a sonuna kadar karsi-
y1z.” Oysa, Gaziler (Pernavut)'daki Azeri'ler, 1982-1984 yillan ara-
sinda yaptgimiz aragtirmalarda, Iran Siasina daha yatkin bir ¢izgi
izlemislerdi. Sia 6gretisi onemli kiiltiir kodlariyla bu grup arasinda
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yasamaktadir. Dini liderleri (Ahunt) ise Iran'dan geliyordu. Ancak,
Igdir farklh bir kiiltiir yapisina sahipti.

“Hacca gittiniz mi?” sorusunu, gruptan biri: “Kafeye gittim,
Kerbelay: ziyaret ettim.. Oniimiizdeki yillarda “Mekke ve Medi-
ne'ye de gidecegim” tarzinda cevaplandirniyordu. Alevi hacci, ge-
nellikle, Hz. Ali ve ¢ocuklarim ziyaretle sona eriyordu.%6 Yalniz,
Yilmaz Koy dervisinin Hacca -yani peygamberimizin kabirlerini
ziyaret anlaminda- gitmis ve hacci tamamlamis oldugu bildirildi.
Bugiine kadar, Alamut’ta Kdbe'ye kadar uzanan hemen higbir
kimse yok. Hac, Kerbel4 ile sona eriyor. Hepsi o kadar. “Bizim hac-
cimuz, diyorlar Kerbel4 ile sona ermektedir”. Diger Alevi yorelerin-
de “hi¢ mi hacca giden yoktur” tarzindaki soruma ise, yagh bir zat:
“Bildigim kadariyla Denizliye bagh Yegenaga kdyilinden sadece
Bektas Cengii gitmistir” karsih§ini veriyordu.

Alamutlular, kéylerinde bir Cem Evinin ag¢ilmasinda 1srarhdir-
lar. Cami’ye kars1 degiller, ancak Cem Evi hususunda son derece
isteklidirler. Cem Evi bizim kiiltiir ocagumiz, ibadet yerimiz, daya-
nigma ve birlik kaynagimizdir. O ortadan kalkarsa, biz dagilir, yok
oluruz. Herkesten anlayis bekliyoruz. Biz de 6teki Miisliiman kar-
deslerimiz gibi bu devlete vergi veriyor, borcumuzu édiiyoruz. An-
cak, devlet bu vergilerle diyanete katkida bulunuyor, cami agiyor,
dini hocalar yetistiriyor, bizlere hicbir sey vermiyor. Bu adaletsiz-
lik olmuyor mu?”..

Kulakoglu, evinde Hollandal kari-koca bir profesor arastirma-
ciy1 bir siire konuk yapmis, onunla Alevi sorunlariyla aldkah konu-
larda tartigmis bir aydin kisi. Kendisine, bu vesile ile ‘Alevi-Siinni
farklilagsmasi hususunda baz sorular yoneltiyorum. Kulakoglu ka-
naatlarnim su sekilde 6zetlemektedir: “Alevi dogustandir. Alevi dog-
mayan Alevi sayllamaz. Yani Alevilige “intisap” miimkiin degildir.
Oysa Bektasilik boyle degildir. Yani bir kimse dogustan Bektasi
olamaz. Ancak intisap edilir. Kizilcapinar/Germencikli Alevilere
gore: “Bektagi grubunda dedeler segimle gelir, biz Alevilerde ise
soydan geliriz".

“Bektasi, bizim dyin-i ceme katilabilir, izler ancak ibadete, niyaza
katilamaz. Nazarumzda tipk bir Stinni gibidir. Bu husus; Bektagilik

96 Bdyle bir ziyareti ben “kiigitk Hac” olarak ifade ediyordum.
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ile Alevilik arasindaki 6nemli farklilagmaya isaret etmektedir. Bek-
tagilik, belirli sinirlar i¢inde Aleviler tarafindan diglanmaktadir. Bu
hususu, aragtirmalarim boyunca sezinlemistim. Alamutlulara gore:
“Her Bektasi bir Alevidir, fakat her Alevi bir Bektasi degildir” Bekta-
si bilgili, kiilttirlii, sehir efendisidir. Biz Aleviler koyliiyiiz. Bektasi
sarap icer, bizim cem evimizde ise sadece raki (dolu) i¢ilir, sarap
icilmez (ancak Babagan kolu, icki yerine serbeti tercih ederler). Ar-
tik, raka raki olmaktan gikar, “dolu-tolu” adiyla anilir. “Dolu”, Tah-
taci Alevilerinde ibadetin bir parcasidir, saygi semboliidiir. Nite-
kim, Bayram dedeyi ziyaretimde tamamen ickili idi. Bunu dedeli-
gin geregi sayryordu. Bayram dede, bana “ancak kurban veya lok-
ma yenilirken dolu i¢ilmez” diyordu. Nitekim, dolu sunulurken,
herkes diz ¢okerek “niyaz alir” cem evini sessizlik orter.97

A. Inan’a gore, Orta Asya Tiirkleri, kurbana Tolu veya Dolu der-
ler. Dolu, kutsal bir kiiltiir unsurudur. Bu “dolu”nun, kurbanin tig-
lanarak kaninin yere akitilmamasi gerekir. Onun i¢in Tiirklerde
“kansiz kurban” veya “sag1” en kutsal kiiltiir unsurlarindan biridir.
Gogebe kavimlerde siit, kimiz, yag; ciftci topluluklarda bugday,
dam, sarap; tiiccar kavimlerde para ve saire sag1 olarak kullanilir.
Biri hakkinda hayirli haber séylenirken “daris1 bagimza” temennisi
iste bu eski ddetten kalma bir hatiradir. Samanistlerde, kurban su-
nulmadan higbir dyin ve téren yapilmaz.”98

Kopriilii ve Inan’'a gore: “Eski Tiirklerde kurban kesme yerine
“tglamak” deyimi kullanihir. Kesilen kurbanin kaninin yere akma-
masl icin ¢ok dikkat ederler ve topraga derince gémerler. Kemikle-
rini kirmayp mafsallarindan ayirarak kani ile birlikte topraga gé-
merlerdi. Ayn1 sekilde, Goktiirklerden Sayag’larin “dag kurba-
n1"nda, li¢ yasim doldurmus koglar kurban edilirdi. Herkes torene
kendi evinde hazirladig) rakiy1 (ara@) getirirdi. Kurbanhklar hazir-
landiktan sonra $aman, ayini yapar. Et yemeden &nce Saman kayin
agaclarina dokuz defa raki serper, sonra et yenilir, raki igilirdi.®

Eski Tiirklerde, kadinli erkekli toplantilar yapilarak, buralarda
icki icip eglenmeleri, ¢algilar ¢alip samah etmeleri téreleri geregidir.

97 M.Erdz,ag.e.,s. 118.
98 A.Inan, Samanizm, s. 100. Keza, Figglah, a.g.e., s. 368.
99 A.lnan,a.ge,s.53-54.
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Islamiyete girdikten sonra da, bu adetleri terk etmeyerek onlara
Islami bir bi¢im vermislerdir. Bu nedenle, giiniimiiz Alevi kiiltii-
niin “dolu”, “kurban”, “samah”, “kurban etini mafsallardan ayir-
ma”, “kurbanin parcalarimin gémiilmesi” gibi tiim kiiltiir unsur-
larinin Saman inang ve geleneginin bir devami oldugu burada
acgikc¢a goriilmektedir. Bunlann, tiim kurallariyla héla Aleviler ara-
sinda siirtip gitmesi, Alevilik ideolojisinin, kdklerini géstermesi
bakimindan dikkat gekici olsa gerek.

Hulki Kulakoglu “Biz soyca Orta Asya Tiirklerindeniz, k6kiimiiz
buraya dayaniyor. Inanglarimizda, torelerimizde Saman kiiltiirii-
niin biitiin unsurlarinin mevcut bulunduguna inaniyoruz” diyor.
Kulakoglu, ayn1 zamanda ilk Tiirkgiiler Derneginin Nazilli subesi
kuruculari arasindadir. Bu husustaki goriislerini kendine ait bir
dovizle soyle 6zetliyordu: “Ben evvela Tiirkiim, sonra Miisliima-
nim.. Dogugtan Aleviyim... Bu nedenle sik sik Dede Korkut Kitabz-
n1 okur, geleneklerimi o satirlarda yagsanm” diyor.

d) Yanyatirlar Ocagi: Yilmazkoy Alevileri: Aydin’a 6 km. uzak-
Ihkta, eski adi1 Imam Tahtaci kéyii. 200 haneden ibaret bir merkez
kéy. Tiimii Alevi.. Yaghlarin kanaatina gére ikiyliz yilhk bir mazisi
varmis. Son niifus se¢imine gore, k6yiin niifusu 1100°diir.

Kendi ifadeleriyle “Yanyatir” taliplerindendir. 21 Eyliil 1993’te
koylerini ziyaret ettigimde, bana Agustos ay: iginde ayin-i cem’le-
rini yaptiklarini séylediler. Pir'leri Balikesir'den geliyormus. Bu dé-
nem (1993) sadece iki ¢ift musahip olmus. Simdiye kadar 200 ci-
varinda musahipleri oldugunu sdyliiyorlar. Alevi teolojisi Yilmaz-
kdyde son derece canli. Ayrica, kéyde her cuma aksam toplanti
yapiyorlar. Bunlar, haftalik toplantilan oluyor. Ayini cem diginda
kalan topluluk meselelerini burada tartigiyorlar, sohbetler yapt-
yorlar. Ufak suglar, kirginhiklar ve benzeri anlagmazhklar bu hafta- -
lik toplantilarda miirebbi veya babalar yoluyla ¢6ziime baglan-
maktadir. Hatta, miirebbi se¢imi de bu cuma aksami toplantila-
rinda belirleniyor. Miirebbi se¢imine tiim Alevi toplulugu degil,
sadece musahip statiisiine gecenler katilabiliyor. Bu nedenle, Ale-
vi toplumunda musahiplerin bir riighan hakk: doguyor, imtiyazh
bir durumlar1 var. Segme ve seg¢ilme hakki bu gruba aittir. Musa-
hiplik bir gesit se¢me ve se¢ilme hakkinin sadece belirli bir gruba
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ait oldugunu bize gostermektedir. O halde, Alevi toplumu iki kate-
gorili bir tabakalagmay1 ortaya koymaktadir. Bir yanda cemaat, 6te
yanda musahipler diye adlandirilan imtiyazl: bir grup. Bu durum,
Alevi teolojisinin bir par¢asim olusturmaktadir. Dini kurum ve y6-
netici statiisii ancak bu imtiyazli grubun segiciligine baghdir. Béy-
lece, dini liderlik, imtiyazlagma kimligi altinda sayginhg yiicelti-
len bir makam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biitiin bu iglemler,
Alevi cemaatinin gizlilik niteligini destekleyen unsurlar olarak or-
taya ¢tkmaktadir. Tim Alevi toplulugunun agik toplum niteliginin
disina tagmasinda bu gibi inang sistemleri uyarici etkenler olarak
rol oynamaktadir. Kurbanin cem térelerinde pay edilmesi gelenegi
de demokratik bir atilimdan ziyade belirli bir grubun veya uhrevi
kiginin karizmasina yoneliktir. Bu da, her seyden 6nce, kapal top-
lum 6zelligini yansitan unsurlar tegkil eder.

Yilmaz Koyiin miirsitleri gegen yil Narlidere/lzmirde vefat et-
mis, su anda miirsitsiz kalmig durumdalar. Ancak, dede ve ba-
ba'lart mevcut ¢iinkdi, miirsit peygamber soyundan aranmiyor, se-
¢im esas. Bu da son derece gii¢ imis. Kéyiin muhtar geng ve dina-
mik bir kisi. Kéyde bir de mozaik imal eden kii¢iik bir atélye var.
Civarin ihtiyaclan buradan saglamiyor. Kendisine: “Iran Siasi ile
Aleviler arasinda bir farkhlik goriiyor musunuz” tarzinda bir sual
yonetiyorum. Bana aynen géyle diyordu: “Onlar da Alevi biz de
Aleviyiz. Fark sadece ibadet yéniinden diistiniilebilir. Muharrem
ayinda onlar, kendilerini zincirle déviiyorlar, biz ise yas tutuyoruz.
Keza, Humeyni Iraninda sgeriat vardir. Yani dini diizen hakimdir.
Bizde kural yoktur. Diiriistliik ve edeb esastir.. Diinya demokrasiye
gidiyor. Gergek demokrasi Alevilikte yatiyor. Hak, hukuk, adalet,
esitlik, serbestlik Aleviligin 6ziindedir.”

Yilmaz Kéyliiler, Narlidere Ocag ile Balikesir Ocag arasinda
kalmiglar, pir bekliyorlar. Bu onlarin en énemli sikintitari. Yukari-
da belirttigimiz gibi, miirsidi, baba-dede bir araya gelerek, 12 kisi-
yi olusturduktan sonra segebilmektedirler. Oysa, Dogu ve Giiney-
dogu Alevilerinde pir'in peygamber soyundan (seyyit olmas1) gel-
mesi gerekmektedir. Burada tamamiyla secim ilkesi hakimdir. An-
cak, bu secim halkin tiimiine degil, sadece imtiyazli bir grubun
oylarina dayanmaktadir. Dogrudan degil, dolayli bir se¢cim mode-
liyle kars1 karstyayiz. Alevi teolojisinin nirengi noktasini tegkil
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eden bu yapisal durum, hareket noktasi olarak “imtiyazlilar” taba-
kasini veya hiyerarsisini olugturma amaci tasimaktadar.

Muhtar Hiiseyin Direk, soylarinin Horasan'dan geldigini, bu
nedenle tamamuyla Tiirk olduklarin1 vurguluyordu. Haci Bektag
Veli'yi de bu sebeple sevdigini ve yiice bir kisi oldugunu soyliiyor-
du. K6y kahvesinde, miirebbi de tartigmalara katiliyor. Durmug
Sement, yirmi yillik Yilmazkéy miirebbisi oldugunu, higbir tahsili-
nin bulunmadigini, sadece, okuyup-yazmay kendi kendine 6§-
rendigini ifade ediyor. Miirebbiye, “Stinni-Alevi ayrihiginin ana
esaslarinin neler olabilecegi” sorusunu yoneltiyorum. Sement, ba-
na soyle diyor: Bu ayrilik hilafet ddneminden beri devam ediyor.
Biz de bu gelenegi stirdiiriiyoruz. Hz. Ali’'nin hakki yenilmistir, biz
bu hakka sahip ¢ikiyoruz. Bizim meselemiz zulme, igkenceye ug-
rayanlara sahip ¢ikmaktir. Bu nedenle Ehl-i Beyt’e karsi reva gorii-
len zultim ve iskenceye kars: yiireklerimiz yanmaktadir.”..

Yilmaz kéyliiler bir de kendi rnizalanyla kdyde cami yaptirmsg-
lar. Giinde 10-15 kisi namaza devam ediyormus. Bugiine kadar
Siinnilere hig¢ ki1z vermemigler. Aym sekilde onlardan da bugiine
kadar sadece ii¢ kiz almiglar. Bunlar da “kagirma” yoluyla olmus.
Yalniz, kizlarin yaslan kiigiik oldugu icin heniiz ikrar vermemisler.
Ancak, pir geldiginde ikrarlar1 alinacak ve Alevi statiisiine gege-
ceklermis. Taraflar arasi iligkiler kurulmustur. Ortaya ¢ikan gergin-
likler ¢bziimlenmeye ¢aligiimaktadir. Durum gosteriyor ki, Stinni-
lerden Alevilere kagan kizlar genellikie Alevi itikadim1 benimsedigi
halde topluma kabul edilmiyor, diiskiin kimligini stirdiirtiyorlar.
Diigkiinliik, Alevi tarikatini kabul ettikten sonra baghyor.

Sement ve muhtar, kéyliintin cem evi istedikleri goriisiinii des-
tekliyorlar. Benim de: “Caminiz var, nzanizla yaptirmigsimz, cem
evine ne gerek var?” tarzindaki soruma: “Camii kullanamayiz,
¢iinkii inanci olan gelir, inanci olmayan gelmez, zorlayamazsimz.
Ama, cem evine katilma zarureti vardir.” Sement de hemen aym
noktada birlesti: “Camiye giden adam seriat namazi kilacaktir,
cem evine gelen ise tarikat namazi kilar. Bu ikisi birbiriyle ayndir.
Tarikat, seriattan {istiindiir. Seriat namazi, tarikat namazina kang-
maz; tarikat namazi da geriat namazina karigmaz. Ciinkii, seriat
namazina, sorumlu-sorumsuz, masum-giinahkéar, herkes katilir.
Oysa, tarikat namazina yolu (yolundan) eksik olan giremez. Edeb’e,
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yani eline-diline-beline hakim olamayan giremez. Tarikata, ancak
ikrar olan girer. Tarikatmmza gelince, o da kildan ince kiligtan kes-
kindir. Oyle ki, ikrara gelecek, cezasim pir huzurunda gekecek,
tovbe ve istigfar edecek. O zaman cem evine girebilir, tarikat na-
mazina ehil olabilir. Diigkiin olan, tarikat yoniinden de diiskiin sa-
yilir, tarikata girmek hakkina sahip olamaz” Burada, tarikat insami
birlegtiren, olug haline getiren manevi bir yoldur. Alevi siirek ve
inanclarini benimseme, ona yonelme bigimidir. Bu ylizden, seriat,
tarikat yoldur gidene. Makalat'da bildirildigi tizere: Tarikat kapisi-
nm ilk ve 6nemli makami (pirden el alip tévbe etmektir).100

Genellikle, Aleviler namaz, orug ve hac gibi Siinni (ortodoks)
diislincenin inang sistemlerini, pratiklerini seriat makaminin bir
geregi olarak gordiiklerini, kendilerinin bu makami agtiklan ve
simdi tarikat makaminda bulunduklarinmi ifade etmek suretiyle bu
uygulamalara katilmak istemiyorlar. Ancak, Alamut’tan Kulakoglu,
Yimazkoyden Sement bir noktada birlesiyorlar, o da: “Tiirk bayra-
§1 altinda yasadigimiz miiddetge yolumuz bir, siiregimiz (tarikat
yolumuz) ayridir; peygamberimiz bir, Alevi-Siinni hepimiz Miislii-
manz, fakat miimin olamazsinmiz. Ciinkii, miimin demek Allah’in
emrini yerine getirmek demektir. Bu da ancak edeb sahibi olan ta-
rikat yoluyla gerceklesebilir..”

O halde, Alevi akidesince, gercek miimin, tarikat yoluna giren-
dir. Siiregi bulunmayan miimin olamaz. Bunun i¢in de ancak Ale-
vi yoluna intisab etmek gerekir. Béyle bir tutum ise, miiminligin
somiiriisii tarzinda algilanabilir. Ciinkii, Alamut toplulugu agisin-
dan “bir Siinninin -Siinni kimligini muhafaza ettikce- EDEB tut-
masi imkansizdir.”

Kizilcapinar Alevileri: Aydin’a 26 km. Germencik’e ise 30 km.
kadar mesafededir. 1854 yilina kadar Tahtac1 gogebeleri iken, bu
bolgeye gelip yerlesmisler. Su anda 225 hanedan ibarettir. Biiyiik-
lerinden duyduklarina gére, ormanda agag isleriyle ugragirken,
cadirlanyla Kizilcapinari mesken tutmuglar. Sofular Cepni iken,
bunlar kendilerini Tahtaci olarak niteliyorlar. Alevi kiiltiiriiniin de-
rinligine inmek i¢in, kahve toplantilan yerine bu defa kéyiin 6g-
retmeni Ibrahim Ozkan evinde ziyaret etmeyi uygun buldum.

100 Hac: Bektas Veli, Makalat, Hazirayan: Esat Cogan, Istanbul. Keza, Sefer Aytekin, Makalat.
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Refakatimda y6renin ¢ocugu Mehmet Erdz'iin kardesi Nihat Eroz
de bulunuyor. Ozkan’a, Bektagilik-Alevilik arasindaki esas farkla-
rin ne oldugunu soruyorum. Ozkan, “Bektasilerin demokratik bir
kimlik tagidiklarini, dedelerin de segimle gelmelerini 6nerdikleri-
ni, buna karsilik biz Aleviler ise dedeligin (soydan) geldigini savu-
nuyoruz, diye goriislerini agikliyordu. Ozkan Aleviligin kapal top-
lum karekterinden agik topluma doéntismesi hususunda iyi niyet
tasiyan bir aydin kisiydi. Kisacasi, Ozkan’a goére: Bektagilikte tore
yolu esasken, Alevilikte “soy” giidiiliiyordu.101

Ozkan, “kdyiimiizde bir cami yaptirma dernegi kurduk. Bu
dernek iki y1l 6nce, gordiigiiniiz camii ibadete agt1.. Cenaze ve cu-
ma namazlan bu camide kilmiyor. “Ibadeti de Tiirk'tin diliyle ya-

. palim. Arapcga bize ¢ok uzak” diyor. Ve hemen ilave ediyor: “Bize
Tiirkliglimtizii Mehmet Eroz 6gretti. Devletin yapamadigm bu ar-
kadas yapti. Cami biraz da Turgut Ozal'in Alevileri istismar veya
asimile politikasinin bir sonucu olarak yapild:. Biz de ¢evrenin ba-
kislan altinda eziklikten kurtulmak i¢in dernek kuruculugunu yii-
riittiik. Béylece, “Alevi kdylerinde de cami vardir” intibain1 yayma-
ya caligtik. Boyle bir girisim yiizlerce yil siiriip giden eziklikten,
baskidan bizi kurtarmis oldu..”

Kizilcapinarlilar da Muharrem orucunu 12 giin degil, 10 giin
tutuyorlar. Bu da bize Iran Siasini hatirlatmaktadir. Ayrica, diger
Alevi koylerinde de g6zledigimiz gibi bu kéyde de cemaat cenaze
namazi ve benzeri hususlarda camiin bulunmasindan &tiirii bir
sikdyetleri mevcut degil, tek istekleri kendi erkanlarinca ibadet ya-
pabilecekleri bir cem evine kavugmalardir.

Cemaat fertleriyle, Alevi-Siinni uzlagmasi i¢in yapilan sohbet-
lerde ileri siiriilen goriisleri soyle siralayabiliriz: a) Kiz alip-verme
daha ziyade “kagirma” tarzinda oluyor. Ne biz, ne de onlar, birbiri-
mizden “Allah’in emri Peygamberin kavli” iizerine talepte buluna-
biliyoruz. Kiz kagirma yoluyla yapilan evlenmelerde de, sosyal di-
renci ortaya koyan “diigkiinliik” veya toplumdan diglama meka-
nizmasl ortaya ¢ikiyor. Bu da sosyal iligkilerde sogukluk olusturu-
yor. Simdiye kadar, Kizilcapinar'da 15-20 kadar, Stinni kizlarla ev-

101 Arastirrna boyunca, Bektasiligin Dede Babast Bedri Noyan'in, Aleviler arasinda
Alevi pirlerinden daha az bir sayginhiga sahip oldugunu géziedim. Nitekim, Oz-
kan, “Noyan bizi istismar ediyor” diyordu...
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lenme olmus. Bunlar da daha ziyade iist egitim kademelerindeki
ciftlerin laik diisiincelerinden kaynaklanmaktadir. Nitekim, S6-
ke'de bir disci Alevi, esi de Siinnidir. Bunlara bagka 6rnekler vere-
biliriz. b) “Dede diigkiinii” denilen bir mekanizma, grup-disi ilig-
kilere birtakim yasaklamalar getirmektedir. Bir Alevi “can” bu du-
ruma gelmisse, kimse onunla ahg-veris yapmaz. Ahiret kardesi ol-
maz. Bu kisi cem evine de giremez. Kisacasi, afaroz edilir, diglanir.
Marjinal insan durumuna diiser. Alevi cemaatinda dislama yolu
ile diigktinliik, agir bir toplumsal yargilama bicimidir. Diigkiinliik
de, pir'in kararyla gergeklesir. Segme ve seg¢ilme hakkina sulta ko-
nulur. Pir, statiilit hukukun hareket noktasini olugturur. Bu du-
rum, sayginhgin artinnr. Benim, ziyaret ettigim tiim Alevi kéylerin-
de dini lider olan istiyak ok giiglii idi. Yaghlar, bilhassa 6nemli t6-
relerin yerine getirilmemesi hususunda sikayetci idiler. Diigkiinlii-
giin kalkmasi veya uygulanmasindan tutunuz da musahiplige ka-
dar birgok sosyal fonksiyonun icrasinda pir veya dede, baba, mii-
rebbi rol oynarlar. Bunlan yok sayan bir Alevi kiiltii diigiiniilemez.
Nitekim, kdyde hanimi Stinni, esi Alevi bir kisi varmis. Bu zat, ha-
niminin etkisiyle bes vakit namazim kilmaya baglamig, cami’e git-
mig, imamin yardimcist olmus. Béylece, Azmi Balamur yavag ya-
vas Slinnilesmeye baglamis. Su anda da kéy camiinde ezan oku-
yormus. Ancak, hem karis1 hem de kendisi diiskiin durumundalar.
Toplulugun disina itilmisler.

Ibrahim Ozkan, bir aydin kisi, 6gretmen olarak uyumu &ner-
mekte.. Biiyiik Toplumla, Kiiciik Toplum arasinda tampon fonksi-
yon roliinii oynamaktadir. Aralarinda bulundugum siralarda kdyiin
6nemli bir problemi vardi. K6yti ikiye bélen yolun kaldirilmasi, da-
ha uzak bir alandan gegirilmesi giindemde idi. Ozkan, bu nedenle
sik sik Aydin'a gidiyor ve k6yiin sorunlannin ¢oziilmesine katkida
bulunuyordu. Adeta bir sosyal degisme uzmany, bir katalizator idi.
Antropolojik deyimiyle, bir ¢esit tampon fonksiyon (Buffalo Func-
tion) roliinde idi. Kéyiin yol, su, kanalizasyon, tartm kredi sorunla-
n gibi ¢ok yonlii meselelerinde anahtar kigiydi. Bu nedenle, Alevi-
Siinni yaklagiminda sert kiiltiir unsurlarini tagimiyordu. Ozkan,
“ben Tiirk¢ilyiim” diyordu. Slogamim da: “Once Tiirkiim, sonra
Miisliiman, sonra da Aleviyim” bi¢iminde sergilenebilir.. Son Sivas
olayini kendisine sordugumda, bana aynen su cevabi veriyordu:
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“Ben Pir Sultan Abdal Yasatma Dernegini kintyorum. Neden, Aziz
Nesin gibi bir ateist béyle bir miirsidin giiniine davet ediliyor, bu-
nu anlayamadim?.. Bu tiir davramslar, {ilkemizde Alevi-Siinni yak-
lagimini her an bozabilen bir ortam olusturmaya son derece elve-
riglidir PKK c¢ilginhg ve boliiciiligiinden sonra, tilkkemiz meselele-
rine kambur iizerine kambur koymak insaf igi degildir.”

b) Alevi-Siinni yaklagiminda bir diger gorlis de kdyiin rehberi
Bayram Kemanci'ya aittir. Bayram Kemanci, miirebbilik gorevine
kéy halkinin ittifak ile secilmis. 73 yasinda, ilkokul mezunu, evinde
kitaplign bulunan ve Alevi erkdm tizerinde usul ve adap sahibi bir ki-
si. Kemanciya goére, “tarihi aynhk peygamberin vefatiyla bashyor.
Devlet siyasetini ele almak i¢in bunlar (Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i
kastediyor), peygamberin 6liimiinii unutmuslar, kendi ¢tkarlarina
calismglar. Oteki grup, yani ehli beyt ise, Hz. Peygamberin 6liimii
kargisinda girpinmak suretiyle, onun evinde toplanmuglar. Igte bu ay-
nligh unutamayz. Kisacasi, Siinniler bizleri asimile etmeye ¢cahsmig-
lar. Aleviligin bir gergek oldugunu, bir mezhep kimligi tasidigim liit-
fen kabul etsinler. Bu nedenle, Alevi-Siinni ayrih§ derken, biz ne
Alevilerin Stinnilesmesini ne de Siinnilerin Alevilesmesini istiyoruz.

“Bilindigi lizere, Aleviligin kékeni, sistematigi Islam tarihinde
yatar. Tiirk toplumunun bunda bir dahli ve rolii yoktur. Ancak, ta-
rihi haklannmizi gigneyenlere, Ali hakkini ilga edenlere iyi gozle ba-
kamayiz. Mademki Miisliimaniz, o halde Miisiiimanhgimizi bu se-
kilde idrak etmeliyiz. Siinni-Alevi, hepimiz Ehli Beyt sevgisinde
birlestigimiz vakit, halledilmeyecek hicbir sey kalmaz.”

c) “Camilerde, diyanet gevrelerinde ve Medyada: “Aleviler de
Tiirktiir, Miisliimandir” tarzinda yayin yaparak, kimliklerimizi
aciklasinlar, kamuoyuna duyursunlar.. Diyanet Isleri bunu gorev
bilsin. Tiirk¢ii din adamlan, Isldm1 Arapla aynilestirecegi yerde,
Tiirkliikle uzlagtirmaya ¢aligsinlar. O zaman yerimiz ve hiiviyeti-
miz daha iyi anlagilmig olur. Bize Araplardan hayir yoktur. Biz bize
her zaman muhtaciz. Kéklerde birlesirsek gerisi kolay. Hepimiz
Asya'dan gelmisiz, ayni kiiltiirtin, ayn1 nesillerin torunlanyiz. Bun-
da hi¢ kimsenin gtiphesi olmasin..”

d) “Ancak, Siinniler bize kétii gozle bakiyorlar. Bizi agag gorii-
yorlar, bizi kendilerinden ayirniyorlar. Bu bakimdan onurumuz ki-
rik, tarifsiz eziklik i¢indeyiz. Adeta geri plana itilmis gibiyiz. Bize
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tarihi diisman olan “Muaviye’ye “Hz. Muaviye” diyorlar. Bu, Alevi
milletine en biiylik hakarettir. Birbirimizi sevmemiz i¢in, sevme-
diklerimize saygi duymak gerekir.”

) “Alevi-Siinni yaklagiminin bir ¢dziim yolu da, konunun as-
ker ocaklarinda, iiniversitelerde, basinda tarafsiz ve ilmi bir gozle
incelenmesi gerekir. Konunun istismara gelecek hi¢bir yonii yok-
tur. Goriiglerimizi, inanglannmiz1 ve diigiincelerimizi ortaya ¢ikar-
sinlar. Insanlar, ancak birbirlerini tanidiklan vakit dost olurlar.
Cepheye birlikte giden, birlikte savag veren, birlikte ayni bayrak ve
ayni topraklar icin vergi 6deyen insanlar nicin birbirine uzak kal-
sinlar, diigman kardes olsunlar?”

Bayram Kemanci, konu ile ilgili, Kul Baba mahlasi altinda bir
de giizel siir yazdird1. Bu siirin bir kismini siituniarima aliyorum:

Bahgede bir agac meyve vermezse
Onu kokiinden sékmek isterler.
Yeserip biterse dikenli ¢ali,

Ondan koklamaga bir giil isterler.

Bir ademin oglu-kizi olmazsa,

O, Allah'in kanununa girmezse
Bir dost bulup muradina ermezse,
Onu insanliktan silmek isterler..

Biitiin ademoglu anadan dogdu,
Insan téremeye vesile oldu
Kamu mahliik ayn: yoldan geldi,
Toprag islemeye adem ister..

Higbir adem dogmad: anasiz,

Ne Isa dogdu ne de Musa babasiz.

Koyuna kog katilmazsa kuzu alinir mi, akilsiz?
Siitii yogurt yumaya maya isterler..

Miirebbi Kemanci -nami diger Kul Baba- son derece ince ruhlu,
kibar ve felsefi yetenege sahip bir kisi. Bu nefesinde, birligi, diriligi
ve iriligi ortaya koyan bir halk kahramani gibi.. O, adeta Yilmazké-
yiin bir Asik Veyseli, bir fikir babasi adeta. Veysel de 6yle diyordu:
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Su alemi yaratan bir

Odur kiilli seye kadir.
Alevi Siinnilik nedir?
Menfaattir varvarast..

Yezit nedir, ne Kizilbags?
Degil miyiz hep bir kardas?
Bizi yakar bizim ates
Séndiirmektir tek ¢aresi...

Veysel ve Kemancy, siirlerinin bu derinliginde sanatin gliciine
dayanarak ikiligin ortadan kaldinlmasi i¢in bizlere yol gosteriyor-
lar. Diiglinceye bigim veren sanat, sesini birlik ve dirlik duygusun-
da yiikseltiyor, ona kulak verelim.

Bayram Kemanci goriislerine devam ediyor:

f) “Stinnilerin Alevi tarikatim1 anlamadiklarim santyoruz. Bizde,
“mum s6ndii” geleneginin oldugunu, kadin-erkek cinsi iligki i¢in-
de yasadigimizi saniyorlar. Tabii bu bizi ziyadesiyle tizmektedir.
Birlesmemek ve sevimemek i¢in bunlar bir ¢esit ayrlik tohumlan-
dir. Eger bir ve biitiin olmak istiyorsak, bu tiir pesin yargilardan
siyrilmamuiz, birbirimizi daha ¢ok anlamak icin birbirimize daha
¢ok yaklasmamiz gerekmektedir. Yaklagsmak, anlagmak bir sevgi
kanunudur. Bu da ancak, 6nyargilardan kurtulmamiz, suglamalar-
dan uzaklagsmamizla miimkiindiir.”

g) “Atatiirk, milli miicadelede birinci orduyu Alevilerden olug-
turuyordu. 11k BMM reisligine de Haci Bektag Veli Ocag Dede Ba-
basi Cemalettin Efendi'yi reis olarak oturtuyordu. Béylece, Alevile-
rin kimligi bizzat Atatlirk tarafindan taninmis ve takdir edilmistir.
Nicin Atatiirk yolunu yeniden agmiyoruz? Atatlirk bizler i¢in en
biiyiik yol géstericidir. Burda hepimiz birlesebiliriz.”

h) “Tiirkiye'de ¢esitli Kiirtgiiliik ve etnikgilik gibi boliicii, pargala-
yic1 akimlar karsisinda biz Aleviler, 6zbe6z Tiirk olarak bu tiir vatani-
muza kastedenleri lanetliyoruz. Bizde béliiciiliik yoktur. Ulkemizin
biitiinliigiine inaniyoruz. Alevilik de en biiyiik birlik semboliidiir.
Hac1 Bektas Veli 6yle buyuruyor: Bir olalim, iri olalim, diri olalim.”

i) “Siinnilerin ileri stirdiikleri: “Aleviler beg vakit namaz kilmaz,
otuz giin orucunu tutmaz, émiir boyu bir defa yapilmasi gereken
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Hacci ifa etmez” tarzindaki goriislerine katilmamiz miimkiin de-
gildir. Bize gore, bunlan yerine getirmekle insan “Miisliiman” ol-
maz. Eger bir insan edeb kaidesince, eline-diline-beline sahip ol-
muyorsa, Allah 6yle kuluna sefaat bile etmez. Bu nedenle, Alevi ta-
rikati, EDEB'dir. Biz inanglarimiz tarikat tizerine kurmus bulunu-
yoruz. Seriat iizerinde duranlar Siinnilerdir. Alevilerde dért ma-
kam vardir. Bu makamlar, bildiginiz izere: Seriat, tarikat, marifet
ve hakikattir. Stinniler ilk basamaktadirlar, onlar siirekli olarak se-
riat ile ugragmaktadirlar. Biz ise seriat1 atlamis, tarikat basamagi-
na ge¢mis bulunuyoruz. Tarikat basamagi kildan ince ve kiligtan
keskindir. Alevilik, bu anlamda bir tarikat, bir yoldur. Bu yoldan
marifete, oradan da hakikata ylikselmeye ¢alisiriz. Bu nedenle,
birbirimizi anlamamiz gerekir.”

k) “Alevilere karsi, Siinniler arasinda stirekli bir diigmanlik var-
dir. Bu yiizden itilip kakilmaktayiz. Bunlarn kaldirilmasi, birbiri-
mize iyi gozle bakilmasi, Diyanet ve Milli Egitim kanaliyla resmen
bunlarnn duyurulmasi gerekir. Kisacasi, artik glindeme gelmeliyiz.
Sorunlanmiz medya huzurunda, bilim adamlarmmz yolu ile tart1-
sumalidir. Asirlarca horlanmishgimmz, artik kaldirilmali, beraati-
miz verilmelidir.”

) “Alevi cemaat1 “gizliligi”, uyum saglamakla agikhga kavustu-
rabilecek bir ortama bir an énce kavugmalidir. Cem ayinlerine izin
verilmeli ve hoggorii gosterilmelidir. Nasil Stinni bayramlar TV'de
resmen yer aliyorsa, bir Muharrem giinii de kamuoyuna gosteril-
melidir. 1zleyiciler, her iki inang sistemini yakindan gériip tanima-
hidir. Ciinkii, gérmek inanmaktir.”

m) “Alevi kdylerde zorla cami yapilmasi yerine, Cem Evi de te-
sis edilmelidir. Dileyen vatandas diledigi yere gidip, ibadetini yap-
mahdir. Béylece, tarihi Alevilik iftiralan ortadan kalkar, kamuoyu
yeni izlenimler kazanabilir. Zira; “biz de Allah’in kulu, Peygambe-
rin immeti ve Ali’ye talip olmus kimseleriz"..

Miirebbi Bayram Kemanci, gérdiigiim Alevi cemaati icinde de-
rinligi olan bir halk-Alevisi idi. Ileri siirdiigii 6neriler ve uyumcu
yaklagimlar onun sagduyuya dayal regeteleri idi. Adeta her biri
imbikten ge¢mis gibiydi. Az ve 6z konusuyordu. {fadelerinin her
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noktasinda tarihin kanayan istirap ve yaralan dile getiriliyordu.
Tipki Cemil Merig gibi konusuyordu: “Biz ki, baglar ayni kitapla-
ra egilmis kimseleriz. Bizden yakin akraba mi olur?”

Kemancr'ya son bir soru daha soruyorum: “Bektagilik-Alevilik
arasinda bir farkhlagsma var midir? Varsa bunlar neler olabilir?”
“Bana gore, fark sadece adab ve erkdndadir. Ciinkii, Bektasilik inti-
saptir, soydan degildir. Alevilik soydandir. Ancak, Alevi doganlar
Alevi olabilir. Bedri Noyan’a gelince, o Arnavuttur. Bu sebeple, Ale-
vi degil, Bektasidir.”

Kemancinin bu yorum tarzinda dikkatleri gekebilecek olan iki
nokta var. Bunlardan biri, Alevilerin soydanhg hususu, ikincisi de
Aleviligin Tirkliigiidiir. Gergekte, Alevilik soydan gelmedir. Ancak,
degisik ocaklarda rastladigim tablolar bunun hig de béyle olmadig-
m gbstermektedir. Az da olsa, Alevilerle evlenen Siinni kizlar belirli
bir siire sonra pir huzurunda ikrar verip, her tiilii adabi yerine getir-
dikten sonra Alevi cemaatinca tarikata girmis ve Alevilesmis sayil-
maktadir. Buna karsilik, Siinni bir kizla evlenen bir Alevi erkek diig-
kiin sayilmakta, diglanmaktadir. Bu nedenle, her gizli cemaat gibi,
Alevilik de kaybeden degil kazanan bir yapiy1 ortaya koymaktadir.
Ikincisi de, Corum ve Malatya gibi y6relerde rastladigimiz Kiirt Ale-
vileri kadar Irani kimlikteki Sia gruplanini unutmamak gerekir. Bir
de Ismaili karakterde Nasrani gruplarinin varhg da bilinmektedir.

Miirebbi Kemanci, Islami akaid ile Alevi akaid arasindaki ben-
zerlik ve aynliklar, evinde bulundurdugu Besim Atalay gevirisi
bir Kur'an’a dayanarak yorumlamaktadir. Kur'an’in tiim sure ve
ayetlerinde zikredilen hususlar, Kemancr'nin kiigiik bir defterde
Alevi akaidine gore yorumunu icermektedir. Boylece, Alevi kredo-
su, Kur’an'la karsilagtirilmak suretiyle agtklanmaktadir. Bu du-
rum, Alevi teolojisinin Kur’an'dan kaynaklandig1 bigimindeki her-
mbnitik bir gériisii yansitmaktadir. Bir 6rnek vermek gerekirse,
konu sdyle agiklanabilir: Ayin-i Cem'de bir delil vardir. Zeytinyag
icinde bir bez, ¢erag bigimine getirilerek Cem Evine konulur. Sira-
s1 gelince, delilci 1g1klar sondiiriir, delili yakar. Ayni islem
Kur'an’m Nur suresinde de mevcuttur. Kemanciya gore: “Ibadet
Allah’a yalvarmaktir. Kur'an'da olan ibadet de namaz degil, bu anla-
ma gelen bir ibadettir. Ibadeti de evinizde yapabilirsiniz. Nitekim
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“Kur’an: Sarhosken, pisken ibadete yaklagsmayiniz” buyuruyor.
Gériiliiyor ki burda namaz yok. Ayni sekilde, bir Alevi camiye git-
mez. Clinkii, camide sorumsuzca ibadet yapilmaktadir. Hirsiz1,
katili, namussuzu hepsi bu camiye gelir. Onlara engel olan hig
kimse yok. Bizce, Allah'in evine (pak) olan girebilir. Biz Alevilere
gore, bu kisiler “diigskiindiir”ler, cem evine giremezler. Sizde “pak”
olan, bizde “diigkiindiir.” Aramizda bu tiir bir zitlasma vardir. Bu
da beyazla siyah gibidir”.

Kizilcapinar kéylinde, iki yildan beri musahiplik gerceklestiri-
lemiyor. Ciinkii, pir bulammyorlar. Yine ayni gekilde birka¢ yildan
beri de cuma akgamu térenlerini yapamiyorlar. Kemanci ve Ozkan,
bu durum karsisinda bana: “Artik yozlagtyoruz” diyorlardi.

Kizilcapinar'da eski Saman gelenegi kalici izlerini siirdiirmek-
tedir. Bunlardan birkacini agiklamak istiyoruz. Halk inancina gore,
logusanin mezan kirk giin agik kalirmis. Bu gelenek yaygin. Erzu-
rum ve gevresinde yapmis oldugumuz arastirmalarda da ayni
normlara rastlamig bulunuyoruz. Ornek olarak Horasan Kars yolu
tizerinde yer alan ve Kiirtce konugan Veli Baba kéyiinde de aynt
inang sistemi devam etmektedir.

Logusaya, tehlikeden korunmus sayilmasi iin, bir ip veya bez-
le 20 diigiim yapilir, sonra tekrar bu diigiimler ¢éziiliir. Boylece
kirk iglem yapilmis olur. Bu da, logusay kotiiliiklere kars: kirk giin
korurmus. Sonra, kirkinci giin kurban kesilir. Logusanin bagina
kirmizi yazma da baglanmir. Bu da kan isareti sayilirmus.. Aym sekil-
de, 6liimlerde de kirk giin yas1 tutulur, sonra kurban kesilir, ma-
tem sona erer. Kéyilimiizde, kurban biitiin olarak kazanda pisirilir,
sonra pay edilir. Pay gelenegi Kizilcapinar'da da yaygin bir kiiltiir
unsurudur.

Hazreti Ali, en yliksek statiiyti isgal eder. Aliyyiil veliyullah’tir.
Yani en biiylik keramet sahibidir. Allah, kerameti Ali’ye vermustir.
Tiim Alevi toplumunda Hz. Ali en yiiksek karizmasi olan kisidir.
Kemanci'nin, ayni zamanda cem evi olan hanesinde Hz. Ali'nin
portresi, kiliglarinin resimleri, bir de 10-15 kadar kitaptan ibaret
kugtik bir kiitiiphanesi mevcut.
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3. ANTALYA (Tekke Koyii)

Elmali ilgesi, Antalya’ya 120 km. uzaklikta yiiksek bir yayla gorii-
niimiindedir.. Hac1 Bektag Veli'nin halifesi Abdal Musa da bu ilgeye
20 km. uzakhkta, Tekke koyiinde yatiyor. Tekke, 250 haneden ibaret
saf bir Bektasi koytidiir. Elmali'dan Tekkeye araba ile yaklagirken,
takriben 2 km. kala bir girig levhasi tizerinde “Tekke Abdal Musa”
yazisini okuyabilirsiniz. Bu y6re de ikinci bir Bektasi koyti, Korkute-
line bagh Biiyiikk6y'diir. Elmali'ya 17 k. uzaklikta yan Bektasi yan
Tahtaci (Alevi) bir de Enis koyii vardir. Ayn1 yérede, Degirmen koyii
ise yar1 Alevi (Tahtaci), yar Siinnidir. Bélge, ¢icek ¢ikarmig gibi,
zengin, bol kaynakl Tiirk kiltiiriintin dél yatagini olusturmaktadir.

Aragtirmanin yogunluk merkezi Tekke koytidiir. Tekke koyii-
niin 6zelligi, Hac1 Bektas Veli, Geyikli Baba gibi taninms kigiler-
den biri olan Abdal Musa’nin tiirbesinin bulunugudur. Tiirbe, Os-
manl tipi, tarihi 6zelligi olan bir gortiniime sahip. Alevi kiiltiiniin
figiir ve sanat1 tiirbede yansimaktadir. Tiirbenin bir de diizenli ve
Bektasi kiiltiiriiniin geleneksel maddi kimligini belirleyen kabris-
tam var. Bektasi ulular burada medfunlar.

Bektasiligin biiyiik pirleri: Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral
Abdal, Abdal Murad, Abdal Mehmet, Doglu Baba, Baba Post{in-
pls, Baba Muhlis gibi kisiler Bektasiligin kimligine yeni bir ruh,
yeni bir diren¢ kazandirmiglardir. Asikpasa dyle diyor: “Abdal Mu-
sa, Abdal Murad, Baba PostinpQs vardi. Bunlarin hepsinin kera-
metleri zahir olmugtu. Dualar kabul olunan azizlerdi”.192

Asikpasaoglu devam ediyor: “Esasen bircogu meczb dervig-
lerden olugan ve zahidane bir hayat yasamay: tercih eden Abda-
ldn-1 RGm -yani Anadolu Abdallari- kurduklar: zaviyelerde veya
gittikleri her yerde Tiirk diliyle Baba Ilyas’in fikirlerini etrafa yay-
yorlardi. Mesela Baba llyas'in dip torunu Elvan Celebi, dedesinin
halifelerini “Abdal” adiyla anarak g6yle diyordu:

Hulefakapdi hem nice abdal
Gormedi bunlarin gibi mehii sal.
Dili Tiirkce dolu yani ki piir
Asku sevk u muhabbet ii ikbal..

102 Nihal Atsiz, Agikpagaoglu Tarihi, s. 220, 1970, Istanbul.
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Bu miiritler, Baba llyas’la birlikte Hac1 Bektas menkibelerini de
Abdal Musa araciligi ile Bursa, Manisa ve nihayet Elmali’ya kadar
uzanan genis ve uzun bir alana yaymislardir. Abdal Musa, Haci
Bektag Veli’'nin 6nde gelen halifelerinden, sdylenenlere gore Ana-
dolu'daki gozciilerindendir. Ayrica Bektagi meydanindaki oniki
posttan onbirincisi ayakel postu, onun postudur.103 Yine séyle-
nenlere gore, Abdal Musa, Ahmet Yesevi'nin halifelerindendir.
Hoy'dan gelmistir. Soyunun Orta Asya'dan gelmis olmasi nedeniy-
le Horasan erlerinden sayilmaktadir. Abdal Musa'nin dedesi Hay-
dar Ata ise, Haci Bektas Veli'nin amcasidir. Annesi Ana Sultan, kiz
kardesi ise Hiisniye Bacidir. Annesi ve kiz kardeslerinin mezarlan
Abdal Musa tekkesindedir.

Abdal Musa hakkinda en ciddi aragtirmalardan biri de yine
Kopriilii tarafindan gercgeklestirilmistir. Tiirk Halk Edebiyat1 ansik-
lopedisinde yer alan Abdal Musa maddesi bu ¢ergeve icinde diisii-
niilebilir. Bu incelemeden 6grendigimiz kadariyla, Abdal Musa za-
viyesinin en tinlii zaviyelerinden biri oldugu anlagiimaktadir. Kay-
gusuz Abdal da Abdal Musa'nin halifelerinden biridir. Yagar Ocak,
onu Bektasiligin tegekkiiliine zemin hazirlayan bir kalenderi seyhi
olarak zikretmektedir: “Kendisi, Hac1 Bektag Veli kiiltiiniin tagtyici
ve propagandacisi kalenderi seyhi ve dervislerine mitkkemmel bir
ornek tegkil eder.”104

Bektasi geleneginin zayif bir rivayetine gore, Hac1 Bektag Veli,
nesi varsa Hatun Ana (Kadincik Ana)ya emanet etmis, o da ema-
neti Abdal Musa'ya devretmistir. Figlali, “Abdal Musa'nin fetihlere
katddigin (Bursa), bu ara Bursa fethinde Orhan Gazi ile birlikte
bulundugunu, daha sonra Antalya taraflarina giderek Elmali yaki-
nindaki Tekke koyiinde zaviye agarak dervis yetistirdigini ve en
meshur halifelerinden Kaygusuz Abdal'in Misir'da Bektasiligi
yaydigini, dolayisiyla Abdal Musa'nin Bektagilik tarihinde en 6nde
gelen isimlerinden biri oldugunu” belirtmektedir. Kabrinin hem
Misirdaki Mukattam daginda hem de Elmali'min Tekke kéyilindeki
Abdal Musa tiirbesinde gosterilmesi, onun tesirinin yaygmhgini
bize agiklamaktadir105.

103 Musa Seyirci, Abdal Musa Sultan, s. 21, 1992, Istanbul.

104 Ahmet Yagar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjmal Sufilik: Kalenderiler, s.
92-93, 1992, TTK Yayinlan, Ankara.

105 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 304, 1981.
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Iste ziyaretinde bulundugumuz Tekke kéyii, boyle tarihsel ni-
teligi olan bir Bektasi biiytigiiniin medfun bulundugu bir yerdir.
Belirtildigi gibi, tiirbe ihtisamli, bag ucunda bir de niyet deligi var.
Buradan toprak alarak vatandaglar niyet tutuyorlar. Tiirbe, bir an-
lamda Tekke kéyii halkinin bu biiyiik veliye olan deger yargilan,
inang sistemlerinin bir yansimasidir. Tiirbenin icinde oldukg¢a
zengin bir de kitaplk var. Aynca, Abdal Musa hakkinda yazilan ya-
yinlarin bir kismi da tiirbedarn oglu tarafindan sergilenmektedir.

Tekkelilerle, kadin-erkek bir grup olusturarak birlikte konugu-
yoruz. Bektagilerde musahiplik olmadigini, durumu, bir de kdyiin
eski babasi Ali Koca'dan 6greniyoruz. O da aym goriiste. Ali Ko-
ca’ya gbre bunun da bir nedeni var: “Hepimiz dogustan birbirimi-
ze bagliy1z, yani musahibiz. Biz, nasibi aldinirken (tarikata girer-
ken) Miirsit, “seni sana, seni Allal'a teslim ettim” der. Bu tore, bizi
birbirimize kardes yapar. O nedenle her Bektasi birbirileriyle do-
gustan musahiptirler, sonradan olma degildirler.”

Tekkeliler, kendilerini Alevilerden ayiriyorlar: “Biz Babagan ko-
luyuz. Aleviler Dedegin kolundandir” diyorlar. “Atatiirk tekkeleri
kapattig1 vakit, Dervis Dedeler sona erdi. Ancak son dedemiz, Se-
fik Dede 1943 yilinda 6liince dedelik sona ermistir. Boylece, Cele-
bilige yani miicerret dedelikten (bekar) evli dedelige (miiteahhil)
gecilmistir. Bu stireg, Bektasi kiiltiinde “Dedelikten-Celebilige ge-
¢is olarak bilinir. Ancak, biz 12 post sereriz.. Babagan kolu devam
eder. 12 Muharrem geldiginde “Baba”y1 segeriz. O takdirde Bedri
Noyan'in yetki verdigi kisi dervis olur. Su anda, kdylimiiziin dervi-
si, Bedri Noyan'in yetki verdigi Hiisnii Ihtiyar'dir. Hiisnii Ihtiyar,
ayn1 zamanda Abdal Musa Dernek bagkamdir da..

“Bektasi gelenegine gore, Ayini Cem'de dervig yani baba segilir.
“Baba, dervisten gecer”, yani Dede, bu babay1 darmasil eder (yol
gosterir). Bu baba, birligi saglar, kusur isleyenleri, dargin olanlan
barigtirir; dedikodulan 6nler. Bir bakima toplulukta uyumu saglar.
Normlari bozan veya sapkin davranislarda bulunanlar darmasil
eder, yolunu acar.”

Dede veya baba, Bektasilik kiiltiinde toplum normlarimi bozan
kigilere kars1 bir cesit yargilayici fonksiyonu da tasir. Bu husus,
tiim Alevi geleneginin 6nemli bir kiiltiir unsurudur. Her iki tarika-
tin gizlilik kimligi, Kii¢iik Toplum'u, Bityiik Toplum’dan diglar.
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Celebi kolunun ileri gelen temsilcilerinden Celalettin Ulusoy’a
gore: Alevi toplumunun tglii bir gruplasmasi dikkatlerimizi ¢ek-
mektedir: Bunlardan ilki, Hac1 Bektas Veli soyundan gelen ve miir-
side bagli olan Alevi-Bektasilerdir. Bunlarin bir kismi1 Horasan
pirlerinin ve RGm erenlerinin soyundan gelenler ve “Ocakzade”
olarak taninanlardir. Bir kismi da, bir ocaga bagh olmayip da dog-
rudan dogruya Haci Bektag Veli'ye ve onun soyundan gelenlere
bagh olduklarim kabul eden Alevi-Bektasiler'dir. Miirsid, gene bir
Ocakzade olmakla beraber, her sene degistirebilecegi bir dedeye
icazet vererek bunlann dini hizmetlerini (gérgiilerini) yaptirir.
Dogrudan dogruya veya Ocakzadeler vasitasiyla Haci Bektag Ve-
li’ye bagl olan grup, Andadolu'daki Alevi-Bektasi toplumunun yiiz-
de doksanin, belki de daha fazlasini olugturur. Bu grupta olanla-
rn gorgii sirasinda sirtlari “dede” tarafindan elle sivazlanir. Buna
“Penge-i 4l-i aba” denir.106

“Ikinci grup, Oniki Imamin soyundan geldigine inandiklar:
Ocaklara bagh Alevi-Bektasilerdir. Bu grupta olanlar da Hac1 Bek-
tas Veli'yi “Sergesme” yani yolun menbai ve tiim evliyalarin énde-
ri, bas1 kabul ederler. Deyislerde, diivazlarda Hac1 Bektag Veli'nin
adi Muhammed, Ali, Oniki Imam adlariyla beraber sayg ile anilir.

“Uglincii grup, Babagan kolu diye anilan daha ¢ok Istanbul ve
Arnavutlukta bulunan Alevi Bektagilerdir”,107

Tekke koyii, edeb kavraminin inang sistemlerinin belkemigini
olusturdugu kanisindadirlar. Onlara gore, eline, diline, beline uyma-
yan, sug igleyenlerin cezasini ancak dede verebilir. Cezasi da: “Ugler,
besler, yediler, kirklar agkina, para veya kurban olarak édenir.108
Bektasiler, musahiplik (ahiret kardesligi) yerine “yol kardesligi” te-
rimini kullanirlar. Bizler birbirimizle “yol kardesiyiz” derler.

106 Stnniler arasinda, Alevileri belirlemek amaciyla kullanilan “sirt1 san” deyimi,
herhalde bu kavramla yakindan aldkah olsa gerek.

107 A. Cemalettin Ulusoy, Hiinkar Haci1 Bektag Veli, s. 255-259.

108 Alevi kiiltiinde 6nemli bir yer tutan “kirklar Meclisi” aslinda Saman inancinin
bir unsurunu olusturur. Evliya Gelebi Seyahatnamesinde su sézler yer ahr:
“Kirklar makamu, kirk adet kabri azim olup ziyaretgihi enam-1 ziyaretgih Dede
Korkut ulu sultandir” (Abdiilkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, s. 167-168,
1968.) Tiirk destani ve masallarinda “Kirklar” motifi énemli yer tutar. Bu kirklar,
soylu statiiyti temsil eden Alplerdir.
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Cem dyinine, Alevilerden yalniz musahip ve namzetler katilabil-
digi halde, Tekkelilerde ancak ikrar gorenler gelebilir. Dede’ye ikrar
verenler, yani “eline, diline, beline sadik olanlar” katilabilir. Ayin-i
Cem torenini tegkil eden bu kigilerle baba, yaninda bir gbzcii ile o
birligi idare edenler olmak tizere, toplantiyr temsil ederler. Ayrica,
Cem Evine 12 post serilir. Onbirinci posta dervig oturamaz, bu Abdal
Musa'ya aittir. Oysa, Alevilerde bu Dervis postu olarak amliyordu.

Tekkeliler, “Muharrem ayinda 9 giin orug tutuyor, onuncu giin
saliyoruz” diyorlar.. Oysa, Cepni ve Tahtacilarda bu orug on bir
giindiir, 12. giin orug agihr (salinir). Muharremde her “can” Babanin
darina durur, bir kurban borglanir. Bu kurban, kadinlar i¢in cerbey
(cebrail/horoz) adiyla anilir. O yil icinde muhakkak kurbanin éden-
mesi gerekir. Ne zaman ayini cem t6reni kararlagtinlirsa o vakit il-
kin dar'a dururuz, bundan sonra ytiklendigimiz kurbam keseriz.”

Tekke koyiinde bir de Diyanetin yaptirdig cami var, fakat nama-
za gidenler ancak birkag kisiden ibaret. Ali Koca'nin “hepimiz na-
maz kiliyoruz tarzindaki ifadelerini Siinni hoca'ya sordugumuzda
“dogru olmadigim” ileri stirdii. Aym goriisii, kdyiin ¢ikisinda topla-
nan pazarcilara da sorduk, onlar da ayn1 beyanda bulundular. Bura-
da, ileri siiriilen namaz, mecazi anlamda “cem toreni” yerine gege-
bilir. Zaman zaman ¢evrenin baskisi kargisinda ortaya ¢ikan eziklik
ve psikolojik tedirginlikten otiirii bir “takiyye” de olabilir. Biitiin ka-
pah toplumlarda bu tiir davrams bigimlerine rastlamak sistemin bir
geregidir. Ancak, Tekkeliler, namaza kars1 son derece duyarl bir tu-
tum takindilar: “Giinde bes vakit namazimiz var. Biz Allah’in kulu-
yuz, Peygamberin {immetiyiz, Hz. Ali'nin yolundayz, (32) farza ina-
niyoruz. Ramazan orucunu da isteyen tutar, istemeyen tutmaz.”

Ali Koca'ya gore, “Aleviler, miiteahhil (evli) yani Celebi kolunun
Ulusoy Ocag@i’'na baghidirlar.. Biz, Bektasiler ise Babagan kolunda-
niz. “Bir Siinni, eger Bektasi olmak isterse yetkili bir dervise bag-
lanmasi ve gartlar1 kabul etmesi gerekir. Biz, Oniki imama piriz.
Aleviler ise, kendilerine uyan bir pir'e sahip ¢ikabilir. Mesela, Pir
Sultan gibi. Biz ise Kaygusuz Abdal ve Abdal Musa'ya baglandigi-
muz i¢in Alevi degil Bektasi sayiliriz.109

109 Misirdaki Kasrii'l-ayn tekkesinin son seyhlerinden olan Ahmet Sirn Baba, Mi-
sirdaki Bektasi tekkesinin kurucusu olarak Kaygusuz Abdal’i gosterir. (A. Glizel,
Kaygusuz Abdal, s. 304, 1981.)
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. Ali Koca ve erkandaki cemaate gore, Bektasiler ile Stinniler ara-
sinda bazi 6nemli farklar vardir. Bunlar séyle siralanmaktadir:-1)
Bazi Siinniler kendine goére bir tarikat kurarak, bir seyh icat eder-
ler. Ornek olarak Naksibendi, Kiibrai, Riifai gibi. Bu tarikatlara
bagh olarak islerini yiiriitiirler. 2) Oysa, biz Bektasiler (dolu) yani
raki iceriz, semah yaparniz, ¢alg calanz. Kadinli-erkekli (iki kadin-
iki erkek) birbirimize yaklasir, dua ederiz... Oysa Siinniler buna
kars1 gikmaktadirlar. Biz, dogustan musahip oldugumuz igin, ka-
dinli-erkekli olmamiz bir kardes duygusundan &6teye bir anlam
ifade etmez. Hac1 Bektas Veli'nin medeniyet getirdigini Siinnilerin
akli almiyor. 3) Bize “Namaz kilmiyor, orug tutmuyor” diyorlar.
Bektasiligi, basibosluk, Siinniligin menfi ciheti olarak diisiiniiyor-
lar. Oysa, bu yanlis bir yargidir, biz namaz da kiliyor, orug da tutu-
yoruz. Bunu bdyle bilsinler. Diyanetten Hoca getirdik, camimiz
var, daha ne yapalim?”..

Ali Koca’'nin bu ifadeleri eger bir takiyye degilse, cami her iki
grubun biitiinlesmesinde hareket noktasini olusturabilir. Biitiinleg-
me, Cem Evi hoggoriisii icinde yine de Cami bazinda gerceklesebi-
lir. Alevi kiiltiiniin en 6nemli kiiltiir unsurunu tegkil eden Hz. Ali
karizmasi analiz edildiginde, hi¢ unutmamak gerekir ki bir Harici
tarafindan bu biiylik insan camide namaz kilarken sehit edilmistir.
4) Alevi-Siinni bakis acisina gore, oliilerin gomiilmesi ve cenaze t6-
renleri de ¢cevre agisindan tepkilere yol agmaktadir. Ali Koca'ya gé-
re: “Aleviler, 6liilerini kefenlemezler, dosek ve elbiseleriyle birlikte
gomerler. Biz Bektasiler 6liilerimizi Siinniler gibi kefenleriz. Bu ne-
denle Siinnilerden hicbir farkimiz yoktur. Yalniz, kadinlarimizin
mezar gogiislerine kadar, erkeklerimizinki ise bele kadar kazilir..

Bektasiler de, Alevilerden farkli olarak, 6 Mayis giinii Hidirel-
lez’de Abdal Musa'y1 ziyaret eder, kurban keserler. 21 Mart, Sultan
Nevruzda ise yine kurban kesilir, toreler uygulanir.”.. Bizde, kazan-
lar kaynar, nasip olanlar -Siinnisi-Alevisi- herkes bu sofrada birlik-
te yer ve igerler. Yalniz, Cem ayinlerinde kurban, sadece eklemli
yerlerinden kesilir, kemikler ayrlir, kazana biitiinii ile yerlestirilir.
Ayin-i Cem’'de yenilir, kalanlan siipiiriiliir, kemikleriyle birlikte sof-
rac1 6zel agilan gukurlara gémer. Ancak, burada 6nemii nokta kur-
banin higbir parcasi kaybedilmeyecek tarzda islem goriir. Aksi
takdirde, herhangi bir parcasi eksik olursa, 6biir diinyada kurban
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dirilip karsimiza ¢ikacaktir, buna inanmaktayiz. Eger, kemikler ek-
sik ¢ikarsa, kurban da kargimiza eksik cikar.

Ali Koca'ya, “Iran Siileriyle aranizda bir fark var midir? Bu ko-
nuda goriislerinizi 6grenebilir miyim?” tarzinda bir soru yonelt-
tim. Aleviler gibi, Bektasiler de hemen hemen ortak elestiride bir-
lestiler: “Onlarda kadinlar kapali, bizde serbesttir. Biz semahlarda
icki iceriz. Onlarda icki yasaktir. Humeyni ve politikasina da kargt-
yiz. Biz, Bektasiler seriat iizerine gideriz, bu nedenle 32 farz-na-
maz-orug pratiklerini yerine getiririz. Clinkdi, itikadimizca namaz
seriatin, niyaz tarikatindir. Bu nedenle geriati tamamlamadan ta-
rikata gecilemez. Biz sadece: Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
olarak Bektasilige baghyiz. Bunu térelerimizde gérebilirsiniz. Or-
nek olarak, miiride varirken, rehber ikrar verir ve: “Esselamii Aley-
kiim geriat erleri”, sonra: “Esselamii Aleykiim tarikat pirleri”, sonra
“Esselamii Aleykiim Marifet pirleri” ve en sonra da “Esselamii
Aleyk(m Hakikat Pirleri” der.. Bu merasimden sonra yine rehber:
“Yalin ayak-basi kabak kuzulu kurban getirdim, ne buyurursu-
nuz?” diye sorar. O zaman bunun kefili ve sahidine miirsit sorar:
“Bu can bize yarar mi?” Eger cevap onaylanirsa, o can da cem’e
dahil olur. Yalniz, bu téren Bektasilerde iki kisiliktir. Alevilerde ise
dortlidiir. Buda, Bektasilerle Aleviler arasindaki bir diger farki
olusturur. Keza, Alevilerde kadin ve erkege ayrn ikrar verilir. Biz
Bektagilerde kadin-erkek birlikte yiiriitiiliir. Bu merasim, Bektagi-
lerde son derece basittir. Soyle ki; dervis: “Seni sana, seni Allah’a
teslim ediyorum” der, igini bitirir.

Bektasilerde kadin sug islerse, erkek de islemis sayilir. Yani,
Bektasi toplumunda miiteselsil sorumluluk vardir. Alevilerde bu
durum farkhdir. Ancak, ka1 kocadan biri diiskiinse 6teki de diis-
kiin oluyordu. Bu hususu daha 6nceleri d6rneklerle agiklamistik.
Miiteselsil sorumluluk, ferdi sorumlulugun karsttidir. Bu da Alevi-
Bektasi toplumunun kolektif kimligini gostermesi agisindan {ize-
rinde 6nemle durulmasi gereken bir husustur. Ttim kapah top-
lumlar, kolektif bir nitelige sahiptirler. Ferdi sorumluluk ancak
acik toplum kiiltiir kodunu olugturur.

Bir diger 6nemli nokta da, Aleviler bizi katiyen ayini cem t6ren-
lerine kabul etmezler. Bu da bir diger farktir. Kokiimiize gelince:
“Biz Tiirkiiz, Yoriikiiz".. “Diiglinlerde bayrak agariz.” Gergekten, o
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giin (7 Ekim 1993) Tekke'de bir diigiin vardi ve oglan evine bayrak
cekilmisti.

Ali Koca'ya “Siinnilerle aramzda bir fark gériiyor musunuz?” so-
rusunu yoneltiyorum. Ali Koca goriislerini séyle 6zetliyordu: “Siin-
niler Allah’1 Allah bilirler, Peygamberi hak bilirler. Onun evlatlarina,
yani Ehli Beytine ihanet yaparlar. Hazreti Ali'ye sadece “Ali” derler.
Muaviyeye ise Hazret hitabin1 uygun bulurlar. Namazi namaz bilir-
ler, niyaz bilmezler. Camie gider namaz kilarlar, camiden g¢iktiktan
sonra da “fuhusluga” baglarlar. Ibadet bagka, hakikat baska derler.
Sart ederler, karny1 bosarlar. Hemen kocaya segirtirler, yeminlerinin
kefaretini verirler. Aileleriyle tekrar birlesirler. Ayrilmazlar, hiille
ederler, tekrar birlesirler, sonra islerine devam ederler.”

Alevilerle iliskileri soruldugunda, eski bir baba olarak Ali Koca
bu hususta da samimi goriislerini sdyle 6zetliyordu: “Alevilerle ev-
lenmeyiz. Tahtacilardan kiz alip vermeyiz. Ciinkii, bizim sartlari-
miza dayanamazlar. Ancak, Alevilerin kéyli kolundan -yani Tah-
taci disinda- hepsinden, hatta Kiirt olan Alevilerden bile alabilirsi-
niz. Keza, alt1 erkdnh yani Celebi kolundan da aliyoruz. Simdiye
kadar 20 kadar kiz Siinnilerden almis bulunuyoruz. Bu da, genel-
likle kaz kagirma yolu ile gergeklesmistir.

“Boy abdesti ve gusiil, hepsi Islam’in 32 sart: icinde olmasi se-
bebiyle, tekmil erkam yerine getiririz.” Ancak, Elmali Siinni koylii-
leri (pazarcilar) ile yaptigimiz sohbetlerde, bize: “Higbir Siinni kiz
almadiklarini, Stinni kizlarin da onlara gitmediklerini” soylediler.
Hatta-Tekke koyiinde biri, canlar-Zeybekler siilalesi, 6tekinin de
ismini hatirlayamiyorum, iki siilale vardir. Bu ikinci siildleden biri
Zeybekler siilalesinden Ibrahim Zeybek'i 6ldiirdii. Kendisiyle ayn1
hapishanede birlikte yattik. Ben simdi Arkeoloji Miizesinde galgi-
yorum. Bektagiler ne namaz kilarlar ne camiye giderler, ne de orug
tutarlar. Bol bol sadece raki igerler, saz galarlar, eglenirler..” Tekke-
lilere yakin komsu Siinni kéyliilerinin bakis agilar1 da bu olgiiler
icinde dile getiriliyordu. lki grubun birbirine bakis agilarinda te-
mel hareket noktasi, deyim yerinde ise bir “ac1 ortay1” olmalidir.
Her iki grubun da 6znel (siibjektif) yorum bigimleri, cogu kez ger-
cegin yeniden degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Bagbakanlik Osmanh Arsivleri {izerinde yapilan yeni ¢alismalar,
Abdal Musa zaviyesi hakkinda bazi goriisler ortaya koymaktadir.
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Teke livasi veya sancagi (Antalya ili} Elmali kazasinda bulunan Ab-
dal Musa zaviyesi, 1826 tarihli bir fermanla kapatilmis, biitiin mal-
larina el konulmus, egyalan satilmis, seyh ve dervigleri de tekke-
den ¢ikanimgtir, 110

Kayitlara gore, zaviyenin toplam olarak 8665 déniim tarlasi ve
bu tarlalan siirmek icin kullanilan 481 tane 6kiiz, kisrak ve al mev-
cutmus. Abdal Musa zaviyesinin o zamanin sartina gére iyi saylla-
bilecek bir de kiitliphanesi var. Bu kiitiiphanede 13 adet Kur'an-1
Kerim, 3 tane Enam-1 Serif, 1 tane Fransizca manzum kitab, Mev-
lana, Sadi, Asikpasa, Serait-i Esmaii’l Hiisna, Menakib-1 Haci Bek-
tag Makalati1 olmak iizere 125 adet kitap bulunmaktadir. Kitaplar
incelendiginde bir Kadiri, bir Rifai, bir Halveti tekkesinde buluna-
bilecek kitaplardan hicbir farki yoktur.”

Soyyer, “bu zaviyeyi rafizi olarak degerlendirmek bizim agimiz-
dan miimkiin degildir” diyor. Ciinkii, “kiitiiphanede ne Rafizilige,
ne de Sia'ya ait bir kitap vardir. Kur'an-1 Kerimiyle, Mesnevisiyle,
Muhammediyesiyle, Tezkiretii’l Eviiyasiyla Bektasilik digindaki di-
ger tasavvufi topluluklarla aym ¢izgidedir. Ayrica, zaviyede kiigiik
bir namazgah da bulunmaktadir. Ustelik, elimizdeki belgelere go-
re, Sultan II. Mahmud zamaninda yaptinlanlardan degildir.111

Zaviyeyi ziyaretimizde, tiirbe i¢inde kiiglik bir kiitiiphane mev-
cut olup, burada sayilan kitaplarin higbirine rastlamak miimkiin
degil. Zaviye bakicisinin kaymn pederi, Musa Seyirci'nin Abdal Mu-
sa Sultan adh kitabinin satisini yapiyordu. Musa Seyirci, bu kita-
binda ayrica Abdal Musa’nin vakiflari hakkinda Tapu ve Kadastro
Umum Midiirligiinden alinan suretinde énemli bilgilere rastla-
nildigini kaydediyordu.112

Bektasiligin Tarihi Geligimi:

Alevi-Bektasi kiiltii incelenirken 6nemli bir noktaya agikhk ge-
tirmek istiyorum. 1lkin, Aleviligin tarihi geligimi ve yayilma siireci-
nin ydnii, olusumu hakkinda 6nemli kaynaklara dayanarak bilimsel
bilgilere yer ayirmg bulunuyoruz. Siras1 gelmisken, Bektasiligin

110 Yilmaz Soyyer, Osmanh Devleti’'nde Bektagilik-Devlet lligkileri, Yeni Harran
Gevresi, Yil: 1, Sayx: 3, s. 38-54, 1993 (Agustos).

111 Yilmaz Soyyer, a.g.e., s. 44.

112 Musa Seyirci, Abdal Musa Sultan, s. 107-112, 1992, {stanbul.
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kiiltiir tarihimizdeki yerini, yine bilimsel yonii agirlikh olan kaynak-
lara dayanarak ac¢iklamak istiyorum. Giinkii, Iran Siasinm giinii-
miizdeki dalgalanmalan, iilkemizde, Bektasilik hakkinda son dere-
ce kiiltiirel temellerden yoksun, tarihsel goriis agilarindan uzak
spekiilasyonlara dayali yorumian ortaya koymaktadir. Bunlar, Bek-
tasiligin bir sistem olarak belirmesi gergegini diglayarak, Aleviligin
yolunu kesen bir etnik tuzak bi¢iminde yorumlamaktadirlar.

Bektasilik, 16. ylizylldan itibaren resmen taninmig ilk gayri
Stinni (heterodoxe) bir tarikattir. Tarikatin tarihsel kékenleri 13.
yiizylla kadar uzanir. Fuad Kopriilii, Bektasiligin tesekkﬁlﬁnﬁ Ba-
bai hareketlerine kadar gotiiriir: “Kizitbashk, Bektasilik gibi taife-
lerin olusumuna bu Babailer hadisesini 6nemli bir baglangi¢ say-
mak yanlis bir hareket degildir” der. 113

Baba llyas, aslinda 1107 yihnda kurulmus bulunan Vefaiye ta-
rikatinin Anadolu'daki seyhidir. 13. ylizyilin ortalarina dogru, Ana-
dolu'daki Kalenderiyye, Haydariyye, Yeseviyye senteziyle Babailik
denilen gayri Siinni tarikat dogmus oluyordu. “U¢” bélgesindeki
Tiirkmen beylerinin destegiyle Orta ve Bat1 Anadolu'dan sonra Os-
manh fetihleriyle Balkanlara yayilmigti. Abdal Kumral, Abdal Meh-
met ve bilhassa Abdal Musa gibi Rum Abdallar1 bu olusumda
6nemli rol oynamislardir.

“Bu Rum abdallari, bir manada belki (ilk Bektasiler) diyebile-
cegimiz Kalenderi, Vefai ve Haydari dervisleri idi. Ancak o za-
manlar bunlara Bektasi denilmiyordu. Bu sahsiyetler, kendilerine
(Baba llyas) miiridi diyorlardi. Anadolu'daki ortak &zellik, kuvvetli
bir Hac1 Bektag an’anesinin mevcudiyeti idi”.114 Muhtemelen 14.
yiizyilin baglanindan itibaren Haci Bektas an’aneleri, daha dogru-
su Haci Bektas kiiltii bunlar arasinda iyice yayllarak geligti. Bun-
da, Haci Bektas’in yakini olup onun vefatindan sonra zaviyenin
basina gectigi rivayet edilen ve baciyan-1 Rum'dan oldugunda
siiphe bulunmayan Hatun Ana’'nin miiridi Abdal Musa’'nin faali-
yetleri 6nemlidir.. Abdal Musa, Bat1 Anadolu “u¢”larma gitmis, fe-
tihlere katilmis ve Bektasi menkibelerinin gaziler arasinda yayilma-
sin1 saglamigtir. Nihayet, Bergama, Manisa dolaylarindan sonra

113 E Kopriilii, Tiik Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 209, 1976, tkinci Baski.
114 A. Yagar Ocak, “Bektasilik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 373-
379, Cilt: 5, 1992.
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Elmali yakinlarindaki Tekke koyiine gelerek kurdugu zaviyesinde
Slmigtiir.”

Bu Rum abdallar, baslangicta Vefai, Kalenderi, Yesevi ve Hay-
dari dervislerinden ibaretti. Bunlarin hepsinin Bektasiligin kuru-
lusunda pay1 vardir. Nitekim, Hac1 Bektag'in bir Vefai seyhi olan
Baba llyas’in halifesi ve ayn1 zamanda bir Haydari Seyhi bulundu-
gu asla unutulmamalidir.115 Ayni sekilde, Bektasi edebiyatimin ku-
rucusu saylan Abdal Musa'nin halifesi Kaygusuz Abdal da bu Ka-
lenderi seyhinden bagka bir seyh degildir.

Bektasiligin asil kurulus ve gelisme donemi, 1516 yilinda 6ldi-
gii ileri siiriilen Balim Sultan’in tarikatin basina gecmesiyle sekil-
lenmistir. Zaten Bektasi ananesi de Balim Sultan1 ikinci pir kabul
etmekle bu tarihi olguyu tescil etmistir. Boylece, Bektasilik 2.
Mahmud tarafindan 1826°da Yenigeri Ocagiyla birlikte ilga edilin-
ceye kadar varligini kesintisiz siirdiirmiistiir. Ancak, 2. Mah-
mud’un imparatorluktaki biitiin Bektasi tekkelerini Naksibendi
tarikatimin emrine vermek suretiyle bu gayri Siinni tarikati1 koyu
Siinni tarikat iginde eritmeyi diisiindiigii iddias1 da vardir.116

Bektagilik, goriildiigii iizre tamamuyla bir Tiirk tarikatidir. Tiirk
tore, inang, kiiltiir norm ve degerler sisteminin bir triiniidiir. Tari-
kat: ilk kuranlar da Tiirk kokenli kisilerdir. Tarikata, $iilik ve huru-
filik gibi batini akimlarin sizmasi 15. ylizyll ortalarindan sonra
baglamigtir. Bu hareketi meydana getiren Tiirkmen ziimrelerinin
" daha Anadolu’ya gelmeden 6nce mensup bulunduklan gayri Siin-
ni inanglar gercevesi, eski Tiirk inan¢lanindan Budist ve Maniheist
tesirlere kadar pek ¢ok ve ¢esitli dini unsurlardan olusan bir mahi-
yet arz ediyordu.

1450°li yillardan baslayarak, Bektasi doktrini, genis ¢capta Hu-
rufiligin tesirlerine maruz kalacak, aradan fazla bir zaman ge¢me-
den de Anadolu’da yogunlasan Sii propagandasindan etkilene-
cektir. Ozellikle, 15. yiizyilin son g¢eyreginde Hurifi tesirlerin arka-
sindan Safevilerin sistemli dai eylem bigimleri bunlardan ilk akla
gelenlerdir. Bu sistemli sartlandirma karsisinda, giintimiiz Bektagi-
lik modeli ortaya ¢ikmistir. Muhtemelen 1501 yilinda Balim Sultan

115 A. Yagar Ocak, a.g.m., s. 373-374.
116 ].K. Birge, The Bektashi Order or Dervishes, p. 78, 1937. Zik. A. Y. Ocak, a.g.m., s.
374.
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Dimetoka'daki meghur Kizilderili Dergahindan alinip Anadolu'da
Hac1 Bektas Dergahinin -dolayisiyla tarikatin- basina geg¢irildigi
zaman Bektasilik artik Hurufi ve $ii tesirlere yabanci degildi. Ba-
lim Sultan béyle bir ortamda “Hak-Muhammed-Ali” tarzinda ifa-
de edilen ulthiyyet kavramini ve Oniki Imam kiiltiinii Bektasiligin
esaslar1 arasinda en bag yere yerlestirdi.}!7 Ancak, burada dikkat
edilecek nokta, sozii edilen biitiin Sii unsurlar, Siilikte oldugu gibi
biitiin hiiviyetiyle Bektasilige gecmemis, daha basindan beri mev-
cut Islam éncesi inanglarla (Budist, Maniheist, Saman) mezcedile-
rek onlarin yapisina uygun bir nitelik kazanmigtir.

Esasta, Ocak’a gore: “fmam Cafer mezhebine mensubiyet id-
dia etmesine ragmen Bektasiligin gercekte Siilikle ilgisi yoktur..
Bu yiizden de, Bektasiligi $ii bir tarikat kabul etmek yerine Bek-
tagilikte $ii tesirlerden s6z agmak daha gergekgei bir ifade tarz
olur”.118 Bu durumun, daha Yesevilikle birlikte basglayan ve Kalen-
deri telakkileriyle gelisen Bektasi tasavvufunun kendi yapisina uy-
gun bir rengi vardir. Bu nedenle, Vahdet-i viicut sistemi Bektagili-
gin tasavvuf anlayigini da tesir altina almig, ancak bu sistem Bek-
tagilikte huldl itikadiyla (Hak-Muhammed-Ali uluhiyye kavram,
huldl kaliplarina girerek sadece ilahlagsmis bir Hz. Ali'yi gosterme-
si) birleserek esas mahiyetinden uzaklagmigtur.

Bu olusumun neticesi olarak, “Bektasilik, Islam’'in miikellefleri-
ni mecbur tuttugu namaz, orug ve hac gibi ibadetleri acgik¢a olma-
sa bile ¢esitli tevillerle red yolunu tercih etmis, buna karsilik islam
oncesi eski Tiirk dinleriyle Samanizm, Budizm ve Iran dinlerinin
kalintilarina dayanan birtakim ayin ve erkéan gelistirmistir. Bunla-
ra Islami bir ¢ehre kazandirmak maksadiyla bazi tasavvufi kavram
ve telakkiler kullamlmigtir. Ornek olarak, biitiin Bektasi dyin ve er-
kam “dért kapi-kirk makam” seklinde ifade edilen meshur tasav-
vufi telakkiye dayandirilir. Kul ancak geriat, tarikat, marifet ve ha-
kikat kapilarini ve her kapidaki on makami gecerek hakka ulasir.
Biitiin 4yin ve erkan kulun bu yolculugunu temsil eder.

“Bektasiligin ibadet anlayisi, en eski ve temel dyin olan ayin-i
cem'de kendini gésterir. Bunun esas}, islamiyete girmeden 6nceki

117 AY. Ocak, a.g.m., 5. 375.
118 A.Y. Ocak, a.g.m., 5. 375.
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devirlerde Tiirkler arasinda gok yaygin olan, evli ¢iftlerin katildigi,
¢ok siki disiplin kaideleri icerisinde cereyan eden ickili (kimiz) di-
ni toplantiya dayanmaktadir. Eski Tiirklerin bu ayinleri Mavera-
tinnehirde gécebe Titrkmenler vasitasiyla Yesevilige sokulmus ve
bu yolla Anadolu’ya gelerek Babai gevrelerinde icra edilmeye bas-
lanmigtir. En az bunun kadar 6nemli temel bir ayin de “ikrar ayi-
ni” denilen tarikata giris merasimidir. Maniheizmdeki dine kabul
(initation) ayini ile ¢ok kuvvetli benzerlikleri olan bu ayin, tarikata
kabul edilmeye ehil olan kadin ve erkekleri eski mensuplara tani-
tan 6nemli bir téredir.. Maniheizmin eski Tiirk dinleri vasitastyla
Bektasilige tesiri bundan ibaret kalmamis, meshur (eline, diline,
beline) sahip olma diisturu da (Maniheizmdeki ii¢ miihiir prensi-
bi) s6z konusu Maniheist tesirlerle Bektasiligin ayirict niteligi hali-
ne gelmigtir.119

Goriiliiyor ki, Bektasilik bir dini tarikat olarak kaynagim isla-
mi tasavvuf sisteminden alan ve eski Tiirk dini inan¢ ve normla-
nyla kaynagarak bir senteze ulasan bir kimligi yansitmaktadir.
Ayrica, Budizm ve Maniheizm gibi Uzak Dogu dini kiiltlerin t6re
ve geleneklerini de mezcetmek suretiyle Anadolu’ya kadar Tiirk-
men gruplar tarafindan getirilmis, burada $ia kollariyla temas
saglayarak Alevi bir kimlige doniigmiistiir. Zaten bu gergegi, Bek-
tasiligin ekolojik dagiliminda da gérmek miimkiindiir. Tarihimiz-
de ilk kez, Anadolu Selguklu déneminde ortaya ¢ikan Babailik tii-
rii sosyal hareketin anatomisi incelendiginde bu gergegi aynntila-
riyla izleyebiliriz. Baba Ilyas (6. 1240) veya Seyh Ebiil-Beka Baba
Ilyas-1 Horasani, belgelere gére, Mogol istilds: sirasinda yikilan
Harizmsahlar Devleti sahasindan, beraberindeki Tiirkmenlerle
Anadolu’ya go¢ etmistir. Amasya yakininda bugiin Ilyas kdyii adiy-
la bilinen Cat kéyiine yerlesmis ve tarikatini burada yaymaya bagla-
mugtir. Baba llyas, Cat kéyiindeki zaviyesinde, islamiyete girmeleri
tizerinden fazla bir zaman ge¢medigi icin heniiz eski inanglarni
belli 6lgiide koruyan ve okuma yazma bilmeyen yar gicebe Tiirk-
menler’e, yapilarina uygun bir tasavvuf anlayisi sunmustur. Ocak’a

119 E Képriili, Ilk Mutasavwiflar, s. 33-34; Birge, a.g.e., s. 175-201; A.Y. Ocak, Bektasi
Menakibnamelerinde 1slam Oncesi Inang Motifleri, s. 125-129, 1973, Istanbul;
Ocak, Bektasilik, TDV Ansiklopedisi, s. 376, 1992.
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gore, Onun fikirlerinin kismen Ismaili tesirler tagimig olmasi da
kuvvetle muhtemeldir. Ayni siilaleden gelen ve yine bir seyh olan
Asikpagazade’nin belirttigine gére, Baba llyas, Taciilarifin Seyyid
Ebii’l-Vefa Bagdadi'nin (6. 1107) kurdugu Vefaiyye tarikatina
mensuptu.120 Bu tarikatin, 15. yiizyila kadar Ttirkmenler arasinda
Yeseviyye, Kalenderiyye ve Haydariyye gibi “gayri Siinni” hetero-
doxe mabhiyetteki 6teki tarikatlarla birlikte varligint stirdtirdtigiinti
gormekteyiz. Tiirkmenler onun talimat ve propagandalarini canla
basla benimsemisler, hatta daha da ileri giderek ona Baba Resu-
lullah bile demislerdir. Baba llyas ve halifesi Baba Ishak, Sel¢ukiu
sultani II. Giyaseddin Keyhusrev’e kars iktidan ele gegirmek mak-
sadiyla ayaklanmiglar, Gliney Dogu ve Orta Anadolu’yu ele gegir-
miglerdir. Baba Ishak komutasindaki diger grup ise Konya iizerine
ylriimiis, Kirsehir yakinlarina kadar gelmislerdir.

Baba Ishak, yasadigi Adiyaman (Hisnimansiir) yakinlarindaki
Kefersud bélgesinde Tiirkmenleri silahlandirmis, Adiyaman, Ger-
ger ve Kdhta'y1 almigtir. Hatta Malatya'ya yiirlimiig, kendisine kati-
lan bolge halkiyla gliclinii arttirarak Amasya’ya kadar uzanmigtir.
Baba llyas ve miiridi Baba Ishak’in dolagtif1 bu hinterland, Tiirk-
menlerin yogun bulundugu niifus alanlarim tegkil etmektedir. Her
iki Ismaili liderin bir yumugak karin olugturdugu bu yoreler, Alevi-
Bektasi kiiltiinlin ekolojik dagiliminin alanlarim da bize agikla-
maktadir. Keza, 15. yiizyllda Seyh Bedreddin ve miiritleri Bérklii-
celi Mustafa ve Torlak Kemal’in eylem alanlar1 da, aymi gekilde he-
terodoksi kiiltiiriin sosyal ekolojisini bize agiklamaktadir. Ottman
Baba ve San Saltuk’tan baglayan Balkan fetihlerinde Dimetoka,
Samona-Deliorman, Baba Dag1 vb. y6reler tamamiyla heterodoksi
egilimli ekopolitik bir olusumun odak noktalarmni teskil etmistir.
Boylece, cografi bélgenin yapisi ile Tiirkmen sosyal sistemi arasin-
daki iligkiler, siyasal odak noktalarinin etkisi altinda yeni norm ve
diinya goriislerinin gelismesine neden olmugtur. Dimetoka yore-
sinden kaynaklanan Bedreddin hareketi ile miiritlerinin baglattik-
lan, aym tiir ekopolitik yonelimler, merkezi otoritenin fetret olay-
lanyla ugrastiklari bir dénemde “u¢”lann ayaklanmalarina sahne

120 A.Y. Ocak, a.g.m., s. 368.
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olmugtur. Karaburun, Borkliiceli Mustafa’nin; 1zmir-Urla ybresi,
Manisa ¢evresinde Torlak Kemal ayaklanmalar1 bakimindan bu
ekolojik kimligi bize agiklamaktadir. Bergama da dahil, biitiin bu
ekolojik ortam, 400-500 yi1l 6nce heterodoksi yani cemaat dis1
ayaklanmalarin odak noktalarnni olusturmaktadir.

Heterodoks inanglann, bu ekopolitik kimligi hususunda aynn-
til aragtirmalar bugtin elimizde mevcut degildir. Ancak, tarihi ge-
lisim ¢izgisi icinde, Anadolu’yu fetih siireci goz 6niine alindiginda,
unutulmamasi gereken 6nemli bir nokta, ¢cevre-merkez veya ug-
merkez stratejisinin belirlenmesidir. Selguklu ve Osmanl paradig-
masl, bu merkez-gevre (ug) kavramlarnnin olusturdugu bir yapiy1
ortaya koyar. Merkez zayifladik¢a “ug” bas kaldirmak suretiyle
merkeze yiiklenmektedir. Bunun nedeni de, “u¢” ile merkez ara-
sindaki biitiinlesmenin veya ekolojik dengenin kurulamamais ol-
masidir. Merkez, daha ziyade ortodoks (Siinni), “u¢” ise hetero-
doks (Alevi-Bektasi) kimligini canli tutmaktadir. Bu iki olusum
arasindaki ekopolitik dalgalanmalar, bélgesel inang kaliplarimin

- yogunluk kazanmasina neden olmustur. Babai, Sah Kulu, Bedred-
din hareketleri, Celali ayaklanmalar, Dede Zunnun tiirii yersel ki-
pirdamalar, ve 18. ylizyll Pazvandoglu ve Tepedelenli ayaklanma-
lar1 da esasta bu ekopolit yogunlagmanin birer yansimalarndir. Bu
sosyo-ekolojik yapi, giiniimtizde de kimligini stirdiirmektedir.
Hatta, y6renin karakteri ayni1 zamanda heteroks inancm kimligini
de yansitabilmektedir. Corlu'da daha ziyade Otman Baba miiritle-
ri, hatta Kirikkale’ye 5 km. mesafede bulunan Hasan Dede de aym
sekilde Otman Babaya ait diinya goriisii ve inang sistemlerini yan-
sittign halde; Stinnetciler Imam Riza; Malatya Mamurek Kiirt Ale-
vileri de aym grubun gériislerine baghdirlar. Degisik ekolojik sart-
lara ragmen bu kiiltiirel dagihim da ashinda incelenmeye deger.

Heterodoksinin kimligi iizerinde dururken, bu ekopolitik olu-
sumun analizi de bize su gercegi agiklayacaktir: Siinni-Alevi bii-
tiinlegsmesi hangi kiiltiir odaklar1 yoluyla daha kolay gergeklesebi-
lir? Bir 6rnek olarak, Imam Riza Alevi-Bektasileri, Caferi gruplara
nazaran Siinni olusuma daha olumlu bir yaklagimi yansittiklarni
burada zikredebiliriz. Ancak, bu bir baglangictir, ayrintih bir bi-
¢imde konunun incelenmesi gerekir.
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4) MANISA (Siinnetciler/Akhisar)

Siinnetgiler, Manisa’nin Akhisar ilcesine 9 km. uzakhkta, 600
niifuslu bir koydiir. Genellikle zeytincilik, titiinciiliik ve hayvanci-
likla ugragmaktadirlar. Siinnetgiler tipik bir Bektasi-Alevi koyiidiir.
Halk, kendini hem Alevi hem de Bektasi olarak kabul etmektedir.
Bunlarn kesinlikle birbirlerinden ayirmiyorlar. Bir ¢esit, Alevi-Bek-
tasi 6zdeslesmesiyle karsi karsiyayiz, diyebiliriz. Oysa, Tekke koy-
leri tamamiyla farkl: bir gériise sahiptirler. Onlar, kendilerini Alevi
degil Bektasi olarak algiliyorlardi. Hatta, Tahtacilara kiz bile ver-
meyi diisiinmiiyorlards. Siinnetgiler kdyii bu bakimdan bir gesit
karma niteligi yansitiyordu. Ayrica, bir diger ozelligi de, 1895 yihin-
dan beri faaliyetini siirdiiren bir camilerinin bulunmas idi. Artik,
bu cami, 6teki Alevi ve Bektasi kdylerinde rastladigimiz, Diyanet
tarafindan yaptinlan veya kendilerinin ¢evrenin baskisindan kur-
tulmak, hissettikleri ezikligi telafi etmek i¢in yaptig g6steris niteli-
gindeki bir cami degildir. Benimsenilen, yasatilan ve inang sistem-
lerinin bir geregi kabul ettikleri bir camidir bu. Imami da yine Ale-
vi-Bektasi olan bir kisidir.

Siinnetgiler, bugiine kadar ziyaret ettigimiz Alevi ve Bektasi
koylerindan tamamen farkli, Stinni egilimli bir kéydiir. Siinnilerle
kiz alip-veren, disa agik, Orta Asya koklerine bilingli olarak bagh
bir gériiniimii vardir. Hepsi, Tiirkliiklerinde birlesmekte, Hoca Ah-
met Yesevi ruhunu tagimaktadirlar. Tére ve geleneklerinde Sama-
nist inanglar kadar Islami norm ve degerler sistemine de genis
¢apta rastlamak miimkiindiir. Nitekim, aragtirmay1 gergeklestirdi-
gimiz gilinlerin birinde (16 Ekim 1993) kanserden vefat eden bir
kadmin cenaze merasimine katidik. Stinnilerde gozledigimiz tiz-
re, cenaze yikanarak kefenlendi ve tabuta konuldu. Cenaze nama-
zt kilindiktan sonra birlikte defnettik.

27 Mayis 1960 ordu miidahalesini gerceklestiren Jandarma Al-
bay1 Ahmet Er de bu kéytin mensubu. Kendisiyle birlikteyiz. Soru-
ma sOyle cevap veriyor: “Biz Bektagi-Aleviyiz, ayinma karsiyiz. He-
pimiz Isldami kékten gelmekteyiz”. Ahmet Er, goriiglerine devam
ediyor: “Alevi-Siinni yok, islam var. Islim'da da 73 firka var. Bunla-
rin 72'si dalélette, bir tanesi selamettedir. Meseleyi azitan “dede-
ler”dir. Dedeler de, kanaatima gore li¢ kategoriye ayrilirlar: 1) Hain-
ler, 2) Gafiller, 3) Cahiller.. Bunlar, Aleviligi 6ziinden uzaklagtirmis,
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ayr1 bir mezhepmis gibi takdim etmektedirler. Kanaatim odur ki,
Alevi-Siinni yok Islam vardir.” Er'in bu goriigleri bir noktada topla-
nirsa goyle diyebiliriz: “Yol bir, siirek binbirdir.”

Siinnetgiler, simdiye kadar gordiigiimiiz Alevi-Bektasi koyle-
rinden farkli olarak, Imam Cafer’e degil, Imam-1 Riza’ya bagh ol-
duklarini ileri siiriiyorlar. Bu zat, Meshed'de medfun olan sekizin-
ci imamdir. Hatta, Ahmet Er, bir grup olarak (Eroglu siilalesi)
fmam-1 Riza'dan geldiklerini s6yliiyorlar.

Siinnetciler, bir kismi Imam-1 Riza’'dan gelen Erogullari, Veli
Babalilar, Hizarhiibyarlar (Tokat), Isparta, Malatya ve Kiitahya'dan
gelenlerin olusturdugu bir kéydiir. Aralarinda imam Cafer’e bagh
olan hicbir kimse mevcut degil. Hatta, béyle bir yolun olabilece-
gini de asla kabul etmiyorlar. Sadece, imam-1 Cafer’e Ehli Beyte
mensup olmasi nedeniyle saygi beslediklerini soyliiyorlar.
Imam-1 Riza'ya bagh olan Siinnetgiler kéyii, temel felsefe olarak,
Iran Siasindan énemli oranda uzaklasmakta ve Siinni kéklere yat-
kin bir yapiy1 yansitmaktadir. Kanaatimca, Siinni-Alevi biitiinles-
mesinde siinnet¢iler 6nemli kiiltiirel modeli teskil edebilir.

Siinnetgiler koyliniin eski Cem 4yini gozciisii Satilmis Kili¢’la
goriisityorum, bize yakiniyor: “Dért yildir gézciiliik yapma imka-
nim olmuyor. Oysa bundan énce Siinnetcilerde 42 yil bu gorevi
bilfiil yiirtitmiistiim. Simdi (basim okunmadi). Ciinkii miirsidimiz
mevcut degil. Miirsidimiz diiskiin oldu. Bunun da nedeni oglu bir
hata yapti. Bir kadinla zinada bulundu. Oglunun bu hatas! yiiziin-
den kendisine bagh bulundugumuz miirsidimiz de diglandi, diis-
kiin oldu. Koyde, iste bu ylizden dért yildan beri Cem toresi ger-
ceklestirilemiyor. Ancak, bu ayini yeniden giindeme getirmek icin
Imam Riza soyundan bir erkegin ise el atmasi gerekmektedir. O da
Ahmet Er’lerin siilalesidir. Satilmis ailesinin kendileri ise, ayni
Imamin kadin kolundan geldikleri i¢in miirsitlik yapma yetki ve
hakkina sahip degildirler. Bunun i¢in miirgitligin muhakkak erkek
kolundan gelmesi zarureti vardir. Ahmet Er'in babasi miirsitlik ya-
pabilirdi, ancak o da icki kullaniyordu. Bu da, inancimiza aykin
idi. Simdi, durum tamamen Ahmet Er'e kaliyor. O, “biz Seyyitiz”
dedigi halde, miirsitlige yaklagmamaktadur.

Gortiliiyor ki, Siinnetgilerde “diiskiinlitk” miiteselsil bir sorumlu-
lugu tagumakta ve hala dinamikligini korumaktadir. “Diiskiinliikten
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kurtulmak nasil gerceklesir?” sorusuna, Siinnetgiler gozciisii su ce-
vabi vermektedir: “Diigkiinliikten kurtulmak i¢in merakib acilir
(Alevi kanunu) ve cezasi tespit edilir. Ancak, bu cinsel taarruz, yani
diigkiinliiglin kalkmasin gerektiren bir madde merakibde yoktur.
Bu yiizden, miirsitsiziz. Tam dort yildir, “basimizi baglayamadik”.

“Imam Riza'dan miirsit bulamayinca bagka bir imam, érnek
olarak Imam Caferden kendinize bir miirsit aramaz misimiz?” so-
rusuna, Satilmig Kih¢ su karsihgi veriyordu: “Imam Cafer’e, Haz-
ret-i Hiinkar'a giderim. Bunlarin da tekkeleri Tokat ve Aydin'da ol-
dugu icin, bana ¢ok uzak diisiiyorlar. Artik ¢cok yasliyim, zorluk ce-
kiyorum, goriiyorsunuz halim vaktim yerinde degil.”

Eski Gozcii devam ediyor: “Biz oniki erkdn goriiriiz. Yani
Ayin-i Cemimizde 12 hizmet (erkén) vardir. Caferilerde ise sade-
ce alt1 erkdn mevcuttur. Bizde, elpence gecerlidir. Yani Pence-i
ala vardir. Miirsit; erkdna giriste basimiz okunur, on iki erkdnin
ad1 anilir; sonra, kadin-erkek olsun, hepsinin sirlarimi déaralar. s-
te, bu merasime biz erkdn deriz. Bu islemleri gorenlere de (er-
kéndan gegmis) derler. Biz miirsitsiz kalinca artik seriat1 tercih
ettik. Tarikat ehlimiz kalmadi. Bu yiizden camie gidiyoruz. Miir-
sidimiz olsaydi, sadece cuma namazi i¢in camie giderdik. Boyle-
ce, glinliik yagsantimizda evvela seriat, vakit kalirsa tarikati uygula-
nz (diiriist ol, seriatta kal) buyurmugtur, peygamberimiz.”

Satilmus Kilig, deneyimi zengin olan bir kimse. Bir¢ok gercegi
piiritan 6zellikleriyle yansitmaktadir. Ilkin, pir veya miirsit bulun-
mayinca Imam degistirilebilecegi gercegini ortaya koymaktadr.
fmam Riza'dan Imam Cafer’e ge¢is ancak bu sartlar altinda
miimkiin olabilmektedir. Miirsitsiz kalmak son derece yalmzhk
kabusundan kurtulmak gerekirse Imam degistirebilme yolu tercih
edilebiliyor. Bu da, miirsidin bu tiir topluluklar i¢in hayati 6nemi-
ni gostermektedir. Ikincisi, seriat-tarikat-marifet ve hakikat gibi
do6rt makam iizerine insa edilmis bulunan Alevi-Bektasi pante-
onunda agirlik noktasi, daha ziyade tarikat makaminda toplan-
mustir. Onlar, seriat1 gegtikleri kanisindadirlar. Seriat, bir anlamda
Siinnilerin vakit gecirdikleri bir siirti pratiklerden olusan diinyevi
bir karaktere sahiptir. Satilmis Kili¢’a gore, pir olmayinca, miir-
sitsiz kalininca, bu defa tarikat basamagindan marifet veya haki-
kata gecis yerine, seriata doniis siireciyle karsilagmaktayiz. Bu
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da, dért makamin doniigiimsiiz (irreversible) olmadigim bize
gostermektedir.

Alevi-Bektasi kiiltiinde, dini liderlerin fonksiyonunun énemi
bu olusumda bir kez daha ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. Bu ne-
denle, her kapali toplumda gozlendigi gibi, burada da gizliligin
stirdiiriilmesi i¢in sosyal yapi, yeni mekanizmalar ortaya koymak-
la sistemin siirekliligini saglamaktadir. Béylece, seriattan tarikata
ve tarikattan geriata sigramalar yapilabilmektedir. Ancak, tarikat-
tan seriata doniigte Siinnetgiler koyii Siinnilik vasfina daha ¢ok
uyum saglayabilmektedir. Bir diger énemli husus da, imam Riza
soy agacl, temel felsefe olarak, Siinni-Alevi biitiinlesmesini sag-
lamada daha uyumcu ve biitiinlestirici bir toplumsal katalizator-
liik egilimini tagimaktadur.

Siinnetciler, Alevi-Bektasi aynilesmesinde, 6nemli kiiltiir kod-
larinin analizine, birtakim ipugclarinin ortaya ¢ikmasi acisindan
katkida bulunabilir. Ornek olarak, selamlagma veya vedalagmalar-
da: “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali; Pirim Hiinkar Haci Bektas
Veli” tiirii deyisler burada zikredilebilir. Térelerin hemen her par-
¢as1 bu kiiltii belirli bir sistematigin icine oturtmaktadir. Alevi-
Bektasi sentezi, gercek anlamda dinamikligini bu kéklerden almak
suretiyle beslenmekte ve giiclenmektedir. Alevi-Bektasi Panteonu,
norm ve degerleriyle, temsil ettigi Saman inang 6nermelerini ya-
pisina aktararak, giinliik pratiklerine duygusallik kazandirmakta,
bu da kiiltiin siirekliligini saglamaktadir.

Siinnetcilerde bulundugum siire i¢inde, seriat kimliginin ger-
cekte agir bastigini gérdiim. Hz. Ali’nin bir so6zii, caminin siyah
tahtasinda hadislerden sonra zikrediliyordu. Oysa, birgok Alevi
kéyiinde peygambere ait bir belgeye rastlamak son derece imkan-
s1z gibi gériinmektedir. Stinnetgiler, gériinim olarak da bu imaj1
bize vermektedir.

Alevi teolojisinin tepesinde hiyerarsik bir olusum vardir. Satil-
mig’'a gére: “Rehber bile siilaleden gelir ve ayini cem’de 6nemli ro-
le sahiptir. Style ki; talip yani musahip olmak isteyen namzet, t6-
renin yapildig1 yere gider. Rehber’e “ben musahiplik i¢in talibim”
der. Rehber de, onu sorguya geker. Bu sorgulamada daha ziyade
Islam’in sartlan, ozellikleri gibi sorular yoneltilir. Yani bir anlamda
seriat basamaginin tatbikat1 yapilir. Eger, talip seriat basamaginda
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bagari saglarsa, o vakit ayini cem’e rehber, talibi elinden tutup gé-
tiirlir, dara tutar. Talibe ayn1 zamanda mdirit de diyoruz. Miirit, bu
sirada miirsidin kargisina gelir, ikrar verilir. Deriz ki: “Gelme gelme
(yani gelirsen sakin donme anlaminda), dénme dénme. Bize gele-
nin, bagi donenin de cani lazim”... Buradaki ifadeler tamamiyla
manevi ve uhrevi bir anlam tagir. Clinki, gelen malindan, dénen
canindan olur. Artik, benim-malim, benim canim diyemezsiniz.
Hepsi feda edilmesi gerekir. Bu bir gesit 6lmeden 6nce 6lmek gibi
bir sey. Iste, tarikat basamagi derken kastedilen de budur. Gergek-
te Alevi-Bektasi inang biitiiniiniin 6zii boyle hiilasa edilebilir. Ma-
rifet basamag ise, hizmete ve kabiliyete baghdir. O senin i¢indeki
nedir, bunu sormaz. Sana kotiiliik edene iyilik edeceksin. Elinden
geliyorsa kotii niyeti iyiye ¢evirmeye caligacaksin. Marifet basa-
maginda talip, boyle bir ruh haleti icinde yasayacaktir. Hakikat ba-
samag ise Hak’la Hak olmaktir. Bu ise gelecege déniik bir yénelig-
tir.121 Onu da biz bilemeyiz. Biz imam-1 Riza’ya bagh oldugumuz
icin, bizde musahiplik yoktur. Biz dogustan musahibiz. Bu yliz-
den sonradan musahipligi kabul etmiyoruz. Siinniler bize, gusiil
yapmuyor derler. Biitiin bunlar hilafi hakikattir. Tamamiyla yolu-
mugz Islam’dir. Bundan en ufak siipheniz olmasin...

“Ayin-i Cem’de icki igenler biiyiik cogunlukta, bazilar1 husu-
sunda dedeler yasaklamalar getirmis. Ornek olarak Bergama'nin
Pinar koyiinden Nazim Kili¢ dede igkiyi yasak etmistir. Siinnetci-
lerden Nazam Dedeye bagh olanlar, kesinlikle icki kullanmadik-
larini bana sdylemisglerdir.”... Ahmet Er, bu ara séze atilarak:
“Ben bu gruptanim, Tahtacilar ve Cepniler ise ehli siinnet ¢izgi-
sinden sapmislar, bizden ayrilmiglardir” tarzinda mukabelede
bulunuyordu...

Siinnetgilere zaman i¢inde ¢esitli yorelerden gégler olmustur:
Kiitahya, Isparta, Tokat ve Malatya bunlar arasindadir. Bunlarin
hepsi de bize, kéklerinin Hoca Ahmet Yesevi'ye dayandigim, yani
Horasan ehli olduklarim vurgulamislardir.

Birgok Alevi-Bektasi koyli ve oca@ iizerinde yapmis oldu-
gum deneyim ve goézlemlerim sonucu, hemen hepsinde ortak
nokta: Hazreti Pirin -Yesevi ve Hac1 Bektas Veli’'nin- aym soydan

121 “Seriatta bu senin bu benim, tarikatta hem senin hem benim, hakikatta ne se-
nin ne benim..”
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geldigini belirtirler. Seyyitleri ve Dedelerini de Orta Asya kokleri-
ne baglamaktadirlar.. Bu nedenle, hem Hoca Ahmet Yesevi hem
de onun erenlerinden Haci Bektas Veli, bircok Alevi-Bektasi gru-
bunu kaynak olarak Horasan ve Asya'ya baglamaktadirlar. Bu da,
bu ulu-eren kisilerin Tiirk tarihi ¢izgisindeki 6nemli rollerini belir-
lemektedir. Ozellikle, Pirlerin Haci Bektas Veli soyundan gelmele-
rinin 6nemi, Seyyitlik gibi bir kavram: glindeme getirmektedir.

Koyde, Tokatlilar kendilerini Hizirhiibyar olarak gaginyorlar.
Bu nedenle, 5 Subat’ta Hizir'in (as) ruhu igin (Hizirellez) bir hafta
orug tutma gelenegi yaygindir. Bu orug siiresinde musir, bugday
kavurarak (kavurga) oruglarini tutuyorlar. Bir de Veli Baba'lilar
grubu vardir. Onlar da kendi inanglar: altinda hidirellezi kutlarlar-
mis. Boylece, Ocak ve erkidna gore vaziyet aliglar ortaya ¢itkmakta-
dir. Bu husus, ayn: zamanda Alevinin Stinniye bakis agismm da et-
kileyebilmektedir.

Halil Oztoprak, “Alevilik-Bektasilik” adl1 bir incelemesinde,
“Alevi-Stinni farklilagmasinin esasta i¢ ve dis gruplann kiskirtmasi
sonucu buytidiigiinii” tarihi verilere dayanarak agiklamigtir.
1970’lerden sonra Alevi kiiltiirii izerinde yogunlagan Marksist egi-
limli yayinlar ile PKK'nin etnik stratejisinde ele alinan ‘Kiirt-Alevi’
sentezi tiirti olusumlan bu ¢izgide diisiinmek gerekir. Biz de bu
aragtirma boyunca béyle bir hipotezin dogrulugunu kamtlamaya
¢alhisiyor, bunu saha aragtirmalanyla bizzat ortaya koyuyoruz.

“Alevi-Stinni arasindaki biitlinlesme nasil saglanabilir” sorusu-
na k6y toplulugu adma ileri stiriilen ortak kanaat su sekilde 6zet-
lenebilir: “Alevi ve Siinnilerde siyasi-itikadi olmak iizere iki bakig
agist vardir. Bunlardan ilki, yani siyasi unsurun niteligi soyle
actklanabilir: a) Alevilere su telkin yapilmigtir, hilafet Ali’nindir,
oysa bu hak Ebu Bekir, Omer ve Osman tarafindan gasp edilmistir.
b) Muaviye’nin Ali ile savagi anlamsizdir. Ali'ye haksizlik yapilmuis,
haklan elinden alinmistir. c¢) Keza, Cemel savasinda Ali yine oyuna
getirilmis, haklan yenilmistir. d) Osman'in, Mervan’a yiiksek hiz-
metler vermesi isabetli olmamstir. e) Hz. Osman’in sehadetinde,
Hz. Ali tamamiyla Hz. Osman’in lehinde sehadette bulunmusg ol-
masina karsilik, Muaviye’nin bu 6liimden Hz. Ali'yi sorumlu tut-
mas1 hatahdir. f) Muaviye'nin Hz. Ali'ye biat etmemesi de ayn bir
haksizlik olarak diisiiniilebilir. kincisi ise itikadi unsurlardir.
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Burada da Ehli Siinnete kars yiiriitiilen telkinleri soyle siralaya-
biliriz: a) Namazimiz kilinmis, orucumuz tutulmugtur. Orug otuz
glin degil, dokuz veya 12 giindiir. b) Siinniler, Yezid’in siilalesin-
den geldigi samlarak, onlar Yezid kabul edilmistir. ¢) Muavi-
ye'nin “Hz.” Muaviye olarak anilmig olmasi, Siinnilerin Hz. Ali'ye
olan saygisizliklarini gosterir..”

Bu iki unsur, basta Ahmet Er olmak iizere, tiim Siinnetgiler ta-
rafindan ileri siiriilen bir goriis olarak onaylanmigtir. Bu i¢ ve dig
propaganda neticede ayni kiiltiir ve cografyadan kaynaklanan in-
sanlan ikiye b6lmiis, diisman kardesler haline getirmistir. Bu go-
riiste temel hareket noktasi, Islam’in bizzat kendisi olmalidur. fs-
lam da, Allah, Peygamber ve Kur’an iicliisiinde yansir. Bunlar, Is-
lam'in yap1 taslaridir. Bunlardan birine toz kondurmak tiim sis-
temi alt iist edebilir. Zira, Islam olmadan Alevilik diisiiniilemez-
di. Gergek Alevilik, kimligini Islam’da bulur. Siinnilik de ayni
kaynaktan gelmektedir. O halde, her iki inang ve kiiltiir komp-
leksinin temelleri ortak degerlere baghdir.

Stinnetgiler koyliileri, aralarinda kaldigim tig giin i¢inde bana su
mesaji veriyorlardi: “Alevi-Siinni yoktur, Islim vardir. Gergek olan
da budur.” Bu nedenle, Siinnetgiler kéyii, Islam kiiltiir koduna en
¢ok yaklasan bir yapiy1 ortaya koyuyordu. Her ne kadar yaghlar ara-
sinda siyasi ve itikadi etkenler belirli oranda yasiyorsa da, geng ku-
sak daha ¢ok islam normlarina yonelik egilimleri temsil ediyorlar.

1890’lardan beri camilerinde ezan sesi yiikselmekte, beg vakit
namaz kilinmakta, cenazeleri kefenlenmekte, mevliit okutulmak-
ta, Hacca gidilmekte, kisacasi, “Islam’in biitiin kurallanna riayet
edilmektedir.” “Alevilik kimligi”, yash kisilerde birer sosyal tortu
(residii) olarak kalmaktadir.

“Bektagsilikle Alevilik arasinda ne gibi farklilagma buluyorsu-
nuz” sorusuna da Siinnetgi elitleri §6yle bir yorum getirmektedir-
ler: 1) Bektasiler miicerret kalana (bekar olana) icazet verdiler. Bu
nedenle, Bektagiler miicerret kalana biat ederler. Onlarin miirsid-
leri Salihli'deydi. 1930’larda kulaklarina kiipe takar (mengiis) dola-
sirlar. 2) Tarihi incelersek, goriirtiz ki, Bektagilerde Balim Sultan,
miicerretligi temsil eden kisiydi. O da evlenmedi. Ciinkii, annesi
Hiristiyan bir kadind1. Neslini bozmamak i¢in evlenmeyi tercih et-
memigstir. Bu sebeple, Bektasilerin soyu Balim Sultan’a baghdar.
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Kanaatimizca, bu iki husus, Bektasi-Alevi ayrilifinin ana nokta-
larm tegkil eder. 3) Keza, Siinnetcilerden Ahmet Er, Alevi-Siinni
yaklasimina yeni boyutlar getirmektedir. Ona gore, Imam-1 Cafer'i
sevenler bu sevgiyi Imam-1 Hanefi'ye de aktarmigtir, onun 6gren-
cisidir. Bu da, Imam-1 Caferi'nin gériis ve diisiincelerinin Imam-1
Azam'da devami demektir. Bu baglanti tarihsel gelisimi agtklamasi
bakimindan da onemlidir. Aksi takdirde denge bozulabilir. Nite-
kim, Hz. Ali §6yle buyurmustur: “Benim yiizitimden iki kisi yok
olmustur. Sevip hakkimda ileri giden, sevimeyip aleyhimde bulu-

»”

nan”...
Bir koy eliti olarak Ahmet Er, Beyoba Alevileriyle ortaklasa yap-
tigimiz bir toplantida, genglerin kéylerinde “cem evi” yapilmast
tarzindaki isteklerini de géyle karsihyordu: “Hz. Muhammed ile
Hz. Ali arasinda, ibadet hususunda hicbir fark yoktur. Ikisinin de
devam ettigi tek mabet “cami”dir. Bu nedenle, cami yerine, cem
evi istemek biiyiik bir hatadir”... Saidi Nursi’ye dayanarak, Er, su
husus {izerinde duruyor: “Peygamberimiz gonliinden Hz. Ali’yi
halife yapmak istiyormus. Daha sonralar1 murad-1 ildhi’nin béy-
le olmadigini 6grenince bu dilegini gonliinden ¢ikarmis”. Yine,
Er'e gore, Hac1 Bektas Veli'deki “Hac1” tinvani, onun “hacca” gitti-
gini gostermektedir. O halde, Aleviler de hacca gitmeli ve “Hac1”
olmalidirlar. Sadece Kerbela’ya ugramak yeterli degildir.”

Oteki Alevi kéylerinde rastladigimiz gibi, Siinnetgilerde de kur-
ban biitiindi ile sofraya konulur, pay edilir, dosti (gogsii) miirside ve-
rilir. Otekilerine de sirayla dagitilir. Pay veya iiliig, goriildiigii iizere
statii esas olmak iizere uygulanmaktadir. Bu da eski bir Tiirk inanci
olarak Siinnetgiler koyii kiiltiirtinde kimligini stirdiirmektedir.

Biitiin Tahtaci, Cepni Alevi-Bektasi koylerinde, “Ehl-i Siinnet
ve'l cemaat” diye bilinen Or‘odoks goriis kargisinda yer alan Ale-
vi bakis agts1 (heterodoks) esas olarak Ehl-i Beyt sevgisinde kii-
melenmektedir. Olaylara bir de Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat agisin-
dan yaklagmak istiyorum. Konu ile ilgili bilgilerle dordiincii
Lem’a’da ayrintilariyla karsilagsmaktayiz: “Peygamberimiz Hz.
Hasan’t kucagina alarak basini1 6pmiis, Hz. Hiiseyin'in Nurani so-
yundan gelen Zeynel Abidin, Cafer-i Sadik gibi gercek Nebeviyye
varislerini pek ¢ok mehdi misal zevati nuraniyenin namina ve Is-
lam dini ve vazifei risalet hesabina boynunu 6pmiis, Kemal-i sefkat
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ve ehemmiyetini gostermistir. (....) Evet Hz. Hasan’in bagim 6p-
mesinden $ah-1 Geylani’nin biiyiik pay var.

“Peygamber (a.s.), gayb-asina nazariyle gérmiis ki: Al-i Beyti,
islam alemi icinde bir secere-i nuraniye hiikmiine gececek, islam
dleminin biitiin tabakalarinda kemalat-1 insaniye dersinde reh-
berlik ve miirsidlik vazifesini gorecek zatlar, mutlak ¢cogunlugu ile
Al-i Beytten gikacak (....) Bu hakikati1 dogrulayan diger rivayetlerde
ferman etmis (size iki sey birakiyorum, onlara tutunsamz kurtulug
bulursunuz. Biri kitabullah, biri: Al-i Beytim). Ciinkii, yiice siinne-
tin kaynag ve koruyucusu her yonii ile sahip ¢ikmakla miikellef
olan Al-i Beyttir.

“Demek ki Al-i Beytten risalet gorevi nedeniyle murads; yiice
siinnetidir. Yiice siinnete uymay: terk eden, gercek Al-i Beytten ol-
madif gibi, Al-i Beyte hakiki dost da olamaz. Hem timmetini Al-i
Beytin etrafinda toplamak istediginin sirn sudur ki: Zaman gectikce
Al-i Beyt ¢ok artacagimi Allah'in izniyle bilmis ve islamiyetin zaafa
diisecegini anlamig. O halde gayet kuvvetli ve biiyiik 6l¢iide birbiri-
ne dayanan bir cemaat gerekir ki, Isldm diinyasinin manevi ilerle-
Beyti etrafina toplanmasini arzu etmis (....) Ciinkii, Ehl-i Beytin ¢ev-
resi Islamiyete fitreten, neslen ve cibilliyeten taraftardirlar..”

Said-i Nursi'nin Ehl-i Beyt hakkindaki bu goriislerinden sonra,
Ehl-i Siinnet ve Cemaat tarafindan ileri siiriilen: “Hz. Ali (r.a.),
dort halifenin dordiinciisiidiir. Hz. Siddik (r.a.) daha efdaldir ve
hilafete daha miistahak idi ki en evvel o gecti... Sialar derler ki
“hak Hz. Ali’nin idi. Ona haksizlik edildi. Tamamen en efdal Hz.
Ali’dir” tarzindaki iddialara karsi su deliller ileri siiriiliir: “Hz. Ali
tekraren kendi ikrar1 ve yirmi seneden ziyade ii¢ halifeye tabi
olarak onlarin seyh-iil Islamlign makaminda bulunmas, Sialarin
bu davalarini cerh ediyor. (....) Demek Ehli Siinnet vel cemaatin
davasi haktir. Eger denilse: $ia ikidir.. Biri: Sia-1 velayettir, digeri:
Sia-1 hilafettir. Haydi bu ikinci kisim garaz ve siyaset karnstiril-
masiyla haksiz olsun. Fakat birinci kisimda garaz ve siyaset yok.
Halbuki $ia-1 veldyet, Sia-1 hilafete iltihak etmis, yani ehli tarik-
deki evliyanun bir kismu Hz. Ali'yi efdal goriiyorlar. Siyaset cihe-
tinde olan $ia-1 hilafetin davalarim tasdik ediyorlar.”
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Said-i Nursi'ye gére, “Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in olgun kisili-
gi ve veraset-i niibiivvet vazifesiyle hilafet zamamndaki olgunlugu
ile beraber bir terazinin kefesine, Hz. Ali'nin sahsi kemalat1 hari-
kasiyla, hilafet zamamndaki dahili bilmecburiye girdigi elim vaki-
alardan gelen ve su-i zanlara maruz olan hilafet miicadeleleriyle
beraber mizanin diger kefesine birakilsa, elbette Hz. Ebubekir’in
veyahut Hz. Omer’in, veyahut Zinnurenin agir geldigini Ehl-i Stin-
net gdérmiig, tercih etmis..

“Hz. Ali, Hulefa-i Ragidini hak gérmeseydi, bir dakika tanimaz
ve itaat etmezdi. Demek ki, onlar1 hakh ve daha {istiin gérdigi
icin gayret ve secaatini hakperestlik yoluna teslim etmis”..

Bilindigi gibi; Hz. Ali, Hz. Peygamber vefat ettiginde cenazenin
yikanmasi ve benzeri hizmetleri, vasiyeti tizerine Hz. Ali ile Resu-
lullah’in yakin akrabasindan Abbas ogullan Fazl ve Kusem ile Usé-
me b. Zeyd yapmuslardir. Bu sirada Beni Saide avlusunda toplanan
Evsli ve Hazregli Ensarin biiyiik gogunlugu Sa’d Ibn Ubade’ye biat
etme yolunu agtilar. Ancak, toplanti yerinde muhacirlerden hig
kimse yoktur. Omer, Sa'd’a biat edilmek iizereyken durumu haber
ald1 ve Ebu Bekir'i toplanti yerine kendisiyle birlikte gelmesi i¢in
zorladi. Ebu Ubeyde de onlarla birlikte gitti.. Yani, Alevilerin ve Si-
anin sandig gibi Peygamberin vefati aninda Omer ve Ebu Bekir
hilafet pegine diismemislerdir. Bu tarihi kaynak iyi bilinmelidir.122

Uc¢ Kureysli Beni Said’e toplanti mahalline girdiginde, Sa'd has-
ta idi ve toplanti yerinde yatiyordu. Taraflar arasinda halife secimi
ile ilgili tartigmalar oldu. Nihayet, Ebu Bekir, séze kangarak iki ki-
siden birini dneriyor ve nas’a “hangisini dilerseniz ona biat edin”
diyordu. Daha sonra Ensar'dan biri kalkarak iki otoritenin olmasi -
gerektigini sdyledi. Bu, atesli tartismaya yol agti. Omer, bu tartis-
may1 su sozlerle bagladi: “Ey Ensar, Allah'in Resulii’niin namazla-
rinda imamlik yapma gorevini Ebu Bekir’e verdigini bilmiyor mu-
sunuz?” “Biliyoruz” diye cevap verdiler. Omer: “Peki aramzda kim
One gecmek istiyor?” dedi. “Allah korusun, onun 6niine gegeme-
yiz” dediler. Bunun tizerine Omer, Ebu Bekir'in elini tuttu ve ona
biat etti. Arkasindan Ebu Ubeyde ve diger muhacirler biat ettiler.
Daha sonra Sa'd haric, orada bulunan ensarn tiimii de biat ettiler.

122 Martin Kings, Hazreti Muhammed'in Hayaty, 4. bask, s. 511-512, 1990.

169



Sa'd hi¢bir zaman Ebu Bekir’i bir halife olarak kabul etmedi ve Su-
riye’ye hicret etti.

Peygamberin vefatiyla ortaya ¢ikan bosluk, goériildiigii izere
622 yilinda, Mekke'den go¢ etmek durumunda kalan muhacirlere
kucaklarini agan ensarin (Medineli Miislitmanlar)in da oyu ile Ebu
Bekir tarafindan doldurulmustur. Bu sirada Beni Saide avlusunda
toplanan ensar ve muhacirin Hz. Ebu Bekir'i halifelige segince, Ali
Ona, Hz. Fatima'nin alt1 ay sonra vuku bulan vefatina kadar biat
etmemigtir.123

Hz. Ali’nin hilafet makaminda gozii olup olmadig hususu, ya-
hut Ebu Bekir'in hilafete se¢ilmesinin bir oldu bitti seklinde yo-
rumlanmasi, Ehli Siinnet mensuplariyla Siiler arasinda oldukga
tartismali bir konudur. Bu bir i¢tihad meselesine déniigmiistiir.
Her imamuin bir i¢tihad1 olabilecegi ileri stirtilmiigtiir..

Hz. Alj, ilk Gig halife doneminde ne bir idari gérevde bulunmus,
ne de yapilan savaslara katilmigtir. Sadece halife Omer’in Filistin
ve Suriye seyahati sirasinda Medine'de askeri vali olarak kalmis,
Medine'de ikamet edip dini ilimlerle ugragmay: diger gérevlere
tercih etmigtir. Figlali’ya gore: “Her seye ragmen, Hz. Ali’nin tarihi
sahsiyetini, meziyetlerini ve 6zelliklerini tam anlamiyla dogru bir
sekilde belirleyebilmek gok giictiir.”124

Bircok Alevi topluluk temsilcisiyle yapmis oldugumuz konus-
malarda, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’i suglayarak: “Peygamber ve-
fat etmis, cenazesi ortada iken, bunlara kendi kigisel hirslariyla
hareket ederek hilafeti ele gegirme yolunu tutmuglardir” tarzinda-
ki elestirilerine de sik sik tanik olmaktayiz.

Santyorum ki, bu husus da kanitlanyla ortaya konulmus degil-
dir. Bir kere, Hz. Ali’nin kizt Ummii Giilsiim, Hz. Omer’le evlidir.
Yani, Hz. Ali, kizin1 vermesi nedeniyle Hz. Omer’in kayin pederi-
dir. Bu da, her ikisi arasinda herhangi bir anlasmazligin mevcudi-
yetinden degil, tam aksine yakinlik ve hatta akrabahktan s6z agil-
masini gerektirir.125 Keza, “Peygamberin vefati Omer’e ulasinca,
derhal Nebi’'nin evine geldi. Ebu Bekir'e haber yolladi. Ebu Bekir

123 Orhan Tiirkdogan, “Tiirk Demokrasi Modelinin Sosyal Yapisi ve Elegtirisi”, Sos-
yo-Politik Yaklagim Dergisi, Say1: 1, Subat/Mart 1993, s. 20-29.

124 E.R. Figlah, Islam Ansiklopedisi, TDV yayin, cilt: 2, s. 371-374, 1989.

125 E. Ruhi Figlali, Imamiyye $ias), s. 46, 1984.
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ve Ali, evde Resulullah’in techiziyle mesguldii. Ebu Bekir'in yanina
gelmesi i¢in haber gonderdi. Ebu Bekir de ona: “Megguliim” diye
mukabelede bulundu. Omer, onu tekrar ¢agirtt1 ve “mutlaka gel-
mesi gereken bir olay oldu” diye soyletti. Bunun tizerine Ebu Be-
kir, onun yanina ¢iktt. Omer Ona: “Biliyor musun ki, Ensér Saide
ogullarn golgeliginde toplanmislar, Sa'd b. Ubade'yi bu makama
secmek istiyorlar. En uygun s6z séyleyenleri de, “Bizden bir emir,
Kureysten de bir emir olsun” diyorlar, dedi. Boylece, onlar hizli
adimlarla toplanti yerine gittiler.126

Gériilityor ki, Hz. Ebu Bekir, peygamberin evinde, Hz. Ali ve
otekilerle “cenazenin techizi” ile ugrasmaktadir. Hz. Omer de, hi-
lafet gibi 6nemli bir makamun kétiiye kullanilmasina kars1 vaziyet
almaktadir. Hz. Ali’'nin Hz. Ebu Bekir'e geg biat etmesini de M.
Hamidullah su olaya baghyor: “Medinelilerin umumiyetinden biat
aldiktan sonra Ebu Bekir, Ali’yi getirtti. Hz. Ali kendisi ile istisare
edilmemesi ve bir olup bitti karsisinda birakilmasindan dolay:
memnuniyetsizligini agik¢a beyan etti. Ebu Bekir de ona soyle de-
di: “Ah Alj, senin bu emr hususunda muhalefet edip itiraz edecegi-
ni bir bilseydim. Ne onun (hilafet) pesinden kostum ne de iste-
dim. $u anda herkes biat etmis bulunuyor. Sayet sen de ayn sekil-
de hareket edersen, senden bekledigim seyi yapmis olursun. $ayet
aksine, hemen biat etmek istemez ve diiglinmek arzu edersen seni
zorlayacak degilim. Sana hak veriyorum, seldmetle evine, ehline
don. Ali evine gitti. Aksam tstii Hz. Peygamberin kiz1 ve Hz.
Ali’'nin zevcesi Fitima, Hz. Peygamberin terekesini, bilhassa Fedek
bolgesinin miras hakk: olarak istemek {izere Halife Hz. Ebu Be-
kir'in huzuruna girdi. Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in: “Biz pey-
gamberler miras olarak bir sey birakmayiz” seklindeki hadisini ha-
tirlatti ve ona, tipki Peygamber’in hayattayken yaptig: gibi, Pey-
gamber ailesi efradinin masrafin1 kargilamaya devam edecegi hu-
susunda teminat verdi. Fitima bundan memnun olmad ise de
halife Hz. Ebu Bekir’e fazla bir sey s6ylemedi. Hz. Ali, Peygam-
ber’in kiz1 olan zevcesine hiirmeten Ebu Bekir'e sadakat yemini
yani biat etme igini, Islam devletinin karsilagtig1 biitiin islerde
kendisi ile yakin igbirliginde bulundugu halde bir miiddet i¢in,

126 E. R. Figlal, a.g.e., s. 25-26.
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muallakta birakti. Bu hadiseden birkac ay gectikten sonra Hz. Fa-
tima'nin son nefesini vermesini miiteakip herkesin huzurunda Ali,
Hz. Ebu Bekir'e biat etti.”127 '

Kaynaklarnn ittifakla verdikleri bilgilere gore, Hz. Fatima, ger-
cekte Hz. Ebu Bekir'le bir daha konugsmamuistir. Zaten O, Resulul-
lah'in vefatindan alt1 ay sonra vefat etmistir.128

Bu tarihsel olaylar, yetkili kaynaklara dayandirlarak agiklandi-
ginda gercekler giin is1fina kavugturulmus olacaktir. Genellikle,
agizdan doldurulma yolu ile bir nakilcilige dayanan kiiltiirlesme
siireci, bu arastirma boyunca Alevi-Bektasi topluluklarinin yetkili
kisilerinden bizzat aktarilmak suretiyle okuyucuya bilgi sunmaya
devam edilecektir. Alevi kiiltiinii temsil eden ocaklarda ve cemaat
yapisinda rastlanilan, bilimsel verilerden yoksun geleneksel bilgi
aktanmciligl, kanimca en zayif dokuyu ortaya koymaktadir. Cogu,
Siinni-Alevi farklilagsmasini sartlandiran bir egilimi tasimaktadir.
Gazete-dergi tiirii, yalniz abone olanlara gonderilen yayinlarla, es-
ki Marksist yorumcularin tamamuiyla tahrike dayali goriislerini
yansitan biiltenleri bu ¢izgide diisiinmek gerekir. Bu nedenle, Ha-
lil Oztoprak gibi aragtirmacilarin Alevi-Siinni yarilmalarini tahrik
eden egilimlere kars! tutumlarini ortaya koyan gortislere, bazi Ale-
vi ocaklarinin sagduyuya dayal: yorumlar bu geleneksel ilkelligi
biiyiik ¢apta silmeye ¢aligacaktir.

Alevi-Bektasi 6gretisi {izerinde degerli incelemelerde bulunmug
ve bu gruplar tarafindan 6nemli 6l¢lide begeni kazanmis bulunan
Abdiilbaki Gélpmarl gibi bilimsel yénii agir basan incelemeler son
derece etkili olacaktir. Nitekim, Alevi-Bektasi grubunun ilk ii¢ halife
hakkindaki yargilari son derece kin ve nefrete dayanmaktadir. Bun-
larin adi anllmaz, sadece “Yezitler” veya “6tekiler” tarzinda kahp
yargilar kullanilmak suretiyle zikredilir. Oysa, Golpmarli bu hususta
ne diyor? Gorelim: “Sia, Allah’in emri ve Peygamberin tebligiyle
Ali'yi imam ve halife tanur. Béyle olmakla beraber bunu kabul etme-
yen ashdbi ve peygamber timmetini, dinden ¢ikmis saymaz. Bu
bakimdan onlar hakkinda dilini korur. Ciinkii usl ve flirida, bir-
cok hiikiimleri, s6zlerini dayandirdiklar1 besinci imam Ebt Ca’fer

127 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, Cilt: 2, s. 320, 1969, {stanbul.
128 E. Ruhi Figlali, Imamiyye $iasi, s. 40. Keza, ayni yazann: Cagimizda ftikadi 1slam
Mezhepleri, s. 27-29, 1983, lkinci bask1.
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Muhammed'iil Bakur, “Islam, sozle ve isle meydana ¢ikar; insanlarin
biitiin firkalar1 da bu esasa inanmislardir; bununla insanlarin kan-
lan korunur; miras ve nikah hiikiimleri, haklarinda yiiriitiiliir. Na-
maz, zekit, orug ve hacci eda eden kigiler, kiifiirden ¢ikmuglardir,
imana girmiglerdir” buyurdugu gibi altinc1 imam Cafer’lis-Sadik da
“Islam insanlarda goriilen emellerdir ki, onlar da, Allah’in bir oldu-
gunu, Muhammed'in, (rahmet ve esenlik ona ve soyuna) Allah elgisi
bulundugunu séyleyip namaz kilmak, zekét vermek, hacca gitmek
ve orug tutmaktir” buyurmugtur.123

Goélpinarl’mn, Abd’iil-Hiiseyn Seref’iiddin-i Amili gibi otorite-
lerin goriislerine dayanarak ele aldigi bu veriler, gostermektedir ki,
hem besinci hem de altinci imamlar; Islam’in sartlarini belirleyen
namaz, orug, zekit ve hac gibi buyruklarin yerine getirilmemesi
halinde kiginin dinden ¢ikmis olabilecekleri kanaatindadurlar..

Golpinarh, daha da ileri giderek: “Imamiyyenin ii¢ vakit namaz
kildigin1” séyleyenlere karsi da aynen su goriisleri ileri stirmektedir:
“Bunu siyleyenler, bilgisizliklerinden s6ylemektedirler. Namaz bes
vakittir; bundan hi¢bir mezhebin ayn ve Miisliimanlik hiikmiine
aykin bir seyi olamaz.”130 Ayni sekilde, bazi Alevi ocaklarinda dini
liderlerin Kur'an hakkindaki goriisleri de asilsiz rivayetlere dayan-
maktadir. Bu gruplara gore, “gercek Kur'an ¢alinmigtir. Mevcut
Kur’an ise Ebu Bekir, Omer ve Osman tarafindan kendi emellerine
gore, 6zlinden soyutlanmis, kisacasi tahrif edilmigtir”. Bunlan arag-
tirma boyunca okuyucu gézleyecektir. Golpinarli'ya gore: “Ca’feri-
ler, “siiphe yok ki Kur’an’1 biz indirdik ve giiphe yok ki onu mutlak
koruyacak biziz elbette” mealindeki dyet (15/9) mucibince Kur'an'a
bir tek s6ziin bile eklenmedigi gibi, ondan tek bir s6ziin bile ¢ikanl-
madigina, bugiin elimizdeki Kur'an-1 Mecid'in indigi gibi kaldigina
inanirlar.. (...) Allah, Kur'an-1 vahiyle Peygamberine bildirmis, oniki
imam ve Hz. Fatima da peygamberden tebelliig etmislerdir”.13!

Gergekte, ileriki sayfalarda gozlenecegi tizere, Kur'anin tahrifi
kadar halifeligin de Hz. Ali'den gasp edildigi hususu hemen he-
men Alevi liderleri arasinda yaygin bir kanaattir. Son yillarda Islam

129 Abdiilbaki Gélpinarl, 100 Soruda: Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 31,
1969, Birinci Bask, Istanbul.

130 A. Gélpinarh, a.g.e., s. 52.

131 A. Golpinarly, a.g.e., s. 40-41.
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diinyasinda yetkili kaynaklarin konu ile alakali yorumlar, farkl
yaklasimlari ortaya koymaktadir. Ibn Kesir'in 1986 yilinda yayinla-
nan bir incelemesinde Neml sGresinin 15. ayetine dayanarak ileri
surdiigli goriislerini s6yle 6zetleyebiliriz:

“Peygamberin vefatindan sonra, Kiz1 Hz. Fatima babasinin va-
risi oldugunu iddia ederek “Siileyman Davud’a varis oldu” ayetiyle
bir muhakemede bulunmustu.. Hz. Ali de konu agikhga kavusun-
caya kadar Fatima'y: destekler duruma girmigtir.”

Ibn Kesir’e gére, “eger Hz. Ali’nin hilafetiyle ilgili dyetler Kur'an’
dan gikarnilmis olsaydi, ¢ikarildig iddia edilen ayetlerle hasimlarina
kars1 muhakemede (istidlal) bulunurdu. Bir baska ifadeyle,
Kur’'an’in tahrifi adeten, miimkiin olsaydi, Hz. Ali’nin hasimlari, Fa-
tima’nin delil olarak ileri siirdiigii ayeti (Siileyman Davud’a varis ol-
du) Kur’an'dan ¢ikarirlardi.. Gériilityor ki her iki ihtimal de batildir.”

Ayni sekilde, Ibn Sa'd’in hilafetle aldkali yorumu da ayni ¢izgi-
de izlenebilir:

“Sayet hilafet meselesi, Kur'an'da sarih bir sekilde yer aldig:
halde, iddia edildigi gibi ilk ii¢ halife tarafindan ¢ikanlmis olsaydi,
peygamber vefat doseginde iken bir vasiyet yazdirmak {izere kagit
kalem istemezdi.}32 Eger, Hz. Ali’nin halife oldugunu gésteren bir
dyet Kur'an'da bulunsaydi, vasiyetin yazdirilmasi sirasinda Hz.
Omer’in “Allah’in kitab: bize kafidir.” séziine karsgl, itiraz etmekle
s6hret bulan Ibn Abbas, itirazda bulunur ve Kur'an'daki ayetlerle
istidlalde bulunacakti. Su halde, Hz. Ali’'nin Kur’an’in tahrifi kars-
sinda susmus oldugunu iddia etmek ona en biiyiik acizligi isnad
etmektir. Oliimii bile bile halife olan bir insanin kendi hilafetinin
haklihgim bildiren ayetlerin Kur'an'dan ¢ikarilmasina seyirci kal-
masl onun cesaretsiz olduguna delil sayilir. Bu durum, gergeklerin
d6niismesi kadar imkansizdir...”

Alevi teolojisi, sistematigi geregi, gizlilik kimligini siirdiiren bir
yapiy1 temsil etmesi nedeniyle, Kur'ani unsurlardan sapmalar bir
hayat telakkisine déniistiiriilmiistiir. Bu da, ortodoks inang ve
onermelere karsi bir vaziyet almay1 gerceklestirmistir. Gizliligi
(mysterious) besleyen nedenleri de burada aramak gerekir. Kapali-
lik veya gizlilik kimligi ne kadar artarsa, o kadar hosgorii ve tartisma

132 tbn Sa'd, Tabakat, II, 242, Beyrut, 1957. Zik. M.K. Yilmaz, a.g.m., s. 187-188.
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ortamindan uzaklagmms olunur. Stinnilik kargisinda, Aleviligin bir
kapahlik ortamu i¢inde ilkelerini siirdiirmesi, dis grubun elestirisi
ve baskisindan ziyade, sistematiginden kaynaklanmaktadir. Eger,
Alevilik bir mezhepse -ki Golpinarl dyle kabul ediyor ve tarikat
olusuna kars1 gikiyor- bir kitabi, diinya goriisii ve bu kitabin pey-
gamberi ve inandig bir Tanr1 kavrami olacaktir. Siiphesiz bu
béyledir de. Kur'an apagik ortadadir, peygamber ve hadisleri de
mevcuttur. Bu ¢izgi, Siinni-Alevi kiiltiin{in vazgec¢ilmez nirengi
noktasini olugturur. Gizlilik veya norm ve inang sistemlerine tabu-
lar koymak kuskulara yatkin olmak demektir. Nitekim, Siinnetgiler
ve Alamut kéylerinde egemen olan goriisler, bizim bu yargilanmi-
71 dogrular nitelikte yorumlarin ortaya atilmasina neden olmus-
tur. Corum, Mildnii yoresinde Alevilikten Sia'ya yonelik olugumlar
da ayn: tepkileri glindeme getirmistir.

Nitekim, Hac1 Bektas Veli'nin Amcasi oglu ahfadindan Koluagik
Hacmm Sultann torunu ve Hacim Sultan Ocaginin dedesi Avukat Is-
mail Unliitiirkler 700 yillik seceresine dayanarak su goriigleri ileri
siiriiyor: “Aleviler, Imam Hanefi'nin yolundadir. Giinkii, Imam-1
Azam Hanefi, Imam Cafer’in talebesidir. Aslinda biitiin Aleviler
Siinni, biitiin Siinniler de Alevidir”.}33 Yine, Unliitiirkler’e gére: Bu-
giinkii Tiirklerin tamaminin tercihi Muaviye, Yezit ve Mervan'a kar-
s1 Ali tarafindan olmaktir. Yani aslinda Tiirklerin tamam: Alevidir..
(...) Gerek T.C.'de gerekse Tiirk Cumhuriyetlerinde hi¢ Muaviye, Ye-
zit ve Mervan isimlerine rastladiniz mi? Ya Ali, Hiiseyin ismine. Bu
ismin olmadig Tiirk ailesi, siilalesi yok gibidir.” .. “Tiirkler, ana ka-
rakterleri zalimin degil mazlumun yaninda yer almak oldugundan,
ilk Miisliimanliklarindan bu yana Hz. Muhammed Ehlibeyti yani
Hz. Ali ve soyundan Imam Cafer'den ayn diismemek i¢in zindanlar-
da gehadeti géze alan Imam Hanefi'nin yolunu benimsediler. Dik-
kat buyurulursa, Tiirkler arasinda diger 3 mezhep pek yaygin degil-
dir. Hanefilikle Alevilik yaygindir. Ashnda bu ikisi de aymidir.”134

Ismail Unliitiirkler, dis gruplann kiskirtmalarinin, bu kokte bir
olan insanlarin béliinmelerine neden oldugunu ileri siirmekte, bu-
nun igin de “Papaz Seyhiilislaim ve papaz vezirlerin yetistirilisinin”

133 Mustafa Rusen, Gliniimiizde Alevilerin Olaylara Bakasi, Ortadogu Gazetesi, 12
Subat 1994.
134 M. Rugen, a.g.g,, 13.2.1994.
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bir {iriinii olarak gérmektedir. Ozellikle, Istanbul’'un fethinden
sonra bu yenilgiyi icine sindiremeyen “Vatikan, vezir, hem viizera
ve gseyhiilislam yetistirip Tiirkleri icerden hem de saray yonetimiy-
le ve din yoluyla geriletmek ve yikmak i¢in tegkilatl ajan okullar
kurdular. {...) Tiirkliigiin ve Islamiyetin kékiinii kazmak icin yetis-
tirdikleri bu gahislar1 Venedik, Iskenderiye oradan Arabistan-Ha-
lep yoluyla ve biiyiik din alimi pozunda Istanbul’a Seyhiilislam
olarak sokmay1 bagardilar.. (...) Tiirk milletini din yoluyla ¢tkert-
mek icin milletin ana unsuru olan Kizilbas-Yezit gibi nifaklan da
sokarak bu ayinmecihigi siddetle koriiklediler.”

Hacimsultan ocaginin son dedesi, Alevi-Siinni aymnmm dis giic-
lerin sistemli bir bicimde koriikledigi gergegini ileri siiriiyor ve temel-
de bu iki goriis arasinda énemli higbir aynligin bulunmadig tezini
savunuyordu. Dis gligler kadar i¢ gruplarin da gaflet ve dalaletlerinin
nelere yol agabildigini tarihsel siire¢ icinde gozlemekteyiz. Icanado-
lu'da yayinlanan bir haftalik dergi, hala bu dis gii¢lerin bir uzantisi
olarak, bilim dis1 propaganda unsurlarini ileri stirmek suretiyle bu iki
kardes inang sahiplerini diisman kamplara dogru itmektedir:

“40 bin Aleviyi katletmek icin fetvalar yazdiran Kanuni'yi biliyo-
ruz. Dersim isyaninda Kemal’in katliamim1 unutmadik. Daha diin
Maras, Corum ve Sivas'taki fasist saldinilar bilincimizde yagiyor.

“Biz bu devleti taniyoruz. Neden béyle bir katliami 6rgiitledigini
de biliyoruz. Devlet Kiirdistanda bitmis, Tiirkiye'de ¢irpinmaktadir.
Devlet, Kiirt halkin1 bolmek i¢in inang¢ degerlerini kullanmaktadir.
Bunlar bir yandan Kiirt ulusal hareketini bélecek, 6te yandan Kiir-
distanda kendine bagh bir taban bulmay: ummaktadir.”135

Bu bildiri, gortildiigti gibi Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Tanitma
Dernegine aittir. Biitlin degerler bu bildiride saldiriya ugramakta,
béliiciiliik, Atatiirk diismanhg var giicii ile sergilenmektedir. Bii-
tiin bunlarin Pir Sultan adina yapilmis olmasi da en hazinidir.
Boylece, Alevi dernekleri ad1 altinda siyasal eylem bigimleri giin-
deme gelmekte ve milli birligimiz topa tutulmaktadir.

Ayni dernegin bir benzeri de Sivas olaylarinda siyasal amagl
eylem bigimlerine yonelmistir. 2 Temmuz 1993 olay1 hakkinda Sivas

135 Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Tamitma Dernegi Bildirisinden, Gorum Uyanis Gaze-
tesi, 5.10.1993.
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valisinin Milliyet gazetesine verdigi bilgiler ibretle izlenmelidir.
Vali aynen §6yle diyor: “Devrim gehitleri adina sayg1 durusuna ge-
lince, bu tiir toplantilarda hep sayg1 durusu, Istiklal Mars1 okunur.
(...) O glinkii program geregi, saygi durusuna davet edildik. $imdi
sayg1 durugunda sunucunun ifadesi, “Biiyiik Onder Atatiirk ve
Devrim $ehitleri adina idi. Herkes kalkti. Ben de kalktim. (...) Ben,
Biiyiik Atatiirk’iin anisina saygl durusuna kalktim. Benim anladi-
gim devrim sehitleri, onlann séylemek istedikleri devrim gehitleri
degildir. Onlar beni hig ilgilendirmez. 2 Temmuz giinii ben konus-
tum. Daha sonra kiirsiiye Aziz Nesin geldi. O bilinen sézleri ko-
nugmasl arasina sikigtirdi. Iste Tiirk halkinin yiizde 60-70’inin geri
zekal1 ve kendisinin inangsiz biri oldugunu séyledi.” 138

Pir Sultan Derneginin, Alevi kiiltli ve normlan Gzerinde kitlele-
ri aydinlatacag), saf ve ideal goriis mensuplari arasinda dayanigma
bilincini yiikseltecegi yerde, devletin birligine sildh ¢eken anarsgist
unsurlar “devrim gehitleri” kategorisine koyup, saygt duruslan gi-
bi yollara sapmalan tiim Alevi Ocaklarinda genis tepkilere neden
olmustur. Bundan, Alamutlular, Corlu Otman Baba ocaklar1 son
derece 1stirap duymus ve teesstiirlerini bana bildirmis, hatta yaz-
mami dahi 6nermislerdir.

Akhisar’a bagh Beyoba'ya 5 km. uzaklikta Kemikli Dere koéytii
vardir. Bu da tipik bir Cepni kéytidiir. Tiitlin ve pamuk tanmu ile
ugrasiyorlar. Ekonomik durumlari oldukga iyi.. Beyobalilar, Ke-
mikli Derelilerden kiz ahiyor, fakat kiz vermiyorlar. Cepnilerin bi-
raz vahsi tabiata sahip bulunduklan hakkinda kalip yargilarn var.
Cepnilerle aralarinda boy farki oldugunu séyliiyorlar. Bu bak:s aci-
sin1 Narlidere Tahtacilan ile 6teki Alevi gruplan arasinda da gore-
biliriz. Her iki grupta da, Cepni’leri, kendilerinden daha agag1 bir
statiide gérme egilimi dikkatimizi cekmektedir. Boylar arasi farkli-
lagsmadan kaynaklanan bu bakis agist da toplumsal yapinin kapa-
lilik derecesini arttirmaktadir.

Kemikli Dere’'nin takriben 100 hanelik bir niifusu oldugu tah-
min ediliyor. Kéyde son derece diizenli bir de spor sahasi var.
Gengler futbol oynuyorlardi.

Manisa yéresinde 6nemli 6lgiide Alevi kiiltlinii yasatan kdyler
mevcut. Beydere ¢iftliginden Manisa’'ya dogru giderken 4 km.

136 Milliyet Gazetesi, 18 Temmuz 1993.
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uzaklikta bir bagka Alevi-Bektasi koyti de dikkatimizi cekmektedir.
Bu da Yeni Koydiir. Bu koy de, digerleri gibi tiitiin ve pamukguluk-
la ugrasan bir yol kéyudiir. Kéyilin dedesi Niyazi Avcr'dir. Ayni za-
manda halk tababeti (folk tip) alaminda da uzmanlagmis bir kisi.
Kirik gikik ve ruhsal tedavi yontemlerini de kullanmaktadir. Esi
ise, Manisal1 Siinni bir hanim. Cok yillar 6nce Seldnikten gog et-
misler ve “goniil bag1” yolu ile evlenmiglerdir..

Geleneklerine gore, her sofraya oturusta, parmaklarini tuza
bastirmadan yemek yemediklerini sdyliiyorlar. Tuza parmak basip
“dede duasi”n1 almak geleneklerinde 6nemli bir kiiltiir kodudur.
Ayni gelenege Dogancgay/lzmir Tahtacilarinda da rastlamig bulu-
nuyoruz. Tuz hakk geleneksel kiiltiiriimiiziin siirekliligini belirle-
mek bakimindan énemlidir. Diger tipik bir gelenek de, sofrada ka-
sik kapanmamasidir. Bu, ugursuzluk sayilir. Tiim kasiklar ézellikle
acik konulur. Niyazi Dede’nin oglu da yine Alevi olan Yeni Kéy'den
bir kizla evlenmis. Bir gesit endogamy (igten evlenme) bir kiiltiir
kompleksi olarak sertligini siirdiirmektedir.

Himis (Erzurum) yoresindeki Zazalar ile Kurmanglar da birbi-
rine kapalidir. Yorede Zazaca konusanlara (Kizilbagga) diyorlar.
Karaagag, Molla Kolag, Seyyidan kéyleri Zaza olup, Fegrik, Kurdi
gibi Siinni Kiirtlerle az sayida kiz alip verme gelenegini devam et-
tirmektedirler.

b) Beyoba K&yii: Akhisar’a 18 km. uzaklikta 1300 hanelik bir
beldedir. Niifusu, belediye baskanma gore 4765'tir. Bu rakamin
takriben ticte ikisini yerli olan Beyobalilar, geri kalanlarni ise di-
sardan gelenler (Zaza Alevileri) olusturuyor... Beyobalilarin niifus
kompozisyonu bu nedenle bir gesitlilik ortaya koyar.. Bir kismu Si-
irt, Tunceli, Malazgirt, Hozat, Bigadi¢ (Balikesir) ve Turgutlu gibi
degisik yorelerden gelmis bulunmaktadirlar. Bu nedenle Beyoba,
dinamik bir Alevi kimligini ortaya koymaktadir.

1986 yilinda, Hozat (Tunceli'den) gelen 2 hane, Cemiskezek'ten
1948'de go¢ eden 600 kisi Atatiirk caddesine yerlesmisler ve Dogu-
lu koloniyi olusturmuslardir. Ayrica, Hozat'tan 10 hane de Akhi-
sar'in merkezine yerlesmistir. Bu grup kendilerinin Zaza oldukla-
rini ifade ediyorlar. Bunlarin, Atatiirk caddesini olugturan Beyoba-
Idarn en yashsi Hasan efendi, Hoca Ahmet Yesevi'ye bagl olduk-
larini, onun soyundan geldiklerini ve Tiirk olduklarim agikhiyordu:
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“Bizim soyumuz, Oguzlara dayanir, Orta Asya'dir..” Bu Tuncelili
(Hozat) Zaza Hasan Efendi, “Kiirtge biliyor musunuz?” sorusuna:
“Ben Zazaca konusurum, Kiirtler bizim dilimize (Dersimce) der-
ler137. Tunceli’nin esas dili “Dersimcedir”. Bunun iizerine, kahve-
nin éniinde gengli ihtiyarh toplanan kalabahga “Kiirtce bilen var
m1” diye sordum. Kalabaliklar arasinda, karayagz 20 yaslannda
bir delikanli ayaga kalkarak, “ben biliyorum” diye cevap verdi. Bu-
nun iizerine, “bazi sézlerimi Kiirtgeye ¢evirmesini tembih ederek
kulagina egildim. Delikanl giir sesle bunu Kiirtge olarak telaffuz
etti. Bu defa, Zazalara sordum, “ne diyor anladiniz mi?” Ancak,
“6nemli kismini anlayamadik” diye cevap verdiler. Bu da gosteri-
yor ki, Zazaca ve Kiirtge farkl birer lehge-dil oluyordu.138 Zazala-
rin temsilcisi Hasan Efendi, Tunceli'de kendilerinin horlandigin,
bu ylizden Tiirkliiklerini gizlediklerini aci bir dille agikladi. Benim
kendilerini “Tirk boyu” olarak kabul ettigimi belirtmem iizerine
“boynuma sarildi, aglamakl oldu”.

Hasan Efendi, Hozatta iken, Kurmanglann kendilerini hakir
gordiklerini, asagiladiklarini, bu ylizden her iki grubun da (Zaza-
Kurmang) Alevi olmalarina ragmen, kiz alip vermediklerini belirti-
yordu. Bu da etnikligin etkisini g6stermesi bakimindan dikkat ¢e-
kici olsa gerek. Kurmang’larin kendilerini egemen grup olarak
yansitmalari ve Zazalara tepeden bakmalari, ayni sekilde Elazig
yoresinde de gozlenmektedir.

Hozatlilar, 12 agiretten ibaretmis, bunlardan hatirlayabildikleri-
ni g6yle siralayabiliyorlar: 1) Kogusag), 2) Karaballi, 3) Abasan, 4)
Kureysan.. Hasan Efendi kendisinin “Kogusag1” asiretine mensup
oldugunu ifade ediyordu. Kogusagi, ad1 tizerinde halis Tiirk boyu
oluyordu. Tarikat olarak da Baba Mansur'dan geliyorlarms.. Itikadi
mezheplerini de dort kisma aymnyor: 1) Dervig Cemal, 2) Agugin-
ler, 3) Sar Saltuklar, 4) Baba Mansurlar. Bunlar da ¢ok 6nemli.
Ozellikle, Itikadi mezhepleri arasinda “San Saltuklular” dikkat ge-
kici olsa gerek. Bunlar, bslgenin Horasan Ehline bagh Tiirk boylan
oldugunu agik-secik gostermektedir. Giiney Dogu ve Dogu Anado-
lunun sosyal ve etnik yapisi, Alevi-Bektasi bazinda incelendiginde

137 Bazi gruplar Zazaca konuganlara “Etice” de diyorlar.
138 Zazaca-Kiirtge birer lehgedir (Martin van Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet, s. 42,
Cev. Remziye Arslan.)
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bu gercekler tiim 6zellikleriyle giin 151g1na cikabilir. Bélge halkinin
asiret boylari ve itikadi mezhep mensubiyetleri gercegin ¢6ziim-
lenmesinde 6nemli ipuglarn olarak goriilebilir.

Beyobalilarda musahiplik gelenegi siiriiyor, ancak miirsitleri
yok. Tunceli'den 1-2 kez miirsitleri gelmis, ancak son yillarda siya-
sal ortamin gerginligi nedeniyle bu da aksamaya baglamis. Bélge-
de, miirsitlik dogustandir, yani siilale izliyor. Bu ytizden, herhangi
bir yerden miirsit de tercih edemiyorlar. Hasan efendiye gére:
“Dedesiz, miirsitsiz olunmaz.” Ancak, stze karisan Beyobal1 yerli
aileden Salim Sevim (¢iftci): “Ne gerek var dedeye” deyince, Hasan
Efendi: “Stirtistiz nasil goban olunmazsa, dedesiz de Alevi olmaz”
cevabini veriyordu.

Bir ara Mazgirtli Ali Riza ile konusuyoruz. 1949'da Beyoba'ya
gelmigler. Cemal Abdal Ocagina baglhlar. Ali Riza'ya gére, dedelik
konusu, lizerinde durulmasi gereken bir husustur: “Bizim yolu-
muz kildan ince, kiligtan keskindir. Dedeler, yolumuzu bir ticari
tacir gibi telakki ettiler. Alevilik yolundan gelen dede, yolsuzluklari
onleyecegi yerde (param girsin koynuma, vebalim giinahim boy-
numa) dediler. Béylece, her torenden sonra bize minder altini
gosterdiler: “Ne koyarsan koy, yeter ki koy” yolunu tuttular. Dede-
ye 6denen bu para (Hakkullah) -adi {izerinde- Allah hakki seklinde
goriliir. Bu dogru degildir. Dede, kisilik ¢ikarlarim ikinci plana bi-
rakmall, Alevi hak ve hukukuna yardim etmelidir.” .. Cift¢i Saim
de: “Artik aya cikilan bir devirde dedelik miiessesesinin kaldiril-
mas! gerekir” serzenisinde bulunuyordu. Toplulukta umumiyetle
genclerde beliren bu karsit dedelik tezi adeta onay gériir gibiydi.

Siinni-Alevi biitiinlesmesinde, cemaata gére dedelik kurumu-
nun kaldirilmas: daha da igi kolaylastiracaktir. Demokratik karar
vermede insanlar daha da bagimsiz yargida bulunabilecek, alterna-
tif ¢ozilimlere uygun davramgslar ortaya koyabileceklerdir. Cemaatta
bu gortis hakim. Ancak, yashlar, genglerin bu ¢ikiglarina karg: kayit-
s1z kaliyorlardi. Burada ortaya ¢ikan tepkilerde, 12 Eyliil 6ncesi
Marksizme kayan Alevi genclerin devrimci cikislar s6z konusu de-
gil. Bu noktaya tzellikle dikkatleri cekmek isterim. Beyoba'da 30-40
kadar Alevi genciyle yaptignmiz séylesi bir 6z elestiri, sistemin reviz-
yonudur. Marksist egilimlerin sicak dénemlerinde, Alevilik bir teolo-
ji olarak dislanmus, geri plana itilmisti. Maddeci norm ve 6nermeler
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sistemin i¢ine niifuz etmek suretiyle bir kiiltlir unsuru olan “Alevili-
gi” geri plana itmisti. Bu egilim, bir anlamda, ideolojilerin Tiirk dii-
siince hayatini istila etmesi suretiyle dnciiliigii ele almasinin bir so-
nucudur. Ideoloji ¢ag1, ayn1 zamanda globallegen diinyamizda mo-
dernlesmenin bir uzantis1 oluyordu. O halde, 1965'lerden itibaren
Tiirk diisiince hayatina sizan Marksist akimlar, dzellikle {iniversite
ve entel gevrelerden kaynaklanmasi nedeniyle -Bat1 diinyasinin da
etkisiyle- modern bir gériiniim tasiyordu. Bu yonelim bigimi, tilke-
mizde de laik kot altinda rahathkla dini degerlerin higligini giinde-
me getiriyor ve ideoloji ugruna agr elestirilere maruz birakiyordu.
Eski var olan diizeni devirmek, yerine devrimci bir kimligi tasiyan
Marksist eylem bi¢imini ikame etmek suretiyle yeni formiilleri agik-
lamak artik iilkemizde ideolojinin zaferini olusturuyordu. Din bir
afyondu, insanlan uyusturuyor, sosyal kalkinmay: késtekliyordu.
Bir bagka ifade ile devrimin yolunu kesiyordu.

1965’ler sonrasi bu gelismeler ayn1 zamanda Bati diinyasini da
alt iist ediyordu. 1968 baharinda ABD’nin Columbia Universitesin-
de baslayan 6grenci ayaklanmalar ilk isareti veriyordu. Bu eylem
bicimini, “Demokratik Bir Toplum I¢in Ogrenciler” adh yarn siyasi
bir érgiit, S.D.S. yuriitmiistiir. 23 Nisan 1968 giinii 6grenciler Rekt6-
rii 24 saat makaminda tutuklamslar, iniversiteleri isgal etmislerdir.
Ayni sosyal hareketler Hiir Berlin ve Sorbon iiniversitelerine de sig-
ramig, Tiirkiye de bundan nasibini almistir. Artik, Alevi gengligi,
Marksist ideolojinin stratejisi iginde, ivine degistirmek suretiyle ye-
ni bir felsefeyi benimsiyordu. Ideoloji ¢agl, modern diisiince ve
akimlarin bir geregi idi. Bu ¢agin émrii bir ytizyll bile stirmedi ve
Marks'm kendi ifadesiyle “tarihin ¢6pliigiine atildy, gitti”.. Simdi, ye-
ni bir ¢ag doguyordu biitiin diinyada. Ozellikle Islam, kéklere do-
niis yapmak suretiyle Fundamentalizmi giindeme getiriyor, din, ar-
tik bir sosyal olgu olarak yeniden yiikseliyordu.. Cilinkd, kiiltiirlimii-
ziin bir pargasi olan onu, biz insanlar, inang sistemlerimiz ve sosyal
kurallarla olusturuyoruz. Mac Iver'in deyimiyle din, ahlakin bir
cesit dol yatag veya O’Neill’in bakis acgisiyla bir ahldk asilayici un-
sur olarak karsimiza ¢ikiyordu. Pozitivizm ve Aydinlik ¢aginin ge-
listirdigi nihilist tezler, artik yerini bir imanci (fideist) felsefeye bi-
rakiyordu. Bu bir gesit postmodernite olarak da diisiiniilebilir. Mo-
dernizm’in, ister laik isterse sekiiler kategoride olsun, dine karsi
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yiiklenmesi, postmodernizm ile yeni bir kimlige déniigiiyordu. Be-
yobali gengler aslinda son derece basit bir tablo iginde Aleviligin te-
olojisini tartisirken, araci unsur olan dede, pir, baba gibi statii tem-
silcilerini tasfiye ederek bir piiritan inang sistemini benimsiyorlar-
di. Postmodernite, dedeleri dislayarak ferdi, Alevi panteonunda
kendi irade ve ozgiir kararlarina gore sartlandirmistir. Bu 6nemli
nokta, Siinni-Alevi biitiinlesmesi a¢isindan yeni bir diriligi temsil
edebilir. Gengler, son yillarda Alevi kiiltii ¢cevresinde yogunlasan
kiiltiirel etkinlikler ve medya sartlandirmalan kargisinda yeni tutum
ve kognisyonlar kazanmaktadirlar. Bu nedenle, ideoloji ve tabulara
karg1 6zgiir bir davranig: tercih etmektedirler.

Beyobalilara gore, Siinni ve Alevi biitiinlesmesi arzu edilen bir
yaklasim bi¢imidir. Ancak, Siinnilerin suglamalar ve asisiz kahp
yargilan elestiri siizgecinden ge¢melidir: Ozellikle, “Alevilerin Al-
lah"1 yokmus, kestikleri yenmezmis, mum sondii ddetleri varmus,
kadin-erkek birbirleriyle karanlikta fuhus yaparlarmug, bir Alevi
gavur olmadan Misliman olamazmis gibi... biitiin bu yakistirma-
lar, Alevileri hor goren, agagilayan deger yargilandir. Gergekle en
ufak bir aldkasi yoktur, elbette...

“Bir diger husus da Alevilerin tuvaletlerinde su bulunmaz, ta-
haret yapmaz, tavsan eti yemezlermis. Biitiin bunlar en ufak bir
inceleme ve insafa dayanmamaktadir. Siinniler nasil domuz ye-
mezlerse biz de tavsan eti yemeyiz. Bunda kinanacak ne var sanki?

“Stinniler hakkmdaki bakis agimiza gelince, biz Aleviligi bir
diinya goriisii ve hayat tarzi olarak benimseriz. Siinniler ise, dini
siyasetin aleti veya araci olarak gortirler. Alevilerde boyle gizli ka-
pakli bir yol izlenmez. Onlar acik ve samimi inang¢hdirlar.

“Siinni-Alevi yaklagiminda bir diger husus da Diyanetin yéne-
lim bicimidir. Diyanet Isleri her kdye bir cami yapiyor, hem de biz-
den topladigi vergilerle. Neden bize de ibadetimiz i¢in bir cem evi
yapmuiyorlar?

“Beyobalilanin bu serzenisleri {izerine, cemaattan izin isteyerek
derhal kisa ve 6zii yansitan bir anket sorusu diizenledim. Bunlar-
dan biri de: “Cem Evi’ne taraftar misimiz” sorusu idi. Ankete kati-
lanlardan 15’i cem evlerinin bir ibadet yeri olarak agisin, bir kigi
de (Salim Cift¢i) buna gerek yok diyordu. Ankete katilanlarin yas
ortalamasi 20-22 yas gruplan arasinda bulunuyordu.
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“Alevi gengler, her inanir gibi kendilerinin de bir inanig sistemi
bulundugu, bunu ifaya haklar: oldugu” tezini savunuyorlardi.
Cem Evi de bu nedenle gerekiyordu. Hatta, “Diyanette Alevi tem-
silcileri bulunsun ve bizlere de “dede” yollansin. Bu da atama yo-
luyla gergeklestirilsin” diyorlardi.

“Televizyonda, basinda, medyanin tiim olanaklanndan yarar-
lanilmak suretiyle Alevilerin gergek kimliklerini kamuoyuna agik-
lamalan imkani saglansin, acik oturumlar diizenlensin.

Bir 6nemli nokta da, Aleviler diigiince itibarnyla hiimanisttirler.
Yetmis iki millete ayn1 gizle bakmayi bilirler. Hosgortilii ve evren-
sel degerlere yonelik insanlardir. Sitinniler, bizi, yani Aleviligi tam-
madan, onun erkdnini bilmeden, anlamadan suglamada bulun-
may1 4det haline getirmiglerdir. Ozellikle, okudugumuz okullarda
“Beyobaliy1z” dedigimizde, bize farkli bir nazarla bakiyorlar. Biz
de onlara Yezit veya Zait diyoruz tarzinda idi..”

Koyde, Bigadi¢ (Balikesir)e bagh Ayar'dan gelen Cepniler de
var. Bir Cepni olan Miinir Deniz, “Cepni-Tahtact arasinda bir fark
var mudir” sorusuna, séyle bir yorum getiriyordu: “Biz Cepni de-
yince Aleviyi kastederiz. Oysa, Tahtacilar Tiirkmendir. Ancak
unutmamak gerekir ki, kokte onlar da Alevidir, yalniz tutanaklar
(stirekleri) farkhdir. Bu ylizden kendileriyle kiz alip vermeyiz. Biz
Cepnilerin bir diger hususiyeti de, bizde katiyen boganmanin bu-
lunmayisidir. Oysa, Tahtacilar bir, iki veya {i¢ kan alirlar, buniarla
yasarlar. Aym sekilde, Siinnilerden kiz alir, fakat kiz vermeyiz. $a-
yet bizden kiz kaginca (kopek kudurmus, gitmis) deriz. Stinni kiz
gelince, onu kabul ederiz. Gordiigiiniiz gibi, Atatiirk mahallesinde
biz 50 hane kadar Cepni bir arada yasiyoruz.”..

Bu ifadelerde dikkatimizi ¢ceken birka¢ 6nemli nokta vardir ki,
bunlarin agiklanmasi gerekir. Bunlardan ilki, Alevi toplulugu ara-
sindaki segregasyon (ayirimcilik) girigimidir. Oyle ki, Cepniler,
kendilerinden farkl bir kategoriye Tahtacilar yerlestiriyor ve
onlara “Tiirkmen” yaftasim yapistiriyorlar. Boylece, gercek Alevi
kendileri yani Cepniler oluyor. Tahtacilara kiz vermiyor, fakat kiz
aliyorlar. “Tiirkmen” kavrami “Tahtac1” kavramu ile §zdes olmak-
ta, “Alevi” ile de “Cepni” aynilesmektedir. Ikinci 6nemli nokta, Ale-
vi cemaatlan arasinda bir sosyal hiyerarsi (siralama) gozetilmekte,
bunun da hareket noktasi, sayginhk kavramina dayandinimaktadir.
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(Cepni, ayn1 inang sistemine sahip bulunan Tahtacilara nazaran
kendisini bir ist statiide gbrmekte, sayginhg olduguna inanmak-
tadir. Ayni hiyerarsik siralamayr Mugla yo6resi Alevileri arasinda da
gozlemekteyiz. O halde, Cepni gruplarinda “Tiirklik” bir “ayna-
benlik” durumunda degildir. “Alevi” kiiltiir hususiyeti daha agir
basmaktadir. Ortaca/Mugla’da, Siinni yerine “Tiirk” kavram ge-
ciyordu. Bu nedenle, Aleviler i¢-grup yoneliminde Siinnileri
“Tiirkik” deyimiyle dislamaya ¢alisiyorlardi. Stinni kavrami yeri-
ne Tiirkik kavraminin ge¢mesi, daha ziyade tarihi ¢aglar iginde
itilmigligin, dislanmighgin veya devlet baskisinin “Tiirk” kavra-
miyla 6zdeslesmesinden kaynaklanan bir i¢ tepkinin yansimasi
olabilir. Dine tepki agik¢a ortaya konulmamakta, Siinni kimligini
temsil eden devlet ahalisi yani Tlirk veya Tiirkmen kavrami hedef
olarak secilmektedir.

Beyobada 1938'de cami varmig, ancak uzun devre kapal kal-
diktan sonra 1951'de yeniden acilmig. Bunlardan énce de Acemler
Tekkesi varmis. Acemler, denilen grup buraya Turgutlu’dan 1800’li
yillarda gelmisler. O zamanlar bu grup beyaz elbise giyerlermis.

Beyobalilar, 6zellikle yaglilar, degisen dinamik toplum yapisi
icinde adeta feryat ediyorlar: “Uzun siireden beri rehberden mah-
rumuz, higbir sey bilmiyoruz, adeta beynamaziz. Hatta, su anda
biz Alevi bile degiliz. Aleviligimiz bozulmustur, ilgi bekliyoruz, ka-
nimiz donmustur”.. Beyoba halki dini lider istiyor. Bu énemli bir
talep. Bugtin onun sikintisi i¢cindedirler.

Atatiirk mahallesinin etnik yapisini géz 6niine alarak, kahve
oniinde tekrar bir grup olusturduk. Bu grupta, 15-20 yas grubu, 40-
50 yas grubuna nazaran ¢ogunlukta idi. Bunlara, “Alevilerle Siiler
arasinda bir fark goriiyor musunuz?” sorusunu yonelttik ve ilging
cevaplar aldik. $oyle ki: 1) Siilerde zincir vardir. Onlar bu zincirlerle
doviintirler, viicutlarina iskence yaparlar. Oysa, bizde béyle bir sey
yoktur. 2) Onlarda bes vakit namaz bizde ise tevhid vardir. Bu tev-
hid: Allah, Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin biitiinlesmesidir. Bu
nedenle giinliik vedalagma (Allah-Muhammed-Ali, Pirimiz Hiinkar
Hac1 Bektas Veli) tarzindadir. Bir tevhid de, Hasan ve Hiiseyin'de
zikredilir. Ayin-i Cem'de de bu tevhide dikkat edilir. 3) Siiler seriat-
cidir, biz ise tarikatcgiyiz. Ancak, unutmamak gerekir ki, boyle bir
ayirm sadece zahirdedir, dildedir; belki ruhta birlesiriz.
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Ayni gruba: “PKK’ya bakis aginiz nedir?” sorusuna da, Dogu ve
Giiney Dogu'dan gelenler, 6zellikle Ali Riza: “Bizi parcalayanlar
var. PKK da bu zihniyettedir. Bir de {ilkemizde Alevi-Siinni aymrimi
olursa, o zaman tehlike daha da biiytimiis olur.” diyordu. Burada,
Salim Ciftci konugmamizi keserek, mezarliklarinda PKK tarafin-
dan sehit edilmis {i¢ erlerinin bulundugunu séyliiyordu.

“Alevi misiniz, yoksa Bektasi misiniz?” sorusuna, Sabri Giileg
adl bir zat, Bektasi oldugunu ve Hac1 Bektas'in miicerret (ana ta-
rafi) olan Kadincik Ana neslinden geldiklerini sdyliiyordu. Gii-
le¢’in babasi, gevre koylerinin dedesi imis. Ancak, su anda miirsit-
leri yoktur. Ciinkii, halk eski giictinii, itikat ve inan¢larim yitirmis-
tir. Daha 6nce pirleri, Arapkir'den geliyormus. 1980'de miirgitsiz
kalinca, cem dyinlerini yapamamuisg, Aleviligin erkanini yerine geti-
rememiglerdir. Gruptan biri de “Aleviyim-Caferiyim, bizde musa-
hiplik yoktur” diyordu. Bu husus, yorede Sia etkisini gésterebilir.

Biitiin Alevi kylerinde ortak bir serzenis kargisindayiz. Kentles-
me ve teknolojik ilerlemeler yaninda yaygin medya kiiltiiriinden
kaynaklanan yaynlar, Alevi toplumunun sert kabugunu kirmis, ona
adeta damgasini vurmugtur. Bir de, miirsit telakki edilen kisilerin
gelis yollarinin miicerretlik engelleriyle tikanmig olmast, lider-top-
lum etkilesimini zayiflatmustir. Bu nedenle, 6teki kéyler ve ocaklar-
da goézledigimiz tizre, Beyoba'da da ayin-i Cem 13 yildan beri yapi-
lamamaktadir. Ancak, Dar kurbanina Yatagan/Akhisar veya Kum-
kucak koyiine gidiyorlar. Orda dikmeleri yani dedelerin yardimcisi
varmug, o da Kirikkale'den geliyormus. Kirikkale'ye 5 km. uzakta Ha-
sandede koyii Alevi grubunun en yogun oldugu bir bolgedir. Ha-
sandede, ayn1 zamanda Otmann Baba ocagina baghdir.

Simdilerin Beyobasinda: Miirsitler, dedeler, dikmeler, rehber-
ler gibi Alevi teolojisinin temsilcileri, giintimiiz girift sosyal dina-
mikleri i¢cinde istenilen diizeyde rollerini oynama imkénim hemen
hemen yitirmis durumdadirlar. Ayn: sekilde, Salihli (Manisa),
Narlidere/Bademler (Izmir) yoresi Alevileri de bu dramatik tablo-
nun diginda diisiiniilemezler.

Yukarida belirtildigi tizere, Beyobalilar Caferi olmalarina rag-
men musahipligi uygulamaktadirlar. Bunun yerine, ¢ok farkh
olarak “yol anas1”, “yol babas1” tutarlar. Yine bu da ya rehber ve-
ya Dikme yoluyla yiiriitiiliir. Yol anas1 ve yol babasini segenler,
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ikrarlan ahndiktan sonra birbirleriyle akraba olurlar. Tipk: kirvelik
téresinde gézlendigi gibi. Burdaki akrabalik sihri (ritual) akrabalik-
tir.139

Beyobalilarda Alevi-Bektasi bir kimlik sezinlenmektedir. Za-
man zaman kiiltiir seviyesi belirli 6l¢iilerde yiiksek olan yaghlara da
rastlamaktayiz. Ancak, bunlarn orani son derece simirhidir. Gengler,
egitim ve okullagma siireci sonucu yurt dig1 ve yurt ici toplumsal
hareketlilige katilmaktadirlar. Bu nedenle kozmopolit bir kimlige
sahiptirler. Kentlesmenin sagladign imkéanlar kullanan bu gengler,
becerikli ve kiiltiir seviyesi yiiksek kisiler olarak, ayn1 zamanda, Ale-
vi-Siinni toplumsal ortaminda en ¢ok katkida bulunan katalizator
unsuru olustururlar. Yaghlar ise, cevreye bagl, gelenekli bilgilerin
tasiyicisi olmalan nedeniyle lokalit bir 6zelligi ortaya koyarlar. Bu-
giin, Alevi toplumunda lokalit-kozmopolit kimligi temsil edenlerin
gruplasmalanna rastlamaktayiz. Bir siireye kadar ¢evrede bulunan
gengler, giderek bu kazandiklan sosyallesme imkanlariyla merkeze
dogru yerlesmeye baglarlar. Merkez-gevre diagrammada rol ve statii
degisimi, Alevi kiiltiinde rastlanilan sert (hard) kiiltiir gelenegini de
yumusatmak suretiyle (soft) yeni bir kimlige déniigiir..

Her kiiltiir, lan Hogbin'in de belirttigi iizere biri sert (hard) 6te-
ki de yumusak (soft) olmak lizere iki unsura sahiptir. Kiiltiir degis-
mesi olgusunda genellikle kiiltiiriin sert yonii yeniliklerin kabulii
siirecinde devaml engelleyici unsuru olugturur. Yumusak yénii
ise, degismenin benimsenmesinde kabul edici (adopter) dedigi-
miz bir rolii temsil eder. Beyobada benim gézledigim husus, daha
ziyade genglerin miirsitsiz, pirsiz kalmalan karsisinda uzun yillar
Alevi inisiyasyon merasimlerine katilmamis olmalarini, musahip
statiisiine yiikselmeyislerini 6nemli bir sorun olarak gérmeyisleri-
dir. Hatta, 20-40 yas gruplan arasinda bu térenlere kayitsiz kalan-
larin oraninda da énemli bir artig gézliiyoruz. Narhdere tahtacila-
ninda, miirgidin en biiyiik oglu dahi, babasinin 6liimiinden sonra
bu goérevi yapamayacagin ileri siirerek miirsitlik postunu terk et-
mistir. Ancak lokalitligi temsil eden yagllar, Alevi teolojisinin
norm ve sistematigini siirdiiren bir ¢aba icindedirler. Onlar, seriat,
tarikat, marifet ve hakikat kurallarina dayali Alevi tasavvufunun

139 Baz: yorelerde Musahibe “yol arkadas1” da denilmektedir. (Esad Korkmaz, An-
siklopedik Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zltigii, 1993, Ant Yayinlan.)
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olusumunu genglere intikal ettirememenin 1stirabin1 yagamakta-
dirlar. Topluluk iginde bir yash deneyimlerine dayanarak bana
soyle fisildiyordu: “Seriat, Hz. Muhammed'in yolu, tarikat ise Hz.
Ali’'nin yoludur. Marifet Hasan'm, Hakikat ise Hz. Hiiseyin'indir.
Simdiki zamanda, seriat devri, yani namaz kilma, orug tutma de-
mektir. Tarikat ise, yol demektir. Bu da Hz. Ali yoludur. Yani Is-
lam'in gelismesi manasin tagir. Marifet basamagina gelince, bili-
yorsunuz ailesi, Hasan'a ti¢ defa zehir verdi, viicudunda higbir sey
hissetmedi.. Bu zehir, aslinda taga dokiilse idi, tas: eritirdi. Bu ¢ag
Hasan'in ¢cagidir.”

Goriiliiyor ki, bu yasgh Alevi kendi kognisyonlarina dayal olarak
bir kategorilesme meydana getirmektedir. Aleviler, seriat yolunu ta-
mamlamis, simdi tarikat yani tasavvuf sistemi igindedirler. Seriat:
temsil eden Hz. Muhammed yolu artik agilmig, bu defa Hz. Ali yolu
yani tarikat gériinmiigtiir. Orug, namaz, hac, zekat gibi Islam’in cre-
do’sunu olusturan tiim unsarlar geriat basamag i¢inde diistiniil-
miis ve terk edilmistir.. Tarikat, Hz. Ali yoludur. Alevi kiiltiiniin ge-
lismesi ancak bu yolla miimkiin olabilir. Ehli Beyt'in temel taglarnm
teskil eden marifet Hz. Hasan, herhalde hakikat ise Hz. Hiiseyin
makamu olacaktir. Ancak, ihtiyar bu hususta bir sey sdylemedi.

Alevi yaslilan birer anoloji yaparak bu safhalari, insanhgn tari-
hi gelisimi ile 6zdeglestirirler. Beyobah kisi de benzer seyi yapiyor-
du: “Hasan’m zehirlenmesi giliniimiizde modern silah ve teknikle-
rin ortaya ¢tkmastyla esdegerdir. Hakikat devri de Hiiseyin'in kel-
lesini koparmak, hakikati ¢ignemek anlammu tagir. Muaviye bunu
yapts, insam 6ldiirmekle, fikirleri ve diigtinceleri de yok edebilece-
gini sandi. Bu durumu bugiin diinyamizin her yerinde gérebiliriz.
Rusya, Amerika gibi devletler kendilerine has bir¢ok rejim ve
inang pesinde kosuyorlar. Azerbaycan, Bosna, Cegenistan ve ben-
zeri mazlum tilkelere yiikleniyor, hiirriyetlerini yok ediyorlar. Ama
bunda, Muaviye gibi onlar da basan saglayamayacaklar..”

Bu benzetme ve analojileri, Alevi anekdotunu tiim kaliplariyla
giinlimiize de uygulamak suretiyle, siirekliligini saglamaktadirlar.
Boyle drnekler gogaltilabilir: “Og, Allah, Muhammed ve Alidir tig;
Ya dort: Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin'dir dort. Beg: Muhammed,
Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyindir bes. Ya da alti: Allah, Muham-
med, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin'dir alti. Ya da bir bal petegi
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ve bir dervigtir. Allah ise hilalle laledir ve Adem’le Havva altmig
altidir. Oysa Kur’an, altibin altiyiiz altmigalt1 ayettir. Muham-
med, Ali'ye yedi 6zellik vermigtir. Yedi tane riitbe sahibi vardir:
Pir, rehber, miirsit, iki musahip ve iki es.. Glines sekiz donemde
yaratilmistir. Dokuz da aym kutsalliktadir. Onikiye gelince, oniki
tane imam vardir”.140

Tiim Alevi felsefesi bu kategorilesmede yansiyor. Zengin ve
¢iceklenmis benzetmeler deseni. Adeta bir sanat eseri gibi.
Inang sistemi, normlar birer motif gibi sembollestirilmistir. An-
cak, Beyobalininki kaba, sathi ve iirkiitiicii. Iginde estetik ve sev-
gi yok. Bu da yasl kusagin son derece yetersiz ve yozlastiklarini
gosterir.

Beyobalilar, seriata takili olmadiklan i¢in namaz kilmadiklar:
gibi, orug¢ da tutmuyorlar. Tabii Mekke ve Medine gibi biiyiik
Hac farizesini de yerine getirmiyorlar. Sadece 12 giinlitk Muhar-
rem orucunu tutuyorlar.. Bunu da séyle siraliyorlar: “Biz, Hiise-
yin Muharrem ayinin 9. giinii sehit edildigi, 12. giinti de mezara
konuldugu i¢in 12 giin orucunu tutariz”.. Oysa, Kur’an orucu
farz kilmigtir. Bu nedenle, Alevi cemaatlar incelenirken énemli
bir nokta da oru¢ hususudur. Hemen hemen ele aldigimiz ocak-
larin biiyiik ekseriyeti Ramazan orucu yerine yukarida belirtildi-
gi lizere muharrem ve gelenekli giinlere ait orug tuttuklarini ifa-
de etmektedirler. Oysa, “Tanyerinin agarmasindan giin batimina
kadar oldukga zahmetli bir is olarak yemek ve icmekten tama-
men kesilmek seklinde uygulanan bir aylik orug, Kur'an’da em-
redilmistir. (Bakara, II, 183 vd.)... Hasta olanlar veya (giigliiklerle
karsi karsiya kalanlar), seyahatta olanlar, orucu daha uygun bir
zamana erteleyebilirler.. Kur’an’in ilk olarak Ramazan ayinda
vahyedildigine inanilmaktadir.” (Fazlur Rahman, Islam, s. 44).

Goriiltiyor ki, orug Kur’ani bir emirdir; bir aylik bir siireyi
kapsamaktadir.. Ozellikle, Kur'an'in Ramazan ayinda ilk defa
vahyedilmis olmast da manidardir..

Koyde kiz alip verme son yillarda baglamis. “Almanya'da ya-
bancilarla evlenen Aleviler, neden Siinnilerle evlenmesinler” inan-
a1 gengler arasinda iyi temenni olarak yer tutuyor. Ancak, yagh erkek

140 Barbara Frischmuth, Giineste golgenin yokolusu, s. 35-36, 1990, ikinci basks,
Cev. Giirsel Aytac, Ankara.
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ve kadinlar, kiz vermeye kars1 bir tutuma sahiptirler. Clinkii, di-
yorlar; “Biz sirrimizi sermeyiz. Onlar, bize katilinca birbirimize
hos bakmayiz. Onlan Yezit nazannda goriirtiz".. Oldukca agir yar-
gilar bunlar. Yagh kugak, Alevi kiiltiiniin siirekliligine, gen¢ kusak
ise belirli dl¢tilerde biitiinlesmeye egilimlidirler.

Beyoba’da 1936 ve 1952 yillarinda gelen Bulgar gé¢cmenleri
mevcut. Bunlarin miktar1 da 50-60 hane kadardir. Bunlarla kiz alip
veriyorlar, onlarin kendilerini asagilamadiklarini séyliiyorlar,
uyum i¢inde birlikte yasadiklarn kamsindadirlar. Dinamik bir gog-
men grubu, yerli halk, 6zellikle etniklik karakteri agir basan grup-
lar tizerinde, olumlu etkide bulunurlar. Salihli'de 1960’larda Kur-
tulus mahallesi de burada 6rnek olarak zikredilebilir. Salihli/Kur-
tulug mahallesi Bulgar ve Kazak gé¢men gruplarinin olugturdugu
yeni bir kurulug alanidir. Burada, her iki grup da uyum i¢inde bir-
likte yagamus, kiz alip vermislerdir.

Beyoba'da bir de sair Sabri bey var. Ayni zamanda Alevi kiiltiirii
tizerinde derin bilgi sahibi bir kigi. Ehli Beyt sevgisini dile getiren
su siirini bize okuyor:

Cehennemin iistiinde cennetin kapisi
Atestendir duvarlanin yapist..

Seksen bin yillik yerden gelir kokusu
Viranedir bu diinyanin sonu yok...

Onsekiz bin dlemin nuru dediler
Murtaza, Mustafa, Haydar-1 Kerrar
Tekararimiz Sah-1 Merdan Ali dediler.

Kaldir kiifrii su gonliindeki giimeni
Yaratmastir onsekiz bin alemi
Rizkimi veren Alim degil mi?

Sair Sabri’'nin elinde genis hacimli bir siir defteri mevcut. Ken-
disinin kaleme aldiklan da var, sevdigi Alevi yazarlardan aktardik-
lar1 da mevcut. Ifadesine gore son dortliik Ziya Sakirdenmis.

Sabri bey, kdyde hiirmet géren, mali durumu son derece iyi,
yasli, diinya gormiis bir insan. Biz hepimiz diyor, Ahmet Yesevi
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soyundan geliriz, o da aym sekilde Peygamber neslinin bir temsil-
cisidir. Imamet ile alakal goriisleri de, bilgi diizeyini géstermesi
bakimindan kayda deger: “Vaktiyle Abbasiler Aleviligi bir mezhep
kabul etmediler. Alevilere karg1 Emevilerle birlestiler. Bu defa Ab-
basiler, halifeligi devraldilar. Onlar da Imam Ali torunlarimin hak-
larin1 tanimadilar. Abbasilerin ikinci halifesi Cafer Mansur, Alevi-
lere “Sizin hakkinizi vermeyecegim” deyince, o giiniin Islam diin-
yas1 Abbasilere “o halde bir mezhep kurun” dediler. Bunun iizeri-
ne halife: Cafer Mansur, Imami1 Azam’i, Hanbeli'yi, Safii ve Mali-
ki'yi cagirdi ve mezhep kurmalarini séyledi. Bunlar da bir araya
gelip halifeye “Biz Imam Cafer'in talebesiyiz, nasil mezhep kura-
biliriz? Imamlik onun hakki” dediler. Bu defa Cafer Mansur, bun-
lara iskence yapt1 ve fikrinde israr etti. Imami Azam"1 déverek 61-
diirdii. Kiz1 Hanife mezhebi kurdu. Bu sebeple, benim inancima
gore, Imami Cafer Sadik Efendi “Imamet, hilafet bize aittir, biz
mezhep kuramayiz” demistir. Bu sebeple, Caferilik, yani Alevilik
bir yoldur (tarikat/siirek), mezhep degildir. Bu esasta diigtintiliir-
se, Islam da bize aittir. 1400 yildir Kur’an elimizden alinmigtir.
Glinkii, peygamberimizin cenazesi ortada iken Ebu Bekir, Omer
baski yaparak hilafeti ele gecirmislerdir”...

Sair Sabri bey, tarihi aynhg geleneksel bilgi tiretme bigimi al-
tinda bu gekilde yorumluyordu. Ifadesine gére Cem ayini yapami-
yorlar, ancak ikrar alma devam ediyor. Kurban tiglama deyimi
kullaniliyor, rak: (dolu) igiliyor, semah yapiliyor. Kéyde bir de cami
var. Izmir'de fabrikatér olarak bilinen Mustafa Kip bu camii yap-
mus, kendisi de Alevi imis. Mustafa Kip, ayni zamanda Bektag De-
de’nin -ki Hac1 Bektas Veli’'nin mitrsidi imis- kabrini de imar et-
mis. Bektas Dede de ulu bir kisi, her yerden ziyaretine geliyorlar.
1k giinlerde camide 50-60 kisi namaza geliyormus, bunun 20 ka-
dan Bulgar gé¢cmenleriymis.. Son yillarda ihmal baglarmg. Rama-
zan boyunca 20 kadar 6grenci teravihi devam ettirmis. Yalnz, Cu-
malan 60-70 kadar kisi ile cemaat olugsmakta imis. Diigiinlerde ve
slinnet merasimlerinde mevliit okutma, bayrak dikme ve indirme
gelenekleri devam etmektedir. Aynca, siinnet olan ¢ocugun kapi-
sma da Tiirk bayrag cekiliyormus. Sine hocaya gore, geng kusakta
Siinni normlara yonelis varmus. Hatta, bunlar arasinda ii¢ aylar
tutanlar da goriilmektedir.
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Koca Bektas adli yatir ise son derece cezbedici bir kimlige sahip.
'Daha ziyade yurdun dort bir kdsesinden gelen felglilerin tedavisi
Koca Bektasi ziyaretle son bulur. Tipki Abdal Musa tiirbesi gibi..

Bu yatirlar, Alevi-Bektasi gelenegine sahip ¢ikanlarla beraber,
civar kéyler ve yurdun bir¢ok yéresinden gelenlerle de dolup tag-
maktadir. Yatir, kim olursa olsun, kimligi Stinni-Alevi, her inancta-
ki insanlan toplamaktadir.

5) DOGANGAY/KARSIYAKA/IZMIR:

a) Dogancay, Karsiyaka ilgesine bagh bir kéydiir. Yaklasik 350
haneden ibaret olup 2000 kadar niifusu vardir. Kdyiin eski ad: Alur-
ca imis. Halkimz, Orta Asya'dan Iran’a oradan da Anadolu’ya go¢
ettiklerini soyliiyor. Ayn1 sekilde Bademler, Narhidereliler de kokle-
rinin Orta Asya'ya dayandigini gururla a¢iklamaktadirlar. Hatta, da-
ha da ileri giderek soy agaglannin Hoca Ahmet Yesevi ve onun mii-
ridi Hac1 Bektas Veli'ye kadar uzandigin ifade ediyorlar. Kéklerini
arama, Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli'ye bagh olma inanci,
bu yore Alevilerinin en belirgin 6zelliklerini tegkil ediyor.

Dogangay Alevileri Tahtacidirlar. Eski niiffuslarinda Tahtact
kariyesi olarak g6steriliyormus. Koyiin dini lideri Hasan Ula’dir.
Hasan Ula, ilkokul mezunu, 69 yasinda kibar ve anlayigh bir insan.
Yanyatir soyundan geldigini sdyliiyor. Yanyatirlar; Horasan, Bur-
sa, Bagdat, Selmanpak, Samara ve Meshed Sahibi zamana ugru-
yor; Musul hattindan Nusaybin'de Zeynel Abidin’in ziyaretini yap-
tiktan sonra Mardin ve Maras yoluyla Adana'ya geliyorlar. Biiyiik-
leri, Giivercinlikte Ibrahim Sami ve Seyhan’in Durhasan kdytinde
Durhasan Dede medfundur.

“Durhasan dedenin oglu Kiirklii Hasan efendi, Kemalpaga ka-
zasinin Kizilpiiziimii mevkiinde ve onunla birlikte gelen agik Et-
hem de Akhisar kazasinin Kocaova koyiinde yatmaktadir. Kiirklii
Hasan efendinin oglu Hizir efendi Izmir'in Narhdere kéyiinde aile
mazarlhiginda medfundur.

“Alevi Tahtacilann biri Izmir Narlidere kéyiinde Yanyatir ogul-
lari, 6teki Aydin'in Regadiye mahallesindeki Emirogullant olmak
tizere iki ocak vardir”14!

141 A. Yilmaz, Tahtacilarda Gelenekler, s. 15-16, 1948.
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Yanyatir ocagi mensubu Hasan Ula'nin Babalik gérevleri genis
alanlara yansimaktadir: Manisa/Alagehir koyleri, Denizli/Buldan,
Yegenaga kdoyleri, Dereciftlik, Antalya yoresi, Ak¢enis koyii, Tekke
koyli, Nazilli merkez, Alamut ve Bozdogan ilgesi, Cine/Aydin, Yil-
mazkdy/Aydin, Kemalpasa/lzmir, Bayindir ve Uladi kéyleri, Orta-
ca/Mugla Cumhuriyet mahallesi, Kemaliye ve Gé6lbasi koyleri
bunlar arasindadir. Biz, bunlarin 6nemli bir kismini ziyaret etmis
bulunuyoruz.

Hasan Ula, goriildiigii tizre Ege bolgesinde {zmir, Aydin, Mug-
la, Antalya, Denizli, Manisa gibi alt1 il ve y6resinde babalik gérevi-
ni siirdiirmektedir. Baba Hasan Ula, bu illeri yilin belirli aylarinda
esi Miiyesser ana-baci ile ziyaret ederlermis. Ana-Baci, Alevi gele-
neginde, baba, miirsit, dede gibi din ulularinin eglerine verilen ad-
dir. Otekilerin esleri ise sadece “bac1”dir. Baba, miirsit veya pir ol-
mazsa da dyini cem ve dteki térenleri yiirtitme yetkisine sahiptir.

Ana-bacinin, esiyle birlikte ayinlere katilma hakki vardir.. Genel-
likle Cem’e katilan kadinlan yonetir, erkdna uymalarini saglar. Ka-
dinlann Alevi akidesine gore yetismeleri lizerinde egitici goérevini
de yiiklenmis olur. Ana-baci her yonii ile Baba'nin kadin yardimci-
sidir. Milyesser ana-bacy; hig okula gitmemis, fakat son derece zeki,
Alevi akidelerini incelikleriyle kavramis, otoriter bir kadin. Miiyes-
ser Bacl, ayrica Alevi erkeklerle evienen Siinni kizlara Alevi adap ve
hususiyetlerini de dgretirmis. Kendisine, Alevi adabi agisindan Ha-
san Ula ile iligkilerini sordugumda: “Kocam, yani Hasan baba, yolcu
babam olamaz. Ciinkii, o benim miirsidim sayilir, beni egitir, ben
de bacilarn.. aramizdaki iligkiler b6yledir” cevabin veriyordu.

Hasan Ula, babaligi Izmir'in Narhdere kéyiinden miirsit Hay-
dar Coskun'dan almig; o da, miirsitligi, yedi dedenin toplanip se-
¢ilmesiyle elde etmigtir. Goriiliiyor ki, Narlidere Alevilerinde miir-
sitlik, dteki Alevi gruplaninda gézlendigi iizere soy giitmiiyor, daha
demokratik ve agik bir yontemle segilmektedir. Bu grupta, artik
seyyitlik gériillmemektedir. Yedi dededen ibaret bir iist konsey
-deyim yerinde ise- miirsidi se¢cme haklana sahiptir. Bu bir ¢esit
dedeler konseyi olup, demokratik kimligi yansitmaktadir. Ancak de-
delik soy giitmekte, yani babadan ogula gegmek suretiyle yiiriitiil-
mektedir. Babaliga gelince, bu da miirsid veya miirsidlerin tercihi
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(dikmesi) ve cemaatin tasvibi ile gerceklesmektedir. Nihayet, mii-
rebbi de, dede veya cemaatin segimine arz olunuyor.

Her ne kadar babalik, dededen sonra geliyorsa da, dedenin soy
yolu ile intikali karsisinda, babanin topluluk tarafindan segilmesi
ve miirsitten onay almasi etkin bir niifuza sahip bulundugunu
gostermektedir. Keza, miirsit diigkiin oldugunda veya yoldan ¢ik-
tiginda, onu ancak dede degil, baba kaldirabilir. Bu da su gergegi
ortaya koyar ki, babasiz dede olunamaz. Ciinkii, babasiz yol da
olamaz. Baba, hem dedelik gorevini yiiriitiir, hem de miirside ve-
kilet edebilir. Ancak, bizzat miirsitlik gérevini yapamaz. Dede-
nin bu toplumsal durumu (pozisyonu), daha ziyade soydan gel-
mesine dayanir. Bedri Noyan’a gore, “Alevilerde miirgit olmak
icin, Bektagilerde oldugu gibi, dervislik ve babalig: hak ederek
secimle gelmek yoktur. Sadece miirgit, soylardan olmak, bunlar-
dan birinin oglu olmak veya gocuk sahibi olan o zatin onu kiye
dede olarak dikmesi gerekir.”142 Bu gériis, Dogancay Yanyatir
Ocagi i¢in gegerli olmamaktadir...

Kisacasi, Alevi cemaatinda liderligin olusumu géyle siralanabi-
lir: En yiiksek basamak Miirsit, sonra dede, baba ve miirebbi (reh-
ber) dir. Biitiin bu lider ve se¢im isleminde, adaymn Alevi adab ve
toresini temsil edebilecek nitelikte olmas: gerekir. Haci Bektas Ve-
li'den intikal eden ve Bektasiligin temel felsefesini olusturan bii-
yiik kural: “Eline, diline, beline” dayal: EDEB dolu bir kisilik, “dik-
meler”den talep edilir.

Miirebbi (rehber) den sonra, cem dyinine alinacak olan 12
hizmetli de yine cemaatin onay: ve babanin tercihi (dikmesi) ile
gerceklestirilir.

Bir 4yin-i cem'de gorevli bu 12 kisi sbyle siralantr: 1) Dede, bu-
na sercem de denir. Gérevi cem’i yonetmektir. Bunu ¢ogu kez
miirgit de yerine getirebilir. 2) Miirebbi (rehber), musahip olacak-
lara veya ikrara katilanlara yardimci olur, yol gésterir. Dogangayli-
lann “dikme”, rehber, yol eri dedikleri miirebbi de, baba veya de-
deye taliplerin dyin-i cem'de ne tiir hareket etmeleri gerekecegini
hatirlatir. 3) Gézcii, cem’in islemesi hususunda diizen saglar. 4)
Ceragcl, bazi yorelerde delilci olarak bilinen kisi. Bu da, gerag veya

142 Bedri Noyan, Alevilik-Siinnilik, Kitap: 2, s. 16.
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delil'in yakilmasiyla gorevlidir. 5) Sazendar, bu da samahi idare
eder. “Bektasiler ve Malatya-Tunceli ¢evresinde buna zékir de der-
ler. Bunlar da deyis, diivaz ve miraglama soylerler.. Genellikle {i¢
kisidirler, saz ¢alarlar ve samahi yonetirler. Yalniz, tahtacilarda
baglama ile gorgii ayini (cemi) yapilmaz! Onlar, digsart ceminde
(hidrellez, nevruz, cuma aksamlar yapilan ¢esitli cemlerde) bag-
lama; iceri ceminde ise (gorgii) ¢oglir ve kemence (kabak kemane)
calarlar yalniz, sehir Bektagiliginde samah yoktur.”143 6) Ferrag:
Buna Selman hizmeti de denir. Bazi Alevilerde siipiirgeci veya car-
c1 olarak da bilinmektedir. 7) Ibrikdar (Sakka): Ayin-i Cem'de su
dagitan kimse. 8) Kurbanci (sofraci), kurban veya yemek iglerini
ytriitiir. 9) Samahci (pervane): Bunlar samah yapanlardir. Kendi-
sine, pervane gibi déndiigiinden bu ad verilmistir. 10) Ayakg1 veya
peyik/davetgi: Cemi komsularina haber verir. 11) Siipiirgeci (1z-
nik¢i), Bu da, cem evinin temizligini yapar. 12) Kapici (bekgi):
Cem evinin kapisinda bekleyen kimsedir, giren-¢ikani denetler.

Bu 12 kisiden -dede ve rehber harig tutulursa- 10’u cem evinin
diizenleyicisidirler.. Ayrica, Cem evi'nde 12 post da vardir. Bugiin
bir¢ok Alevi cemlerinde bu tiir postlardan sadece pir’in dniine se-
rilenleri biliyoruz: 1) Pir postu, buna Horasan postu da denir, 2)
Miirsid postu. Bu post, Ahmed-i Muhtar makamidir, bazen da Hz.
Muhammed postu olarak da bilinir. 3) Rehber postu: Hz. Ali ma-
kamuidir, Ali postu diye de anilir. 4) Ag¢1 postu: Seyit Ali Sultan ma-
kamidir. 5) Ekmekg¢i postu: Balim Sultan makamidir, 7) Nakib
postu: Kaygusuz Abdal makamudir, 7) Ataci postu: Kamber Ali Sul-
tan makamdir, 8) Meydanci postu: Sari Ismail Sultan makamudir.
9) Tiirbedar postu: Kurudonlu Can Baba makamdir. 10) Kurbanci
postu: Hz. Ibrahim makamidir, 11) Ayakgi postu: Abdal Sultan
makamidir. 12) Mihmandar postu: Hizir Aleyhisselam makamidir.

Ayin-i Cem'de gorev alan 12 kigi, yaminda 12 post kategorilesme-
si, Alevi kiiltliniin ana nirengi noktasim olugturur. Bu kategorilesti-
rilme, mantiki bir ¢ergeve i¢inde analiz edildigi takdirde, bu olusu-
mu ayrintil bir sekilde gormek miimkiindiir. llki, Horasan postu-
dur. Horasan, Tiirk Alevilerinin kdkenlerini sembollegtirir. Hora-
sanli veya Horasan postu tamamiyla Horasan erenlerini kucaklar.

143 M. Eroz, a.g.e., s. 118-119.
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Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektag Veli ve 6teki erenler bu cizgide
diistintilmiistiir. Horasan postu, bir baglangi¢ noktasini, bir kay-
nag1 gosterir. Alevi kimliginin ilk hareket noktasidir.. Alevi teoloji-
sine intisap, Horasan erenleri yoluyla baslamis oluyor demektir.
Ayni sekilde, Horasan geragl da, oniki ¢arag'dan pir postunun ya-
ninda bulunan, iig fitilli bityiik ¢eragdir.144¢ Horasan erenleri, Ho-
rasan pirleri, Horasan taci gibi “Horasan Kiiltiir kompleksi”ni
olusturan biitiin bu unsurlar, Alevi-Bektasi geleneginin Orta Asya
kékenli oldugunu, Tiirk inang ve degerler sistemine dayandifim
gosterir. Ug fitilli Horasan gerag, Allah, Muhammed-Ali birligini
temsil eder. Ayni zamanda Hac1 Bektas Veli yolunun bir 15181 kabul
edilir; 6nce bu gerag uyandirnlir.

Bu kategorilestirmenin onikincisi Mihmandar postu, yani H1-
_ zir Aleyhisselam makamidir. Hizir, Altayli Samanlann inang ve
kiiltiir 6nermelerinde énemli bir yer tutar. Radloff’'un Tiirk Halk
Edebiyat1 Orneklerinde rastlanilan $aman dualarinda “Hizir” kav-
raminin fonksiyonel degerini gézlemek miimkiindiir: “Hazreti Hi-
zir atadur, sizden medet tileymen” Ciftcilere hazreti Hizir pir ol-
mustur, sizden medet diliyorum, derdime deva diliyorum gibi an-
lamlan tagir.145 Hizir ve ilyas adlarindan olusan Hizirellez de ayni
kiiltiin varyantlandir. Hidrellez, Hizir ve Ilyas peygamberlerin her
yil bulustuklarina ve bulugsma anisma tabiatin yeniden canlandi-
#1na inanilan 6 mayzis giinii..

Alevi teolojisinin 6nemli kavramlari, bu ad merkez olmak iize-
re islenir ve gelistirilir. Abdal Musa Kurbani, bu Hizir Nebi gliniin-
de ele alinir. Hizir Bali, Balim Sultan’i temsil eder. Hizir Ilyas Kur-
bani, mayisin altinel giinti yiiriitiilen merasime verilen addir.
Hepsinin iistiinde Hizir peygamber, 6liimsiizliik suyu igmistir.
Zaman zaman diinyaya gelerek darda olanlarin yardimina kosar
ve tabiata yeniden can verir. Alevi kiiltiinde Mehdi kavramiyla
uyum saglayan bir yapisi da var. Mehdi de gaip imamdur, bir giin
gelecek ve insanh@ kurtaracaktir. Oniki postun, bag ve sonuglar
boylece belirlendikten sonra, dteki kategoriler dogrudan Islami
kimligine biiriiniir. Ikinci post (miirgid postu) Hz. Muhammed;

144 E. Korkmaz, a.g.e., s. 170.
145 A. Inan, a.g.e., s. 121, 123,
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Rehber postu da Hz. Ali makamidir. Bu iki posttan sonra gelen
tiim postlar, Alevi-Bektasi kiiltiir kompleksinin olusumunu yansi-
tir. Bunlann hepsi de Tiirk kiiltiir dokusuna gére planlanmms, 6r-
giitlenmigtir. Islam-Tiirk kiiltiir olusumu, bu on iki postta anlamh
ve ulvi bir bigimde yansitilmisgtar..

Hasan Ula, bir Tahtac1 olmakla beraber, bu postlan bana sira-
lamakta, onlara olan saygi ve sevgisini dile getirmektedir. Ana-ba-
c1 da basini sallayarak, saatlerce esinin yanindan aynlmamak su-
retiyle konugmalara katilmis, yerine gore dnsezisine dayali miida-
halelerde bulunmustur.

Hasan Baba, 6teki Alevi dini liderleri gibi konusmasima devam
ediyordu: “Alevilerde dort kapi vardir, bunlardan ilki seriattur, ikin-
cisi tarikat, liglinciisii marifet, dordiinciisii de hakikattir. Seriat,
Hac, Zekat, namaz ve orug gibi Islam’in gartlandir. Bunlann veci-
belerini yerine getirmek demek, seriata uymak demektir. Siinni
pratikler hep bu makami temsil eder. Kendi agimizdan bunlar 6g-
renip, hazirlandiktan sonra tarikata gegilir. Tarikat bir gérgiidiir.
Peygamber ve Ali'den kalan Imam-1 Cafer efendimizin kurdugu bir
mezheptir. Bu da, “eline, diline, beline” sahip olmak yani Edeb
yolunda bulunmak demektir. Marifet ise, giiniimiizde geriat ve
tarikatin buyruklarini yagamaktir. Devletimize ve milletimize
yardimci olmaktir. lyi bir insan, iyi bir vatandas olmaktir.. Hakikat
ise bu ii¢ basamag (makamu) hakkiyla temsil edip tam bir Miislii-
man olmak demektir.”

Hasan Baba'nin doért makam hakkindaki goriisleri bunlardan
ibarettir. Dogancgay arastirmasi, derinligine bir dini liderle Alevi
kiiltiiniin tartigtimasidir. Hasan Baba, Alevi 6gretisinin derinligine
daha fazla girebilecek bir cesarete sahip degil gibi goriiniiyordu.
Kendisine, dort kap1 ve kirk makam hususunda soru yénelttigim-
de, “kark makamin bizde kutsallig1 vardir” diyordu. Oysa, Alevi-
Bektagi 6gretisinde dort kapi, on makam son derece hassas bir sis-
temlestirmeye dayanir. Oyle ki, tarikatin on makamu géyle sirala-
nabilir. 1) Tévbe etme, 2) Miirsidin istegine uyma, 3) Temiz giyin-
me, 4) iyilik yolunda savasma, 5) hizmetli olma, 6) haksizliktan
korkma, 7) umutsuzluga diismeme, 8) ibret alma, 9) nimet dagt-
ma, 10) 6ziinii fakir gérme.. Bu kategorilestirme de Alevi inang sis-
teminin (akidesinin) bir ¢esit ilmihalidir. Adeta bize Musa'nin on
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buyrugunu hatirlatmaktadir. Alevi-Bektasi geleneginde Musa-1isa
sentezini arayanlara biraz da hak vermek gerekir. Bu on emir, Is-
lam’daki “bir elin verdigini 6teki elin gérmeyecegi” bicimindeki
hassas dengeyi bize hatirlatmaktadir. Biitiin bunlarn yapabilmek
i¢in de “6lmeden 6nce 6lmek” ilkesini temsil eden musahip diize-
yine yiikselmek gerekir.. “Qziinii fakir gorme” zihniyetinde de bu
felsefe ana ilkeyi olusturur.

Alevi teolojisi, en gtizel bicimde, bu tarikat basamaginda ger-
¢ek kimligine kavusur. Bu da, i¢ yasayisa yonelik, her tiirlii mater-
yalist degerleri dislayan bir iman felsefesidir. Biitiin maddi deger-
lerden soyutlanmus, bir Islam tasavvufu, bir imanci (fideist) yone-
lim bi¢imi Alevi-Bektasi sisteminin 6ziinti olugturur. Bu tasavvuf
(mistisizm) hareketinde, maddi nesneler dislanmis, benlik orta-
dan kaldirilmig bir “fakir” tipolojisi, sistemin hareket noktasini
tegkil eder. Ancak, Hasan Ula Baba bu noktalan tahlil edebilecek
kiilttir ve felsefi goriisierden yoksun, sadece gelenekli rivayetlerin
bir tasiyicist durumunda idi.

Ashinda, Hac1 Bektag Veli’'nin Makalatinda yer alan dort kapa 1s-
lam tasavvufunun amentiistidiir. Onun bu gortisleri, Alevi-Bekta-
silerde aynen uygulanmaktadir. “Bilindigi lizere, seriat, dinin
inang, ibadet ve diinyaya yonelik muamelat biitliniidiir. Buna uy-
mak, bunlara inanip yerine getirmek sarttir. Bu da bilgi ile olur. Bu
inancin, geriata uymasinin bir de duygu, goriis, bulus ve olus hali
vardir ki, buna hakikat denir. Insan: biligten olug haline getiren
manevi yola tarikat denir. Ancak bu hal de, tam olgunluk hali de-
gildir. Tam olgunluga ulagmak igin, Mutlak Varhgn sifatlanmn te-
zahiirii olan her varligi, kendi duraginda, kendi mertebesinde gor-
mek gerekir. Bu olgunluk durumuna, son duraga Marifet denir.
Marifete eren kisi, cezbe halinden akil ve kendine gelis duragina
donmiigtiir. Bu mertebeye ulasan kisi, ne seriata-ne tarikata-ne de
hakikata uymaktan uzak kalabilir”.146

Ancak, benim katilimci goziem yolu ile aragtirma yaptigim
ocak ve gruplardaki izlenimim odur ki, Alevi-Bektasilerde bu ma-
kamlar zikrediliyor, fakat bir 6nceki basamak, érnek olarak seriat
terk edilerek, tarikata gegiliyor. Oysa, bu makamlar bir biitiindiir,

146 R. Figlal;, a.g.e., s. 166-167.
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organik bir yapiy1 olusturur. Bir makamdan 6tekine gegince, terk
edilemez, birbirleriyle biitiinlesirler. Biraz 6nce, sadece tarikat
makaminda en 6nemli ilkenin bulundugunu agiklamistik. Bu ma-
kamlar, benligi oldiirlip iyiligi amaclamaktadir. Simdi, tarikattan
marifet makamina gegerken bu hasletleri terk mi edecegiz? Bu
makamlar, kisiyi olusturan, benliginden siyiran, yiicelten, evrensel
bir kimligi ulagtiran norm ve 6nermeleri tagirlar. Nitekim, Bektasi-
lige giriste, talib, ayin-i cem’in yapildig yerin tam ortasmda (dar),
rehberiyle miirside do6rt adimda gotiiriiliir ve her bir adimda, bu
dort kapiya su sekilde selam verilir:

Esselamii aleykiim ey Seriat erenleri..
Esseldmii aleykiim ey tarikat pirleri
Esselamii aleykiim ey Marifet kamilleri
Esseldmii aleykiim ey Hakikat Sahlaru...

Bu giris dyininde, gériildiigii iizere makam atlama yoktur, aksi-
ne tiim makamlar tarikat ehli tarafindan bir biitiin (holistik) igin-
de zikredilir. Ancak, talip kimligini bu biitlincii yap: i¢inde kaza-
nir, hakikata erisir.

Hasan Ula ise sozlerine sdyle devam ediyor: Bizler evvela seri-
ata inaninz, seriati kabul ederiz. Dort temel deriz, dort direk ya da
dort kapiyr kullaninz. O kapiann ilki geriattir. “Seriat kapisindan
gecmeyen zaten o kapilar1 bulamaz”.}47 Benekay, acikca goster-
mektedir ki, bu dért makam birbirini biitiinlestirici 6zellige sa-
hiptir, mekanik degildir, birinden digerine ge¢ince, 6teki terk
edilecek bir nesne olamaz. Bir 6nceki kapi, gelecek kapiya 151k
tutmakta, yol gostermektedir. Benim, Hasan Ula'da giézledigim
husus, seriattan gecilip, tarikata varildifinda seriatm terk edil-
mis olmasidir. Bu da, Alevi-Bektasiligin gercek kimliginin silinme-
si anlamini tagir..

Giiniimiiz Celebi soyunun 6nderlerinden Celalettin Ulusoy,
Makalat'ta yer alan bu dért kapiy1 su sekilde yorumlamaktadir: Se-
riat makami, iman etmek, ilim 6grenmek, ibadet etmek, haram-
dan uzaklagmak, ailesine faydali olmak, peygamberin emirlerine

147 Yahya Benekay, Yasayan Alevilik (Kizilbaglar arasinda), 1967, s. 32. Zik. R. Figlali,
a.g.e., s.293.

198



uymak, temizlige dikkat etmek, sefkatli olmak... Marifet Makam-
lan: Edeb, Masivd'dan tecerriid yani bencillik, kin, garezden uzak
olmak; sabir ve kanaat, haya (utanma), comertlik, hosgori, ilim,
oziinii bilmek, ariflik.. Hakikat Makamlar1: Tevazu (algak goniillii
olmak), kimsenin ayibin1 gormeme ve yapilabilecek higbir iyiligi
esirgememek, Allah'in her yarattifin1 sevmek, tiim insanlan bir
gormek, birlige yonelmek ve yéneltmek, gercegi gizlemek, manéayr
bilmek, sirr 6grenmek, Allah'in varhgina ulagmak.148

Goriildiigii Gizere, bu dért makam, birbirini izlemek suretiyle
Alevi Bektasi ideolojisini olugturmaktadir. Bu nedenle, Alevilik, ho-
listik bir inang sistemidir. D6rt makamin sagladif diinya goriisii,
tutum ve davranig bigimlerini kisiye agilamak suretiyle onu yiiceltir;
duygularim asillestirir. Bu nedenle, bazi Alevi gruplar: veya ocakla-
rinin “biz geriat1 atladik, simdi tarikat makamindayz” tarzindaki
“seriat” kavramini kiiciilten, diglayan, hatta ona hor bakan bakig
acilan Alevi credosuna karsittir. Tarikat basamagina 11k tutan, yol
gosteren bir makam neden terk edilsin? Terk edilecek ise neden o
yoldan gegilmektedir? Biitiin bunlar, yeniden gtézden gecirilmesi,
Alevi kiiltiine yeni norm ve yorum getirmek isteyen Alevi hermé-
netikleri icin ipuglarini olusturmasi gereken hususlardir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, Tiirk modernlesme ve Batili-
lagma tezi, din olgusunu bir sosyal kurum olarak dislams, laik bir
eksene oturtmugtur. Ziya Gokalp'te Batililagma aym zamanda asri-
lesme (modernlesme) anlamim tagir. Ancak, giiniimiizde beliren
postmodernist akimlar, din olgusunu yeniden giindeme getirmek-
te ve onu toplum fertlerini birbirine baglayan, dayanigmay sagla-
yan bir grup bilinci (es-prit de corps) olarak gérmektedirler.

Alevilik de, bu yanhs yorumlanmalardan zarar gérmiig, norm
ve inang sistemlerinin pratiklerini uzun yillar uygulama alamna
aktaramamig, hatta laik Alevi insaninin ortaya ¢tkmasina neden
olmustur. Manevi egitimden, ruh terbiyesinden yoksun kalan ne-
siller, zaman icinde Aleviligi kabile ideolojisi bigiminde algilamis-
lardir. Alevi olmak, kendileri gibi diisiinmeyen inang sistemlerini
(Stinni normlan) gelenekli yapilar iginde bir kabile ideolojisine do-
niigtiirmiistiir. 1960'lar sonrasi Alevi genglerin Marksist ideolojilerin

148 A. Celalettin Ulusoy, Hiinkar Hac1 Bektag Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, Hac1 Bektas,
Zik. R. Figlaly, a.g.e., 5. 295.
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pesinde kogmalarin iste bu kabile ideolojisinde aramak gerekir.
Spritiiel degerlerden yoksun, maddelesmis normlar uzun stire
Alevi gencligini serglizest¢i ideolojilerin pesine takmis, yorgun
diismesine neden olmustur.

Bu laik-Alevi zihniyetinin yeniden gercek yapisina kavusturul-
mast icin 6zline dénmesi, kimligini aramasi, kendini kendinde
bulmasi gerekir. Yeni Alevicilik hermonitiginin temel felsefesi, bu
noktada aranmalidir. Bu bir anlamda, Protestanligin yapisinda
gozledigimiz yeni fundamentalizm akiminin bir benzeridir. Top-
lumlar, tarihsel gelisimin dalgalar arasinda zaman zaman kan
kaybettiklerinde, yeniden canlanma, kendini kendinde arama egi-
limlerinin yollarini ararlar. Alevi fundamentalizmi de bu ¢izgiden
hareket etmelidir. Bu bir radikal (k6ktenci) hareket degildir, tersi-
ne koklere donmek ve kimligini aramak misyonunu tagir. Clinkii,
cagimizda hizla ilerleyen teknoloji ve sanayilesme dalgalan eski
cemaat yapisini, dayanisma ruhunu yikmakta, yerine maddeci,
ferdiyetci atilimlan getirmektedir. Ayni sekilde kapitalist toplum
normlan da cemaatgl1 yapiyl ve onun olusturdugu dayanigma ru-
hunu da kirletmekte, yerine gikara dayanan, maddeci bir yapiy:
ikame etmektedir. Bundan en ¢ok Alevi-Bektasi toplum normu
zarar gérmektedir. Cem toreleri durmus, musahiplik pratikleri
unutulmugstur. Sadece ve sadece laik-Alevi kimligi kalmigtir. Bir
bagka deyimle, Alevi kabileciligi diyebilecegimiz “ben Aleviyim”,
“ben ehli beyittenim” gibi kalip yargilar, remizler, semboller, jar-
gonlar ve mitler etrafinda toplanabilme egilimi agirlik kazan-
mustir. Bir topluluk eger jargonlarla, mitlerle ayakta kalabiliyorsa,
bu durum toplumsal inang sistemlerini, beseri felsefi ilkelere da-
yali hayat tarzi ve diinya goriislerini devreden ¢ikanyor demektir.

O halde, Alevi fundamentalizmine postmodernist bir diinyada
yeni bakis agilan getirebilmek gerekir. Bunun igin de Aleviligin
dziine dénmesi kendini kendinde bulmasi tarzinda yeni y6nelim
bigimlerine ihtiya¢ dogmaktadir. Bunu, giintiniizde Ali Seriati
Iran'da baglatmgtur.

Batida, dini normlar, Orta Cagin sonundan itibaren biiyiik capta
sekiilarize edilirken, 6te yanda Weber'le baglayan Protestan ahlakina
dayanan yeni modeller giindeme gelmistir. Bu, kutsala bir déniisiin
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miijdesidir. Yani dini {isluplarin deger kazanmasi siirecidir. Daniel
Bell'in de belirttigi izere, din bir ideoloji degildir veya toplumu dii-
zenleyici, biitiinlestirici bir yoni yoktur. Din, insan deneyiminin
yapici bir safhasim verir. Bir bagka deyimle Walter Benjamin’in
yerinde teshisiyle “toplumun soyut biitiinliigiinii” olugturur. Ide-
olojiler ise bir anlamda dinlerin, inang sistemlerinin kiiltlesmesi-
dir. Dinin topluma hizmet gérmesi, denetim veya biitiinlesmeyi
saglayabilmesi i¢in bu kimligine dénmesi, fonksiyonel roliinii oy-
namasl temel siireci tegkil eder. Aleviligin de, bu postmodernist
cercevede yeniden gozden gecirilmesi, kimligini aramasi, ¢agin
norm ve degerlerinden yararlanarak kendine yeni bir kimlik kazan-
dirmasi bu tiir bir fundamentalist yonelimle ancak gerceklesebilir.
Siinni-Alevi yaklagimi, bu herménitik egilimler i¢inde yeniden ana-
liz edilebilir. Tarihsel ayriliklar, eksenine oturtulmak suretiyle bii-
tiinlesmeye doniistiiriilebilir. Aksi takdirde, Aleviligi kabilecilik
ideolojisine mahkfim etmek suretiyle Marksizm, Iran Siasi gibi
akimlar pesinde kosturmak bir kazang degil, bir kayiptir..

Dogancayli Tahtacilar bize namaz kilmadiklarini, orug tutma-

-diklarini belirtmiglerdir. Ancak Hasan Ula, namazin bir farz oldu-

gunu biliyor, fakat ihmal ettiklerini s6ylemekten ¢ekinmiyor. Bu
ihmale bir de tistii kapal bir gerekce gosteriyordu: “Biz pirimiz
oniinde ikrar verdigimizde alinmig abdestimiz ve kilinmis nama-
zimiz var. Abdestimiz: Bu yola elimizle, dilimizle, belimizle sahip
olmak higbir kétiiliikkte bulunmayacagimiza ikrar vermektir. Kisa-
casl, bu pirimize verdigimiz s6zden gikmayip, edebe uymak gibi
esaslarda tecelli eder.”

Hasan Ula'nin bu ifadelerinde, namaz ve abdestin ikrar ile belir-
lendigi, ikrar alindiktan sonra abdest ve namazh halin devam ede-
cegi; ayrica belirttigine gore, kdylerinde 25-30 y1l 6nce bir cami var-
mug yikilmig, simdi yeni bir cami yapiimakta imis. Hoca, Diyanetten
gorevlendirilmis, “kadrolu hoca” diye belirtiyorlar. Anabaci, hoca-
dan gikayetci: “Hoca Kur'an'dan bagka kitap yoktur” diyor, “bizim,
dede ve babalan da sapiklikla sugluyor. Bu nedenie, camiye gitmek
gerektiginde Karsiyaka'y1 tercih ediyoruz. “Onun camiine iti de, ko-
pegi de, katili de, sug isleyeni de geliyor. Bizim camimize bdyleleri
gelemez. Orucu da, i¢imizde 30 giin tutanlan da, tutmayanlan da
var. Biz de Muharrem ayinda 12 giin orug tutanz.”
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Topluluga, “Aleviler ile Bektasiler arasinda ne gibi farklar var-
dir” sorusunu yonelttigimizde, su karsii aliyoruz: Bektasi gele-
neginde, mensubu olmayan, disardan gelen herhangi bir kimse de
Bektasilige girebilir. Fakat, Alevilerde, Alevi soyundan olmayan bir
kimse Alevilige giremez. Yani intisap yok, soy esastir. Ancak, bir
aleviyle evlenen Siinni bir kiz, ikrar verdigi takdirde Alevilige kabul
edilebilir. Bunun i¢in, diiskiinliiglin ortadan kalkmasi sarttir. Yal-
niz, dul alman Sitinni kadin bu hakka sahip degildir. Eger kizlan bir
Stinniye giderse, diigkiin oluyor. Bu da gostermektedir ki, Alevilik
bir ¢ekim merkezi olmakta, siirekli kazanmaya ¢alismaktadir. Bir
biiyiime teorisi vardir, bu ytizden de azalmaya, kurallarini yitirme-
ye karsi sert kiiltiir unsurlarina sahiptir.

Bu konu ile ilgili olarak, anabac1 iki grup arasinda énemili gor-
gli farki bulundugunu belirtiyor. Soyle ki, “bir Alevinin kiz1 Siinni-
ye gittiginde, annesi-babasi diigkiin olmaktadir. Kizin kendisi de
Alevilikten gikmig sayilir. Oysa, Bektagilikte boyle bir kural yoktur.
Aymni sekilde, Alevilikte musahiplik (ahiret kardesligi) esas oldugu
halde, Bektasilikte bu gelenege rastlamak miimkiin degildir. Bek-
tasilik sadece ikrara dayanir.

“Cem térenlerinde, Bektasilerde zikr (La 1lahe lllallah ) vardir.
Bizde ise erkédn (tarikat) mevcuttur. Cem evinde dara durdugu-
muzda baba bagsta; saginda musahib, solunda gozcii bulunur.
Sanki 12 post varmus gibi herkes sirastyla yerini alir. Musahip ola-
caklar (talipler) ise, 12 postun geri kalan yerlerine otururlar. Iste
bu bir erkandir. Yani tarikat ulularinin koydugu yol ve usuller
esastir. Bu nedenle, bizde erkdn ¢ok 6nemlidir.”

Kurban adab1 ve pay olgusu ile alakali gériisleri ise soyle 6zet-
leyebiliriz: Ayin-i Cem veya ikrar merasimlerinde kurbanin sadece
bas1 ve ayaklari dahil, yenilmeyen 6teki kisimlar -igkembe, deri
vs.- gévdeden aynlir, biitlinii ile kazana konulur. Ayrica, kurbanm
eklem yerlerinin isaretlenmesi diye bir gelenek Dogangayhlar ara-
sinda goérillmemektedir. Kurban pistikten sonra, biitilini ile baba-
nin dniine getirilir. Baba: “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek
kurbann lizerine hafifce tuz eker. Bunun anlami gudur:
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“Rahipler (kurbanci) pisirsin
Dede tuzlasin

Sazenda saz ¢alsin

Ozler birlegsin

Gozcii olan Cem'i (yolu) gozetsin
Gelen can'lari incitmesin’..

Anabaci burada s6ze atilarak: “Ne zaman komsuya misafirlige
gitsek, hemen oturmadan 6nce secdeye varir (Ya Allah, ya Mu-
hammed ya Ali, ya Hasan, ya Hiiseyin, Pirim Hac1 Bektas Veli.. Hu
deyip niyaz ederiz) karsiligin: veririz. Ev sahibi de gelen misafirler-
le yiiz ylize olmak lizere, ayni sozlerle mukabelede bulunur, niyaz-
lagir.. Misafirler ayriirken de Baba: “Allah devletimize, milletimize
zeval vermesin” diye dua eder...

O giin kim kurban kesip, musahip olmak ister ise, doérdii bir-
den gelir, dedenin oniinde diz ¢okerler.. Dede veya baba onlara
kurbanin cigerinden birer lokma agizlarina verir, (hayirli ugurlu
olsun, kardesliginiz daim olsun) der. Kurbanci kurbani pargalar,
kag kisi sofra olmugsa onlara hak gegmeyecek tarzda pay eder.
Kurbanin belirli yerlerinden belirli kisilere ikram yapilmas: gele-
negi tahtacilarda yoktur. Bunu ni¢in yapmadiklarm sordugumda
“Cem Evinde himaye yoktur, herkes birdir” diyorlardi. Oysa, Tiirk-
menlerin gelenegine gore, toplantilarda her boyun oturacak (isgal
edecek) yeri, “damga”s1, “ongun”u ve hakta ziyafet i¢in kesilecek
hayvanin etinden pay (iiliig)lar1 da 6nceden tayin edilmigtir.149

Saman panteonunda, goriildiigii tizere kigilerin oturacaklan
yerler, tipki cem evinde 12°lik tasnif gibi 6nceden belirlenmistir.
Kurban da bu kisilerin statiilerine gére pay (iiliis) edilirdi. Nitekiin,
Ebiilgazi Bahadir Han {inlii eserinde $6yle diyordu: “.. $imdi biz 12
¢adirda kimlerin “mevki” isgal ettiklerini, kimin ne gibi iiliis (kesi-
len hayvanin etinden pay) aldigini, kimin et dogradigini ve kimin
atlar yaninda kaldigini séyleyelim. Altin ¢adirda en serefli yerde
(tér'de) Giin Han oturmustur. Milletin en meghur olanlan, biitiin
kavminin ittifaki {izere, koyunun basini, sagrisim Giin Han'a takdim
ettiler. Kap1 yaninda Irgil-Hoca oturmustu, ona koyunun désiinii

149 A. Inan, Makaleler ve Incelemeler, s. 241.
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takdim ettiler”... Boylece 24 oguz boyu, sag-sol on ikiger ¢adira bé-
lilnmek suretiyle kesilen hayvan etleri statii birimine gére pay eder-
lerdi. Bu bir Oguz gelenegi, Saman panteonunun bir geregidir.

Dogancay Tahtacilan bu Oguz gelenegini uygularken, statii ol-
gusunu bir kenara birakarak esit iiliig esasin ilke olarak benimsi-
yorlar. Daha 6nceki Alevilerde ise, goriildugii tizere, statii gozetil-
mesi gecerli oluyordu.

Yéremizde tuz hakki da énemli bir kiiltiir unsurudur. Inangla-
nna gore, tuz berekettir, ag1z tadidir. Hasan Ula’larda 6gleyi birlik-
te yedik. Sofraya kii¢iik bir tabak i¢inde tuz da gelmisti. Yemege
baglamadan 6nce, Hasan Baba, “destur” dedi, parmagini tuza bas-
t1, yaladi, sonra hepimiz ayni geyi tekrarladik. Aym gelenek bugiin
iilkemizin bazi yorelerinde devam etmektedir.

“Tahtacilarla Narlidere Bayatlar arasinda ne fark vardir” so-
rusunu bir de Ana-baciya yonelttim. Son derece zeki olan bu ha-
nim bana su cevabi verdi: “Cemlerine bir kere katilmigtim. Kurba-
ni1, Cem Evinin goriilebilecek ayak alt1 bir yerine koymuslardi. Bu
hem kurbana saygisizlik hem de talibin gérmemesi gereken bir
husustur. Tarafimizdan asla tasvip edilmeyen bu iki hususa ilk de-
fa Bayatlarda rastladim. Bizde musahip olacak kisi (talip), kurbam
cem evinde asla géremez; yakinlar alir, getirir, cem evine yerlegti-
rildiginde ancak gorebilir. Bayatlarda ise kurban, talibin gozii
oniinde, evin merdiven altina atilmigti. Bir diger husus da, cem
evinde pirin huzurunda talibin ikrar vermesi gerekirken, ayn bir
odada bu ig ytiriitiiliiyor. Bu bir disiplinsizlik ve mesuliyetsizliktir..

Anabaci, ayni gruba mensup olmalarina ragmen, Tahtacilar ile
Bayatlar arasinda sosyal manerizm ve Alevi erkan ve adabi baki-
mindan bir farklilik buluyor, adeta onlar1 agagilayan bir tutum igi-
ne giriyordu...

Oteki, Alevi-Bektasi topluluklarinda gézledigimiz iizre, Tahta-
cilar da Hidrellez giiniinii cogku ile kutlamaktadir. Herkes, bir haf-
ta 6nceden kabirleri temizler, ecdat mezarliklarini ziyaret ederler-
mis. O giin de dua ve mevliit okutulurmusg. Gecede, gengler ateg
yakar, lizerlerinden atlar ve dilek tutarlarmus.

Narlidereliler Sultan Nevr(iz gliniinii de tiim heyecan ile kutlu-
yorlar. Ozellikle, 21 Marti 22 Marta baglayan gece bir araya topla-
nir, Hz. Ali'nin dogum giinii olarak anarlarmus. Bazilan da, ilk giinii
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kurban keser, gecesinde ise dua ederler, isteyen semahlar ceker,
nefesler sdyler, agklar yasarlar.

Dogangay'da, dyini cem ve musahiplik devam ediyor. Ciinkii,
babanin cemaati bizzat bu kéydiir. Ancak, 1993 yilinda iki ¢ift mu-
sahip olabilmis.. Hasan Ula, “kendine bagl il, ilge ve kdy-kasabaya
yilda en az bir kez ugrayabiliyormus: Onceden ne zaman ve nerde
ayin-i cem’in yapilacagl hususunu bana bildiriyorlar, ben de bir
takvim yaparak ne zaman gelebilecegimi onlara acgikliyorum”. Bu
seyahatler bazen iki ay kadar siirebiliyor. Bu ocak gezilerinde ana-
baci da kendisine eslik ediyor. Hasan Ula, “Alevi toplulugunda,
Siinnilerde gozlendigi tiirde kadin-erkek ayirimi yoktur” diyor. Bu-
nun nedenini de kirklar cemine bagliyor. Rivayete gore kirklar
cem kuruldugunda, 17 kadin ve 27 erkekten ibaretmis. Bu nedenle
boyle bacili-erkekli oluruz diyor..

Grubun ifadesine gore, kéylerinde su anda diigkiin olan yok-
mus. Eski sert ve zorlayici kurallara artik giintimiizde rastlanm-
yor, diyorlar. Her seyde zamana uyma ve gevseme gézlendigi kam-
sindadirlar. Izmir'in dinamik sosyal yapisi, sanayilesme ve tekno-
lojik ilerleme atilimlan Dogangay: da icine ¢ekmis durumda. T6-
relerde, geleneklerde zayiflama, bilhassa geng kusakta da eski kata
inanglara olan baghlkta zayiflama duygusu sezinlenmektedir. Son
yillarda, ayni soy ve boydan olmalarina ragmen, Bayatlarla arala-
rinda kiz alip verme siireci baglamig bulunmaktadir.

Dogangcay'da ikrar ahinirken Penge-i Al-i Aba gelenegi de mevcut-
tur. “Daha ziyade dogrudan dogruya veya ocakzadeler vasitasiyla
Haci Bektas Veli'ye bagh Alevi-Bektasi toplulugunca gerceklestirilen
bu gelenek, talibin sirtinin dede veya baba tarafindan elle sivazlan-
mas! anlamini tagir.”15¢ Burada, Al-i Aba (Abanin altindaki) demek-
tir. Cogu kez, bir elin bes parmag sembollestirilen Hz. Muhammed,
Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin'den olugan Ehl-i Beyt figtirii..

Dogangay Tahtacilarinin babas1 Hasan Ula'ya, kisisel bir soru
yéneltiyorum: “Sizce Alevilerle Siiler arasindaki nemli farklihklar
neler olabilir?” Ula baba sdyle cevaplandinyor: “Bu farklar birkag
noktada toplanabilir: 1) Siiler Alevi toplulugunun asir1 ucunu
olugtururlar. Inang yéniinden son derece siyasallagmislardir. Biz,

150 A. Celalettin Ulusoy, a.g.e.,
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bunlann inanglanna siyasal Alevilik de diyebiliriz. 2) Siiler sir sak-
layan insanlar. Bir defasinda onlarla karsilastim ve kendilerine siz-
de ikrar ve musahiplik var mi1 diye sordum, dogru diiriist cevap
vermediler, her seylerini sakliyorlard. Etrafa agiklamak istemiyor-
lardi. Bu yiizden onlan sir tutan, gizliligi olan topluluklar olarak
gordiim.” Gergekte, Irene Melikoff, “Iran Azerbaycanmda Ehl-i
Hakk'lar arasinda, bilhassa Ategbagi denen kolda ikrar kardesi (sii-
10k kardesi) ddetinin bulundugunu zikretmektedir. Ahiret kardesi,
(birader ya da hemsire) Yezidilerde de goriilmekdedir. Aym adete,
Ehl-i Hakk Kiirtlerde rastlanir. Yetigkinlik ¢agina giren her Ehl-i
Hakka kardesi, kendi ailesinden bagka bir aile i¢inden (ahiret kar-
desi) se¢mek zorundadir, ve esler belli bir merasimden geger-
ler”.15! Melikoff'un bu érnegine, Anadolu Alevilerinde de rastla-
mak miimkiin.. Yalniz, Siinnetgiler Kéyii Imam Riza Ocagindan
olmakla beraber Musahipligi bilmiyorlar.. Hasan Ula Baba, Iran
Siasi ile Aleviler arasindaki farklilagsmalara devam ediyor:

3) “Ayrica, Humeyni yolu bizim yolumuz degildir. Onlar seriata
agirhk veriyorlar, heniiz tarikat basamagina gecememislerdir. On-
lar seriat makaminda, biz tarikattayiz. Bu aramizdaki en énemli
farkhilagmadir. Bir zamanlar bize “Imam-1 Cafer Buyrugu” adh bir
kitap yollamuslardi. Bu “Buyruk” asin namaz pratiginden bagka bir
sey tagimiyordu. Yani geriata yonelikti. Kardeglerimiz ama, bize
ters diigtiyorlar.

Gorildiigu iizere, Tiirk Alevilerinin Siiler karsisindaki tutumlan,
belirli temel inan¢ noktalarindan itibaren aynimaktadir. Bunlarin
baginda en dnemlisi, Tiirk Alevilerinin Haci Bektas Veli'nin buyru-
gunu olusturan dért makamdan ilkini (seriat1) atlayarak tarikata
ulagmis bulunmalandir. Iran Siasi ise heniiz geriattan kurtulmus
degildir. “Bizim $iaya yonelmemiz, onlar gibi seriata ait pratikleri
hayata ge¢irmemiz, tiim inang ve degerler biitiiniimiizii tersine ge-
virmemiz demektir. Bu da esyanin tabiatina zittir” diyorlar.

Bir diger sorumuz da “Alevi-Siinni farkhlagsmasinin sizce énemli
kiiltiir odaklar nelerdir?”.. Sohbete katilanlara Hasan Baba da ekle-
melerde bulunarak g6yle bir siralama gerceklestirildi: 1) Stinniler, biz-
de “mum sondii” geleneginin bulunduguna inamyor ve bu yiizden de

151 1. Melikoff, a.g.e., 5. 91-92.
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kotii nazarlarla bize bakiyorlar. Sanki, kadin-erkek ayin-i Cem’de
namussuzluk yapiyormuguz gibi, isin aslini aragtirmadan iftirada
bulunuyorlar. Bunu gekinmeden her yerde ve her zaman soyle-
mektedirler.. 2) Bize “Kizilbasg” da diyorlar. Béylece, dine ve namu-
sa kargl sanki cephe almis kimselermisiz gibi bizi gérmektedirler.
3) Akla gelsin gelmesin, her tiirlii karalama hakkimizda ¢ekinme-
den yapilmaktadir. Bu da saymakla bitmez. 4) Bir de gustil abdesti
almadigumiz: séylerler. S6ziim ona cenabet geziyormusuz. Bu ka-
dar kétii niyetli olunur mu? 5) Biz, toplum olarak “eline, diline, be-
line” bagh sadik kullariz. Gegenlerde bizim koy -goniil bagina da-
yali- Siinni bir kiz1 gelin olarak kazandi. Kiz1 “yola aldik”, sonra,
Turgutlu’ya bagh Yatir Hamza Baba'ya gotiirdiik. Annesi ve babasi
da oraya geldiler.. Kiz annesine donerek s6yle dedi: “Anne o gece
ben cennete kavugtum, her sey sir oldu.” Annesi de bundan mutlu
oldugunu bildirdi. Hatta, “bir kizim daha olsaydi, onu da bir Alevi-
ye verseydim” diye yakindi. Bu da Alevi cemaatinin temizligini, saf-
hgini gosteren bir canh 6rnektir. 6) Alevi inancina gore, eger kizlan
bir Siinniye kagmigsa, erkegini yola alarnamigsa, o kizin “diigkiin-
liigii” hicbir vakit kalkmaz. Alevi toplulugunca hayat boyu diiskiin
sayilir. Bu durum ana-babasini da suga iter. Ancak, tersi gergekle-
sir, oglan Alevi yoluna girerse, her ikisinin birden diigkiinliigii kal-
kar. Bizler, Alevi-Siinni ayriminda bu tiir bakis agilarina sahibiz.
Nitekim, 3-4 ay once, bizim biiyiik oglumuzun musahibinin kiz1
bir lazoglu ile kagti. Bu sefer, anasi-babasi “niye Lazogluna gitti”
diye feryat etmeye bagladilar. Oglan tarafi da, “biz de sizin kizimz
istemiyoruz” demigler. Kiz evine dondii, oglan da askere gitti. An-
cak, oglan kizdan vazge¢miyor. Bu dg, Snemli huzursuzluk kaynag
oluyor. Bizlere hak vermeniz gerekir. Gorgli, erkan farklihklan var
aramizda. Kiz, bunlan bilmeyip geldiginde, esinin Alevi oldugunu
anlayinca taraflar gok gegiriyor. Bu hepimizi iiziiyor. Kisacasi, “ev-
lenmeler tebrikle baghyor, tekdirle sona eriyor.”

Hasan Ula, bu konularda sert bir davranis1 yansitacak tipte degil,
daha ziyade uyuma yatkin bir kisiligi temsil etmektedir. Bana, ¢o-
cuklarindan birini Imam Hatip Okuluna gondermek istedigini, fakat
cocugun bu teklifini reddettigini s6yliiyor ve bundan ziyadesiyle iiz-
giin oldugunu bildiriyordu. Ashnda bu yolun a¢ilmasiyla, egitim-6g-
retimden taraflarin yararlanmasi son derece isabetli olabilirdi.
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Anabaci da dahil, cemaata bir ikinci soru daha yoéneltiyorum:
“Stinni-Alevi farklilagmasini1 6nlemek i¢in ne gibi goriislere sahip-
siniz? “Gruptan biri goriislerini siralarken otekiler de katkida bu-
luniuyorlardi: 1) Sitinni hocalar seriat hocalaridir, bizler ise tarikat
hocalanyiz. Bu nedenle, ilkin iki gruba mensup dini liderler bir
araya gelip konuyu enine boyuna tartismalar: gerekir. Bu ¢ok
onemli bir husustur. Bunu bizler ¢ok istiyoruz. Meselelerimizin,
aynhk ve gaynhgimizin neler oldugunu karsihikli bir tartisma ha-
vasl iginde ele almalayiz. 2) Dedeler, cem ayinlerinde cemaat
mensuplarina ve taliplerine 6giit vermeliler ve zahirler (yola gir-
memis Siinniler) ile iyi gecinmeleri, birbirlerini kardes bilmeleri
telkin edilmelidir. Dedelerin nifuz ve glicli her seyi halletmeye ye-
terlidir. Ayni sekilde, seriat hocalari da: “Camilerde ve hutbelerde
aymnu telkinlerde bulunmali, Alevilerin de iyi bir Miisliiman olduk-
larin1 beyan etmelidirler. Biz, ancak birbirimize saygi duyarak,
karsilikh anlayis icinde meselelerimizi ¢ozebiliriz. 3) Siinniler, bi-
zim erkanimizi ve goriislimiizii anlamadan birtakim pesin hii-
kiimlerde bulunmaktadirlar. $oyle ki, “Alevilerin eti yenilmez, as1
kullanilmaz, evleri, iistlerfbaslan kokar” tarzindaki yakigtirmalar:
bunlar arasindadir. Oysa, bunlann hi¢birinin aslinin olmadig bir
gercektir. Alevi de insandir, Siinniyi yaratan Allah, bizi de yarat-
mustir. Biz de Miisliimaniz, Aleviyiz. Hz. Peygamberi peygamber,
Kur’'an’i Kur’an olarak bilmekteyiz. 4) Ne Stinni ne de Alevi, higbiri
birbirinin diinya goriigii ve inanglarina karismamahdir. Ancak, o
zaman baglanmiz giiclenir, birbirimizi daha iyi anlariz. Asirlarin
biriken pislikleri boylece temizlenmis olur. Ciinkd, biz hepimiz bir
kardesiz. Ayni kdkten geliyoruz ve ayni vatanda, ayni bayrak altin-
da yasiyoruz. 5) Bunlara ilave olarak, okullarda ve televizyonda,
radyo ve basin organlarinda ayni paraleldeki girisimler baslatil-
malidir. Televizyonda acik oturumlar diizenlenmeli, meseleler
enine boyuna tartisilmahdir. Sizler gibi aydin, diisiinen inganlar
aramiza katilmali, davalarimizi yayinlariyla halkimiza duyurmali-
dir. Biz asirlarca dertleri dinlenmemis, meseleleri ele allmmamus,
bir kenara itilmis, horlanmis kimseleriz. Biiyiik bir eziklik icinde
yagiyoruz. Bizler, ancak birbirimize agildigimizda kaynasabilir,
gliclenebiliriz. Hepimizin kokii Orta Asya’ya Hoca Ahmet Yesevile-
re, Haci1 Bektas Velilere, Yunus Emrelere baglidir.. Horasan Erenleri
hepimizin pirleridir. Aym cephede vurustuk, PKK’ya kars1 savasan
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genclerimiz var, sehitler verdik Giliney Dogu'da. Aynlik-gayrihik ne-
den olsun? “Gelin bir olalim canlar” diyoruz.

Dogangayh yéremizde ve Gteki Alevi, Cepni boylarinda gézle-
digimiz gibi, diigiinlerde bayrak kaldirma, bayrak indirme gelene-
gi devam etmektedir. Biitiin Tahtacilar, Cepniler ve Bektasgilerde
bu yaygin tére, bir kiiltiir unsuru olarak kimligini siirdiirmektedir.
Bayrak kaldirma, damadin evinde oluyor. Béylece, bu yerde dii-
giin oldugu, damadin da bu eve mensup bulundugu bu bayrak
kaldirma yolu ile sembollestirilir. Diigtinden bir hafta sonra da in-
dirilir. Bu bayrak kaldirma ve indirme birtakim térenlerle ytirtitii-
liir. Bir de, diigiin alayinin éniinde yiirliyen bayraktarin ¢ektigi
Tiirk bayrag vardir. Ayrica, Bayraktarin Tiirk bayraginin kenanna
bir beyaz, bir de yesil bez dikilir. Kirmuiz1 Tiirk bayragi Imam-1 Hii-
seyin’in gehit olduguna delalet eder; yegil de Imam-1 Hasan'in Ye-
zit tarafindan zehirlendigine, beyaza gelince bu da onlann kefeni-
ni anlamlandirir. Aym sekilde; kadin dogum yapmca basgina kirmi-
z1 bir kez baglanir. Bu “Fatma Bag” olarak bilinir.

Bergama Alevileri iizerinde yapilan bir aragtirmaya gore: “Alevi
gelinin bagindan ayaga kadar giydigi ve takindig1 her sey bir an-
lam tasir. Oyle ki, alin, Fatma anamiza yani Ziihre yildizina isaret-
tir. Ahn yazis1 burada ifadesini bulmugtur.

“Cepni gelininin alninda, 7 renkten yapilmis bir tag vardir. Bu
da Fatma Ana kusag -aldim-i sema-dir. Tabiat renkleri burada
toplanmustir. Tag tizerine takilan karanfil ve puldan yapilmus ii¢ ¢i-
cek, iigleme 4lametidir. Buraya tavus tiiyli (tozakaynili) veya yesil-
bas érdek kuyruk kivircig: (egirlme) da takilmaktadir. Telden ya-
pimus iki tel cigek de yanaklara dogru gegirilir ki, bunlar Hasan ve
Hiiseyin'e isaret sayllmigtir.”152

Goriiltiyor ki, Alevilikte tabiat ve nesneler zengin bir armoni
icinde anlamlandirtimaktadir. Beyaz Muhammed; yesil- tarikat;
Al- Ali; Siyah- Fatima; acik yesil ile sari- Hasan; acik kirmiz ile ye-
sil ve pembe- Hiiseyin i¢in sembollestirilmistir. Keza, Alevi kadin-
larinin alinlarindaki ¢ekilerin renkleri de, onlarin sosyal durumu-
nu gosterir. Yesil ceki (emir)- tarikata igarettir. Bu da ayn1 zamanda
Ehl-i Beyte mensubiyeti belirtir. Kirrnizi- evlilik semboliidiir. Yash
kadinlar mor da baglarlar. Yesil ile karmuzi ceki ise, o kadinin evli

152 Osman Bayatli, Bergama'da Alevi Gelini ve Inanglan, s. 30-31, 1957, 1zmir.
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ve siilaleden oldugunu gosterir. Siyah matem isaretidir. Beyaz ceki
kizlara 6zgiidiir. Beyaz-yesil siilaleden olan kizlar i¢indir. Agik sari,
Hz. Hasan sevgisini belirler. Pembe, Hz. Hiiseyin sevgisi, koyu sarn
ise Fatima anamuz ve Sarikiz igaretidir.153

Tabiati, esyay: kendi felsefesi agisindan yorumlayan ve deger-
lendiren Alevi estetigi, bir ¢esit sembolik iletisim tablosunu ortaya
koymaktadir. Her nesne, dogada sozlii isaretler kadar sentaks bo-
yutlanyla da agiklanmaktadir. Hatta, Alevi inancim belirleyen kisi
ile yansiticis1 sembol arasinda bir ¢esit pragmatik iligkiyi de burada
gozlemek miimkiin. Kisacasl, renk ve desen diinyasinda sembolik
iletisim ag bizi, cagdas deyimiyle semiyotik biliminin sinirlan igine
gotiiriir. Bu olusumda, dikkatimizi geken 6nemli bir nokta da, renk
ve desen bicimini belirleyen goreli bir yorum ve bakis agisiyla kargi
karsiya bulunmus olmamizdir. Bazi renkler, evli kadin veya erkegi;
bazilan da Ehli Beyt mensuplarim gostermektedir. Boylece, statii
farklilagmalan ve statii sembollerine dayali zengin bir folklor kiiltii-
rii ile karsi kargtya bulunuyoruz. Renklerin birbirlerine gére saygin-
hig, kisisel alanda Alevi hiyerarsisinin bir yansimasidir da..

Biitiin bu yorumlar, bir noktada toplanmak istenirse, Alevi kiil-
tiintin dogaya acilisi, kapahlik kimliginin (latent) bir ¢esit objekti-
vitasyonu (manifest) olarak degerlendirilebilir. Bu olusum, ayni
zamanda bir tiir Alevi romantizminin dogmasi anlamin da tagr.
Genellikle, akil ¢ag ve pozitivist tartigmalar siirekli inang ve de-
gerler sistemini hedef olarak kabul ettigi donemlerde, toplumlann
duygu ve i¢ yasayisa yonelik egilimleri romantizmi giindeme geti-
rir. Topluluklar, i¢ diinyalarnina yoneldiklerinde, realizmin tirkiitii-
cii ve yipratici etkilerinden kurtularak bir ferahlama, bir rehavet
ortamina siiriiklenirler. Kanimca, bu zengin sembolik iletisim
diinyasi, Alevi romantizminin bir iriinii olsa gerek. Dogadaki ob-
jeler, felsefi inang ve degerler sistemine gére sembollestirilmekte
ve toplumsal islevlerine gére siralanmaktadir. Alevi gizli kimligi
kadar tiim hayali topluluklarda rastlanilan bu tiir duygusal yorum
ve degerlendirmeler romantik diisiincenin ilk hareket noktasini
olusturur. Romantizm, bir anlamda realizmden kagzs, ferdin i¢ diin-
yasina, duygular yasantisina doniistiir. Alevi toplulugunun tarihsel
cizgisi incelendiginde, cevre-merkez diagrami i¢inde ¢ok 1stiraph

153 Osman Bayath, a.g.e., s. 30-31.
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bir yagantilan olmustur. Cevre-merkez dengesinin zaman zaman
bozulmasi, Alevi toplulugunu yorgun diislirmiis, ige dontik bir ha-
yat hamlesi, diga doniik bir hayat hamlesine tepki unsuru olarak
dogmustur. Boylece, gizliligini daha elverisli sartlar altinda siirdii-
rebilme imkanina kavusabilmistir. Alevi romantizmi, bir gegit ka-
buk degistirme, bir yeniden dogus i¢in hazirhk safhasin olustur-
mugtur. Doganin, objelerin sembollegtirilmesi bu i¢ yagayisin bir
tiriinii olarak kabul edilmelidir. Romantizm, Plato’'nun deyimiyle
“bilgiden yoksun ruha bilgi koymak” tiiriinden bir gesit i¢ yagay:-
sin egitilmesi siirecidir de..

Sadece, Hz. Ali'nin egi Fatma kavrami etrafinda olugturulan de-
gisgenler, ayni zamanda nesne ve 6znelerin kutsallagtinlmas: gibi
bir anlami da tasir. Bu eski bir Tiirk gelenegi olan kut veya mana
kavramiyla esdegerdir. Kendisinde kut bulunan her nesne veya kisi
bu kutsalh@: tasir. Fatma, ayni tarzda kendisinde kut'u temsil eden
bir kavramdir. Fatma Bag, Fatma Ana, Fatma Ana Kusag, Fatma
Ana Semahi, Fatma Baci, Fatma Destani, Fatma Ocag bu kiiltiir
kompleksinin birer unsurudurlar. Dogangay'da bu kavramiar iglev-
sel gorevlerini yiiriitiirler... Logusanin kirki ¢ikmadan 6nce “al bas-
masin” diye Fatma Bag konulur.. Fatimanin lakabi Zehra'dir. Zehra,
akylizlii demektir. Hz. Ayse: “Ben gecenin karanlhifinda igneyi kay-
bettigimde Fatima'nin yiiziiniin nurundan bulurum” demigtir”.154

Dogancaylilarda, oteki Alevi gruplarinda rastladigimiz iizere, ¢o-
cugun “son”u kadar “esik” de kutsaldir. Birer $aman inang ve toresini
yansitan bu gelenekler, ayni zamanda Alevi toplulugunun Orta Asya
kokenli bir soya mensup bulunduklanm da géstermektedir. Ana Ba-
cr'ya gore: “Esige saygisizhk giinahtir. Gelin getirdigimizde egige ni-
yaz (dua) yaptiririz. Gelin de at veya arabadan indirilince yagh biri,
damadi ve gelini egige niyaz ettirir veya (Ya Allah, Ya Muhammed, Ya
Ali) dedirtiriz.... Sonra, geline (bu eve yiiziistii girdin, sirt iistii ¢tkin-
caya kadar yuvanda mesut ol) tarzinda nasihatta bulunuruz.

Ayrica, esik Alevilerde kutsal bir 6zelligi de yansitir: Peygamberin:
“Ben ilmin sehriysem, Ali de onun kapisidir” hadisinden esinlenerek
Hz. Ali’yi temsil ettigine inanilan ve yola girisin bir sembolii olarak
algilanan, meydanin girig kapisinin i¢ kismdir” esik..155

154 O. Bayatl, a.g.e., s. 13.
155 E. Korkmaz, a.g.e., s. 124.
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Esik 6pmek de ayni gelenegin bir pargasidir. Tarikat 151k ve bil-
gisine ulagmis olmanin anisina, bir algak goniilliiliik ve teslimiyet
ifadesi olarak, esigin 6niinde sol diz {izerine ¢okerek elleri esige
koyup her bir eli bir kez 6pmek. Veya esige bas koymak da “esik
operek tarikata baglanmak” demektir.

Esik kavramu ve esikle ilgili tére ve inanglar Stinni ve Alevi top-
luluklar arasinda kutsal kimligini siirdiirmektedir. Hatirlanacag
tizere esik eski Tiirklerde kutsaldir. Bu bir $aman inang sisteminin
bir pargasidir.

Dogancayllar, “cok eskilerde kurban bayramlannda ay tutul-
dugunda veya yeni ay goriindiigiinde “dar” olup, duaya tutulur-
duk” diyorlar. Bilindigi gibi, ay tutulmasi da bir $aman gelenegi-
dir. Eski Tiirk inang ve 6nermelerinin bir unsurunu tegkil eder.

Dogancaylilar, cenaze kadinsa elbiseleriyle gomiiyorlar. Ka-
din evlendiginde diigiin giysisi ii¢ etekli yapilir. Cem'de giyilen
bu elbise, bir gesit kutsallik kazamr. Ahirete de aym giysi ile gidi-
lecegi inanci vardir. Bir daha 6mdiir boyu bu elbise giyilmez, an-
cak oliim gelince, kadin kefenlendikten sonra bu ii¢ etekli giysi
iizerine serilir, tabuta dyle konulur. Ug etegin her ii¢ ucunda
muska seklinde koseler vardir. Her kdseden biri Allah, Muham-
med ve Ali'yi belirler. Oliiyii elbiseleriyle ggmme de eski bir Sa-
man inancidir. Oguz boylari ve Kok Tiirklerde 6liiye ceket giydir-
mek bilinen merasimler arasindadir.

Hasan Ula ve Anabaci (Miiyesser hamim) Hacca gitmisler, eh-
rama biiriinmiigler. Oldiiklerinde bu ehramlarn da kefenin tizerine
sarlirmig veya giydirilirmis. Anlami, ahirette o miibarek toprakla-
ra yiiz siirdiiklerinin delili olacakmis bu ehramlar. Miiyesser Ana-
baciya gore: “Kiymetini bilmez gocuklar igin ti¢ etek ve ehram, el-
de siiriiklenecegine topraga girsin, sir olsun daha iyidir” gibi la-
tent bir fonksiyonu da tagirmus.

Gelenek ve goreneklerde oldugu gibi, sanat ve estetik degerler-
de de Alevi toplumunun gizli ve sirhlik (mysterious) yapisini gor-
mek mimkiindiir. Her aktér, kendisiyle birlikte diinyada temsil
edildigi nesneleri birlikte gétiirme inancini bir kiiltiir Snermesi
olarak kabul etmis ve onu yasantisinin bir pargasi haline getirmis-
tir. Evliligin simgesi olan gelinlik ile hayata veda etmenin isareti
kabul edilen kefen, “mutlak bir son”da birlesmektedirler.
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b. Seferhisar/BADEMLER

Bademler, Izmir’e 35 km. uzaklikta, Seferhisar yolu iizerinde,
1700 niifuslu 35 haneden ibaret 6rnek bir Alevi koyiidiir. Badem-
ler'de, hala 150-200 kisilik bir grup yurt diginda ig¢i olarak ¢ahs-
maktadir. Okuyup yazma orami % 99'dur. 1973 yilinda lzmir CHP
listesinden milletvekili segilen ve 1974’de Tekel Bakanligmt yiirii-
ten Mahmut Oztiirkmen de yine Bademler kdyiine mensuptur.
Oztiirkmen'in fotograflari muhtarhk binasmi turizm biiltenlerini
siislemektedir. Son yillarda Bademler i¢ goce de tanik olmaktadir.
Erzincan, Erzurum, Malatya, Tunceli ve Tokat gibi dogu, giiney
dogu ve i¢ Anadolu bélgelerinden 25-30 kadar hane gelip buraya
yerlesmis durumdadirlar.

Bademler, 6rnek bir kdy olarak bir tepe yamacinda kurulmustur.
Tiim yerlesim birimleri beyaz siva ile boyanmis, panjurlar ¢icek sak-
silartyla bezenmis, asfalth yollar ve miikemmel alt yapilanyla tam
anlarmiyla modem bir Avrupa turizm kéyli goriintimiindedir.

Bademler kéyii, ugras: olarak kesme cicekgilik (seracilik) ala-
ninda énemli ilerleme kaydetmistir. Niifusun yaklasik % 75’i bu
seracilik igleriyle ugragsmaktadirlar. Seraciifa dayali bir monokiil-
tiir, Bademlerin yurt dis1 ihracatint da canlt tutmaktadir. Ayrica,
kooperatiflegsme ve gesitli kalkinma dernekleriyle Bademler, tipki
Polonez kéyiinii andirmaktadir. Istanbul'da Polonez, Izmir'de Ba-
demler, iki farkh yapinin benzer 6rnekleridir. Adeta kdy; orgiitli,
dayanigsmaci kolektif bir yapiy1 da ortaya koymaktadir. Bu amagla
kurulmusg bulunan Kalkinma Kooperatifi, yurt disinda yetisen na-
dide tohumlar (6zellikle Hollanda) ugakla getirterek halka ulasti-
riyor, onlan tanitiyor ve denemesini saghiyor. Bir anlamda, yeniligi
benimseyen, onu kullanan ve uygulayan bir kimligi tagtmaktadir.
Kooperatif, bir ¢esit yeniligin yayilma siirecinde degisme uzmani
(agency) roliinii de oynamaktadir.

Muhtardan edindigimiz ve kalkinma kooperatifinin kayit bel-
gelerinden yararlandigimiz sonuglara gére, yilda her aile basina
yaklasik 30-35 milyonluk bir kazang saglanmaktadir. Bu sadece se-
racih@in temin ettigi servettir. Bu da, Bademler kéyliniin sosyal re-
fahi belirleyen kimligini bize agiklamaktadir..

Koyde, hemen her evin c¢atisinda giines isiticis1 mevcut. Koy
muhtar1 Mahmut Oral, geng ve dinamik bir kisilige sahip.. Kdyde
6rgiitlenmeye ve dayanigmaya 6nem veriyor. Muhtar olarak Oral,
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1zmir ve lzmir dig1 iletigim agim diizenli bir bicimde kurmus, bag-
lantty1 saglamustir. 11k kez, diga agik her tiirlii yeniligi benimseyen
bir orglitlesme modelini Bademlerde gérmiis bulunuyoruz. Koy,
adeta kiiciik capta bir iilkeyi andinyordu. Pet6fi'nin Beyaz Zam-
baklar Ulkesi: Finlandiya’yr andiran bir 6zelligi temsil ediyordu.

Bademler koyii insan:, Muhtara gore, Orta Asya'dan buralara
gogebe olarak gelmisler. Uzun siire orman isleriyle ugragsmuslar,
200 y1l 6nce de Bademler kéyiine yerlesmisler. Badem agacina
kars1 sayg1 duyan, onu kutsal kabul eden atalan bu nedenle bu ye-
ni yerlesim yerine Bademler admi vermeyi uygun bulmuslar.

Kdyiin ileri gelenlerinden Hiiseyin Or -biiyiik anlamma geliyor-
mug- Orta Asya Tiirkmenlerinden oldugunu, “Sart Cocuk” adiyla
anilldigini ve 6zbedz 12 erkdnh Alevi siilbiinden dogdugunu belirti-
yor: “Aymu sekilde, kolumuz Hoca Ahmet Yesevi'den geliyor. Biz tma-
mi Cafer’e baghyiz, onun buyrugu iizereyiz. Bu yiizden Cepnilerden
farkliyiz. Onlar imam Riza'ya baghdirlar. On erkanh olanlara bizde
Cepni, on bir erkanllara Uskﬁdarlﬂar, alt1 erkanh olanlara ise Ab-
dallar diyoruz”.156 Kisacasi, bunlar Ayin-i Cem’de 6-10-11 hizmeti
(erkan) yiiriitiirler. Yalmiz, Trabzon Salpazarnnda yasayan Cepniler
Stinni'dirler. Bunlar 24 Oguz boyundan gelen Tiirkmenlerdir. Ba-
demler kdytii, goriildiigii lizere erkan sayistyla kendilerini Cepni’ler-
den ayirmaktadirlar. Bu konu, Bat1 ve Giiney Anadolu Alevilerinde
rastlamldign gibi, i¢ Anadolu'da da yaygindir. Bu nedenle, {ilkemizin
sosyo-ekolojik yapisi ve demografik kompozisyonu ele alinirken et-
niklik hususunda baz1 agiklamalara ihtiya¢ oldugu kanisindayim.
Uzerlerinde aragtirma yaptigim Alevi insan1 kadar, yerli ve yabanci
aragtirmacilar da bu konu ile ilgili baz1 bilgi yetersizlikleri igindedir-
ler. Bu nedenle, aragtirmanin bu noktasindan itibaren Tiirkiye'nin
sosyal tarihi hususunda Gepni/Tahtac1 konusuna deginmek istiyo-
rum. Bu tiir bir metodolojik yaklagim, ayni zamanda bize Siilesme
stirecinin yoniinii ve tarihsel gelisimini de agiklayacaktir. Alevi-Bek-
tagi dagihmi ve Siinni olusumu, yerlegim kalhplarinin anlagiimasin-
da bir bilimsel yaklagima gerek oldugu kanisindaymm.

156 Tiirkmen'e Agageri de denilir. Bunlar, odunculuk ve tahtacihik ile; Gepniler ise
hayvan beslemekle geginirler. Bu iki agiret, ayni tarikata bagh olmalarina ragmen,
yasayig ve goreneklerinde bazi farklar vardir. [O. Bayatli a.g.e., s. 40 (dipnot).]

214



Yéremizde, Aleviler ya Tahtaci veya Cepni adiyla amihirlar. Bi-
lindigi tizere, Cepniler 24 Oguz boyuna mensup Tiirkmen asiretle-
ridirler. Bunlardan Trabzon'un Besikdiizii ilcesine 17 km. uzaklikta
bulunan Salpazar bélgesi halkinmn bir kismu Tahtaci, bir kismt ise
Tiirkmen (Siinni)dir.157 Aym sekilde Balikesir’e bagh Caml, Salur,
Yayla ve Tepecik yoreleri de Cepni'dirler.158

Cepnilerin Alevilige yonelmesinde, Akkoyunlularin halefi olan
Safeviler’in dayandig Tiirk tesekkiilleri arasinda Gepnilerin de bu-
lunmasi 6nemli etken olabilir. Tarihi ¢izgi, Iran Cepnilerinin Trab-
zon ve Canik Cepnilerine mensup olduklarini géstermektedir.159

E Siimer’e gore: “Cepniler Oguz Eli'ni meydana getiren, 24
boydan biridir. Oguz Eli de Tiirkiye, Azerbaycan, Irak, Tiirkmenis-
tan ve Gagavuz Tiirklerinin atalaridir. Cepnilerin biitiin atalar
Anadolu’ya gelmistir. Bu sebeple, Hazar otesi Tiirkmenleri arasin-
da Cepnilerin hic¢bir obasi yoktur.

“16. ylizyilda Anadolu'da Cepnilere ait 43 yer adi tespit edilmis,
bunlardan 36’1 bize kadar gelmistir. Bu da, Anadolu'nun bir Tiirk
yurdu haline gelmesinde Cepnilerin pek énemli bir rol oynadikla-
ri1 agik¢a ortaya koyar. Cepniler, 24 Oguz boyu arasinda doku-
zuncu sirada yer alirlar. '

“Cepniler, 1277 yilinda Sinop sehrini almak i¢in donanma ile
gelen Trabzon Rum Imparatorunu gemilerle kargilayip savagmis-
lar ve onlan maglup edip, geri dénmeye mecbur birakmislardir.

“Cepnilerin yayilma alanlarn genistir. Halep Tiirkmenleri ara-
sinda ti¢ kola ayrilmus bir Cepni oymag: vardir. Urfa y6resindeki
Akcakale'den Rakka'ya kadar uzanan yerde yerlesmeleri emredilen
sekiz Ttirkmen oymag arasinda Cepniler goriiliiyor. Keza, Sivas,
Hekimhan Tiirkmen oymaklan arasinda Cepni oymagina rastla-
nir. Boz Ulus'un (Diyarbakirda yasayan Tiirkmen kiimesi) Orta
Anadolu’ya uzanan Kantemir Cepnisi; bugiin Soma-Manisa'nin
on bes kéylinde yasamaktadirlar.

“Aym sekilde Balikesir, Manisa ve Aydin illerine 17. yilizy1ldan
sonra Dogu Anadoludan gelen kiimeler de vardir. Adana, Dulkadir

157 Orhan Tirkdogan, Begikdiizii ve Dursunbey Bolge Monografileri, s. 28,1971.

158 O. Tiirkdogan, Tiirkiye'de Secilmis Baz1 Yerli ve G6¢men Gruplar Uzerinde Sos-
yal Degisme Omekleri, 1971, Erzurum.

159 Faruk Stimer, Oguzlar (Ttirkmenler): Tarihleri, Boy Teskilati-Destanlar, s. 248,
Istanbul1992.
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Eli, Yozgat, Corum, Isparta, Karaman yoresi, Sereflikochisar, Bolu'da
bes koy, Ak Dag Madeni, Camlibel/Zile, Kirsehir, Trabzon, Samsun,
Ordu, Giresun yoreleri tiimii ile Cepni yerlegim alanlaridir.”160

Siimer’in Cepniler hakkindaki bu belgesel aciklamalari, bize
Alevi dagihm alanini, niifus dinamikligini ayrintili bir bicimde gos-
termektedir. Adeta bir gesit Aleviistan’la karsi karsiya bulunuyoruz.
Bu yorelerin hemen hemen 6nemli bir kesimi giiniimiizde de varh-
g siirdiirmektedir. Hi¢ kuskusuz, yerlesim alanlari, cografi yo-
gunluk ve sosyo-ekolojik dagilim, Cepni kiiltiir varhigini bugiin de
ortaya koymaktadir. Kiiltiirel siireklilik ve benzerlikler, yore halkla-
nnin ayni kokten geldiklerinin en 6nemli belgelerini olusturmakta-
dir. Biz buna antropolojik deyimiyle Kiiltiir sahalan diyoruz..

Siimer’e gore: “Suluca Kara Uyiik (simdi Haci Bektas sehri) sa-
kinleri Cepniler'den idiler.161 Vilayetname'den anlagildigina gére,
onlardan Yunus Mukri, bilgin, olgun bir zatti; Kur'an’t hifzetmisti.
O, Suluca Kara Uyiik'ten aynlip civarindaki Mikail adli yerde otur-
mus, sonra yukar taraftaki Kayi'ya yerlesmistir.162 Fakat, Suluca
Kara Uyiik'teki Cepnilerin -Yunus Mukri miistesna- dini bilgileri
cok zayif idi. Oyle ki, aralanindan biri 6lmiis, Yunus Mukri (hafiz
manasina geliyor) olmadig i¢in, onu iig glin gommemisler. En so-
nunda Cepni ulularindan Gevher Ves'in ricasi tizerine, Yunus
Mukri, Konya'ya gidip Sultan Aldeddin'den Suluca Kara Uytik’iin
kendisine ait oldugunu gosteren bir berat aldiktan sonra, déniip
oraya yerlegmisti. Yunus Mukri sonra hayata veda etti; dért oglu
vard1. Bunlardan 1dris’in babasi gibi bilgin ve secilmis bir kisi ol-
dugu séyleniyor. Onun esinin ad1 Kutlu Melek idi. Kutlu Melek ad1
gibi melek ruhlu oldugu i¢in az sonra Suluca Kara Uyiige gelen
Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan ¢ok sevilmis ve Haci Bektasin manevi
kiz1 olmugtur. Esasen Haci Bektas-1 Veli'ye daima derin bir saygi
duyarak hizmet ettikten bagka herkese kars: da sevgi ve gefkat
duygulari ile yardimda bulundugundan, kendisine Kadincik veya
Kadincik Ana lakabi verilmisti. Iste Bektagi Celebileri bu kadincik
ana ile Idris Hoca'dan gelmislerdir.”163

160 E Siimer, Cepniler, s. 22, Tiirk Diinyasi Aragtirmalar Vakfi Yayinlan, 1992.

161 E Siimer, a.g.e., s. 22.

162 Mendakib-1 Hac1 Bektag Veli, Vilayetname, Hazirlayan Abdiilbaki Golpinarl,
1958, s. 26. Zik. E Siimer, a.g.e., s. 22, Istanbul

163 A. Golpinarh, a.g.e., s. 125. Zik. Faruk Siimer, a.g.e., s. 23.
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Kisacasi, Siimer’e gore, “Bektasi Celebilerinin Cepni boyuna
mensup oiduklari ortaya ¢ikmis bulunuyor. 16. ve daha sonraki
yiizylllarda Cepniler arasinda, gerek komsulari olan diger Tiirkler
arasinda, Alevi inancini tagiyanlar bulunabilir. Fakat, Omer, Os-
man, Bekir isimleri onlardan pek ¢ogunun Siinni olduguna hig
stiphe birakmaz. Ciinkii bu isimler Alevilerce asla tasmmaz. Diger
taraftan 5-10 haneli Cepni kdylerinde Camiler bulunuyor ve cami-
lerin imam, hatip, miiezzin, muhassil gibi vazifelileri gériiltiyor.”

E Siimer, Tiirkmenlerin Siilesmesi siireciyle alakali ii¢ 6nemli
olaya dikkatlerimizi ¢ekmektedir. bunlardan ilki, Osmanh devleti-
nin kurulmasindan énce ortaya ¢ikan Babai Tiirkmenlerinin ayak-
lanmas, ikincisi, Ilhanl hiikiimdari Olcaytu’nun Oniki Imam Siili-
gini kabul etmesi, li¢linciisii de $eyh Ciineyd ile halifelerinin Ana-
dolu'daki faaliyetleridir.

Boyle bir ortam i¢inde, Tiirk boylarinin Siilesmesi olayr yumusak
dokuyu tegkil edecektir. Zira, “13. yiizyllda medrese ve camilerden
yetigsen din adamlari, oymaklara ve hatta pek ¢ok kdye gidip onlara
dini bilgiler verme isi ile mesgul olmadilar. Hatta Osmanl devletin-
de son zamanlarda bile ¢ok kdyde namaz kildiracak insan goériilme-
digini, bu kéylerden bazilarina ancak ramazanlarda din adamlan-
nin ugradigini biliyoruz.”.. Iste bu ortamda, oymaklar ve gok kéyler
tarikatlara mensup dervislerin telkinlerine agik bulunuyordu.

“Bdylece, pek tabil olarak Baba Ishak Tiirkmenlerinin de dini
bilgileri son derece sathi, onlar da adeta ismen Miisliiman idiler.
Bu arada, Hz. Muhammed'in en son peygamber oldugundan da,
herhalde pek ¢ogu haberdar degildi.

“Baba Ishak Tiirkmenleri, Malatya bolgesinde, bilhassa Adiya-
man’in glineyindeki Samsat yoresi ile Marag bolgesinde yagiyor-
lardi. Onlarin Orta Asya'dan yeni geldikleri anlasiliyordu. Fakat,
yurt tuttuklar yerlerde siiriileri i¢in yeterli otlaklar yoktu.

“Tiirkmenlerin askeri hizmetlere alinmayip, kendilerine raiy-
yet muamelesi yapimasi, yani idare edilen ve vazifesi sadece vergi
veren halktan sayilmalar yliztinden eskiden beri devlete kizgin ol-
duklan da bilinir.

“Ad1 gegen yerlerdeki Tiirkmenler Kefersud'dan Amasya bélge-
sine giderek oradaki bir kdy yakininda kurdugu tekkede yasayan
Baba Ishak'tan aldiklan emir lizerine Samsat, Kefersud yoresinde
ayaklandilar. Onlar “La llahe illallah Baba Resulullah” (Tanndan
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bagka ilah yoktur. Baba da Tanrnnin peygamberidir) diyerek hare-
kete gectiler”164,

Gilintimiiz Tiirk Alevilerinin sosyo-ekolojik dagilimi ve yerlesini
bi¢iminin etkilenmesinde birinci derecede rol oynayan bu tarihsel
gelisimlerin giin 15181na kavugmasi yoéniinden, yetkili kaynaklara
dayal agiklamalarimiza devam etmek istiyorum. Cepniler lizerine
gercekten otorite olan degerli bilim adamimiz Stimer’e gore, Ale-
vi-Bektasi dagilininin yapisal dinamikleri incelendiginde, 6zellik-
le maddi ve manevi kiiltiir benzerlikleri tamamiyla Orta Asya ka-
rakterli oldugunu bize géstermektedir. Bu nedenle, bu kaynak da-
gilimm yakindan gormek gerekir. Siimer’e gére: “Babi Tiirkmen-
ler Elbistan ve Sivas zaferinden sonra Amasya'ya, oradan da Kirge-
hir’e uzandilar, ancak, Amasya subagisi, Hac1 Armagan $ah, Baba
Ishak’1 zaviyesinden alip kale burcuna ast1 (1239-1240).

“Babilerden -ki Kopriilii Babalilar diyor- sonra onlarin inangla-
nndan ne kalmigtir? Mendkibul-arifin yazart Mevlevi Ahmet Eflaki
(6liimii: 1360) Horasanh Hac1 Bektag-1 Veli’'nin Baba Resul’'un has
yani en yakin halifesi oldugunu, fakat dini emirlere uymadigin ve
bu arada namaz kilmadigini da séyler.”165

Kopriilii, “Babalilar hakkinda pek kesin bir bilgimiz olmamak-
la beraber, Anadolu’da Ehl-i siinnet itikadina muhalif rafz ve itizal
hareketlerine, sonralan Bedriiddin Simavi hadisesinden baslaya-
rak, bu son zamanlara kadar devam eden birtakun vakalarin mey-
dana gelmesinde Kizilbaglik, Bektasilik gibi taifelerin tesekkiiliine
bu Babailer hadisesini miihim bir baglangi¢ saymak yanhs bir ha-
reket degildir” diyordu.166 '

Ibn-i Bibi’ye gore: “Baba Ishak miitevazi bir hayat yasiyor, kim-
seden bir nesne kabul etmiyor ve kendisine bagvuranlarin mesele-
leri ile yakindan ilgileniyordu. Ancak, biitiin bunlari Baba Ishak’'m
miirid avlamak, insan kandirmak i¢in yaptigzm séyliiyor”.167

164 Araplarda 1240 yiinin Ekim ve Kasim aylarinda dinlerine karg1 bir ayaklanma
bag gosterdi. Clinkii, yagh ve zdhid bir Tiirkmen Amasya'da g6hret kazandi. Bu
adamin adi Papa idi. Kendisine “Resul” yani génderilen adam diyordu (Tarih,
TTK, Ankara, 1945-1950, II, s. 539-540.)

165 E Siimer, a.g.e., s. 25-30.

166 E Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda 1tk Mutasavwiflar, s. 208-209, 1976, 3. baski, Ankara.

167 E Stimer, a.g.e., s. 27,
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Garibndme adli eseri yazan (1329-1330) Asik Pasa, meghur Ba-
ba llyas Horasani’nin torunudur. Kiiltiirlii bir ¢evreden geldigi
muhakkak. Ancak, etrafina toplanan Tiirkmenler ve bunlara kati-
lan Cepni'ler, Islami kiiltiiriin felsefesine ve inceliklerine sahip ol-
madiklanndan ¢esitli nedenlerle merkeze mugber olan bu marji-
nal giigler ayaklanmalara katilmiglardir. Burda Iran kaynakh akim-
larin genis ¢apta etkisini diiglinmek gerekir. Zira, Hac1 Bektas Veli,
Ahmet Yesevi’'nin miirididir. 1281-1282'de diyar-1 Rum’a gelmigtir.
92 yil yagamusg, 1337-38'de 6lmiistiir. Bu husustaki rivayetlere daha
sonraki yiizyilda rasthiyoruz. Astkpasaya gore, Haci1 Bektag Veli,
Horasan'dan Menteg adli kardesi ile beraber Sivas’a, oradan Baba
Ilyas’a, oradan Kirsehir'e, oradan da Kayseri’ye gelmigtir. Haci
Bektas Veli Kayseri'den Karadyiik'e gelmis, Hatun Anay: kendisine
kiz edinerek orada vefat etmigtir.”168

Velayetniame'de, Haci Bektas'in Ahmet Yeseévi ile miildkat1 cok
garip bir surette gosteriliyor. O menkibeye gére, Ahmet Yesevi,
ciimle Horasan'in valisi ve 99 bin miiridin seyhidir.

Bektas Veli Veldyetnamelerinde bir menkibeye gore, Bektas Veli'yi
daha gocukken talim i¢in seyh Lokman-Perende’ye teslim ettiler.
Lokman-1 Perende, Hoca Ahmed Yesevi halifelerinden, zihir ve batin
ilminde ¢ok derinlesmig bir adamdi (Bu menkibe Hacim Sultan Vela-
yetndmesi’'nde de hemen hemen ayn sekilde mevcuttur. Yalniz, ora-
da Lokman-1Perende yerinde Ahmed Yesevi'yi goriiyoruz).

Bektas Veli daha ¢ocukken bir¢ok keramet gésterdi: Bir giin Lok-
man-1 Perende onun yanina girdigi zaman, oday: nur ile dolu gortip
sasirdy; etrafina bakindy; Bektasin saginda ve solunda iki niirani zat
vardi, Bektag'a Kur'an okutuyorlardi. Lokman giremez, hemen onlar
kayboldular. Lokman, ¢ocuga: “Bunlar kimdir” diye sordu. Birinin
Hazreti Peygamber, digerinin de Hz. Ali oldugunu anladi.169

Orada hazir olan Bektas Veli, erenlere, “Ben Hazreti Ali neslin-
denim. Bana bunlan ¢ok gérmeyin. Nasi-i llahidir” dedi. Horasan
erenleri, “eger sahib-i sir iseniz, nisaniniz nerede?” diye sordular.
Bektas Veli de elinin ayasinda ve almindaki iki yesil beni gosterdi.
Hepsi hayrette kaldilar.”170

168 E Kopriilii, a.g.e., s. 48-49.
169 Velayetname-i Haci Bektas Veli, s. 6. Zik. E Kopriili, a.g.e., s. 50.
170 Veldyetname, s. 8. Zik. Képrilii.
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Haci Bektas'a yine Velayetname’ye gore, yakinlar sultanligi
teklif ettiler, kabul etmedi. Bir ibadethanede halvet ve uzleti secti.
BilGgdan sonra kirk yil bu halde kald1. Veldyetndmede bundan
sonra artik Lokman’in ad1 bile yoktur. Bundan sonra Bektag Veli'yi
ihtiyar Seyh Hoca Ahmed Yesevi ile iligkili goriiriiz.

Hac1 Bektag Veli, bundan sonra Horasan'da kalmayacak, Ah-
med Yesevi'nin emir ve isaretleriyle Rm diyarina gelecektir. Vela-
yetname, onun Hoca Ahmed Yesevi'deki emanetleri, yani tic, hir-
ka, sofra ve seccadeyi -birtakim kerametler gostererek- aldigini
uzun uzun anlatiyor.

Kopriilii'ye gore, (Bektasiler halk arasinda esasen mevcut ana-
neleri alarak, arasina Haci Bektas Veli'yi sokusturmak) gibi basit,
fakat bu suretle yeni bir sekle sokulmus menakibnamenin umumi
efkara biisbiitiin yabanci gelmesini sagladiklan cihetle mahirane
bir usul takip ettikleri i¢in, Hoca Ahmed Yesevi hakkinda esasen
mevcut ananeleri alarak onunla Haci Bektas Veli arasinda bir bag
olusturuvermiglerdir.17}

Kopriili'niin tespitlerine gore, 13. ylizyilldan 16. ylizyil sonlarina
kadar Anadolu'da dini hayat ¢cok miihim bir inceleme sahasi goste-
rir. Yunus Emre'den baslayarak bircok biiylik mutasavvif ve muta-
savvif sair yetistiren gevrede Babailik, Abdallik, Bektasilik, Hur(fi-
lik, Kizilbashk, Kalenderilik adi alinda Batiniyye ziimrelerine gire-
bilecek bircok mezhep ve tarikat kurulmus ve yayilmstir.

Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet'teki pargalardan anlasildi-
§1 kadarnyla 63 yasinda cilehanesine ¢ekilmis ve etrafina 99 bin
miirit toplanmistir. Ahmet Yesevi, tipki miirsidi gibi Hanefi mez-
hebinde bir fakih, bir seriat alimi oldugundan seriatla tarikat1 da-
ima kaynastirmigtir.172 Oysa, yine Képriilii’ye gére: “Haci Bektas,
Osmanhlann kurulusundan 6nce Anadolu'ya gelip yerlesmis mec-
zup bir dervisti ve hicbir sekilde bir tarikat kurmamisti; esasen
sahsiyeti de, boyle bir biiylik tarikat kurabilmesine mani idi.173

Aslinda Bektasilik, Dr. Jacob’a gore 1516 yilinda élen Balim
Sultan tarafindan kurulmusgtur.174 Esasen Semseddin Sami de,

171 E Koprtili, a.g.e., s. 57-58.
172 E Képriilij, a.g.e., s. 75-76, 79.
173 Képriili, a.g.e., s. 111.

174 E Koprtilt, a.g.e., s. 111.
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Bektasi tarikatinin resmi ayin ve 4dabinin Balim Baba tarafindan
kuruldugunu tasdik etmektedir.175 Képriilii ise, “eldeki belgelere
gére, bu tarikatin kurulusunu en az yarim veya bir asir daha énce-
ye gitiirmek gerekiyor” goriigiindedir.176

Siiligin, Horasan’da yayilmasi hususunda J. Darmesteter su
gorisleri ileri siirmektedir: “Bagdat’da hikim olan Ehl-i Siinnet
itikatlan, Iran’in esatiri ve felsefi temayiillerini hi¢c hognud etmi-
yordu. Halkta bu islamiyet sekli pek cabuk degisti. Hazreti
Ali’nin kahraman sahsiyeti etrafinda toplanan halk mitolojisi, 1s-
lamiyete girdi ve bundan dogan $iilik iki ana dinin siifli unsurla-
rim, yani Eski fran’in esatiri ifrat ve garabetiyle Islamiyetin dog-
matik adem-i tesamuhunu (hoggoriisiizliigiinii) alarak, Iran’in
manevi diisiisii i¢in bir neden oldu.”177

Ayni gelisim c¢izgisi, Asya Tiirk gocebe topluluklan i¢in de ge-
cerli olabilir. Onlar da Hz. Ali'ye ait halk masal, destan ve esatirleri
Saman gelenekleriyle yogurarak, Tiirk Aleviliginin temellerini at-
mus olsalar gerek. Ancak, burada iki 6nemli noktaya dikkati cek-
mek isterim. Bunlardan biri, Iranlilarin islim’la daha erken yiizyil-
larda temas saglamis olmalan, Tiirklerin ise Islimiyeti Iran top-
raklar1 (Horasan ve Maveraiinnehir) tizerinde kabul etmis bulun-
malari; ikincisi de tarihi Iran-Arap diigmanligi (Emevi politikasin-
dan 6tiirii) kargit-Siinni akimi destekleme durumunda kalmalarn-
dir. Bu iki egilim, merkez-¢evre diyagraminda Siinni olusumu
temsil eden Oguzlara karsi, cevreyi olusturan Tiirkmenlerin §i-
alagmasi da bir tepki unsuru olarak diisiintilebilir. Nitekim, Hora-
san yoluyla yiizbinlerce gogebe Tiirkmenin ¢evrede kiimelenmesi,
merkezi de gelenekli Oguz boylarinin tutmast, Anadolu Selguklu
devlet modelinin aynen Biiyiik Selguklu Devlet modelinden esin-
lenmesine yol agmmgtir.

Tarihimizde sosyal hareketlerin ilk ¢ekirdegini tegkil eden Ba-
bai hareketi ekonomik etkenler gerekce olmak iizere, $ia ideoloji-
sinin eylem bigimini olugturur. Bu nedenle Babai hareketi, Cepni
(Tiirkmen) boyunun ¢evreden merkeze yiiklenmesidir. Olayin
gectigi cografi alan ve ekolojik sartlar, ayn1 zamanda sosyo-politik

175 $emseddin Sami, Kamfisit'l-A'lam, Bektas Veli Maddesi.

176 E Kopriill, a.g.e., s. 111.

177 J. Darmesteter, Les Origines de la poesie parsane, Paris, 1887, s. 59. Zik. K6prii-
li, a.g.e., s. 156.
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ortamin olugmasini da pekistirmistir. Corum, Amasya, Tokat,
Yozgat, Sivas, Marag-Malatya, Adiyaman ydresine kadar uzanan
Cepni sosyo-cografi dagilimi, merkezi Slinni odaklasmanin da
karsit diren¢ unsurlarini olusturur. Boylece, tarihi Oguz-Tiirkmen
ikiligi, merkez-gevre diyagramindan ¢ikarak, kargilikh stratejik he-
deflere doniigmiislerdir. Bu kentler, glintimiizde de (anot-katot)
ozelligini korumaktadir. 12 Eylil dncesi ve 2 Temmuz 1993 Sivas
ve son Gaziosmanpasa ve Umraniye olaylar, aslinda Tiirkmen-
Oguz geleneginin yon degistirmesinden bagka bir sey degildir.

Alevi-Siinni biitiinlesmesi, bu tarihi gelisim ¢izgisi kadar, sos-
yo-ekolojik olusumlarin da yeniden analizini gerektirir. Bolgesel
uyum saglanmadan ideolojik biitiinlesme temelsiz kalabilir. Hatta
ideolojik biitiinlesme siyasal partiler temsilciliginde daha da tehli-
keli yarilmalara neden olabilir...

Sosyo-ekolojik olusumlar giiniimiizde de etkinligini stirdiir-
mektedir. Anot-katot tarihsel yerlesim bicimi, iilkemizin demok-
ratiklesme olgusunda da kendisini gostermektedir. 1994 Belediye
secimlerinde Seferhisar ve Narlidere solu desteklemis; Corum, Si-
vas, Maras vb. kentlerimizde de sag ve sol siyasal goriisler 6nemli
tirmaniglar yapabilmislerdir. Benzeri olaylar1 Nazi Ideolojisinin
yiikselisinde de gozleyebiliriz. Giivenlik ve engelleme (frustration)
gibi etkenler, birinci diinya savagi sonucu yenik diisen Alman top-
lumu iizerinde degisik etkenler meydana getirmistir. Aile boyu
¢iftcilik yapan Almanlar daha ziyade Nazi Partisini, buna kargilik
kent isci gruplan ise, is glivencesi aramalar1 nedeniyle kentlerdeki
komiinist ve sosyalist gruplar1 desteklemislerdir.178 Son yillarda,
Tiirk ig¢ilerine kars girisilen Yeni Nazi eylem bi¢imleri de aym
sosyo-ekolojik ortamlardan kaynaklanan tepkileri yansitmaktadir.

Bu nedenle, Siinni-Alevi uyum noktalarinin ipu¢larnni bu tarihi
gelisim stireci iginde aramak gerekir. Giivenlik (security) ve engel-
leme (frustration) kitleleri belirli alanlarda yogunlagmaya ve bir
gli¢ olusturmaya yonelten 6nemli psikolojik savunma mekaniz-
malandir. Baz1 Tiirkmen gruplarnnn $iilesmesinde bu toplumsal
mobilizasyonlann roliinii unutmamak gerekir.

Tarihsel aynlig ilk kez, bir ayaklanma olgusu i¢inde Babailer
baslatmiglardir. Benzeri olaylar daha sonra, Babai ayaklanmasi

178 Charles P. Loomis, Rural Social Systems, p. 26, 1951, New York.
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6rnek alinarak, uygulama alanina aktarilacaktir. Bu nedenle, ko-
nunun tarihsel boyutlarina bir a¢iklik getirmek gerekir.

Tiirkmenlerin Sia propagandasina maruz kalmalannin kéken-
lerini aydinlatmak, aynm1 zamanda Siinni-Alevi farkhilasmasinin
glin 151¢1na kavugmasini da saglamak demektir. Tiirklerin, Islam’t
Iran topraklaninda benimsemis olmalari, Iran’'in da Emevi nefreti
Sia ogretisinin yayllmasinda biiyiik ¢apta etkili olmustur. Ayrica,
bu olugumda Ithanh hiikimdan Olcaytu’nun oniki imam $iiligine
yonelmis olmasi ve Safevi Seyhi Ciineyd hareketlerinin de tesirle-
rini unutmamak gerekir. Bilindigi {izere, 1lhanli devleti Cengiz
Han'in torunlanndan Hiilagii tarafindan 1256 yilinda Iran'da ku-
rulmustur. 1243 yilinda Sel¢uklu devletini Kése Dag'da yenerek
kendilerine baglamigtir. Ilhanl hiikiimdar: Olcaytu (1304-1316)
hanlik tahtina gegtiginde, Hanefi mezhebinden idi.17® Vezir Resi-
deddin’in telkini ile bir miiddet sonra Safii mezhebini kabul et-
mistir. Ancak, Hanefi ve $afii imamlan arasindaki yiiz kizartici
miinazaralar dinleyen Olcaytu, bilhassa siit kardesi Uygur Tannm-
taz'in telkini ile 12 Imam Siiligini kabul etmigtir.(1310) Bunun iize-
rine Anadolu da dahil olmak iizere, Ilhanh iilkelerindeki biitiin ca-
milerde ti¢ halifenin adi hutbelerde okunmamug ve kesilen parala-
ra da adlan yazilmamgtir!80. Olcaytu, §liimiine kadar Oniki Imam
mezhebinde kaldi. Oglu ve halefi Ebu Said Han zamaninda sessiz-
ce yeniden Siinnilige doniildii.181

Olcaytu zamaninda Ulu Yoriik, Boz Ok (sonra Yozgat bdlgesi),
Yukarn Kelkit ve Canik’te yasayan gé¢ebe bircok topluluk, Haleb
Tiirkmenlerinden bazi Osmanlilar ile Sivas, Tokat, Amasya, Canik,
Malatya, Dersim bolge ve yorelerindeki bircok kéy bu mezhebi ya-
ni Siiligi kabul etmistir. Ad1 gegen topluluklar ile kéylerde $iiligi
yayanlar da Barak Baba ve Dervigleri ile diger seyh ve dervisler ol-
mustur. Siimer'e gore: “Siilik telkinleri, daha sonraki zamanlarda
da stirdiirtilmiistiir”...

Aymni sekilde, Osmanlilar déneminde Safevi seyhi Ciineyd, oglu
ve torunlan dénemindeki yaygin ve sistematik Sii propagandalan,

179 E Stimer, a.ge.s. s. 32. .

180 Paralarda “Lailahe [llallah Muhammeden Resulullah Ali Veliyullah” yazildiktan
bagka paralarin kenarlarina da peygamberin ve 12 imamin isimleri konmugtur
(E Stimer, a.g.e., s. 32.)

181 E Stimer, a.g.e., s. 32.
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daha sonraki Sah Ismail ve Sah Kulu yolu ile Erdebil'den kériiklen-
mek suretiyle, Anadolu’nun $iilestiriimesinde 6énemli rol oyna-
mugstir. Tiirkmenler ve Cepniler de, $Sah Ismail’in Akkoyunlulan ye-
nerek Safevi devletini kurmasiyla (1501) Iran’a tagindilar. Bu ne-
denle, Siimer’in de isabetle belirttigi gibi “Safevi devletinin kuru-
lusu ve gelismesinde Tiirklerin 6nemli rolii olmusgtur.”182

Kisacasy, iilkemiz jeo-politiginde ve sosyo-ekolojik olusumun-
da Cepni (Tiirkmen)-Oguz 6zelligini gérmeden, olaylan tarihi
perspektifi icinde yorumlamamiz miimkiin degildir. Bat1 ve Giiney
yoremizde rastlanilan Cepni/Tahtaci farklilagmalar ashnda bir et-
nik béliinme degildir. Peter Andrews’un “Tiirkiye'de 47 etnik grup”
iddiasi iginde yer alan: Yortik, Cepni, Tahtaci, Abdal, Alevi-Siinni
tiirii kategorilestirmeleri yaninda: “Siinni Kiirtler, Alevi Kiirtler
meselesi de Anadolu’nun gogler haritasi goz 6éniine alindiginda,
gercegi yansitan hicbir yonii bulunmadig gériiliir. 183

Kendi adlandirmalarina gore Aleviler, ister Nalci (Ordu), Sirag
(Tokat), El¢i, Tahtacy, Cepni, Abdal, Kizildeli, Talibi, Arapkirli,
Amuca (Bulgaristan) adlaryla cagmlsm tiimii ile Tiirkmen toplu-
luklandirlar.

Simdi, bir Tiirkmen grubu olan Bademler aragtirmamiza déne-
biliriz. Zaten Bademlerin yetistirdigi zatin soyad:1 da Tiirkmen'dir.
Bademlerde, heniiz Cem Evi yok, ayn: sekilde cami de bulunmu-
yor. Miirgit de arama pesinde degiller. Tamamen sekiiler bir gérii-
niime sahipler. Stinnetgiler, Siinni goriintime yaklagirken, Badem-
ler, Alevi gériintimden uzaklagmaktadirlar.

Koyiin bilgili ve deneyimli kisisi Hiiseyin Or’la sohbetimize de-
vam ediyoruz. 73 yasinda hentiz musahibi bulamamis. Kendi, 6z
babalarinin musahiplerine de “Biiyiik Baba” diyorlar. Ocak olarak,
Amasya’nin GCobanlideresine bagh bulunuyorlar. Siilaleleri bura-
dan geliyor. Ancak, miirsitleri Narlidere'de imis. Dedeleri ise Niya-
zinin Rizadir. Bademler'de bir de 50-100 hane kadar Ankaradan
go¢ eden Yanyatirlar, Toroslardan gelen Bozdoganlar da mevcut.

Bademlerin niifus yapisy; Amasya, Ankara, Toroslar, Erzurum,
Erzincan, Malatya, Tunceli ve Tokat'tan gé¢ eden gruplardan

182 E Stimer, a.g.e., s. 39.
183 Peter Alford Andrews, Ttirkiye'de Etnik Gruplar, 1993, (gev. Mustafa Kilptigoglu)
Ant Yaymlan-Istanbul.
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olugsmustur. Hiiseyin Or ve muhtarin kanaatlarina gére, Badem-
ler'de Cem ve musahiplik gibi, Alevi kiiltliniin 6ziinii olusturan
bityiik merasimler artik tiikenme noktasina gelmis bulunmakta-
dir. tespitlerine gore, koyde musahip olanlarin sayisi1 5-10 kisiyi
geciyor. Onemli oranda bir geng kusak, niifuz kompozisyonunun
dinamikligini olugturmaktadir. Kirk yasindan asagisi en az orta
okul mezunu. Okullasma, yash liderlere gore, Alevilik kimliginin
yitirilmesine neden olmaktadir.

Alevi normlarina uymayan, eline-diline ve beline hakim olma-
yan kimseler i¢in uygulanan diigkiinliik bile bilinmemektedir. Bu-
nunla beraber, bir dedeye bagh olmayan, halkin tegkil ettigi bir ¢e-
sit diigkiinliik normunu belirleyen diizenlemelere Bademler'de
rastlamak miimkiin.

Mubhtar, bir Batili is adamu gibi siirekli elinde telefon, her yerle
baglanti kurmakta. K&yiin, turizm kilavuzunu gikarmis ve yabanci
dilde biiltenlerle tanitim propagandasi icinde. Hiiseyin Or'la bir-
likte bana Alevi inang sistemi hususunda sunlan agikliyorlar: “Biz-
de, topluluk cuma ve sali aksami gay yaparlar, birbirlerini davet
ederler. Ama kétii fiillde bulunan kimse bu toplantiya ¢agirilmaz.”
diyorlar. Bu bir gesit diglama (diigkiinliik)dir. Gengler arasinda bu
kural daha da serttir.

Bademler halky, 12 giinliikk Muharrem orucunu tutuyorlar, ancak
namaz kilmiyorlar. Tiim Alevi-Bektasi gruplar tarafindan ileri stirii-
len mazeret bu kdy icin de gegerlidir. $oyle ki, “Yavuz Selim 40-60
bin kadar Aleviyi 6ldiirmiis. Bu toplu bir kitaldir. Bundan kurtul-
mak i¢in Aleviler daglara kagmiglar. Siinni bir halifeye bu tutumun-
dan 6tiirii tepkimiz olmus.. Buna ilave olarak bir de halifeligi de ge-
tirince, Alevi camiasi onun ibadethanesine gitmemeye karar almis,
hatta getirmek istedigi halifelik nizamini da kabul etmemistir. Ciin-
kii, Ehli Beyte en biiytik kétiiliik halifeler doneminde yapilmistir.

“Osmanlilar da aslinda bizim gibi, ayn1 kékten gelmiglerdir.
Onlar da Edebali'den nasip almiglardir. Fakat, Yavuz'un halifeligi
getirmesi biiyiik bir hata olmugtur. Aslinda, Fatih'in seyhi de Ak-
semseddin'dir. Onun da seyhi Haci Bayram Veli'dir. Bunlarin hepsi
siilale olarak Hac1 Bektas Veli'ye baghdirlar.” Hiiseyin Or, konustu-
gumuz birgok Alevi-Bektasi ileri gelenlerinde gozledigimiz bir
benzetmeyi giindeme getirmektedir. O da, siilale takip ederek
kéklere inmek ve bu kéklerde Siinni gibi gériinenlerin de aslinda
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Alevi-Bektasi ocaginin bir mensubu oldugunu ortaya koymaktir.
Soyle ki, aslolan Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli'dir. Yunus
Emre, Hac1 Bayram Veli vb. tiimii ile bu silsileyi takip ederler. Bu
nedenle kékte birlesirler. Alevi-Bektasi ziimrelerinde bu silsile ta-
kipi 6nemli bir kuraldir. Ancak, dis gbzlemci olarak, séyle bir ge-
rekce ileri stirerek: “Hz. Ali ve soyu Hz. Peygamberin yolunu izle-
misler, Kur'an’a bagh kalmiglar, onun gibi Islim’in tiim vecibeleri-
ni yerine getirmisler, siz de ayni yolu izlemelisiniz” denildiginde,
derhal birtakim gerekgelerle silsile takibinde atlamalar yapilir. Ya-
ni grup-ici bir Alevizm algilamasi insanlara hikimdir. Alevi olsun,
Siinni olsun herkes temelde Alevi koklere baghdir. Bu bir gegit Ale-
vi sévenizm'i olsa gerek. Daha yumusatici terimiyle bir nevi Alevi
etnosentrisizm’i ile kars1 karstya bulunmaktayiz. Her tiirlii s6ve-
nizm veya etnosantrisizmde aslinda bir savunma mekanizmasi
potansiyel olarak diisiintilebilir. Alevi kapali toplumu da bu sosyo-
psikolojik geriliminden kendisini soyutlayamiyor.

Bademliler, namaz kilmamanin bir gerekgesini de yine Yavuz
Selimin halifeligi benimsemesi ve Osmanl toplum yapisina tagi-
mus olmasina bagh gérmektedirler. Burda artik Hz. Ali’'nin camide
oldiirtilmesi kiiltiir kodu, yerini Y. Selim olgusuna terk etmektedir.
Her iki 6rnekte de “Ali” normuna dayali degisgenler rol oynamak-
tadir. Béylece, olaylar arasi siireklilik ilkesi izlenmekte ve her do-
nem igin “Ali” modeli etrafinda yeni odak noktalari olugturulmak-
tadir. Hz. Ali’nin cami'de sehit edilmesi normu, bu defa Y. Selim’in
halifeligi tasimasiyla 6zdeslesmis oluyor. Béylece Siinni normlara
olan tepki kilik degistirmek suretiyle gizliligini (latent fonksiyonu-
nu) siirdiirmekte devam ediyor. Bu olusum da, Alevi-Siinni farkli-
lagmasinin giindemde kalmasiny, yeni yetisen kusaklarda biling
alt1 tepkilerin tazelenmesini saglamaktadir.

Topluluga s6yle bir soru yéneltiyorum: “Alevilerle Siinniler ara-
sinda uyum saglamak i¢in sizce ne gibi atilimlar yapilmahdir? Gé-
ziim yolu ne olmalidir?”.. Ortak ve birbirini destekleyen goriigleri
sOyle siralayabiliriz: 1) Bizden iki kiz Siinnilere gitti, giil gibi geci-
niyorlar. Higbir sorunlan yok. Hatta iligkilerimiz de gok iyi. Zaman
zaman damatla birlikte ¢ilingir sofrasina oturuyor, dolumuzu igi-
yoruz, diyorlar.. Dogan ¢ocugun nasil bir yol izleyecegine de karg-
mayiz. Bu onlarin bilecegi istir. Kanimizca hosgérii iki grubun da
uyumu i¢in biricik yoldur. Biz bu yola haziriz. 2) Séze Hiiseyin Or,
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grup temsilcisi olarak miidahale ediyor, “biz Aleviler de esasta Is-
lam’a baghyiz. Hz. Muhammed: (Beni seven Ali'yi sever) buyur-
mustur. Bu da, aramizdaki yaklagimi gosteren en biiyiik delildir.
Bir giin peygamber, (Gadir hum) denilen bir beldede deve seme-
rinde iken halka vasiyeti su olmustur: Ben bu dlemden giderken
yerime vasi birakacagim. Bu vasi, benden sonra halife olacak. Be-
nim kanim, Ali’nin kani, benim ruhum Ali’nin ruhu, benim ca-
nim, Alinin can, benim nefesim Ali'nin nefesi, beni seven Ali’yi
sever, Ali'yi seven de Allah’1 sever...

“Iste bu Gadir hum vasiyeti, aslinda hepimizin Islami koke
bagl oldugumuzu gosteren en 6nemli delildir, Alevi-Siinni ayrili-
gin1 6nlemenin tek yolu bu vasiyetin gerekcesine dayanarak bir
uyum i¢inde yagamaktir.”

Hiiseyin Or’un ileri stirdiigii bu vasiyeti ilk kez Bademler ko-
yiinde duymus bulunuyorum. Bu nedenle, olayin mahiyetini Ab-
diilbaki Gélpmarli'dan 6greniyoruz. Bu konu Imamiye Siasina ait-
tir. Sia, Hz. Peygamber’in, Veda haccindan dénerken, Hz. Ali'yi
kendisine halife ve {immete imam olarak tayin ettigini, bunu as-
héba ve timmete bildirdigini s6yler. Onlara gore: “Hz. Peygamber,
son haccindan dénerken Mekke'yle Medine arasindaki Cuhfe'de
Gadiru Hum denen bir su birikintisinin yaninda indi, oradaki
agaclann altina bir ¢adir kuruldu. Bu Hacda 124 binden fazla kisi
vardl. Namazdan sonra, 6nceden deve hamutlarindan yapilmis lig
basamak minbere ¢ikan Hz. Peygamber namazdan sonra (....) “iki
deger bicilmez sey vardir, biri Kur'an, 6teki de Ehlibeytimdir” bu-
yurdu. Sonra, Hz. Ali'nin elini tutup kaldirdi (...) ve “Ben kimin
mevlasi isem Ali onun mevlasidir. Allah'im ona dost olana dost ol,
diisman olana diigman ol, ona yardim edene yardim et; onu horla-
yam horla; nerde olursa gercegi onunla beraber kil” diye dua etti.

“Bu ylizden $Sia, o glinit bayram saymus, Ehli Beyt imamlar, o gii-
niin kutsalligini buyurmuslar ve giintimiize dek o giin bayram ta-
ninmigtir.184 Ancak, Imamiyye Sid’sinin bu iddialarina karg1 Ehl-i
Stinnet’in goriisleri de vardir. “Imamiyyece Veda Haca dénfisii Ga-
dir Hum mevkiinde nazil oldugu ileri siiriilen Maide siiresinin 67. aye-
ti: “Bugtin dininizi ikmal ettim; size nimetimi tamamladim, size din
olarak Miisliimanlig1 verdim ve hosnut oldum.” Bu ayetin inisinden

184 Abdiilbaki Gélpinarh, a.g.e., s. 18-23.

227



sonra basta Hz. Ebu Bekir ve Omer olmak iizere sahabe, Hz. Ali'yi
tebrik etti. Hz. Omer, mutlu olsun sana ey Eba Talipoglu, bu giini,
bu aksami, benim ve kadin-erkek, her insanin mevlas: olarak sa-
bahladin, aksamladin” dedi, tarzindaki Sia goriisiine karsi, zikredi-
len ayet burada ve bu vesile ile degil, ¢ok daha 6nce nézil olmustur
ve listelik Miisliimanlardan degil, kafirlerden s6z etmektedir..

“Ayrica, Hz. Peygamberin bu hadisinde s6ziinii ettigi velayet,
Sii Imamiyye’'nin kastetigi anlamda kullamlmamustir. Ciinkii, Hz.
Peygamber, her Miisliimanin velisidir, dostudur. Hz. Ali ile miina-
sebeti de dyledir. Bununla beraber Hz. Ali'yi sevmek, Hz. Peygam-
beri sevmek gibi farz, ona diisman olmak da Hz. Peygambere diis-
man olmak gibi haramdir. Bu, ayni1 zamanda Ehli Stinnetin de gé-
riiglidiir. Ayrica, burada gecen mevla soziiniin de halifelik ve ima-
met degil, dost, efendi anlamina geldigi iddia edilmektedir.185

Gadir Hum'daki vasiyetle aldkali Imamiyye Sias! ile Ehli Siinnet
arasindaki yorumlar, bir yana birakilirsa, her iki grubun birlesece-
§i husus: Hz. Ali'yi sevinek Hz. Peygamberi sevinek gibidir; Ona
diisman olmak da Hz. Peygamber’e diisman olmak gibi haram-
dir.. Bu nedenle, Hiiseyin Or’un Alevi-Stinni farklilagmasinda ileri
strdiigii Gadir Hum olay1 6nemli bir baslangi¢ noktasidir.

Bademlilere gore, 6teki Tahtacilarda yaygin olan iig etek gelene-
gi burda da gegerliligini korumaktadir. Ug etek yani “deyire”, geli-
nin evlendiginin ertesi glinii, yeniden giyilirmis. O giin bag baglama
giinii olarak kabul edilirmis. Cevresi geline yardimda bulunur, ziya-
fet verilir, aksamleyin de kiz babasinin evine el 6pmeye gider, hayir-
lis1 (dua) alimirmug. Oliince de, Dogangay Tahtacilarinda gézledigi-
miz lizre, kefenin iizerine “deyiresi” giydirilirmis. Bu ara, yorgan,
yastik ve dosekle birlikte cenaze gémiiliirmiis.. Erkekler ise kefen
iizerine gémlek ve uzun i¢ donu giydirilerek tabutlanirmuis.

Biitiin bu gelenekler, Siinni kodlara uymamakla beraber cevre-
den tepkiler de almaktadir. “Oliilerini gavur adeti iizerine gémii-
yorlar” tarzindaki bana verdikleri bilgileri bu ¢izgide yorumlamak
gerekir. Ashnda, 6liiyii elbiseleriyle gémmek veya mezara 6liiniin
esyalarini birlikte koymak eski bir Tiirk Saman gelenegidir. Orek
olarak M.O. Ugiincii yiizyilda elde edilen belgelere gére, “Hunlar
6liilerini tabut igine koyarlar, lizerini de altin ve glimiis islemeli

185 E. Ruhi Figlal, Imamiyye Sias), s. 210-213, 1984-Ankara.
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kumas ve kiirklerle 6rterlerdi. Gok Tiirklerde ise, liiye ceket giydi-
rirlerdi, kusagini kugandirr, yayim yanma koyarlards. Biitiin mal
ve esyasini ¢ukura doldurup 6liiyii buraya oturturlard1.”186 Keza,
Islam kaynaklarindan 6grendigimize gére, “Mogollar, sandukay:
hog kokulu agagtan yaparlar, 6liiye de elbise giydirirlerdi.”187

Hemen hemen Tahtacilarda rastladigimiz bu tiir defin mera-
simleri umumiyetle eski bir Tiirk gelenegidir. Bunun Hiristiyan
inanci ile uzak ve yakin higbir ilgisi yoktur. Olii, esasta Islami erka-
na gore kefenlenmekte fakat, dések ve yastiklariyla gémiilmeleri
hususu daha ziyade Saman norm ve degerlerinin etkisi altindadur.

Alevi-Bektasi farklilagmasi hususunda da Bademlilerin goriis-
lerini g6yle 6zetleyebiliriz (Hiiseyin Or'dan naklen): “Biz Alevi ola-
rak doguyoruz. Yani biz “bel”’den Aleviyiz, onlar ise “yol”dan geli-
yorlar. Yani, Bektasilik dogustan degil, intisap yoluyla gercekles-
mektedir. Bizim dedelerimiz de “bel”den gelmektedir. Aramizdaki
temel fark budur. Mesel4 Bedri Noyan Alevi degildir, Bektasidir,
intisap yoluyla Bektasi olmustur. Alevi olmas: miimkiin degildir,
ama biz ona da biiylik sayg1 duymaktayiz. Gergekte biiyiik bir kisi-
dir. Kisacasi o da “yol”dan gelmektedir..”188

Siinni-Alevi iligskisine gelince, kéylimiizde ilk Siinni kiz alan
Mahmut Tiirkmenoglu'dur. By, kdyiimiiz ve toplulugumuz igin iyi
bir baglangigtir. Simdiye kadar, samyorum 7-8 kadar Siinni kiz al-
mis bulunuyoruz. Stinnilere de 9-10 kadar kiz verdik.

Ayrica, Cepni ve Tahtacr’'lardan ne kiz aliyor, ne de kiz veriyo-
ruz. Sadece, Narhdereliler Yanyatirlar oldugu igin, onlardan kiz
alip veriyoruz. Bugiine kadar Bektasilerle hi¢bir baglantimiz bu-
lunmadi. Maalesef birbirimize kapali kaldik.

Bademler koyli, disa bu kadar agik olmalarina ragmen, evlilik
hususunda kat1 bir kimligi yansitmalan {izerinde durulmasi gere-
ken bir husus. Ekonomik faktérler, dis-gruplarla gliglii bir orgiit-
lenmeye yol agtig1 halde, i¢ grup iliskilerinin kapal: kalisi, ocak
normlarinin gliciinii géstermektedir. Kendi ocaklarindan kiz alip
verme, bir anlamda igten evlenme diyebilecegimiz (endogamy)
gelenegi glindeme getirmektedir. Aile evlenmesi yerini, daha genis
birim olan ocak evlenmesine terk etmektedir. Eger, ocak Yanyatir

186 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 177-178, 1986-Ankara.
187 Abdiilkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, s. 372, 1968-Ankara.
188 Aleviler, “bel” evlad: iken; Bektagiler “yol” evladi olarak kabul edilir.
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ise o ocakla irtibat kuruyor, degilse yasak (taboo) normunu giin-
deme getiriyorlar.. Ocak, bu anlamda hem genis bir aile hem de
bir topluluk bi¢iminde telakki edilmektedir. Yanyatirlar i¢in artik
Cepni ve Tahtacilar tamamuyla farkh bir etnik grup gibi telakki
edilmektedir. Ocaklar aras1 bu kapalilik, aym zamanda Bektagi-
ler icin de gegerlidir. Onlar da “Efes”ten geldikleri i¢in diglanmak-
tadirlar. Ocak esasindan gelen bu birlesik aile bicimi, bir anlamda
Zadruga diye ifade edilen bir aile tipini bize hatirlatmaktadir. Zad-
ruga'da nasil béliinmemis agnatik ailede soy, baba tarafindan geli-
yorsa, Alevilerde de adeta ocak, temel unsur olmak tizere evlen-
meyi diizenlemektedir. Alevi Zadrugas), bir anlamda toplulugun
kapal1 kimliginin de bir yansimasidir. Her kapali toplum (secret
society) veya imagination (hayali) gruplarda bu ice y6nelik davra-
nislar, icten evlenme (endogamy) niteligini siirdiirtir.

Iran Siasiyla aralarinda bir ilgileri olup olmadig1 hususu sorul-
dugunda, tepkilerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir: 1) Iran Siileri-
ne sonuna kadar karsiyiz. Bunlar, ¢ok geri kafal kisiler. Tutucu bir
millet. 2) Daha 6nceleri onlar bize yakin goriiniiyorlardi. Ciinkii,
Imam Hiiseyin’in hanim Iran gahinin kiza Sehriban idi. Bu neden-
le Iran’a igten biiyiik bir yakinhgimiz vardi. Ancak, Humeyni reji-
minin sert kararlari, kadinlan ¢argafa kapamalarindan 6tiirii, on-
lara yaklagsmak istemiyoruz. Onlar, ayni1 zamanda agir1 derecede
seriat kurallarim1 uygulamakta, biz ise “yol/tarikat” i¢inde yasa-
maktayiz. 3) Artik onlarin $ii olduklarini kabul etmiyoruz. Ciinkii,
Humeyni rejimi birgok masum insanin kanina girmistir. Biz Ata-
tiirk ve Inénii'ye ¢ilginca baghyiz, onlan canimizdan ¢ok severiz.
fran, aym zamanda Atatiirk ve rejimine de karsidir. Peygamber de
olsa Atatiirk’ii sevmeyeni sevmeyiz. Bu bizler i¢in bir kaidedir.”

Hidrellezi 6 Mayista kutluyorlar. O giin, koyun agllarini, su bas-
larin ve atalarnin kabirlerini ziyaret ediyorlar, kurban kesiyorlar.
Ayni sekilde, gengler kirlara ¢ikar, ateg yakar, birlikte biitiin giin oy-
narlar. Nasipleri agilir diye geng kizlar ates iizerinden atlarlar.

Bize gore, diyor Bademliler Hidrellez Hz. Ali’nin dogdugu giin-
diir. Bu nedenle o giinii saygiyla anariz. Inanglarina gére, pek ya-
kin bir ge¢miste aileler, Hidrellez'de giines dogmadan énce, kirlar-
daki ot ve ¢imler tizerindeki yagan ¢iy damlaciklarini kagikla top-
layarak, maya niyetine siite ¢alarlar ve yogurt tutarsa niyetlerinin
de kabul edilecegine inanirlardi. Sonra, bu yogurt bir yil boyunca
yapilacak islemlerde maya olarak kullanilirmis. Biz, ayni inang

230



sistemini 6teki Alevi gruplarinda da gézlemis bulunuyoruz. Hatta,
birakalim Bademler kéyiinii, Malatya'nin merkez kéyli Maurek
Kurmang Alevilerinde de ayni gelenegi gézlemis bulunuyoruz. Bu
kiiltiirel benzerlikler, bir noktada Alevi sosyo-ekolojisinin dagilim
alanini veya kiiltiir benzerliklerini agiklamas1 bakimindan tizerin-
de 6nemle durulmasi gereken bir husustur.

“21 Mart giinii de Sultan Nevruz'u kutlanz. Bu da bir giin d6-
niimii olur, baharin geldigini bildirir. O giin yine gencler kirlara ¢1-
kar ve eglenirler. Hem Nevruz hem de Hidrellez tiim Siinni-Alevi
topluluklarinin Anadolu sathinda kutsal toren giinleridir.”

Igdir Azerilerinde bir Ahirtek kavrami vardir. Nevruz Bayra-
mindan bir énceki sali giinii kutlanir. Bugtin kisi i¢inden bir niyet
tutar, ve der ki: “Su kiginin agzindan ne ¢ikacak ona gore bu niye-
tinin olup-olmayacagim yorumlayayim”. Burada segeceginiz kisi-
nin bakire bir kiz olmasi tercih edilir. Bir 6rnek gerekirse, bir ba-
yan 18 yil 6nce bir ahirtek giinii dogacak ¢ocugunun ne olacagim
6grenmek istemis ve bakire baldizinin agzmdan gikacak seyi bek-
lemis. Baldiz1 da: “Yenge benim kiigiik bir ignem vardi, o kaybol-
du” demis.. Kaynak kisi, bunu yorumlamis ve igne kiz demektir,
“kendisinin bir kizi olacak ve 6lecek” biciminde yorumlamis.. Ger-
cekte de, kizi olmus ve 6lmiis.

Bunun gibi bir anne de: “Kizim acaba ise girecek mi?” diye ni-
yet tutmus ve kiiciik kizinin (bakire) ertesi giinii agzindan acaba
ne ¢ikacak diye beklemis... Kizt da: “Anne sana ¢ikolata getireyim,
yiyelim” demis: Sonugta kizi ise girmis.

Burada 6nemli olan sizin bir sey séylemeniz, ¢linkii niyeti tu-
tan kiginin konusmamasi gerekir. Ancak bakire olan kizlardan
hangisi tercih edilmisse onun konusmas: beklenir. Ona gére niye-
tinin gercgeklesip gerceklesmedigirri yorumlar.

Ahirtek gelenegi Igdir Azerileri arasinda Sultan Nevruz’'a ait
6nemli bir kiiltilr motifini olusturmakta ve bu giiniin énemini
vurgulamaktadir.

Bademlilerin ileri gelenleri, 6zellikle deneyimli kigisi Hiiseyin
Or’la ilerleyen sohbetimizde, nihayet konu ictihad meselelerine
dokiildii. Kendisine, “Alevilerin bir kutsal kitabi1 var mi1?2” sorusunu
yonelttim. Hepimizin Kur'an'dan hareket etmemiz gerektigini vur-
gulamaya ¢aligtim. Ancak, o ve gevresi bu goriislerime itiraz ettiler
ve “Kur'an’m tahrif edildigi” tezini ileri siirdiiler. Soyle ki, “Siffin
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savaginda peygamberin hanimi da bize kars1 geldi ve mizraklar
ucuna Kur’'an taktilar. Ancak, harp bitince, mizraktan Kur'anlar ¢i-
kanlip atilmus, riizgar da alip gétiirmiis. Bugtinkii Kur'an, o giinkii
Kur'an degildir. Aymi sekilde, Topkap1 miizesindeki deri {izerine
yazilmig Kur’an da ¢alinmistir. Orijinal Kur'an artik yoktur.”

Bademler kéyiiniin 1959 yilinda 6len son miirebbisinin oglu
Hiiseyin Or'un Kur’an, namaz ve orug¢ hakkindaki goriisleri cema-
at tarafindan en ufak itiraz gérmeksizin tasdik ediliyordu.

1959 yilindan beri rehbersiz kalan Bademlerde ne cem 4yini ne
de 6teki merasimler yapilabilmektedir. Sadece ikrar merasimi (ye-
min téreni) icin Narhidere’den bir dede geliyor. Bilindigi iizre, Narh-
dere ziimresi de Yanyatir ocagi mensuplaridir. Ocak téresi, inang
ve ibadet pratiklerini de silsile giidiilmesi ilkesine baglamaktadir..

Hiiseyin Or'un kendisi de 73 yagma ragmen, hi¢ cem térenlerine
katilmarms, sadece ikrar ayinine istirak etmis. Ikrar dyini de musa-
hip olmanin ilk adimim tegkil eder. Bir ikrar téreninde, miirsit pos-
tunda oturan dedegan, talibinin sag elini Kur'an’a bastinir, sol elini
de kendi sol elinin igine alir. Aym1 anda, dede sag eliyle de talibin sir-
tin1 sivazlar. Bu el, aym zamanda, Pence-i Al-i Aba veya Haci Bektasg-
1 Veli'nin elidir. Bundan sonra dede, talibe doner ve aynen soyle der:
“Go go gogolama (yani dedikodu yapma), goziinle gérmedigin seyi
s6yleme. Eline, diline, beline, asina, esine, isine sahip ol”.. Bu nasi-
hat bittikten sonra, Dede: “Ey talip, seni senden aldik, sana verdik.
Sen, sana sahip ol. Bu sziime hak dedin mi” diye sorar. Talip de:
“Allah huzurunda, Muhammed Ali sahidim olsun.. Allah dost eyval-
lah. Allah dostumdur, ondan ne gelirse kabul ederim” der..

Ikrar térenine gidilirken, rehberin énderligi altinda boy abdesti
(gustil) alinir. En yeni elbiseler giyilir, iki rekat namaz kilinir. On-
dan sonra yemin (ikrar) dyinine girilir. Yukanda gegen ifadeler ay-
nen tekrarlanir.. Bu arada horoz (cebrail) kesilir, lokmalar yenilir.
Eger kisi bu ahdinden donerse o zaman diigkiin olur. Abdesti de
bozulur. lkrar sonunda semah galinir, dolu (raki) gelir. Doluyu,
miirsit postunda oturan kisi ortaya koyar. Saki ise dar'da durur.
Miirsit; o zaman §6yle der:

“Dolu dolu olsun

Yardimcin Muhammed Ali Olsun.
Dolsun, eksilmesin

Tagssin dokiilmesin..”
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Bu sozlerin hemen arkasindan: “Hii dost” ceker, saki igkileri
dagutir. Iste, Miirgidin: “Erenler cemi’ne, gercekier demine” dedigi
bu sbze, Alevi geleneginde “Dolu giilbank”1 denir!89. Giilbank ad,
Alevilerde yaygindir. Yemek giilbanki, kurban giilbank gibi..

Bilindigi iizere, ikrar dyininden sonra musahiplik téreni baglar.
Bektasiler harig, hemen hemen biitiin Alevi kiiltiirtinde musahip-
lik temel unsuru tegkil eder. Béylece, Bademlerde Saman inancla-
niyla Islami unsurlar, birbirleriyle bir biregsime ugramistir. Bu, Is-
lam/Saman kaynagmasini Alevi kiiltiiniin hemen her safhasinda
gozlemek miimkiin. Nitekim, logusalik déneminde ana, eger er-
kek ¢cocuk dogurmugsa basina allar baglar.. Boylece, cevreye karsi
“erkek cocugum var” anlaminda bir mesaj vermis olur.

Hiiseyin Or disinda 6teki Alevi yaslilari, yakin zamanlara kadar
kadinlarnn ii¢ eteginin en kdsesindeki tiggen kismina (ki her kége
Allah, Muhammed ve Ali’yi temsil eder) ti¢ ayakli kaz motifi islen-
digini hatirlamaktadirlar. Buna bazi aragtirmacilar farkh yorum
getiriyorlar: “Insan hayatinda da Tanrimin ti¢ mutlak kudreti var-
dir: Yaratmak, yasatmak ve éldiirmek”. Iste Osman Bayatly, li¢
etegi bu tarzda yorumlamaktadir. Bu eski bir Tiirk gelenegidir.
Kaz, Tahtaci denilen Tiirkmenlerde kutsal bir hayvandir. Tahtaci-
lann is elbiselerinin yakalarinda ve omuzlarinda, gember veya fig-
gen i¢inde ¢aprazlama kaz ayag islenir, bunun ugur ve bereket
getirdigine inanilir. Saman inancina gore, kirklar alemine yiikselis
kaz sirtinda gergeklestirilir..

Bademler koyl, iktisadi agidan zenginlesme stireci i¢inde bu-
lunmasi nedeniyle, Alevi teolojisi adeta unutulmus gibidir. Daha
ziyade yash kisiler bu inang sistemine ait kurallar1 hatirlamakta-
dirlar. K6y, daha ziyade sekiiler bir kimligi yansitmaktadir.

c. Narhdere: Izmir'e bagli bir ilge. Biz, bu incelemeyi Narlhidere
ilcesi, Narlidere mahallesinde gerceklestirdik. Narlidere mahalle-
sinin kopriiden yukarisi Tahtacilar, agag: kismi ise Bayatlar ola-
rak bilinmektedir.

Tahtacilar, bu yéreye 50-60 yil 6nce Sivas/Yildizeli'nden gel-
migler, yani bolgenin otokton halki degildirler. 1948 yilinda Berga-
mal1 bir 6gretmen tarafindan yayinlanan Tahtacilarda Gelenekler

189 Giilbang, giil ve ses, yakaris veya tarikat torenlerinde yliksek sesle okunan 6zel
dua... Giilbank-1 Muhammedi: Ezan (E. Korkmaz, a.g.e., s. 146).
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adl bir aragtirmada ¢evrenin tanitimi §6yle yapiltyordu: Narhdere,
Izmir’e alt1 kilometrelik bir uzaklikta bulunan Kizildag'in denize
bakan y6resinde, dagla ovamn birlestigi yerde, Kocaderenin kiyila-
rinda kurulmus, denize yakin biiyiik ve sirin bir kéydiir.

“Dogusunda Yenikdy, batisinda Ciftlik, kuzeyinde deniz, giine-
yinde Kalacak koytli bulunmaktadir. U¢ mahalleye ayinlan bu kéy,
460 haneli, 1844 niifusludur. Asag mahallede Bayatli oymagi, or-
ta mahallede gé¢cmenler, yukar: mahallede Gegeller (GHL) oy-
mag bulunmaktadir.”190

Giiniimiiz dinamik kentlesme ve sanayilegme siireci icinde, bu
eski kimlik biiyiik 6l¢iide degismis, yore Izmir'in bir mahallesine
doéniigmiistiir. Ancak, Bayat ve Tahtaci yerlesim alanlar azami 61-
clide 6zelliklerini siirdiirmektedirler.

llkin, Bayatlar miirsidinin oglu Ibrahim Uryan ile bir kahve
Oniinde goriisliyoruz. Uryan, 40 yaglarinda parti idare meclisi iiyesi
ve hemen yapilacak bir toplantiya gidecegini bildiriyor. Hora-
san’dan geldiklerini, yine Horasan’a mensup Hasan Dedeye bagh
olduklarin: ifade ediyor. Bu nedenle, Haci Bektagla baglantilarinin
bulunmadig goriisiinii ileri siiriiyor. Clinkii, “Bektasilik yanmuz
yok. Mezhep olarak da imam-1 Cafer’e bagliy1z. Babam miirsit idi.
Ancak, kizi -yani kardesim- rizasini1 almadan bundan takriben yir-
mi yil 6nce (bu arastirma Ekim 1993’te gerceklestirilmistir) Tahta-
cilara kagti.. Babam da buna muhalefet etti ve diigkiin oldu. Koyii-
miizde, ondan bagka miirsitligi yiiriitebilecek ikinci bir kisi bulun-
madig icin su anda miirsitsiz kalmis bulunuyoruz.

“Babam, diiskiinliikten kurtulmasi gerektiginden Horasan
Piri, simdi Adana’da medfun Hasan Dede tiirbesine gitti, orda
“yundu”. Yani dededen hayir aldi191, kurban kesti, temize ¢ikt1.
Tekrar miirsitlige devam etti. En biiyiik oglu ben, bu alanda yeti-
semedigim i¢in, babamin 6liimiinden sonra, miirsitlige devam
edemedim. Narlidere Bayathlar su anda miirsitsiz oldugu gibi,
Cem ayini de yapilamamaktadir.

Bayatlanin dedesi Ali Riza Bektas’m evini ziyaret ettim. Gece-
kondu goriintimlii, her sey son derece basit ve dokiilliyordu. Bir
oglu taksicilik yapiyormus, 6tekiyle de -ben ziyaretine gittigim

190 A. Yiimaz, Tahtacilarda Gelenekler, 1948, Ankara.
191 Yunmak, Dedenin hayirlisi (duas) alinarak, suguna gore para cezas verip top-
luma dénmesi, merasimlere katiimasi hakkini kazanmasidir.
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glin- Ankara'ya gitmis. Ana baci evde yalnizdi: “Birgok vesikayi
alarak Ankara'daki devlet adamlarna gotiirecekti” diyordu. Kaldi-
gimiz siire icinde kendisiyle bir iliski kuramadik. Yalniz, bana
20.12.1993 giinii bir mektup yazmis, bu mektubunda: “Narlidere-
ye bizim eve gelmissiniz. Fakat ben Ankara'da oldugum icin gorii-
semedik {(...) Benim sizler gibi bir fikir dostuna ¢ok ihtiyacim var”

diyordu. (Mektubun kopyasi agagidadir.)
Bayatlarin Dedesi Ali Riza Bektas’in sahsima yolladig: 20.

12.1993 giinlii mektubu:
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Bayatlar iizerindeki aragtirmay: bir bagka zamana terk ederek,
dogrudan Tahtacilar’a ugradik. Onlarin da dedesi Ali Riza Er-
dem’di. Onu, birka¢ doéniimliik narenciye bahgesini sularken bul-
duk. Bize yakin aldka gdsterdi. Mevsim heniiz Ekim olmasina rag-
men, nadide mandalinalar ikram etti. Kimligini sordugumda ba-
na: “Dedegdnim, dedegan olan herkes arzu ettigi vakit dedelik
yapabilir (Dedeler, cikig kaynaklarina gore ii¢ grupta toplanabi-
lirler: 1) Celebiler: Haci Bektag Veli’'nin soyundan gelenler-bel ev-
latlan, 2)Ocakzadeler: Soylan on iki imamlara ¢ikan ocaklardan
gelenler, 3) Babalar: Haci Bektas Veli’nin yolunu izleyenlerden
gelenler yani yol evlatlan. 11k iki yolda dedelerin en 6nemli 6zel-
ligi, seyit olmalaridir; soylarinin mutlaka on iki imamlara, ora-
dan Hz. Ali'ye ulasmas gerekir. Buna ragmen, dedebaba gelene-
gini siirdiiren ve daha ¢ok kentlerde orgiitlenen iiciincii yolda,
seyyitlik bir kural degildir. Dedeler soydan gelmez, liyakata gore
tespit edilir).192 Ciinkii, Giiruh-u Naci (yani $id A.S. /Hz. Adem’in
iiciincii oglu)nin soyundan geliyoruz. Giirih-i Naci: Tarikat yo-
lunda Tanri katina ererek kurtulmus olan topluluktur..”

Ali Riza Erdem, kéytiin dedesi olmakla beraber okuyan, aragti-
ran ve ¢ift¢i kimligi olan bir zat. llkokul mezunu, 66 yasinda, son
derece kibar bir insan. Adeta bir ¢iftlik hayat1 yasiyor. Bana soyle
diyor: “Dedeganlar, Ocak olarak miirsit ocagina baghdirlar ve
oraya karsi sorumludurlar. Ben de ayn silsileden geliyorum. Bu
nedenle cem yaptirma hakkina da sahibim. Ancak, on alt1 yildan
beri kéyde higbir sey yapilmiyor. Ciinkii, son derece inangsiz bir
nesil tiiredi. Soyumuz, Adana’nin Ceyhan ilgesine bagh Durha-
san koyiinden gelmekte, soyumuz Orta Asya'ya baghidir. Bu ne-
denle Hac: Bektas Veli ve Ahmet Yesevi’den dnceyiz. Gelenek ve
goreneklerimizde $amanizmin de izleri var. Ornek olarak, bizim
cem ayinlerimizi alabiliriz. Burada saz ¢alinir, dolu (rak) icilir.
Bu gelenek, Samanlardan bize intikal etmistir. Onlarin da ¢algi-
lar1 (kopuzlari) vardi. Bunlarin hepsini Enver Behnan Sapol-
yo'nun Mezhepler ve Tarikatlar adli eserinde okudum. Bu eser, bi-
zim inang ve torelerimizin esasinin Samanizmden kaynaklandig-
n1 agiklamaktadir. Keza, Samanlarda gériilen bir diger gelenek de
gelin basi baglama (basbaglama)dir. Bu da bizde aynen mevcut-
tur; $6yle ki: Bir gelin gerdege girdiginden birkag giin sonra geline

192 E. Korkmaz, a.g.e., s. 90.
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ozel giysiler dikilir. Bu da ii¢ etektir. Ug etek Tahtacilara ait bir ka-
din giysisidir. Ona &zel olarak bag taci yapilir, buna da “Tac-1 dev-
let” deriz.. Taci devlet’in anlam, “Fatimatiiz Zehra”’nimn tact olma-
sidir. Yani Muhammed Ali'nin esinin tac1 anlamini tagir.193

Dede Riza, kendilerini baz Stinni inang¢lardan ayiran kiiltir
unsurlarinin, yine bir Orta Asya geleneginden kaynaklandigim bi-
ze vurgulayan bilingli Alevi dini liderlerinden bir digeridir.

Tahtacilar ve Bayatlar, her ikisi.de Imam Cafer mezhebinden
geldiklerini ifade ediyorlar. Ancak, Tahtacilar, kendileriyle aynit
mezhebe mensup bulunan Bayatlarda sorumluluk duygusunun
¢ok gevsek oldugu iddiasindadirlar. Tahtacilara gore: “Bizde
esinden ayrlan diigkiin olur. Bayatlarda boyle bir sey yok. Onlar-
da kadn zina da yapsa hos goriiliir”.. Bayatlarla, bu ve benzeri
nedenlerle sosyal iligkilerimiz son derece zayiftir. Kargthklt mu-
sahiplik de kuramiyoruz. Ancak son yillarda yavas yavas kiz alip
vermeler baglamis bulunuyor. Gengler arasindaki inang zayifla-
masl, Alevilik suurunun yozlagmast, aramizdaki sert kabuklan
yumusatti, bu da sosyal iligkilerin giderek baslamasina yol act1.
Tabii egitim-6gretim ve okullagma siirecinin de etkisini unutma-
mak gerekir.

“Bademler kéyii, biz Tahtacilara daha yakindir. Biz Tahtacila-
ra ayn1 zamanda “Caylaklar” da denilir. Kanaatimiza gore, Ba-
demler de aym sekilde Caylaklar'dan sayilir. Zira, Dem, Devran
bizde de Bademliklerde de mevcut degil. Bademliler heniiz (ta-
lib) diizeyindedir, dedegin soyundan degildirler. Onlara da dede
Narhdere’den giderdi. Su anda Bademlilerde ne miirsit ne de de-
de var. Dede gitmiyor, onlar da ¢cagirmiyorlar. Zaten ayin-i Cemi
olmayan yerde diiskiin de olmaz, olsa da degeri kalmaz.

“Caylaklar lakabi esasta bizim oymagimizin (agiret) adidir.
“Cabuk konup-kalkan bir kus anlaminda kullaniltr. Bu husus, ta-
biatiyla eski Tiirklerin ve onun bir devamt! olan Tahtactarin ko-
nar-goger vasiflarini gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Narhidere ziimresinde de 6nemli kiiltiir motiflerine rasthyoruz.
Bunlardan biri de “ii¢ etek” figiiriidiir. Ug etekteki iicgen kisminda
kaz ayag motifinin islendigini toplantiya katilan yaghlar bana soy-
liiyorlar. Nitekim, Narlidere {izerinde A. Yilmaz'm yapmis oldugu

193 Burada Muhammed Ali, Hz. “Ali"nin adidir.
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s0z konusu aragtirma da bunu desteklemektedir: “Biitiin Tahtaci
dedigimiz Ttrkmenlerde, yani Kuzey Tiirklerince kaz kutsal bir
hayvandir. Cember veya li¢gen i¢inde iki kaz ayag islenir. Aym se-
kilde, M.O. Anadolu’dan Italya’ya gecen Etriisk Tiirklerinin de
kazi kutsal bir hayvan olarak tamidiklarini tarihlerde gérmekte-
yiz.”194 Ortak kiiltiir, ortak soyu olusturuyor.

Ug etegin kutsiyeti, 6liimden sonra da devam ediyor. Kadin
oliince, kefenin iistiine ortiiliir. Bu kendine ait bir giysi oldugu icin
sonraya birakilmaz. Erkekler ise, sadece kefenlenirler. Erkege go-
begine, kadina da gégsiine kadar mezar kazma gelenegi Narlidere
Tahtacilarinda da yaygindir.

Riza Dede “oniki erkdnliy1z” diyor. Muharremde on bir giin
orug tutar, on ikinci giin yeriz. On-ikinci Imam Muhammed
Mehdi’'nin de gelecegine inaniyoruz. Ama bu ne zaman olur onu
bilemeyiz. O, bizler i¢in bir “gaib imam”dir. Bizim kanaatimiza
gore, Isa peygamberle birlesecekler, ikisi birlikte diinyay1 sonuna
kadar idare edecekler. $ia inanciyla, Aleviler arasindaki 6nemli
birlesme noktasi, son imam Mehdi'nin sir oldugu ve bir giin gele-
cegi ve insanlif1 kurtaracagina olan inanctir.

Iran, yapmis oldugum saha arastirmalarinda bu gériislerini
bazi yayin organlanyla kériiklemektedir. Bu inanca gére, “Mehdi-
nin varhgina inanmak zillet ve donukluga yer vermeyen, giiclii
ve dinamik bir hakikati ifade etmektedir. Bu kurtaric1 her zaman
sizin yanimizda ve sizin aranizda bulunmaktadir. O, sizin yasa-
makta oldugunuz cevrede yasamaktadir. O sizleri goriiyor, sizler
de onu.. Fakat, onu tamimiyorsunuz. Hadislerin deyimiyle biitiin
dlemin zuliim ve adaletsizlikle doldugu bir zaman gelecektir.

“Imam Hasan-1 Askeri 260 yilinda vefat etmistir. Babasi oldii-
giinde o bes yaslarinda bir gocuktu. Imam babasini kaybettikten
sonra, bizzat kendisi iimmetin imamet ve rehberlik makamina
oturdu. Oyle bir imam ki, yasca kiiciik olmasina ragmen fikir,
ruh ve ideal ag1sindan egsiz ve benzersizdir.

“Imamlarin sayis1 daha 12’yi bulmamisken Peygamber kendi
halifelerinin 12 kisi oldugunu bildirmektedir. Buhari’'nin kendisi
11. imam zamaninda yagamistir.. Bu hadis, Buhari ve 6tekilerin-
de vardir. imamlarin ilki, Ali b. Ebi Talib, sonuncusu ise imam

194 A. Yilmaz, a.g.e, s. 13-14.
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Hasan Askeri’nin oglu Mev'ud (vadedilmis) Mehdi'dir. Mehdi’nin
kiyami tarih boyunca yer alan ¢atismalarin son halkasidir. Ve
beklenen Mehdi biitiin peygamberlerin, evliyalarin ve hak yol
miicahitlerinin, idealistlerinin gergeklestiricisidir.”195

Bu Mehdi figiiriine karsilik Alevilerle bunca beraberligimize ve
karsihikli sohbetlerimize ragmen Mehdi fikri bir hareket noktasi
olarak kargimiza ¢ikmadi. Ancak, sordugumuzda sadece “evet” de-
mek suretiyle cevap alabiliyorduk.

Sia'da Mehdilik, aslinda Hurufi inaniginin bir yansimasidir.
Bu inanisa gore, evrene ii¢ donem egemen olmustur: 1) Adem’le
baglayan ve Muhammed'le son bulan niibiivvet (peygamberlik)
dénemi... 2) Ali ile baglayan ve onbirinci imam Hasan el Askeri
ile sona eren Imamet (imamlar) dénemi. 3) Gonderilen en mii-
kemmeli ve sonuncusu Mehdi ile, ki Fazlullah'tan bagkas: degil-
dir, baglamis bulunan ulGhiyet (Tannsallik) donemi..

Tann, insandan bagka yerde aranmaz. Tanri’nin tahti, insanog-
lunun gonliindedir. Fakat, Tann onda, ancak Kemal'in en yiiksek
noktasina erigtigi zaman tecessiim eder (goriiniirlesir).196 Bazi
aragtirmacilar: Tiirkmenler arasmda Mehdilik inancinin yayiima-
sinda Baba llyas'in Tanni’'dan mesaj aldigini ve kendini Mehdi hiivi-
yetiyle peygamber ildn ettigini, bunun da Islim'da Siinnilikten ¢ok
Sii inaniglara ve doktrine yaragan bir fikir oldugunu belirtmektedir-
ler.197 Bu hususta ileriki béliimlerde ayrintili bilgiler verilecektir..

Bu kisa bilgiden sonra, Dede Ali Riza ile sohbetlerimize déne-
biliriz. Ali Riza, “bizim S$ia ile hic¢bir yakun bagimiz yoktur” diyor.
Ona: “Humeyni’nin insanlari acimasizca katlettigi icin karsiy1z”
diyor. Bana gore: “Iran Hanefidir, bu yolu tuttu. Bizden aynld: ve
Hanefilesti”.. Ali Riza’nin Iran Islam Cumhuriyetindeki seriat kim-
ligini Hanefi mezhebiyle 6zdeslestirmesi dikkat gekici olsa gerek.
Ali Riza: “Onlar seriat tizerine gidiyorlar, biz ise tarikat yolunda gi-
deriz. Bu nedenle, bizde ne namaz var ne de orug. Sadece niyaz
mevcuttur.” diyor..

Narlidere Tahtacilarinda bir de yere kapanma gelenegi vardir.
Soyle ki, “ne zaman cuma veya Cem &yinlerinde bir yere geldik-

195 M.E.Es-Sadr ve M. Mutaharri, Yagayan Mehdi ve Kiyami, Istanbul 1993.

196 1. Melikoff, a.g.e., s. 187.

197 E.R. Figlah, tikadi Islam Mezhepleri, s. 266. A. Yagar Ocak, Babiler Isyam ve
Anadolu’'nun Islimlasmasi Tarihindeki Yeri, s. 140.
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lerinde miirebbilerinin huzurunda yere kapanirlar. Buna toplu-
luk niyaz1 adini veriyorlar. Bizim namazimiz iste bu niyazdan
ibarettir”198 Bu Alevi kiiltiinde, Babaya yapilan tam niyaz: Dizle-
rini, go6gsiinii ve oniindeki yeri 6pmeyi gerektirir. Dede Riza'ya
gore: “Kur’an'da bes vakit diye bir namaz bulunmamakta, sadece
vakit namazi vardir. O da yarn geceden sonra, sabaha yakin bir sa-
atte yapilir. Sabah dualarimizi yaptiktan sonra secdeye kapanir,
niyaz yapariz. Iste bizim sabah namazimiz budur”..

“Hacca gittiniz mi” sorusuna: “Nasip olmadi, Kerbelaya kadar
gitmeyi arzu ediyordum, o da olmadi. Inancimiza gore, Kerbela'da
Hz. Hasan, Hiiseyin'in merkadlarini ziyaret etmek bizler icin bir
Hac sayilir”.. “Biz Oguz boyuyuz. Oz Tiirk¢e odur, bagka bir Tiirk¢e
istemiyoruz. Arapc¢ayl sevmiyoruz. Biz 6zbetz Tiirkiiz".. Dede Ri-
za’'mn bu ifadelerinde Araplara kars1 Ehl-i Beyt'e olan ihanetler-
den, katliamlardan 6tiirii, bir alt suur tepkisini sezinlememek
miimkiin degildir. Arapg¢aya diismanlk, Oztiirkgeye olan yoneli-
min temellerinde bu sakli veya ortiilii egilimler ayni1 zamanda Ale-
vi topluluklarinda kimlik arama, kisilik bilincinin ylikselmesi gibi
6nemli davranis tiirlerini de sahnelemektedir.

Riza Dede’nin kiitiiphanesinde Alevilere ait birkag kitap yanin-
da bir de Milliyet gazetesinin kupon karsilig1 verdigi Kur'an'da
mevcut. Biitiin Alevi topluluklarinda gozledigimiz etniklik bakig
agisy, bu grupta da mevcut. Nitekim, buraya dogudan gelen bii-
yiik bir Alevi grubu da var. Ancak, Riza dedeye bakilirsa “biz Tah-
taciy1z, onlar Alevi”dir. Boylece, Narhderelilerde bir ayinnmcilik
(segregasyon) mevcut. Bu ayirimciligi hemen hemen biitiin ocak
Alevilerinde gézlemek miimkiin. Burada da aymi etnik bakis agist
dikkatimizi ¢ekmektedir. Tahtaci, Alevi ile 6zdeslesmemektedir.

Narhdere’de Manisa’'nin Akhisar ilgesinden go¢ eden Gogceli
(Gokgeli)ler de mevcut. Daha ziyade bu ilgeye bagh Obasdere ve
Gebecinar'dan buraya gelip yerlesmisler. Yine, Dede Riza'ya baki-
lirsa, “bunlar da Tahtacilardir, ancak biz onlardan kendimizi
ayiriyoruz. Biz Caylaklardaniz”... “Bu bir ocak meselesidir. Biz,
Tahtaci olarak Yanyatir Ocagina baghyiz. Bu biiyiik bir ocaktir.
Narlidere bunun merkezidir... Simdi bu ocag stirdiirenler kalmadi,

198 Niyaz, bir tarikat biiyiigtine, bunlar aracih ile Tannya yalvarma (E. Korkmaz,
a.g.e.). Birge'ye gore: Ayini cem'de baba ya da sembolik bir yerin &niinde saygy-
la egilmek. Baba'ya yapilan tam niyaz, a.g.e., s. 266.
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talipler dagildi gitti. Dedeler bu hali gériince, kendilerini inzivaya
cektiler.”

Ocak farklilagmasi, aym1 zamanda benzer niteligi tasiyan ziim-
reler arasinda etniklik farklilagmasin1 meydana getirmektedir. Ba-
zen boyle bir ayirim gruplar arasi toplumsal iligkileri sinirlamakta-
dir. Hatta, bazen da baskalarindan daha fazla taninmay: 6ngéren
megalotomik bir goriis agisim giindeme getirmektedir.

Gergekte, Alevi Tahtacilarin biri 1zmir Narhdere kdyiinde Yan-
yatir ogullari, 6teki Aydin'in Regadiye kasabasindaki Emirogullan
olmak iizere iki ocaklar1 vardir. Bu ocaklar tistiinde ve altinda bas-
ka bir ocak daha yoktur.19% Ancak, son yillarda hizl kiiltiir degis-
mesi, sanayilesme ve teknolojik ilerlemeler 1zmir gibi dinamik bir
ortamda énemli bir ¢cekim alani olusturmaktadir. Buraya gevreden
ve dogu bolgesinden gog eden Alevi gruplarn, yine kendi aralarin-
da kolonilesme suretiyle yeni olusumlar ortaya koymaktadirlar. Bu
olusumlar, kolonilesmeler, kendi aralarinda -degil sadece Siinni-
lerle- yeni etnik atoller meydana getirmektedir. Bu kiiltiir atolleri-
nin ortaya ¢ikisl, ayni Alevi kiiltlinde ayirimciliga, ocak etnikligi-
nin belirmesine yol agmaktadir. Bu da Alevi teolojisinde gizli-
lik/sakhilik unsurlarimin kalin gizgileriyle belirlenmesine yol ag-
maktadir. Alevi teolojisi, bu yapisiyla siirekli acilmaya, entegrasyo-
na, ocaklar arasi farklilagmaya dayah bir toplumsal benzesime ka-
pal1 bir gériintimii yansitmaktadir. Belki de Alevi kiiltliniin tarihsel
stirekliliginin k6klerini burada aramak gerekir.

Dede Riza, ayrica Tiirk basininda ve medyasindaki haber ve
yayinlardan da bir hayli endiseli: “Dért y1l 6nce diyor, Nokta dergi-
sinde (1989), “dedelere talipler para vermedigi icin, gecimlerini
saglayamadilar, bir ikinci is tutmak durumunda kaldilar ve Alevi
toplumunu ihmal ettiler.” tarzinda bir haberle karsilastim. Oysa
hakikat hi¢ de éyle degil, tamamen gercegi carpitma. Inanglarin
zayiflamasi, taliplerin giindelik iglerine dalmalar, Alevi akaidine
sirt cevirmeleri bunlarin sebebidir. Kurallardan ayrilmalar, itikat
ve inanglarda zayiflamalar dedelerin talip bulamamasina ve neti-
cede bu makamin ¢okmesine yol agmgtir.”..

Aslinda, dedelerden sikayet giiniimiize has bir olay degil, ¢ok
uzun siireler 6nce de aym tarzda serzeniglere rastlamaktayiz: “2.

199 A. Yilmaz, a.g.e., s. 17.
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Abdiilhamid, Anadolu'daki Kizilbas ziimrelerinin cahil dedeler tara-
findan yanhs yola itildiklerini ve Siinni ahali ile baglarinin gittikce
koyulasan dini bir taassupla koparilmak istendigini gérmiis ve buna
engel olmak iizre birtakim tedbirler almak istemistir. Bu ciimleden
olmak iizere, Kizilbas'larin inang ve yasayiglarinin dikkatle incelene-
rek raporlar halinde bildirilmesini istemigti. Onun fikrince bunlar
ogrenildikten sonra, bilgili ancak mutaassip olmayan hocalar gén-
dererek yavag yavas bunlar arasindaki hurafelerin temizlenmesi ve
bu suretle Siinni kesimle biitiinlegtirilmesi saglanacakt;.”200

Alevi topluluklan incelendikge grup ici ve grup disi bakis agila-
11 da degismektedir. Ozellikle, kirsal niteliklerin agir bastig yore-
lerde “dede” faktérii gliglii; buna karsihik kentlesme siirecinin yo-
gunluk kazandig alanlarda “dede” kavrami elestiriye hedef ol-
maktadir. Béylece, Alevi ziimrelerde ikili (diyadic) bir bakis agis1
dikkatlerimizi ¢gekmektedir. Emik yaklagmm, dede agisindan, Alevi
gruplarinin yozlastif1 tezini; etik agidan ise, kirlarda zorunlulukla-
riny, kentlerde ise liizimsuzluklarini giindeme getirmektedir. An-
cak, giintimiizde dini uyanislar her kategoride inang sistemlerinin
dinamikligini de birlikte davet etmektedir. Dedesiz, musahipsiz ve
miirebbisiz kalan biiytik kent Alevileri kendilerine yeni tutamak
noktalan aramak suretiyle ¢éziilmemeye c¢alisarak, birliktelige yo-
nelis bilincini de yavag yavag kazanmaktadirlar. Cesitli yorelerde
kurulan Haci Bektas Veli Kiiltiir Dernekleri ve benzeri 6rglitlenme
bicimleri aym1 zamanda kimlik arama, kendini kendinde bulma-
nin da bir sembolii olmaktadir.

Riza Dede, hayat hikayelerini de s6yle agikliyordu: “Narlidere-
ye biz iki defa takriben ii¢ yiiz y1l 6nce gelmisiz. Bu nedenle sonra-
dan gelen Alevi ziimreleriyle pek komsuluk yapmiyoruz. Bayatlar
bunlar arasinda. Bayatlar bundan 40-50 yil 6nce gelmis gruplar-
dir. Cogu Camh (Urla), Yelki ve Atalan'dan gelmislerdir. Bunlar,
40-50 y1l 6nce daglarda odunculuk ve kémiirciiliik yapiyorlardi.
Cok caligkan ve tasarruflu kisiler olduklar i¢in kisa zamanda zen-
gin oldular.”.. Riza Dede, Bayatlara kars! bir etnik bakisa sahipti,
onlar Alevi olmalarina ragmen adeta disliyordu...

“Bektagilerle aramizda bir farklilasma bulundugu kanisinda mi-
simz” tarzindaki sorumuza da, Riza Dede su karsiligi veriyordu:

200 Enver Behnan $apolyo'dan Zik. A. Yasar Ocak, Bektagi Menkibelerinde Islam
Oncesi Inang Motifleri, s. 89, 1983-Istanbul.
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“Bizde, dedegin inancinda olmayan kimse, tilibe yol (erkéan)
gosteremez. Halbuki, Bektagiler Babagian kolundan olduklar:
icin biz de onlara yol gosteremeyiz. Goriildiigii iizere iki grup
arasindaki en 6nemli fark “kol” ayriligidir. Aramizda bir de kapa-
hlik var gibi. Heniiz, kiz-alp verdigimiz yok, bu gelenek basla-
madi. Ben, sahsen Bektagsilerle ararmizdaki bu tiir toplumsal ilig-
kilerin baglatilmasi kanaatindayim.”.. Gorildiiyor ki, Alevi-Bektasi
farklilagmas1 da aslinda bir etnik bakis acisidir.. Giinkd, iki grup
arasindaki sosyal biitlinlesmeyi engelliyor.

Alevilerde, tarikat-geriat makamlar1 Haci Bektas Veli fikriyatin-
dan farkl gelistigi i¢in Ali Riza Dedeye bu husustaki goriislerini de
soruyorum: “Bizde ilk tarikata girig ikrardir, yani bir talip, bir miir-
sidi kamile (eline, diline, beline) sahip olmasi gerektigine yemin
eder. Dede de ona bir kemerbest kusatir.. Tipki Ahilikte gorildiigii
gibi, nasil bir ¢irak, ustasi tarafindan pestemal kusatiyorsa, bizde
de tarikata ilk giris kemerbest ile baslar. Ondan sonra, bu geng
kendisine bir es, bir arkadas bulur, musahip olur. Musahip olma-
nin 6zelligi de toplumsal dayanigmay1 saglamaktir. Bu nedenle,
kemerbest durumu, tarikata ilk girisin alametidir. Seriat bizde
yoktur, biz onu atlamis durumdayiz”.

Kemerbest ile Ahi gelenekleri arasinda Dede Riza’nin iligki kur-
masl, onun bir hayli okumus olmasindan kaynaklanmaktadur. ik
okuyan dede olarak da onu gordiim. Gergekte, Omer Liitfi Barkan,
Bektagilige ait sayum sicillerinde dergah yoneticisi bir¢ok kadina
rastlaniliyor: Kiz Baci, Ahi Ana, Sagr1 Hatun, Haci1 Fatma, Haci
Baci vb. Aym sekilde, Asikpasazdde'ye gore, Baciydn't Rum-Haci
Bektas'in tarikatina baglanmis, dervig kadinlar kolu idi.20!

Alevilerde, dede veya babanmn esleri ‘ana bacr’ ¢cagirilmas: da
bir ahi gelenegidir. Alevilik-Bektasilik, model olarak ahi tegkilati-
nin yansimasi olan birtakim kiiltlir unsurlarini tagimaktadir. Bu
bakimdan, birgok térelerini Iran kiiltiir unsurlarinda aramak ya-
niltic1 olabilir. Musahiplik bunlardan ilk akla gelenidir. Ali Riza'ya
gore: “Musahiplik bizim Alevi stireginin esasim tegskil eder. Ciinkii,
ahiret kardesligi, yakin akrabalar arasi kadar, gruplar aras1 daya-
nmigmay1 da saglar. Boylece, toplum birbirleriyle kenetlenmis olur.
Tarikat, edeb’e dayandigi i¢in onlan korur.”

201 1. Melikoff, a.g.e., s. 218.
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Narhdere'de diigkiinliikk devam ediyor. Bunun en énemli 6rne-
gi, polis ve mahkeme kayitlarinda Alevilerin dosyalarinin kabank
olmayisidir. Cemaat, “Biz her tiirlii nizay1 kendi aramizda halledi-
yoruz” diyor.

Koyde, 1965°te insa edilmis bir de camileri var, ayrica cami
yaptirma dernegini de kurmuslar. Dede de ayni1 goriisii teyit edi-
yor. Ancak, Dede: “Hz. Ali’'nin camide sehit edilmesi, kapilarina
kétli seyler yapilmasindan 6tiirii Alevi milletinin camiye kirgin ol-
dugunu” ileri siirmektedir. Bu yiizden, “cami yerine mescit (Cem
Evi) ihdas etmis bulunuyoruz” diyor.

6. CORLU/TEKIRDAG:

Trakya Alevileri ile, Anadolu Alevileri arasinda ocak farklilas-
mas! hususu belirgin 6zelligi teskil eder. Alevi-Bektasi kiiltii, Ba-
bailer, Otmann Baba, Sar1 Saltuk’a; eko-politik kiimelesmesi de
Romanya, Bulgaristan ve Yunanistan’a kadar uzanir. Bunlari kati-
hmci gézlem y6ntemi ile yakindan gorelim.

Corlu'da yagayan Resadiye mahallesi sakinleri Eskisehir Seyitga-
zi yakininda bulunan Siicaettin Veli Sultan’a bagh bulunuyorlar. 28
hane olarak 1929 yilinda Romanya'dan gelmisler. Yetkili dini temsil-
cileri su anda 74 yasinda bulunan (7 Kasim 1993) Hasan Cakar'dur.

Slicaettin Veli Sultan Ocag da gelenegini siirdiirmektedir. Oca-
gin temsilcisi, talip durumunda olan torunu Nevzat Demirtag’tir.
Béylece, bu ocak talip diizeyinde kimligini korumaktadir.

Hasan Cakar, “Bektasiligin bir kolu olan “Babaiyiz” diyor. Dog-
rudan Ahmet Yesevi'den geliyorlar. Hac1 Bektag Veli atlatilmis olu-
yor. “Deliorman Kizilbaslan ve Trakya Alevileri de bu ocaktandr.
Bulgaristan go¢menleri iki siirek, yani iki kol’a ayrilirlar. Haci
Bektas Veli'ye bagli bulunan ¢arsamba ve bazen de persembe ak-
samlan toplandiklan i¢in Carsambalt denen Bektasiler, pazartesi
aksamlar toplanmalar dolayisiyla Pazartesi adi verilen Baba-
iler'dir. Onlarca Haci Bektas Veli ikinci derecede bir velidir.”202

Ayni sekilde, Talip Hasan Cakir da: “Aslinda kékiimiiz bir,
anam Bektagsi kizi, kaymn pederim de Bektasi dedesi idi. Babam
ise Babai idi. Bizlerde baba yolu takip edildiginden ben su anda
babaiyim” diyordu.

202 1. Melikoff, a.g.e, s. 145.

244



Cemaat arasmda tekrar Hasan Cakir'a soruyorum: “Hacca gitti-
niz mi?” Babai grubunun yetkili talibi sdyle diyordu: “Oraya gitme-
ye gerek yok, okul yaptirmak yeterlidir bence.. Zaman zaman na-
maz kiliyorum, 12 giinliik orucumuz var. Iste bu ana borcumuzdur.
Ashinda orug tutmak, namaz kilmak bizim sartimiz, fakat olmuyor.
Er kisi bunu yapar. Ayni sekilde, onlar da (Stinnileri kastediyor) gu-
stil abdesti tepeden agag viicuda dokiilmek suretiyle icra edilir, biz
de oturup her yerimizi yikayarak gergeklestiririz. I¢kiyi misafirleri-
mizle birlikte iceriz. Ashnda, Kur'an ickiyi agin igildigi i¢in yasakla-
mastir. Bana gore az igilir, ifrata kagilmazsa Kur’'an’in miidahale
edecegi diisiincesinde degilim. Sonra, madem yasaksa neden dev-
let gikartyor, herkesi glinaha sokuyor? Aslinda muhabbetlerimizde
icki yoktur. Fakat bu adet gok eskilerden beri devam edip geliyor.
Yani Hz. Peygamber bir tek liziimii serce parmag ile ezerek suyunu
¢ikarmasindan beri bu icki kullanma adeti devam etmektedir.”

Bektasilerde, 6teki Tahtac1 ve Cepnilerde rastladigimizdan
farkli bazi tére ve merasimler gdzlenmektedir. Ornek olarak, 61-
diiklerinde kadinlar yedi kat, erkekler ise bes kat kefene sanlirlar.
Keza, kadinlarin mezari gogse, erkeklerinki ise gobege kadar acilir.

Bir de salonda 12 adet el orgiisii ile oriilmiis ¢gember seklinde
kaz motiflerine rastladim. Bu motifi eski bir gelenek olarak bana
stirdiirdiiklerini soylediler.

Hidirellez, Babailerde bir bahar bayram, bir ¢esit yilbasidir.
Béyle telakki ediyorlar. O giin kirlara gikiliyor, kurbanlar kesiliyor
ve Haci Seremet denilen yatir ziyaret ediliyor. Ayni gelenegi Siin-
niler de uyguluyorlar, ancak birbirinden ayr yerlerde oturuyor,
ayr1 kutluyorlarmis. Glinkii, herkesin ocag farkli kabul ediliyor.
Ocak farklilig grup farklilasmasini meydana getiriyor. O halde bii-
tiinlesme (entegrasyon) ilkin ocaklarda baglatilmahdir. Ocaklar
arasl uzlagma topluluklar aras1 uyumu saglamada hareket nokta-
sin1 olusturmaktadur.

“Sultan Nevruz'da ise, rengirenk pismis yumurtalarimizi alir,
dedeye gider, niyaz yaptirinz293. O giin, cem evinde toplaninz, ge-
tirilen cebrail (horoz) kurbanlar1 dede tarafindan niyazlanir, sonra
yumurta ve cebrail birlikte yenilir. Tekirdag’a bagli Muratli’nin

203 Yumurtalarin sogan kabugu ile kaynatilarak renklendirilmesi ve kira ¢tkma ge-
lenegi, gocuklugumuzda Malatya'da da yapilirdi.
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Hoca Aydin kéyilinde de aymi gelenek icra edilir, onlar da Bektagi
olduklanindan kira cikar, tiirbeleri ziyaret ederler.”

Melikoff, “Tiirkiye Alevilerinin de (Hizir) adim verdikleri, fa-
kat Aziz Georges'la 6zdeslestirilerek Mayis ayinda kutlanan Hid-
rellez (Hazr Ilyas) bayrami olmayan” bayramlan vardir diyor.204

“Bu bayramuin tarihi ise, oniki hayvanli takvime ve Marco Po-
lo'nun, (Tatarlarn, Subat kutlamalar ile ayn1 zamana gelen yilbas-
larinda “ak” adi verilen kutlama genlikleri yaptiklari) tarzinda be-
lirttigi tizere, Tiirk hatta Cin yeni yilina rastlamaktadir. Aym gekilde
Aleviler, Hizir bayrami sirasinda, ak rengi one koyarlar. Ug giinliik
bir orugtan sonra temizlenirler, hamama gidilir ve beyazin yeglen-
digi temiz giysiler giyilir"205.. Corlu Babaileri de, o giinii heyecanla
kutladiklarini bize agikliyorlar. Alamutlar ve &teki Tahtaci, Cepni
gruplarninda da Hidrellez biitiin ihtigamuyla yiiriitiilmektedir.

Gogebe ve cengdver Kirgiz Tiirklerinin yasantilarini yansitan
Manas destaninda Allah, Peygamber, Hizir, Evliya, Feriste gibi .
kavramlara rastlamaktayiz. Bir yabanci kardes, dost olma mera-
simlerine de destanda yer verilmistir. Musahipligi veya siit kar-
desligi hatirlatan dostluk baglar: da dikkatlerimizi ¢ekmektedir..
Kahramanlar birbirleriyle kardes olmak istedikleri zaman annele-
rinin memesini emmek suretiyle kardeslik ilan ediyorlar. Dost ol-
mak isterken aralarina kili¢ veya ok koyarak birbirine el vermekle
dost olurlar.”

Eski Tirk inanglarinda Alevi kiiltiintin 6nemli figiirlerine rast-
lamak miimkiin. Manas Destan, Hizir peygamberi belirli kimligi
ile agiklamaktadir. Belki bu husus, Melikoff'un da belirttigi tizere,
Aziz Georges'la 6zdeslestirilmeyen Hidrellez'den farkli olan bir
peygamber kiiltiiniin yansimasi olabilir.

Ayni sekilde, bir diger Samanist kiiltlir unsuru olan esik téresi
de Babailer arasinda hususiyetini devam ettirmektedir. Gelini iceri
alirken esigi tli¢ defa Sptiiriiyorlar ve “bu ev senindir” diyorlar. Ha-
tirlanacag: gibi- Narhidere'de de gelin esie adim atarken: “Bu eve
yliziistii geldin, sirt iistii ¢ikincaya kadar bagh kalacaksin” denili-
yordu. Esik, bir gesit kiilt merkezi olup, iki farkli kiginin bir nokta-
da birlesmesinde adeta bir makas roliinii oynamaktadir.

204 1. Melikoff, a.g.e., s. 62.
205 A. Inan, Makaleler ve Incelemeler, s. 115, 1968.
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Cem evinde talip, yol ve erkdnda kusurlu oldugu anlagildiginda
diiskiin kabul edilir. Su anda Ahmet K&s -ki Hasan Cakir'in yege-
nidir- Alevi toplulugunca diiskiin durumundadir.. Bunun nedeni
de, Ahmet Kos'iin Siinni siirege kaymasinda aranmaktadur: Icki ig-
memesi, giinliik ibadetlerini yapmasi, Ramazan ve 12 Muharrem
oruglarimi tutmasi, camiye gitmesi gibi seriat basamaginda kal-
mis olmasidir. Béyle bir diigkiin yedi y1l cem evine gidemez. Alevi-
lige tekrar dénse bile bu siireyi gecirmek zorundadir.

Hasan Cakir’a yegeni Ahmet Kés i¢in “nigin diigkiindiir” dedi-
gimde, bana aynen $6yle mukabele ediyordu: “Ahmed, giidiistiigii
yani musahip olaca@ kisiden musahip olmadan aynldig1, yoluna
gitmedigi icin diigkiin sayllmistir. Ahmet bizleri ziyaret eder, fakat
yola (siirege) giremez. Yola girmesi igin gelip kurbanini kesmesi,
niyaz almasi gerekir.”

“Stinnilerle kiz alip verir misiniz?” sorusuna da esi: “Birbirini
severlerse veririz. Biz, Siinni bir gence kizimizi istedigi halde ver-
medik. Bunun iizerine kagirdilar. llkin olay1 yadirgadik, sonra ya-
vag yavag alismaya bagladik. Bizim inang ve gelenegimize gére, bir
kimse, heniiz tarikata girmedigi icin de diigkiin olamaz. Ancak ki-
zimiz, “Alevilikten ¢tkmig” oldu ve Siinnilesti. Ug yil miiddetle ko-
nusmadik, sonra mecbur kaldik. Biiyiik kizimiz da bir Almanla ev-
lendi. Maalesef kizimiz onu Miisliiman edemedi.”

Babailer, her hafta cuma aksam toplant: yapar, sorunlarim
tartigirlar. Hafif sug isleyenleri banstirir, uyum saglamaya ¢aligir-
lar. Haftalik cuma toplantilar1 bir anlamda sulh mahkemesi gibi
telakki edilebilir. Orada, pir (baba, dede vb) huzurunda giinliik
meseleler ¢6ziimlenmeye ¢aligilir.

Corlu Cobangesme: Corlu Resadiye mahallesindeyiz. Kdzim
Asar mahallenin babasidir. 1918 dogumlu, Bulgaristan’in Kircaali
Hasan Babalar (Rumeli Sancaktar1 soyundan geliyormus) Mahal-
lesi de dede lakabi ile anilirmis. Baba Aras, esas soylarinin Hora-
san'dan geldigini soyliiyor. llkokul 3. simiftan ayrlms. Rumeli’nin
Dedebabas: Yunanistan'da Orta Kéymiis. Ortakdy, ayn: zamanda
bir halife ocags durumunda imis.. Asar’a gore, bu halife ocaginda
Rumeli serdan Seyyid Ali Sultan bulunurmus. Ne zaman II. Mah-
mud 1826'da Bektasi (Yenigeri) ocagim kaldirdiginda bir daha Is-
tanbul'dan bu yéreye halife gonderilmemis. Ancak, bundan son-
ra da gorenek devam etmistir.
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Toplulugun en yetkili ve deneyimli temsilcisi olmasi nedeniyle,
daha ziyade Kazim Aras’a soru ydneltmeyi uygun buluyorum.
Aras, “ben Bektasiyim” diyor. Eylip’ten Avni beyin pederi Postaci
Ali Cemal Baba'dan icazetliyim. Oglu Avni Babay, su anda 16 baba
aramizda secip halife kildik. Avni Ozozdiir halifemizdir.

Babailer de, Kircaali Haskdy-Harmanlidan gelmisler. Haci Bek-
tagtan Balim Sultana kadar hep ayni ¢izgide yiiriimiigler. Cakir
Babaya gore: “En son Bektasi Erkan-1 Tarik-i Nazenin Balim Sul-
tan'dir. Babailer, Aleviler, Celebiler ve diger kollar Tariki Nazenin
erkanin1 gérmemislerdir. Hatta ne oldugunu bile bilmezler. Biz
ise bu bilgiye sahibiz. “Peki nedir bu erkdn-1 Tarik-1 Ndzenin?
Aciklayayim: Mesela abdest alirken biitiin azalarm manasimn
acgiklanmasidir. Keza, kapiy: acarken ii¢ kez kap1 vurulur. Pir ise if-
tiharla seni kabul ediyoruz, geliniz giriniz denilir. Can’lar kabul et-
mezse erkdna giremez. Iste bu bir erkdndir, gercekte ince ve has-
sas bir konu. Riza esas, “gérmeden girdim” denilemez. “Gir de
gor” denilir. Bunlar Haci Bektas Veli'den, Balim Sultan'dan beri ha-
zirlanmig bir erkdndir. Bir gesit davrams kurallar1.. Bu ayn1 zaman-
da Bektasiligin babagan koludur da..

Babailerdeki Bektasi kimliginin olusumunun bir de tarihi siire-
ci vardir. Bu hususu Melikoff syle acikliyor: “Bektasi tarikatinin
miiesseselesmesi Sultan II. Bayezid’'in (1481-1512), 1501 yiinda
Hac1 Bektas Tekkesi Postnisinligine (postta oturan en yetkili kisi)
getirdigi Balim Sultan’a agilmaktadir (...) Bektasilik, “Alevi” ya da
“Kizilbag” ad verilenlerce temsil edilen, halka dayali bigimlenisi
icinde oldugu gibi Anadolu’yu, Romanyadan Arnavutluk’a kadar
Balkan diinyasini ve degisik bir adla Iran Azerbaycan'in bir bélii-
miinii iceren alanlara yayilmisgtir..”206

Bektasilikte musahiplik yok. Resadiye Bektasileri i¢cin de aym
kural gecerli. Bizce, diyorlar Ehli beyti seven kardestir. Bizden iyi
kardes mi olur? Bu sebeple, ahret kardesligi manasina gelen musa-
hiplik téremiz de yoktur. Ancak Tig-bend téreni mevcut. Bu da
Imam-1 Muhammed Bakir'dan kalma bir adettir. Burada kog yliniin-
den islenen oriilmiis iplik ve lizerinde Allah-Muhammed ve Ali’yi
temsil eden li¢ diigiimden ibaret nesneyi rehber boynuna takar..

206 1. Melikoff, a.g.e., s. 22.
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Kazim Asar, 1938'de Tekirdag Kilavuzlu kdyiinden merhum Ke-
be Ali Babadan nasibini almis. Daha sonra da Istanbul Eyiip Sul-
tan’da Postaci Ali Babadan “Babalik” almis.. Babailer ile Bektasi-
ler arasindaki en 6nemli fark da iste bu erkan ayrihgidir. Keza,
Bektasilerle Celebiler arasinda da farklilagsma vardir. Bu hususu
Kazim Baba su sekilde izah ediyordu: “Bizim inancimiza gbre,
Haci Bayram Veli'nin oglu -ki kendisi miicerrettir- bel evladi de-
gil, 6z evladidir. Bu bir mucizedir. Biz Bektasiler bunu kabul edi-
yoruz. Haca Bektas Veli, mubarik ldris Hoca ile Kadincik anaya
misafir oluyor. Bir giin Hac1 Bektag Veli elini yikarken burnu kani-
yor, Kadincik Anaya: “Kizim bunu al gotiir dok” diyor- Melikoff,
bunun “kan” degil, H.B. Veli’nin abdest aldig1 su oldugunu séyli-
yor- Kadincik Ana da onun dokiilmesinin glinah olabilecegini dii-
siinerek alip i¢iyor.207 Bunun iizerine Kadincik Ana'nin bir ¢ocugu
oluyor. Celebiler bu ¢ocugun (Timur Bali) yani bel evladi oldugu-
nu kabul ederler. Biz, Bektasiler ise nefes evlad1 oldugu goriisiinii
tasiriz. Babailer de bizim pirimiz Otmann baba derler, Hac1 Bek-
tas Veli'yi kabul etmezler. Bu nedenle, Otmann Babaya baghdir-
lar. Akyazih Otmann Baba tekkesi, Karadeniz lizerinde, Varna'nin
kuzeyinde bulunan Alberia yakinindaki Batova'da bugtin hala go-
riilebilmektedir. Veli’nin mezari da i¢indedir.208

Bektasilerdeki bu kol sorunu ile alakal: olarak Melikoff §6yle bir
yaklasimda bulunmaktadir: Haci Bektas seyhleri Celebi {invamni
tagiriar ve bunlar Hac1 Bektag'in abdest aldig sudan igerek hamile
kalan, velinin manevi esi, Kadincik Ana'nin ogullarindan gelmekte-
dirler. Fakat, yalmz siiltik yolu ile ulagilan, manevi baga deger veren
ve bel evlatligin tanimayan Aleviler, bu soy bagini kabul etmezler.
Bunun igin tarikatin kapatiisina kadar Haci Bektag’ta, daima iki
manevi seyh yan yana bulunurdu. Bektasilerce, kabul géren bu ¢e-
lebi ve Alevileri temsil eden de bir “Dede Baba”.209

Corlu yéresindeki bu Otman Baba grubu, ayn1 zamanda Kinkka-
le've 5 km. kadar mesafede bulunan Hasan Dede kdyliniin de, Ot-
mann Babahlardan oldugu goz 6niinde tutulursa, aym1 ocak men-
suplarinin eko-politik kimligi daha da agikliga kavusmus olur.

207 R. Figlali, Kadincik Ananin, Onun burun kanindan geldigini soyliiyor. Bkz.
a.g.e,s. 15.

208 1. Melikoff, a.g.e., s. 140, 193.

209 1. Melikoff, a.g.e., s. 238-239.
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Otman Baba, eldeki belgelere gore, 1478 yilinda 6lmiis. Bal-
kanlarn Tiirklesmesinde biiyiik emegi gecen bir Bektasi seyhi-
dir. Horasan'dan Anadolu’ya gelmis, maiyetinde abdallar oldugu
halde, Balkanlarda Dobruca, Tirnova Zagra, Filibe, Edirne, Vize,
Babaeski, Serez’i dolagmistir. Fatih zamaninda Istanbul'da bulun-
mus ve dolagtif1 yerlerde halka Oguz dili ile hitap etmis, Oguzna-
medekileri andiran siirler okumustur. Macerali hayatin1 miiritle-
rinden Kii¢iik Abdai adinda birisi Veldyetndme-i Otman Baba adh
eserde anlatir.210

Babai’ler veya Kopriilii'niin deyimiyle Babalilar sézctigi, Ot-
man Babadan kaynaklanmig olsa gerek. Béylece, yérede San Sal-
tuk gibi bir Oguz kokenli Bektasi Seyhinin hala Corlulu kigiler ta-
rafindan anilmis olmasi {izerinde 6nemle durulmasi gereken bir
husustur. '

Velayetname-i Otman Baba'ya gore: “1378-9'da dogdugu, 1402'de
Timur’la birlikte Anadolu’ya geldigi anlagilmaktadir.”211 Asil adi
Hiissam $ahtir, fakat Otman Baba lakabiyla iin saldi rivayet olu-
nur. Yagar Ocak’a gére, Otman Baba'nmin da Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal ve Sultan Sucauddin gibi bir Kalenderi seyhi oldugu goriiliir.
Nitekim, hem kendisinin hem de miiritlerinin baslar, kaslar, sakal
ve biyiklan ustura ile tiras edilmistir. Yarigiplak bir halde diyar diyar
dolagirlar.212 Otman Baba'min Bulgaristan'daki tekkesi, devrinde ve
hatta daha sonralan en 6nemli Bektagi tekkelerinden biri haline gel-
mistir. Otman Baba, gercekte Bektagilere iyi gbzle bakmamasina
ragmen, onlarca kendilerinden sayilmis ve biiyiik bir veli olarak ne-
feslerde terenniim edilmigtir. A. Yagar Ocak’a gore:

“Vilayetname-i Otman Baba adli eser, seyhin yakin halifelerin-
den olup, daima kendisiyle birlikte dolasan Kiigiik Abdal tarafindan
onun oliimiinden bes y1l sonra, yani 1483’te yazilmigtir. Eser, Vila-
yetname-i Sahi adiyla da bilinir. Abdiilbaki Golpinarh bu eseri, Ki-
tab-1 Dede Korkut’la baglayan, Battalndme, Danismendniame ve
Saltikndme ile devam eden zincirin bir par¢asi olarak gormektedir.”

Vildyetndme-i Otman Babadan anlagildigina gére, Otman Ba-
ba hastaliklarn iyilestiren, gaipten ve gelecekten haber veren bir ki-
silige de sahiptir. Bu hususu Képriilii, bir Saman &zelligi olarak

210 Meydan Larousse, cilt: 9, s. 693.
211 Vilayetname-i Otman Baba, Zik. A.Y. Ocak, a.g.e., s. 16-17, 1983.
212 A. Yagar Ocak, Bektagi Menkibelerinde... s. 16.
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gormektedir. Samanlar da dyinler yaparak hastalann viicutlarina
giren cinleri ve kotii ruhlan kovarlardi. Ayni gekilde, gaipten ve ge-
lecekten haber vermek $Samanlarda da yaygindi. Koyunun kiirek
kemigine yénelik gelecekten haber vermek de yine $amanlara
mahsus bir gérevdi.

Otman Baba'daki bir 6zellik de, ruhun bedeni gegici olarak terk
etmesi olayina ({transmigrasyon) rastlaniimasidir.. Otman Baba ne
zaman tekbir getirip namaza basladig: an, cisminden ¢ikip gider,
bir saat sonra tekrar cismine girerek riik ve secde yapardi. Kendi-
sine nereye gittigi soruldugu zaman evliyanin ruhunun ara sira
bedeninden ayrilarak (dlem-i ulviyet)i seyre gittigini s6ylerdi. Ruh
bu dolagmay: yaparken, beden yerinde hareketsiz kalmaktadir.
Ocak, Hz. Muhammed’in Miracinda da buna benzer bir durum-
dan bahsedildigini belirtiyor. Ciinkii, baz1 kaynaklara goére, Miraci
yasayan Hz. Muhammed'in bizzat bedeni degil, ruhudur. W. Eber-
hard ve Radloff, ayni olaylarin Samanlarda da yasandigint kaydet-
mektedirler. Keza, tabiat kuvvetlerine hakim olmak gibi, Otmann
Baba 6nemli 6zelliklere sahipti. Onun, bu ¢ok yonli yetenekleri,
belki de Balkanlarda nesilden nesile aktarilarak devamini sagla-
migtir..

Otman baba kiilt{i, ayn1 zamanda Balkanlarda Alevi-Bektasi
Eko-politigi ve kiiltiir sahalan diyebilecegimiz yerlesme bigimlerini
de acgiklamamiza katkida bulunmaktadir. Dobruca, Tirnova, Zagra,
Filibe, Edirne, Vize, Babaeski, Serez, Tekirdag, Corlu vb. Alevi-Bek-
tasi demografik dagihmi giintimiizde de yapisal dzelligini tagimak-
tadir. Yine aymi yorelerde belirli ocak kiiltiir alanlan olugmakta, bii-
yiik kentlere giclerde yine benzer kiimelenmelere gidilmektedir.

Grup, tig-bend kiiltiir unsuruna sahip. Bu gelenek, Imam-1
Muhammed Bakir'dan kalma bir emanettir. Burada kog yiiniinden
islenen 12 adet 6riilmiis iplik ve Allah-Muhammed-Ali’yi semboli-
ze eden li¢ diigiimden ibaret nesneyi, bilindigi gibi rehber boynu-
na takar. Tig-bent, Alevi teolojisinin maddi nesnelere yansiyarak
bi¢imlenmesidir. Sistem, tiim felsefesiyle bu nesnede yansir.

Bir grup inang sisteminin tiim nesnelere yansimasi olayi bize o
sistemin ideolojik bir kimligi, hayat hamlesi yonelimini yansittigi-
m gosterir. Ciinkii, dig diinyay: kendi kognisyonlarini merkeze al-
mak suretiyle yorumlamak, agiklamak ve ona bir bi¢cim vermek
ideolojik egilimin bilinglenmesidir.
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Hemen biitiin Alevi ocaklarinda gézledigimiz tiim figiirler bu
cizgide algilarimizin merkezilestigini géstermektedir. Algilarimi-
zin merkezilesmesi, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi yakinigini1 da
glindeme getirir.

Otman Baba'lilar, Siinnilerle kiz alip vermeye baslamiglar. Bu-
nun ornekleri yurt disinda calisan igcilerde de gézlenmektedir.
Boylece, yurt dis1 deneyimi, Stinni-Alevi ikiligini belirli oranda
eritmektedir. Hatta, Alevi genglerin yabanci kadinlarla evlenmesi
de Alevi kiiltiiniin bu husustaki kat1 ve keskin inanc¢larini biiyiik
olclide torpiilemektedir. -

Kazim Baba'ya gore: “Hazreti Ali’nin bir ad1 da (Muhammed
Alidir. Bir digeri de “Muhammed Nebullah”tir, Ali ise “Veliyul-
lah”tir. bu sebeple, “Ali’siz kdinat, kdinatsiz Ali” diisiiniilemez.
Allah muhabbet etti, Muhammed Ali’yi halketti. Yalniz ne yapa-
cakti? Halbuki onlar (Siinniler) (Esheduenne Muhammed) der-
ler, Ali'yi anmazlar.

“Peygamber temiz, saf demektir. Allah ona 20 yasinda iken (se-
ni peygamber edecegim) dedi. O da: “Ben aciz kulum, zayifim,
ben onu yapamam” cevabin verdi. O zaman Allah dedi ki: “Ben
senin mahiyetine 6yle bir kuvvet verecegim ki, kdinat1 fethedesin.
Sana: Bir tane diildiil (at) bir tane ziilfiikar, bir de Ali verecegim.
Kainati fethedersin. Kirk yagmda tamam mi? Islam’i teblig et de-
mistir. Ali de o zaman 21-22 yagma gelmistir.”

Kézim babanin ¢izdigj, tablo, tiim 6zellikleriyle yukarida yansi-
tilmis bulunuyor. Burada, Hz. Ali'nin biricikligi, evrenselligi acik-
lanmaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberligi bile Hz. Ali'nin ya-
ninda ikinci planda kalmaktadir. Bu husus Kdzim Babadan mi
kaynaklaniyor? Yoksa Otman Babanin bir Kalenderi seyhi olmasi
ve Melami diisiince ve goriiglerinin bir yansimasi mudir? tespiti ol-
dukea giig.

Kazim Babanin evi ayn1 zamanda bir gesit cem evi niteliginde..
Bu meydan evinde tam karg1 duvarda bir tablo var: Ortada Peygam-
ber, saginda Hz. Ali, solunda kiz1 (pegeli) ve torunlar1 Hasan ve Hii-
seyin.. Bir de lizerlerinde Cebrail (elgisi): “Bu tablonun kapsamina
Hirka-i Kesa yani bunlan ebediyen koruyan peygamberin hirkas1”
denirmis. Meydan evinde bir tablo daha dikkatimizi ¢ekiyor, o da
Hz. Ali ve Hz. Bektas Veli'ye aittir. Béylece, Alevi-Bektasi 6gretisi
tiim kurallanyla duvara nesnel olarak yansitilmig bulunmaktadir.
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Topluluk, 12 giinliitk Muharrem orucunu tutuyor, fakat Ramazan
orucuna yaklagmiyorlar.. Kdzim Baba da &tekiler gibi, “glinde bes
vakit namaza ve 30 giinliik oruca gerek yok” diyor. Ciinkii, “Cem
Evi'nde niyaz ediyoruz. Onlarnn (Stinniler) namaz varsa, Bektasinin
de niyaz1 vardir. Anlayisimiza gore, Kur'an'da olmayan seyi kabul
edemeyiz. Ciinkii, Bektasilik inceliktir. Hz. Ali: Elimle tutmadigima,
goziimle gormedigime Allah diyemem, demigtir. Hak Cemalini Hz.
Adem’e de miinhasir kilmigtir. Onun almindaki (nur vahit) Muham-
med Ali'dir. Nitekim, bunu asagidaki dortliikte gorebiliriz:

“Ayna tuttum ytiziime
Ali goriindii goziime
Bakntim kendi éziime
Ali goriindii géziime'.

“Bu bir nefestir. Hilmi Dedeye mahsustur. Bu demektir ki Bek-
tagilere (sen ¢ik aradan, Ali var).. Allah'in Allah olduguna dair ayet
vardir. Ancak, Ali'nin Allah olduguna dair ayet yoktur. Ama, Allah
(Ali benim aslanimdir) demistir.. Allah: (Ben yeri ve gogii Muham-
med Ali'nin nurundan halk ettim) der. Bu Kur’an'da bir dyettir.
Bektasi, Kur'an’dan isine yarayani almis, gerisini yani namaz-
orug-zekat, Hac ve ibadeti de Siinnilere terk etmistir. Iste Bektasi-
lik biraz da budur..”

Kiazim Babanm bu diisiincelerinde, ¢izdigi teolojik tabloda Hu-
rufilige kagan gériisler agir basmaktadir. Gergekte, Melikoff’'un da
acikca belirttigi tizere: “Tiirkiye'de Hurufiligi Bektasilikten ayirmak
imkansizdir.. Her ikisi ¢ozlilemez baglarla birbirine baglanmuglar-
dir. Hurufiligin en yaygin bulundugu yer de Anadolu olmustur..

“Hurtfilik, 14. ylizyilda Horasan ile Orta Asya’y1 kanistiran ve 15.
yiizyilda Seyh Bedreddin ayaklanmasi ile Anadolu'da yankilanmisg
bulunan dini ve sosyal hareketlere bagh olarak anilabilir. Bu hare-
ketler, Kiigiik Asyada Celali Isyanlan ad ile bilinen bir dizi ayaklan-
may1 ardindan getirmis olmalicdir.213 Melikoff bu yorumu ile, aym
zamanda Celali hareketlerinde Bektasi izlerini agikliga kavugtur-
mugstur. Her ne kadar, Mustafa Akdag, “olaylarda $iilik- Rafizilik-Ki-
zilbaghk-Miilhidlik faktdrlerinin bulunmadigl” tezini ileri siirmek-
te ise de, su gergegi agikga savunmaktan da uzak durmuyor: “Is-
yancilar, Alevi-Kizilbag Tiirkmenler olsa bile, ¢ikardiklar isyan bir

213 1. Melikoff, a.g.e., 5. 190
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mezhep ayrihig iddiasi degildir”. Oysa, 16. yiizyillda kaleme ahnmus,
fakat yazan belli olmayan bir eser: Celali ayaklanmasinda Sia ide-
olojisinin hakim bulundugunu bize gistermektedir.214

Hurfilik, Fazlullah Astaridbadi tarafindan yayilmis olan bir ta-
savvufi sistemdir. Insanoglunun yiiziinde ve bedeninde tecelli
eden “Elifba” (Arab alfabesi) harflerinin ulGhiyeti iizerine temel-
lendirilmistir.. Fazlullah’in vaaz merkezi $irvan da, Bak( kenti idi.
1394'de, Fazlullah, Timurlenk’in buyrugu ile 6ldiiriildii ve miiritle-
ri de iskencelere ugratildi. Aralarindan bazilan, Hurufi inang¢larini
da birlikte getirerek, Anadolu ve Rumeli’ye gé¢ ettiler.. Damadi da
Nesimi idi. Nesimi de aslen, ileri siirtildagii gibi Irakli degil, Sir-
van'in Nesim adi verilen bir kéylindendir. Nesimi'den bagka, Faz-
lullah’in 6biir miiritleri de Anadolu ve Rumeli’ye gocerek, oralara
Hurufiligin esaslarim tasidilar. Ancak, ugradiklar1 zuliimlerden
kurtulmak i¢in, Hurtfiler de, Bektasi mozaigini zenginlegtiregel-
mis bulunan 6gretileri ile birlikte, Bektasilere sigindilar. Cok zen-
gin Bektagi-Alevi edebiyati icinde yedi biiyiik sair anilir: Nesimi,
Hatayi, Fuz(li, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani..
Bunlardan tigti agik¢a hurfifi idiler: Bagta Nesimi, sonra Yemini ve
Virani.. Melikoff’a gore: “Nesimi, Fazlullah'in ve biittin insanoglu-
nun Allah’in bir tecellisi oldugu agiklanan Faziletnamenin yazari-
dir. Virani ise, yalmz Hurdfi degil, acikca Alillahi idi”.215

Kopriilii; “Bektasiligin daha ilk yerlestigi zamanlarinda bile ba-
tini bir mahiyet aldigin1” séylemistir. Ona gore: “Babailik, Ahilik,
Abdallik gibi {i¢ gesit meslegin karigmasindan hasil olduktan son-
ra Hur(filigin de tesiri altinda kalan bir tarikat, bundan baska bir
sekil alamazdi.”216

“Bektasi siiri dedigimiz ve hakikatta Babailik, Ahilik, Abdallik,
Hurtfilik, Kizilbaglik, Kalenderilik, Haydarilik dgretilerinin bir-
lesmesinden ibarettir. Bu siirlerde agk ve muhabbete, Allah-Mu-
hammed-Ali teslisine, sonra Al-i AbA’ya, Fazl'in ultihiyyetine,
harflerin gizli manalarina, Hac1 Bektas Veli’'nin Muhammed ve
Ali'den ayr1 olmadigina rastlanir”.217

214 Kitab-1 Miistetab, s. 12, yayinlayan Yagar Yiicel, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlan,
1974, Ankara.

215 . Melikoff, a.g.e., s. 38-39.

216 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, s. 349.

217 E Kopriily, a.g.e., s. 352.

254



Iste, Bektagi KAzim Baba'nin bize anlattign bu: “Ayna Tuttum yii-
ziime, Ali goriindii géziime” tiirii nefesler ve ifadelerde Hur(filik gi-
bi Batini tesirlerin derin izleri vardir. Nitekim, Koprtilii, “bu tiir ba-
tini hareketlerin halk arasinda bu kadar kuvvetle yayllmasinda bu
sade ve herkesin anlayacag kadar basit, milli zevke uygun giizel si-
irler her seyden ¢ok yardim etmistir” kanaatindadir. Nitekim Kézim
Baba'nin gayet bilingli bir tarzda Hilmi Dede’den naklettigi -ki ash
“Tuttum aynay1 yiiziime; Ali goriindii géziime”- bu nefes, her insa-
nin yiiziinde Allah'in tecellisi “Ali” gozlenebilmektedir.

1. Melikoff’a gore: 16. yiizyiin basmda Kizilbag akimu, Bektagili-
ge uyan son umut oldu. Fakat silinmez bir iz birakt:. Bektasilik, Ki-
zilbas akimu ile giiniimiize kadar gelen bi¢imi ald1 ve merasimler,
kizilbag usullerden derinden etkilendi. Bektasi mozaigine, Kizilbag
Ogretisinin katilmasi ile, Bektasilik acik olarak cemaat digi (hetero-
doxie) bir goriiniim kazand ve $ii etki, Bektasi 6gretiye ve mera-
simlere derin damgasini basti. Ruhun yeniden bedene doniisii (re-
incarnation) inancim ve Islaim gériiniisii altinda Ali’'nin adu ile bir-
lesen eski Tiirklerin Gokyiizii Tanrisi, Gok-Tengri’ye tagmisina;
Tanrinin Ali adi ile insanoglu biciminde tecellisi de eklenmis ol-
maktadir. Boylece, Ali, sirasinda, peygamberlerde, imamlarda ve
asil, Ali'nin kendisinden, sonug olarak da, dogrudan dogruya ult-
hiyetten bagkasi olmayan Haci Bektag Veli de tecelli edebilir.”218

Goriiliiyor ki, Bektasilige Sii egilimlerin sizmasi 16. yiizyillda
olmustur. Bu dénem aym zamanda Bektasiligin Balim Sultan ta-
rafindan kurulug safhasidir da. Balim Sultan, zaviyesinin bagina
gecince (6. 1501) ayin ve erkanlarda yaptig1 yeniliklerin yani sira
tarikatin tegkilatim1 da diizenlemigtir. Biitiin tarikati kendisine
tabi hale getirip nizami ve kontrolii sagladig gibi, 6nemli bir is
olarak da Kalenderilikteki miicerredlik (bekarlik) gelenegini ye-
niden uygulamistir. Béylece miicerred Bektasi dervisler ziimresi
ortaya ¢ikmistir. Ancak bu durum, bir miiddet sonra Haci Bek-
tas-1 Veli'nin soyundan geldiklerini ileri siiren Celebiler (bel
ogullar) ile bunu reddederek hakiki Bektasinin kendileri oldu-
gunu iddia eden Babalar (yol ogullan) yani miicerredler seklinde
ikili bir béliinmeye yol a¢t1 ve bu giiniimiize kadar devam etti.219

218 1. Melikoff, a.g.e., s. 39-40.
219 A. Yagar Ocak, “Bektasiler” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 5, s.
376, 1990, Istanbul.
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Cok muhtemeldir ki, Bektasiligin Celebiler ve Babalar tarzin-
da bir béliinme siirecine maruz kalmalarina, $ii kiiltiiniin s6z
konusu etkileri biiyiik 6l¢iide miiessir olmustur. Alevi-Bektasi
sentezi veya Alevi-Bektasi karsilagmasi, bir yanda eski Tiirk kiil-
tiir ve inanglar sistemi ile 6te yanda Irani tesirlerin bir hesaplas-
masi olsa gerek.

Bu tezimiz, baglangi¢tan beri ileri siirdiigiimiiz; “Tiirklerin
Siilesmesi siireci, tarih ¢izgisi i¢inde biiyiik ¢apta [rani etkiler-
den kaynaklanmigtir. 16. yiizyilda biiyiiyen Safevi propagandasi
ve yayilmaci politikalar sonucu, Bektasilik de bu donemde safh-
giny, piiritanhgini1 koruyamamais ve $ii sizmalarina maruz kal-
mustir.. Temel ayrilik da bu noktadan itibaren belirmigtir.”

Kisacasi, Bektagilige Iran iizerinden Harufi ve benzeri Batini
(esoterique) inang sistemlerinin sizmasi, onun piiritan 6zelligini
biiyiik dl¢lide bulandirmistir. Bu bir anlamda Bektasiligin $ii kiil-
tiir alanina itilmesi anlamni tasir. Nitekim, Bektasiligi etkileyen
Hurufilikte Iran’in milli kiiltiir ézelliklerini bulmak miimkiindiir..
Melikoff’a gire: “Hurufilik ile Iranhilarin milli gururu olan Babek
ayaklanmasi (9. yiizy1l) arasinda bazi ortak noktalar bulmak
miimkiindiir. Fazlullah, dini dil olarak Arapganin yerini Fars¢anin
almasin istiyordu. “Elifba” harflerinin tanrisalligi 6gretisi, yirmi-
sekiz harfli Arap alfabesini degil, otuz iki harfli Fars alfabesini oku-
yorlardi. (Cavidname) de yeni bir Kur’an gibi goriilmekteydi ve
Fars dilinde, Giirgani dialekt ile yazilmisti. Fars¢canin Arapgadan
daha iistiin oldugu 6ne stirtilmekteydi. (...) Alincak’1 ziyaret de
Mekke'yi ziyaretin yerini almaktaydi. Hurufiler, Maktelgiah'in
¢evresinde yedi kez doniiyorlar. Maran Sah (yilanlarin sahi) de-
dikleri Mirangah tarafindan yaptirilmis bulunan hisara taslar
atiyorlardi.. Boylece, niibiivvet ve imamet devri kapamyor, fran
uluhiyet donemi yiikseliyordu.

“15. Yiizyillda Hurfifilik sultanin sarayina kadar sizmigti. Fatih
Sultan Mehmet, gengliginde bir hurufinin kendisine agikladig
ogretiden ¢ok etkilenmisse de ulemanin tepkisi dyle siddetli ol-
mustur ki, geng sehzade himayesindeki adamin 1444’te Edir-
ne'de diri diri yakilmasini engelleyememistir.”220

Bektasiligin piiritan kimligini Irani unsurlarla bulandirarak,
Sia sizmasina meylettiren bu 6rf disi (non conformiste) gelismeler

220 1. Melikoff, a. g. e., s. 193.
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halk katinda Siinni 6gretilerin sert tepkisine yol agmustir. Bu s1z-
malar, propagandist eylemler, Fazl Hurufinin sakirtlerinden
Aliyyiil-ala’nin Anadolu’ya gelerek bir Bektasi tekkesinde yerles-
tikten sonra, huriifilik akidelerini Bektasilik nam altinda yaydi-
g1 ve de oldiigiinii (1419-1420) biliyoruz. Bu zat, “Ben Haci
Bektas Veli'nin halifesiyim” diye iddiada bulunarak cevrelerin-
dekileri azdirmugtir.22! Nitekim, 6yle de olmug ve bu ziimrelerin
tertemiz Bektasi ocagina el atislanindan itibaren Haci Bektag Ve-
li, Batini, Hur@fi ve Sii vasifli bir esoterique edebiyata alet edil-
mistir.222 Oysa, Alevilik-Bektasilik, Islam’in Tiirk’te aldig1 bi¢im-
dir. Bu sebeple, Imamiyye ile ilgisi yoktur. Alevilik-Bektasilik ikiligi
meydana getirerek, Bektasiligi Alevilikten ayirma saplantilar, tari-
hi gerceklere ters diigtiigii gibi, onu Iran’a (Sia'ya) baglama egilim-
leri de biiyiik ve tarihi bir yanilgidir. Yagar Nuri Oztiirk’iin, yerinde
deyimiyle “Siilik, iran’in Arap olmayan bir bagka kiiltiir ve cog-
rafyanin Islam’1 kavrays bigimi; Alevilik ise Tiirklerin Islam’a yo-
nelis tarzidir. Bir Tiirkmen-sufi hareketidir. Oysa, Hurffilik, Bek-
tasilik iizerinde en biiyiik dejenerasyonu yapmugtir. Oyleki, Do-
gulu ve Batili bir¢ok yazar, bu ikisini birbirine katmsg, hatta Bek-
tasilik adina zaman zaman Hurufiligi anlatmiglardir.?23

Kisacasi, Kdzim Baba’'nm Corlu Resadiye mahallesinde bize
anlattigs “Adem’in alnindaki (Nur Vahit) Muhammed Ali'dir” tar-
zindaki ifadesi, aslinda Hurfifi bakiyelerinin bir yansimasidir. Bir
Bektasi toplulugu olmalari ve uzun siire Balkanlarda tecrit edilmig
tarzda kalmalan bu 6zelliklerini daha net bir bigimde ortaya koy-
malarina neden olmaktadir.

Kazim Baba'ya gore, “Meydan Evi, Bektasiler i¢in ibadet, zikir
ve niyaz yeridir, burada cem olunur. Meydan evimiz aym zaman-
da ibadet yerimizdir de. Bektasi, artik cami kademelerini atlatmis-
tir. Siz, Giniversiteyi bitirdiniz, yliksek tahsil yaptiniz, tekrar lise ve
orta okula déner misiniz? Bektasi de boyledir. Bir Bektasi i¢in ca-
mi artik atlatilmgtir, o taraf seriata aittir. Bir Bektasi icin seriat dig
goriintstiir. Namaz kilmak, ibadet etmek, zekat vermek seriattir..
Tarikat ise Muhammed Ali'nin kurdugu gizli bir yoldur. Bu yola
tarikat deriz, dogrudan dogruya Muhammed Ali'nin damgasini

221 E Kopriill, a. g. e, s. 112-113.
222 R. Figlali, Tuirkiyede Alevilik-Bektaslilik, s.163, 1990, Ankara.
223 Yagar Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, s. 23-25, 1990, Istanbul.
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tagir. Bu tarikatin adi Muhammed Ali zamaninda $ia tarikati idi.
Bu gizli yola, $ia tarikat1 ad1 verilmis. Imam Riza Horasan’a gelin-
ce bu yol Horasan’dan da yiiriidii. Aym sekilde, Hoca Ahmet Yese-
vi’nin tarikat1 da bir $ii tarikati idi. Tiirkler, Anadolu’ya gelince
bu tarikat Alevi adini almigtir.”..

Kazim Baba'nin bu gériisleri, tamamiyla bilimsel gerceklere
ters diismektedir. Olgular1 yanhs algilamaktadir. Kdzim Asar’in
gliclii bir egitimi olmamakla beraber, marjinal yérelerin yasantisi-
na sahip olmasi, Istanbul kiiltiir alanina yakinlig Bektasilik agisin-
dan bir hayli deneyimli oldugunu gostermektedir. Hatta geriat, ta-
rikat, hakikat, marifet kategorileri hususundaki yorumlar da bu
acidan yorumlanmalidir. Ona gore: “Tarikat iceri anlamina gelir.
Bu bir sirdir. Bir Bektasi ¢alisarak ylikselecek ve sonra marifete
ulasacaktir. O zaman her seyi bilecek bir duruma gelecektir. Gii-
nitmiiz yenilikleriyle karsilastirildiginda birtakim benzetmeler ya-
pabiliriz. Marifeti, her seyi insanin yaptigi bir durum olarak diisii-
nebiliriz. Buna, atom bombasi, flize ve her ¢esit patlayic: silahlar
girebilir. Hakikat kademesi ise, (artik burada dur. Sen gegicisin,
burdan &tesi yok) anlamini tagir. Hakikat bir gesit sabit kademdir,
burdan &teye gidilemez.

“Bektasi ickisiz olamaz. I¢ki insanin kantaridir. Képeksen, ko-
pek gibi havlarsin; insansan insan gibi hareket edersin. Yani icki
insanin miyarin, karakterini ortaya koyar. Ciinkii, icki bir ¢esit
miyardir, 6lgiidiir. Igki ehline hel4l, naehline (ehil olmayana) ha-
ramdir. Bu hadistir. Kur'an'da Allah: Ben {iziimii, inciri, elmay hal-
kettim. Bunu yiyin, i¢in, suyunu sikip i¢in, helal kildim, buyuru-
yor. Biz iceriz, bunun giinahi yoktur.”

“Iran Siasi ile Bektasiler arasinda énemli bir ayrilik var mi-
dir?” sorusuna Kazim Baba séyle bir yaklasim getiriyordu: “Iran
Sias1 bizden tamamen ayridir. Sadece Ehli Beyt sevgisinde orta-
g1z. Humeyni icraatiyla adeta bizleri rezil etti”.. Bunun gibi, ara-
mizda bir nevruz bag, bir de Muharrem orucu iligkileri vardir. An-
cak, onlar bu Muharremde bosu boguna birbirlerini déver, viicut-
larina eziyet ederler. Bu adet bizde yoktur. Bu nedenle, bizim yolu-
muzla Iran yolu arasinda herhangi bir iliski s6z konusu degildir.

Kazim Babaya gore, “sehirlesme, makinalagma birgok toére ve
gelenegimizin gencler arasinda zayiflamasina sebep olmustur.
Buna ragmen yine de halk katinda yasayan bir Bektasilik vardir.
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Diigkiinltik hala insanlanmz arasinda dayanigmayi ve birligi sagla-
mada bir kontrol araci olarak 6nemini devam ettirmektedir. Cem
Evine bir kotiiliik getiren, diiskiin telakki edilir. Kizimiz bir Siinniye
giderse vermemeye ¢aba gosteririz. Dort kizim var, hiri Zahire
(Stinni) gitti.. Cem evine Siinniyi almayz. Clinki, nasip nurbanim
kesmesi, ikrar vermesi, nasip almasi gerekir. Bu yerine getirilme-
digi siirece zahir Cem evine giremez. Diger ii¢ ¢ocugum nasip al-
mistir.” Kiziniza: “Zahirden bagkasini bulamadiniz mi2” dedim. H.
Kazim Baba, kisik bir sesle: “Caresiz kaldik” diyebiliyordu.

Kazim Baba'ya ayrica “Bedri Noyan'i taniyor musunuz” diye
bir soru yénelttim: “Sadece adini isittim, kitaplar1 var. Haci1 Bektag
postnisinde oturmaliydi. Ancak buna hiikimet miisaade etmedi.”

Kazim Babaya gore: Bektasilikte altt mertebe vardir. Bunlar
sirastyla: 1) Asik veya sadik (yola giden), 2) Muhib (nasibini almis);
3) Dervis; 4) Baba; 5) Halife; 6) Dedebaba..

Bedri Noyan, Dedebabadir. Kdzim Baba, dordiincii kademede
oldugunu ve 1954 yilinda, yani bundan 43 y1l 6nce babalik ma-
kamuna yiikseldigini soyliiyor. O tarihten bugiine kadar tahmi-
nen 6-7 kisi Siinni nasip aldi, ancak onlar daha sonra Meydan
Evi'ne gelmediler. Ne yapalim: “Amel sirtina yiikii boynuna” dile-
yen gelir, agki varsa gelir, yoksa gelmez..”

Bu ifadeleriyle, Kizim Baba, tam anlamiyla bir Bektasi hos go-
riirliigilinii ortaya koyuyordu. Bunlan séylerken, gézleri dolgun,
bakislar sabit bir noktaya dogru yénelmisti. Séyle diyordu: “Ben,
Kazim Baba gagirlan yere gider nasip veririm. Alevilerde dedeler
dilenci olmus: “Bana nezir (humus) veya ne vereceksin?” der. Biz
Bektasiler, bunu asla kabul etmeyiz. Bektasi, postun altina kim ne
koyarsa koyar, ses ¢ikarmaz ona razi olur. Iste bu bir “nezir”dir.

Kazim Baba, bize ayrica biiytiik tekkeler hakkinda da bazi bilgiler
veriyordu: 1) Sahkulu dergdhi (Merdivenkdy); 2) Rumelihisar derga-
hi (Nafi Baba Tekkesi); 3) Karyagdi Baba Tekkesi; 4) Siitliice Karaagag
Tekkesi; 5) Topkapi Kazligesme (Akabdullah Baba Tekkesi) gibi..

Kazim Babaya son sorum: “Bir Alevi Cem &yininize katilabilir
mi?” Gayet sakin bir ifadeyle sdyle diyordu: “Hayir, burasi bir Bek-
tasi dergahidir... Gelsin, kurbanini kessin, nasibini alsin ve girsin..
Aym sekilde, bir Aleviye kiz verebiliriz, ancak nasip almasi (yani
ikrar vererek tarikata girmesi) gerekir. Sayet nasip aldinrsa, o vakit
Bektasi olur. Bu nedenle bizce diiskiin, erkdna uymadig takdirde
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ortaya ¢ikar. Ciinkii, diiskiin nazannmizda yolsuz ve erkdnsizdir. Bu
hedenle, temiz kalp sahibi olmadikga, nefsini 6ldiirmedikge der-
gaha giremez.”

“Son Sivas olay1 ve Aziz Nesin hakkinda ne dersiniz?” tarzinda-
ki soruma da: “Aziz Nesin bir komiinistir. Bektasi felsefesine aykiri
hareket etmistir. Kazanacagimiz insanlan birbirine kirdirmus, Al-
lahsiz bir insandur..”

Ahmet Kos (Siinnilesen Bektasi): Bektasi bir siilaleden geli-
yor. 1951'de dogmus, ilkokul mezunu, su anda ayakkabi esnaflig1
yapiyor. Ailesi, 1926 yilinda Romanya'dan (simdi Bulgar sinirlar1
icinde bulunan) Tuturakan (Deliorman’a bagl) yoresinden géc et-
misler. Ahmet Kos: “Otmann Baba kiiltiiriinii benimseyen kimse-
leriz” diyor.

Kés'e gore, su anda Cobangesme ve Resadiye mahallelerinde
400 kadar Bektasi yasiyor. Ayrica saglik mahallesinde de % 30 ka-
dar Babai, % 70 kadar da Otman Babaya bagh Bektasi toplulugu
vardir. Corlu'da Alevi tarikatina mensup bulunanlar: 1) Bektasiler,
2) Babailer olmak tizere iki kol halindedirler. Babailer: “Biz Tiirk de-
giliz, biz Hasimogullarindan (peygamber soyu) geliyoruz” diyor-
lar. Bektasiler ise Otmann Babaya bagh olduklarini soyliiyorlar.

Ahmet Kdés'iin annesi Babailerden olup, 1945'te Bektasilerle
evlilik yapmis. Bu tarihe kadar iki grup arasinda kiz alip verme
yokmus. Her sey baba ile annesi arasindaki iliskiyle baslamis.
Ahmet K6s, soyle diyordu:

“Bizler tam anlamyla Tiirkgiiyliz, onlar bizim ziddimiz. Ciin-
kii, pirimiz Hac1 Bektas Veli, onun da piri Hoca Ahmet Yesevi, yani
Horasan Erenleridir. Biz bu kékten geliyoruz.”

Ahmet Kos'iin esi de, Babailerdendir. Babailer, Baba Ilyas’a da-
yanirlar, diyor Ahmet K6s. Béylece biz, siilale itibariyla Babai-
Bektasi karmasi yapiy1 meydana getirdik. Bu yiizden, ikrarimizi
babailerden aldim. Halifelerimiz Eskisehir Sultan Siicaettin Koyii
(Seyitgazi’ye bagh)ndendir. Biitiin Trakya Babaileri bu halifeye
(Nevzat Demirtag) baghdirlar. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Bul-
garistan go¢menleri iki siirek, yani iki kol’a ayriliyordu. Haci Bektag
Veli'ye bagh bulunan ve ¢arsamba, bazen da persembe aksamlan
toplandiklan i¢in Carsambali denen Bektasiler; Pazartesi aksam-
lari toplanmalar1 dolayisiyla Pazartesili adi verilen Babai kolu.”
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Melikoff’a gire, “Babailerce Hac1 Bektas Veli ikinci derecede
bir kisidir. Niyaz ve nefeslerinde Haci Bektas’'tan ¢ok Demir Ba-
ba, Kizil Deli ya da San1 Saltuk’u anarlar. (Hankah-1 Mesudi seyh-
lerinden olup, 1230-1231'den baslayarak séhret kazanan Hora-
san’l1 Siica'iid-Din llyas b. Ali Horasani)dir ki, (1239-40)'da Baba
Ishak vak’asinda parmagi olmakla beraber, affedilerek Amasya ya-
kinindaki ¢iftligine gémiilmiistiir..”

Su anda Corlu ilgesinde Babailer ile Bektagiler arasinda kiz alip
verme baglamis durumdadir. Ozellikle Corlu gibi, Tiirkiye'yi Avru-
pa’ya baglayan bir transit yolu iizerinde bulunan bir bélgede
gengler, bazi tabulan yikmis bulunmaktadirlar.

Kos, “Bektasilerle Siinniler arasinda sizce énemli farklar var
mudir? Varsa bunlar neler olabilir?” sorusuna su yorumu getiriyor-
du: “Gerek Bektasilik gerekse Babailik Tiirk velileri tarafindan ku-
rulmus, Tiirk tarikatlandir. Bu tarikatlarin islenis sekli de Tiirk-lIs-
lam biitiinlesmesini yansitir. Kur’an-1 Kerimleri Tiirkce, giilbank-
lar Tiirkge nefes seklinde. Her nefesi buram buram Tiirk kokan iki
tarikat.. Bektasi ve Babailerin Cem ayinleri de eski Tiirklerde rast-
lanilan bir gelenegin devamidir. Ornek olarak Dede Korkut desta-
ninda da ayni nefeslere rastlamaktayiz. Ayini cem ve ikrar térenle-
ri de tamamtyla Saman gelenek ve inanglarinin bir yansimasidir.”

Ahmet K&s diyor ki: “Ben peygamberimizin siinnetine, Kur’an-
1 Kerim'e uydum. Onlan tiim hususiyetleriyle vurguluyorum. Yal-
niz, Stinni gidise uymadim. Ciinkii, tarihte Emevilerin, bilhassa
Yezid’in Hz. Ali ve evlatlarina Kerbeld'da yaptiklan zuliim asla tas-
vip edilemez. Bu nedenle (Siinni gidige) karsiyim. Kisacasi, Pey-
gamber torunlarini katledenlerle bir olamam..

“Babai ve Bektasilerde diigkiinliik bir toplum denetimi olarak
hala yagsamaktadir. Irza gegme, katl gibi bir toplum yapisini sarsan
saldirgan davranmiglar diiskiinliige neden olabilir. Bizde ne tarikat
inkar var ne de ikrara itiraz vardir. Bu yiizden diiskiinliik s6z ko-
nusu degildir.

“Bektasilik ve Babailik, benim inancima gére, aslinda Islam di-
nine dayal tarikatlardir. Onun kollan (stirekleri)dir. Allah’a giden
yolda, namaz kilmam, orug tutmam nedeniyle, anneannem, kar-
deslerim bana kars: ¢iktilar (sen gerici oldun, bizim dinimizi inkar
ettin) kabilinden tepkide bulundular.”
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“Neden bu yola girdiniz?” sorusuna Ahmet Kos §6yle bir yorum
getiriyordu: “Ben bir zamanlar isciydim. Fakir ve babadan yetim-
dim. Dokuz yasindan yirmi bes yasina kadar, on bes yil siireyle Is-
tanbul'da kundura iscisi olarak ¢aligtim. Sonra Corlu’ya geldim, ma-
gaza actim ve para kazandim. Allah'a ¢ok siikiir zengin de oldum.

“Corlu’ya gelince, eski cemaat yapisini, kiiltiiriimiizii aradim.
Ciinkii, bu kiiltiiriimiizii {stanbul’da kaybetmistim. Corlu'da da
gordiim ki insanlar siirekli icki igmekte, gezip tozup eglenmekte-
dir. Maddi zevk ve yasantidan baska hicbir seye itibar edilmiyor-
du. Farkina varmadan bu hengameye ben de katildim. Ancak ¢ok
sonralar1 hayatin gayesinin bu maddelesme olamayacagini anla-
dim. Ug y1l siiren korkung alkolik yasantima ne zaman son verece-
gimi disiiniirken, bir gece ¢ok tath ve dokunakh bir ezan sesiyle
uyandim ve kendimi cami’e attim. Kildigim yatsi namazindan
sonra eve dondiim. Bu bende biiyiik bir manevi tesir yapti. Iste o
glinden bugiine kadar beg vakit namazimi kiliyor, orucumu da ¢ok
stikiir tutuyorum.

“Cocuklanim da: (Baba sen, Islam’in yeni bir kurulusunu yas-
yorsun) dediler. Bu ara esim de Islami tesettiire (kapanmaya) uy-
du. O da aynen benim yolumu izledi. Aym sekilde, oglum da (Ma-
kine Yiiksek Okul Ogrencisi) namaza bagladi, Kur’an kurslarina
gitti. Kizim da ayni yolu izledi (ben de Imam Hatip okuluna gide-
cegim dedi)..

“Senede, ancak iki bayram kayin pederle goriigebiliyoruz. Ha-
mm da benim gibi babasina gitmiyor.. Ailecek, onlarin devambh ig-
ki igmelerini hos karsilamiyoruz. Su anda 6teki Babailer de be-
nimle ahg-veris yapmiyorlar. Bektasiler ise seyrek geliyorlar, adeta
dislanmig durumdayim, nazarlarinda diiskiiniim. “Tiirk-1slam”
sentezine inanmam, bu yolda gitmem onlan biisbiitiin ¢ileden ¢1-
kanyor. Bir Tiirk milliyetcisi oldum, 6ziimii buldum. Bu tutumum
siyasi aynlig da olusturdu. Bektagiler ve Babailer maddeci zihni-
yeti temsil eden partileri desteklerken, ben Kur'an’a sarildim, o
yolu benimseyenlerle birlikte oldum.

“Ancak, genclerden benim yoluma, inanc¢larima 6zenenlere
Alevi grubunda rasthyordum. Ornek olarak Veli var, namazini kili-
yor, orucunu tutuyor. Ancak, siyasi parti acisindan Veli onlarla an-
lagiyor, benden uzaklagiyor. Bu nedenle, diiskiin goriinmiiyor. Su
anda yorede hem Babailer hem de Bektasiler arasinda korkung
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milliyetcilige diismanhk duygusunu sezinliyorum. Aym tepkileri
Yahudilere, Siyonistlere, Osmanhya da yoneltmektedirler.

“Benim inancima gore, Babiler ve Bektasilerde musahiplik de-
vam etmektedir. Bunlarin nazarinda musahiplikten dénmek, pey-
gamber yolundan dénmek gibidir. Vaktiyle, ickili birisiyle musahip
olsaydim -ben Kur’an yolunda; o, ickici kalsa idi- yine de musahip-
likten donmem miimkiin olamazdi. Bu da musahipligin toplumu-
muzdaki ehemmiyetini gosterir. Musahiplik, korkung tabular koyar,
onu agsmak imkansizlasir. Bence, Alevi tarikatlarinin Siinnilerle kay-
nasmamasinda, kendileri gibi inanmayanlarla birlesmemelerinde
bu musahiplik -tarifi miimkiin bulunmayan- engeli teskil eder.

“Pence-i 414 usulii Bektasilerde devam etmektedir. Bektasilere
gore, Cem Ayini siireklidir. Babailerde ise alt1 ay ibadet, alt1 ay tica-
ret temel alindigindan ibadet devamli degildir.”.

Bir dissedent olarak Kés, eski toplum kimlikleri hakkindaki gé-
ruslerini siirdiirmektedir: “Cem ayinlerinde semah da mevcut.
Boylece, semah yoluyla Allah’ zikrettiklerine inanirlar. Zaten (do-
lu/raki)nin hikmetini de burada aramak gerekir. Derler ki, Kirklar
Meclisi'nde Peygamberimiz geldiginde, Kirklan giizel bir sohbet
icinde gérmiis. Kirklar Meclisinde o anda Selman-1 Farisi hazretle-
ri yokmus.. Daha sonra geldiginde, bir tepsi icinde bir adet tiziim
tanesi getirmis, Peygamberimiz efendimizden bunu kirklar mecli-
sine pay etmelerini istemis. Peygamberimiz de, bu {iziim tanesini
iki parmag arasmda sikarak, keramet gostermis. Meydana gelen
{iziim suyunu, Mecliste bulunan Kirk kisiye teker teker i¢irmis. Is-
te bu i¢ilen serbetin bir kevser suyu oldugunu, dolunun da burdan
intikal ettigini kabul ederler.

“Hurufi inancini hatirlatan olaylara da rastlamak miimkiin.
Bundan kirk y1l 6nce, Corlu’ya bagh Yenice koylinde bir zat Hz. Ali
icin (Allah) diyormus. Mustafa Hoca da buna kars1 ¢ikiyor. Iste o
gece bir firtina meydana geliyor, simsekler ¢akiyor, yagan yagmur
sele doniiyor. Bu olay ¢evrede bir tedip olusturuyor, herkes korku-
yor ve {irkiiyor.

“Kaym pederim, beni ve ailemi siirekli yolumuzdan déndiirmeye
calisiyor. Bana: (Yezitlikten don, insan ol) diyor. Biz ise artik doniil-
mez bir yoldayiz. Allah'a ¢ok siikiir ickiden uzak, ibadet yolundayiz.”

Ahmet Kos, Alevi-Bektasi kimligi i¢inde Siinni profili temsil eden
marjinal bir kisidir. Ancak, son yillarda Alevi égretisinin Islam’in bir
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pargasi oldugu, bu nedenle namaz, orug ve haccin inkéar edileme-
yecegi goriisii yayginlik kazanmaktadir. Alevi ktltiinin ilmihali
sadece “Kurbanini kesmesi, ikrar vermesi ve nasip almasi” degil-
dir. Konu bu kadar basit ve sade degildir. Ehli kitaba dénmek, bu
kitabin 6ngoérdiigli emir ve buyruklara inanmaktir. Bu geligsimlere
birkag¢ érnekle agiklik getirmek istiyorum. Bir bakima Ahmet
Kés'ler “Alevi” kimligi i¢inde yalmiz degildirler. Bunun igin de Sii-
leyman Er'i 6rnek almak istiyorum:

“Amasya’nin Uygur kasabasindan 1914 dogumlu Siileyman Er
Dede, meslegim rencgberlik” diyor. Eski yazidan ikinci sinifa kadar
okudum. Askere gittim, déniince dedelik siram geldi dediler, “de-
de” oldum. Kéyiimiizde 65 kadar delikanhya: (Insanlik nedir, Miis-
liiman nasil yagar, Allah’1 nasil tanir, peygamberi nasil sever,
Kur’an'’t nasil bilir, onu 6grettim). 1976 yilinda Kerbeld’ya gittim.
Halep'te Zekeriya Peygamberi; Sam'da Yahya Peygamberi ziyaret
ettim. §am-1 Serifte Peygamberimiz Hazreti Muhammed Mustafa
Efendimizin Sakah Serifine, Hazreti Hiiseyin Efendimizin tiirbesi-
ne yiz siirdiim.. Ehl-i Beytin Bacilarini, Muhiddin Arabi'yi selam-
ladim. Bagdat'ta Abdiilkadir Geylani'yi; Imam-1 Azam Efendimizi;
Samara'da Muhammed Mehdi'yi; Musul'da 3 Peygamber Nebi'yi;
Necef’te Hz. Ali'yi (k.); Gazze'de Sah Veli Hiiseyin'i; Kum gehrinde
Masume Hatunu; Nisaburda Hac1 Bektas Veli'nin babasinin tiir-
besini ziyaret ettim.

“Tirkiye’'ye dondiiglimiizde gevre kéylerden de ziyaretime gel-
diler. Aleviler de, Siinni kardesler de bana (Dede) derler. Yani
Ocakzadeyim, dedeyim. Ecdadim fmam Bakr.”

“Alevi-Siinni farkhilagmasi” hususunda da Siileyman dede su
yaklagimda bulunuyor: “Temelde bir farkimiz yok. Dinimiz Islam,
kitabimiz Kur’an, Peygamberimiz Hazreti Muhammed Mustafa..
Ahirette dirilip, Mizanin basinda hep beraber hesap verecegiz. Ka-
birde, Miinker-Nekir bize Alevi misin, Siinni misin diye sormayacak.
Dinin nedir, kitabin hangisidir, peygamberin kimdir? diye soracak.

I¢ki meselesine gelince, bu hususta da Dede Islami normlan
acikliyor: Madem Miisliimaniz, farza da, harama da inanmak zorun-
dayiz. I¢ki igen onun zararim bilir, Allah'in emir-yasag olduguna
inanir, kabul eder.. Allah'in yasakladigi seyi yaparsa giinaha girer.”

“Alevilikte namaz, orug ve hac olmadig hususunda da Siiley-
man Dede, kesin bir dille mukabelede bulunuyor:” Duyuyoruz,
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duyuyor ve liziiliiyoruz. Saniyoruz ki bilmiyorlar. Bu goriisler, bu
yanlglar bizi asla temsil etmez. Sunu ildve edeyim: Bizde bir icki
olay1 var, fakat bu bir sembol.. Alkollii icki asla degil.. Bunu igeri-
den de yanlis anlayanlar var, digaridan da. Bizim biitiin problemi-
miz cehalet. Bilmemek, 6grenmemek”

Siileyman Dede’ye son bir soru: “Bir kisi dedenin elini dperse
dede onu affeder mi?” “Affeden Allah’tir.. Bizim elimizin dpiilmesi
bir semboldiir.”224 Diyanet Bagkanlhiginin hazirladig: “Giindem:
Alevilik” programina katilan Hiiseyin Celikcan, Atatiirk Kiiltiir Mer-
kezi Tiirkge ve Rusca kursu Genel Sekreteri... 1936 yilinda Corum
Kugsaray kéylinde dogmus. Harita Assubay Meslek Okulunu bitir-
dikten sonra 1974 Kibris Harekatina katilmus..

Kendini séyle tanitiyor: “Ben dinine, geleneklerine bagh bir ki-
siyim. Namazimi kilmaya ¢aliginm, orucumu ise mutlaka tutarim.
“Ayni sekilde: “Alevilik Diyanette temsil edilsin deniliyor. Ne kadar
yanlig. Alevilik bir din midir? Hayir.. Bir mezhep midir? Hayir. Bir
tarikat midir? Hayir. Oyleyse, neyi, nicin ve nasil temsil edeceksi-
niz? Bu T.C. biitiinliigii ile nasil bagdasabilir? Bir kere: Diyanet ki-
mi temsil ediyor: Biitiin Miisliimanlari.. Aleviler Miisliiman degil
mi? Bu tartigmalar yanlis, ¢ok yanls..”

“Bana gore, Alevilik ne dindir, ne mezhep. O bir siyasi tavirdir.
Baglangigta bir siyasi hareketin adidir. Sonug olarak, Aleviler irki
acidan ya Ucok'tur, ya BozoK’tur, 6zbedz Tiirktiir. Din olarak da
Miisliimandir. Hz. Ali s6z konusu ise, isin i¢cinde Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin varsa, Zeynel Abidin, Mehdi ve 12 Imam varsa, Hact Bek-
tas Veli varsa, bunun adi Miisliimanliktir.”225 Hiiseyin Celikcan da
tipkit Ahmet Kos gibi konusuyordu..

Nusret Hatipoglu, M.E.B. Talim ve Terbiye Kurulu Bas Uzma-
ni1, Hekimhan ve Araban il¢elerinden gelme bir soy.. “Karadziilii
olmaktan, Alevi ¢ocugu olmaktan her zaman haz ve gurur duy-
dum. 1961 yilinda Ankara Gazi Egitim Enstitiisii Fen Boliimii
mezunuyum.

“Benim annem ve babam, kdy sakinleriyle birlikte namazimizi
kilardik. Cevrede cami yokken bizim kéyde vardi. Orug ayl, rama-
zan topluca kargilanirdi. Karaozii k6yi, bayram ve ramazanlarda bi-
le Stinni kéylerin bizimle birlikte ibadet ettikleri bir yerdi. Kéylimiiz

224 Glindem: Alevilik. Diyanet Dergisi, Ocak 1992, say1: 13, s. 8-10.
225 Giindem: Alevilik Diyanet Dergisi, Ocak 1992, sayx: 13, s. 10.
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300 haneli olup, hepsi vatanina, milletine bagh, milletimizin bii-
yiimesine, gelismesine tutkundur.”226

1959 yilinda Emet ilgesinin Bahatlar kdyilinde dogan Hiiseyin
Tugcu da Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi mezunu.. tkinci
Fakiilte olarak da Ankara Egitim Fakiiltesini bitirmig. Hiiseyin
Tugcu, lisans tezini Kerbela olay: tizerinde yiiriitmiis. Kendisi bir
Alevi-Bektasi ailenin evladi oldugunu séylityor.

Hiiseyin Tugcu: “Ulkemizde, son bes yil icinde 160 civarinda
Alevilik ve Bektasilikle ilgili kitap yaymlanmgtir. Fakat, ne yazik
ki bunlarin bir kismi Alevilikle aldkasi olmayan insanlar tarafin-
dan yazilmaktadir. Ciinkii bunda ticari bir kar vardir. Bazi dergiler,
Alevilik-Bektasilikle ilgili yazilarla tiraj artirmaya calisiyorlar. Ya-
yincl, derginin 6n kapagina koydugu Alevilikle ilgili bir resim ile o
derginin sayisini fazlasiyla satiyor.”227

Hiiseyin Tugcu'ya gore: “Su anda vardigim kesin sonug, Alevi ve
Siinni arasinda temelde higbir farkin bulunmadigidir. Temel ayni-
dir. Diisiiniin ki, futbol takimlan var, Fenerbahge, Galatasaray gibi...
Ikisi de futbol takimidir. Fakat taraflardan kaynaklanan, taraflarin
biraz aginhgindan kaynaklanan zaman zaman sert tartismalar olur.
Hatta biz buna rekabet diyebiliriz. Aslinda bu da giizel bir seydir.
Mesela, Trabzonsporla Samsunspor taraftar1 ayni bélgenin insanla-
1 oldugu halde, birbirine girdigi olur. Bunu abartmamak gerekir. Bu
durum aslhinda bizim kiiltiir mozaigimizi olusturan pargalardan bi-
ridir. Yani, (Miisliimanin ihtilafinda rahmet vardir).. Dolayisiyla,
hoggorii ve sevgi baglan i¢inde hatalar, yanlishklar, ihtilaf gibi gorii-
nen seyler ¢éziimlenmelidir. Aslinda Marksist ve ateist oldugu hal-
de, Alevilik maskesi altinda ideolojik yaklagim ve iddialar var. Di-
yorlar ki (Diyanette biz temsil edilmeliyiz). Bunu Aleviler séylemi-
yor. Bir Alevinin bunu séyleyecegine inanmiyorum.

“Biz Ehli Stinnet veya Miisliimanlar olarak, Diyanet Isleri Bas-
kanhiginda bir Hanefi biirosuna da karsiyiz. Safi biirosuna da kar-
siy1z. Bu yanhistir. Boyle bir sey yoktur ve olmamasi gerekir. Yani
Diyanet Islerinin herkese agik olmasi lazimdir. Bildigim kadariyla
Diyanet Teskilatinda da ¢ok sayida Alevi-Bektasi hizmetliler var.
Hatta merkez teskilatinda tanidiklarim var.

226 Giindem: Alevilik, Diyanet Dergisi, s. 12.
227 Gilindem, Alevilik, Diyanet Dergisi, s. 12-16.
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“Higbirimiz kesinlikle Alevi biirosu da istemiyoruz, Hanefi biiro-
su da, Safi biirosu da... Bir de su var (Cem Evlerinin kurulmasina izin
verilsin) deniyor. Zaten bunu engelleyen yok ki.. Cemevleri kurulsun
tabii.. Halkin egitilmesi anlaminda cemevleri giizel bir seydir. Fakat,
Cemevini siyasi bakimdan ele almamak gerekir. Cemevine giden
Miisliiman camiye de gider. Marksistler ateistler, Camiye, kiliseye ve
havraya gidemedikleri gibi Cemevlerine de gidemezler”.228

Ahmet Demirhan, Kirtkkale/Hasandede kéyiindenim. $u an-
da 46 yagindaymm. Iki yaginda yetim kaldim ve Sih Feyzullah De-
denin yaninda yetigtim. Ailem Hasan Dede’nin sulbiinden gel-
mektedir.229

Demirhan géyle diyor: “Bir dede talibini meydana alirken diyor
ki ilk kap1 seriat, sen geriat1 biliyor musun? Ben seriati bilmiyor
isem benim Alevilik ile aldkam kalmamistir. $eriat olmadan tari-
kat olmaz. Bir Alevinin geriatin, tarikatini bilmesi gerekir. Bunlan
bilmiyorsa zaten o Alevi degildir, Miisliiman degildir. Bugtin Alevi-
ligi saptiranlar var.

“Bugiin dede dedigimiz insanlarin bir kismm Kur’an ckumasmi
bile bilmiyor, kelime-i gehadeti diizgiin getirmesinden habersiz.
Kelime-i $ehadet getiremeyen ve Kur’an-1 Kerim okuyamayan
adamdan miirsid-i kdmil olamaz. Bu adamdan rehber de olmaz.

“Ben ayn1 zamanda Hasandede garap fabrikasinin sahibiyim.
Su fabrikadan bir tiirlii kurtulamadim. Satmak istedim, olmad.
Burada calisan birkag insan var. Onlar da ekmeklerini buradan ka-
zamyorlar. Allah beni affetsin. Dedem, rahmetli hep sdylerdi “yav-
rum senin bu yaptigin is hep haramdir” diye.. Ben de bu isin ha-
ram oldugunu biliyorum. Allah kitabinda igkiyi yasaklamig, ama
istemeden bu isi yapiyorum. Allah affetsin.”230

Dog. Dr. Siileyman Saritag, Amasya'nin Giimiishacikoy ilgesi
Konuktepe kéyiinde dogdum. Giimiishaci kdyiin yariya yakim
Alevi. ODTU makina béliimiinden mezun oldum, Ingiltere’de
doktoram yaptim. Su anda Gazi Universitesindeyim, diyor.

228 Giindem: Alevilik, Diyanet Dergisi, ss. 12-16.

229 Kirikkaleye 5 km. uzakta bulunan Hasandede, bilyiik ihtimal Corlu Bektas ileri-
nin Dedeleri olan ve Otmann Babadan gelen zat olsa gerek. Clinkii, Hasan De-
deliler de Otman Babaya baghdirlar.

230 Giindem, Alevilik, Diyanet Dergisi, s. 12-16.
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“Bizim ¢ocuklugumuzdaki kéyilin manzarasi su idi: Sabah na-
mazina dedemle birlikte giderdim. Cocukken babaannemle birlik-
te yatardim. Her aksam yatarken okuyacagim dualan bagira bagi-
ra tekrar ettirirdi.

“Evet bugiine geliyorum. 12 Eyliil 1980 6ncesi Corum olaylari-
na kadar, biz Siinni-Alevi tefriki diye bir sey gérmedik. O olaylan
da kimlerin meydana getirdigi belli. Agikca s6ylityorum Marksist-
ler bizi kullandilar.

“Bir de icki meselesi var. Beni en ¢ok rahatsiz eden de budur.
Sanki alkollii icki igmek bir ibadetmis gibi de goriiliiyor, veya gés-
teriliyor. Bazi Alevi toplantilarinda ben bu yanhgi gérdiim. Iste De-
de burada, akli erenler var aramizda.. Séylesinler. Bu icki ve kadeh
konusu asla Kur’an’in yasakladigi sarhogluk veren ickiler ola-
maz. Bir bid’at getirilmis.

“Herkesin aklin1 basina almasi lazim. Detaydaki farkliliklar, te-
meldeki ittifak; Miisliimanlik ve Tiirklitkk miisteregi icerisinde de-
gerlendirilmeli. Giineydogu ve Kiirt olay1 da, Alevi-Siinni proble-
mi de hep aym1 maksatla tahrik ediliyor. Maksat Tiirkiye'nin biiyii-
mesini, sigramasini engellemek.”231

Dog. Dr. Mustafa Yilmazlaling da 1941 yilinda Akhisar’in Siin-
netgiler beldesi Yatagan kéyiinde dogmus. Istanbul Universitesi
Orman Fakiiltesini bitirmis. ABD’de master ve doktorasini yap-
mig. 1974 yilindan itibaren ODTU’de ingaat Miihendisliginde
hizmet gérmektedir.

Yilmazkili¢’'m, konuya yaklagimi séyle: “Ben fanatik bir Alevi
idim. Her seyin fanatigi olur ya iste ben de 6yleydim. Anladim ki
Islamiyet'te fanatizm yoktur. $Simdi béyle diigiinmiiyorum. (....) Is-
lamiyetin kaynag belli Kur'an ve siinnet.. Ise buradan baglamak
lazim. Bir hadisi gerif var: Size iki sey birakiyorum. Onlara tevessiil
ederseniz necat bulursunuz. Biri Kitabullah, digeri Al-i beyt..
Simdi hemen diyanet mensuplari buna itiraz edecekler: (Kur'an
ve siinnet diyecekler). Dogrudur, hadisin o varyanti da var.

“Stinnetin kayna@ Al-i Beyt'tir. Siinneti seniyeye sirtin1 dénen,
hakiki Ali beytten olmadi gibi, Al-i beyte dost da olamaz. Igte 6l¢ii
bu. Biz Al-i Beyt'i seviyoruz. Al-i Beytten murad ise siinneti seniyye-
dir. Zira, Hz. Ali bagini, canini o siinnet igin, o kitap i¢in vermistir.

231 Giindem: Alevilik, a. g. d., s. 17-18.
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“Bakimiz bir nemli husus: Hz. Ali, namaz igerisinde sehid edile-
cegini -Allahii a'lem- biliyordu. Fakat canin1 o namaza degismedi.
0, namaz i¢in canini feda etti. Olgii bu olunca, yani bu &lgiiyle ba-
kinca arada fark kalmiyor. Siinniler de Alevi, Aleviler de Siinnidirler.

“Ben 6zbedz Alevi ve Bektasi bir aileden geliyorum. Kéyiimiiz-
de bir dede var. Zaman zaman da Hac1 Bektag'tan gelir. Zira biz
Haci Bektag’a bagliyiz. Simdi size soruyorum: (Haci Bektas Veli ne
zaman namazi birakmistir? Ne zaman orucunu birakmigtir? Ne
zaman bir damla i¢ki icmistir?)...

“Hz. Ali'ye (Keremellahu vechehu) denmistir. Hi¢bir sahabiye
bu sifat verilmez. Neden, zira o hi¢bir giinah islemeden Miislii-
man olmugtur. 10 yaginda iken.. Ne puta tapmigtir. Ne igki icmisg-
tir. Tertemizken Miisliiman olmustur. Iste (Masumiyet) de oradan
geliyor. Masumiyet, hig giinah islemeden Islam’a girigtir..232

“Mehmet Yaman da Istanbul/Bakirkdy Ticaret Lisesi Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni.. Erzincan'in Kemaliye ilgesinin
Ocak kéylindenmis. Kéyde bir de, Hac1 Bektag Veli’nin 36 halife-
sinden biri olan Hidir Abbas’in tiirbesi var. Yaman goyle diyor:
(Koylimiiz Alevi kéytidiir. Kizilbag kdyii olarak da sdylenir. Koyiin
ad1 700 yildir Ocak koyiidiir. Yakinimizda Dutluca nahiyesi var.
Orasi da Siinni koydiir. Birbirimize kizacak olursak, biz onlara Ye-
zid, onlar bize Kizilbag derler).

“Ben Kur’an harflerini okula gitmeden 6nce 6grendim.. Molla
Hasan Efendiden. Kéyde, mahalle mektebi tarzinda bir medrese
varmig. Biiyiikbabam Yamakzade Es-Seyyid Hoca Mehmet Efendi
kéylimiiziin hocasi imis.. Cocuk okuturmus.”233

Feyzullah Ulusoy, 1920 yihinda Haci Bektas'ta dogmus. Ankara
Hukuk Fakiiltesinden mezun.. Ciftgilikle ugrasiyor. Di1g-Grup,
ozellikle Fransizlar, son yillarda bir diisiince imal etmeye basla-
miglar. Diyorlar ki: “Tiirkiye'de Alevilik veya Bektasilik ayn bir
dindir. Bunlar ayr1 ayn seylerdir ve bir araya gelmeleri miimkiin
degildir. Bu konuda ne dersiniz” sorusuna Ulusoy’un yaklagim1
soyle: “Bektasiligin ayr1 bir din olmas1 miimkiin mii? Allah’in birli-
gine, Hazreti Peygamberin Onun peygamberi olduguna inanan,
kabul eden bir kitle nastl olur da ayr1 dinden olur? Ben boyle bir
diislinceye kargiyim?.. Bunlar, kendi mesrebine, diisiincesine gore

232 Giindem: Alevilik, a.g.d., s. 19-20.
233 Glindem: Alevilik, a.g.d., s. 20-21.
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bir Haci Bektas Veli imal ediyorlar, bir Alevilik icat ediyorlar. Ben
sasiyorum, bunlarin hangisi Bektasilik, hangisi Alevilik?234

Haci Bektas Veli siilalesinden gelen Ulusoy, “Peygamberlik
hakki Ali'de iken Hz. Muhammed’e verilmis. Boyle diyenler var, ne
dersiniz” sorusuna da su kargilig1 vermektedir: “Haga efendim na-
sil olur? Ali de bizim gibi bir kul. Ebu Talib’in oglu. Peygamberin
de amcasinin oglu. Biz Ali'yi severiz. Fakat ona peygamber diye-
meyiz. Sevimemizin sebebi de su: (Islamiyete, Peygambere biiyiik
baglihg, fazileti, ahldki ve hizmeti ortada). Peygamberin neslinin
ondan idame etmesi sebebiyle onu gok severiz. Ehli Beytin, Ima-
mi1 Ali’nin hutbeleri, hikmetli s6zleri, hizmetleri var. Hocalar bun-
lar anlatsalar, sonra da sopalari alip camiin kapisinda dursalar,
Aleviler yine camiye girer. Mesele budur.”235

Haci Bektas Veli’'nin ahfadindan Feyzullah Ulusoy’un Alevi-
Siinni meselesine bakis agilan bunlardan ibarettir. Biz simdiye ka-
dar, Volk-Islam denilen bir durumu giindeme getirdik. Tiim ocak
konusanlar, halk katindan gelen, egitim ve 6gretim seviyesi ilko-
kul civan olan kisiler bize kaynak gorevini yiiriitmiislerdir. Onemli
olan da bu idi. Ciinkii, Alevi-Siinni bakis acilar bir sifir noktada
bagka tiirlii nasil tespit edilebilirdi?.

Diyanet’in toplantisina katilan Alevi-Bektasi mensuplari ise Volk-
Islam’m boyutlarin agan, daha ziyade iiniversite 6grenimini tamam-
lamus, elitist kadroyu tegkil etmektedir. Bunlarnn icinde, goriildiigii
tizere ocakzadeler de var. Hemen hepsinin ortak oldugu nokta, Volk-
Islam’1 temsil eden gruplardan ayrilmalar ve 6ze dénmiis olmalan-
dir. Bu da: Alevilik-Bektasilik bir isldmi inang sistemidir.

Alevi-Bektasi elitistlerin -ki ¢ogu ocak temsilcileridir- énemle
vurguladiklan bir diger husus; konunun i¢g-grup ve dig-grup yolu ile
istismar edilmesi ve kisisel propagandalar yoluyla amaglar1 dogrul-
tusunda kullanidmasidir. Konunun, 6zellikle dis boyutu ¢ok daha
onem kazanmaktadir. Alevi-Bektasi 6gretisinin, Marksist ideoloji-
ler kadar Kiirtgiiliik ve boliiciiliik akimlarinin yedeginde kullanil-
mast, tarihsel ¢izgisinden saptinlmasina yol agmistir. Bu da Alevi-
Bektasi teolojisinde biiylik yariimalara, dzgiinliigiiniin yitirilmesi-
ne neden olmusgtur. Ozellikle, 12 Eyliil 6ncesi, Alevi-Bektasi kiiltiir
sahalarinda Siinni-Alevi ¢atigmalarinin Marksist Enternasyonal

234 Giindem: Alevilik, a. g. d., s. 25-26.
235 Gilindem, a.g.d., s. 25-26.
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odak noktalan tarafindan olugturulmasz, iki grup arasmndaki ziddi-
yetin giderek 6nemli boyutlara sigramasina yol agmistir..

12 Eyliil sonrasi, Alevi-gengligi -komiinizmin de yikilmasiyla-
pasifize olmay istemiyor, daha dinamik veya kendi deyimleriyle
(devrimci) teoriler pesinde kosmayi arzuluyorlar. Iran Siasi bun-
lardan ilk akla gelenidir. Bu konuya daha sonralan dénecegiz. An-
cak, dis-grup, Alevi-Bektasi kiiltiir alanlarin1 dolasarak, sosyo-ant-
ropolojik aragtirmalar adi altinda, siyasal tahrik¢ilige yonelmekte-
dirler. Bunlar arasinda ilk akla gelen Anton josef Dierl'in 1985 y1-
linda Almanca yayinlanan: Geschichte und Lehre des anatolisc-
hen: Alevismus-Bektasimus adli eseridir. Bu kitap, 1991 yilinda
dilimize de ¢evrilmis bulunmaktadir. Bir ateist oldugu anlasilan
yazar, Hiristiyanlik ve Islami Ortodokslugun sagmahgini belirte-
rek, Aleviligin bilimselligini vurgulamaktadir.236

Dierl’e gére: “Peyamberin hedefi kendi kabilesinin kiiltiirel,
politik ve toplumsal kurallarina siki sikiya bagli simifli bir toplu-
mu, adim adim kardesge, sosyalist, sinifsiz bir topluma déniis-
tiirmektir”237 Goriildiigii iizere, Alevi-Bektasi kiiltii (demokratik,
sosyalist, hiimanist) kavramlari etrafinda Marksist bir modele
dogru yonlendirilmektedir. Peygamber, yazara gore, sosyalist bir
toplumun temelini atmistir.

Dierl, Radikal Batinilerin sloganini ele alarak “Ali’siz 1slam ol-
maz” kuralindan hareket etmekte, ancak buna ek olarak: “Onun
demokratik, sosyalist ve hiimanist idealleri hedefledigi” yargisi-
ni1 ileri siirmektedir. Oysa, Islaim ne sosyalist ne de kapitalist bir
sistemdir. O her tiirlii sistemlerin disinda Allah'in vahiy yoluyla biz
insanlara -peygamber aracilif ile teblig buyurdugu- kutsal bir ki-
taptir.. Kur'an, bu yiizden ne bir hukuk kitab1 ne de bir ekonomi
doktrinidir. Onu, istenilen istikamette egip biikmek, bir anlamda
kullanmak demektir.. Ayni sekilde, Allah’a giden yol anlaminda se-
riat sézciigii de (Isldmi yasa) Kur'an’in higbir yerinde yoktur..
Kur'ani ifade “Sir'a”dir (5/48).. Bu da, etimolojik olarak bir “su
kaynagina dogru yol” anlamina gelir.238 Garaudy’e gbre: “Seriat
bir kural degil, bir hayat tarzidir”.. Bu nedenle, geriat, mesajin bii-
tiiniinden ve ihtiva ettigi hayat tarzindan tecrit edilerek yasama ile

236 Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi, 1991.
237 A.).Dierl, a. g. e., 5. 29.
238 Roger Garaudy, 20. Yiizy1l Biyografisi, s. 289, 1989.
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alakah birka¢ talimata indirgenemez.. Fazlur Rahman da ayn1 gé-
riigtedir: Kur’an bir hukuk kitabi degildir.239

7. Malatya Ornek Olayx:

a. Hac1 Bektas Veli Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi:

Malatya, Hac1 Bayram Veli Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi, 1991
yihinda kurulmus. Kurucusu, bir tesadiif eseri Malatya Ticaret Li-
sesinden dgrencim Hasan Megseli.. Ifadesine gore, dedesi Arga-
vunlu bir Tiirk, anasi ise Kozluklu bir Kiirt agiretine mensupmus.

Hasan Megeli, derneklerinin ulu kisisi hakkinda bize su tarihi
bilgileri agikliyor: Haci Bektas Veli 13. asirda Horasan (Iran) yore-
sinde yani Nisabur kentinde dogmustur. 1240 tarihinde Anado-
Iu'da Baba isyaninin patlak vermesiyle ve Doguda Mogol istilasiyla
Anadolu’yu kasip kavuran olaylar meydana gelmis, mazlum ve
masum birgok kisi kiligtan gegcirilmistir. Iste bdyle bir tablo, Hac1
Bayram Veli'yi ortaya ¢ikarmis, bir kurtulus miijdecisi olarak gor-
mistiir. O, bu masum insanlara nefsini bilmeyi, dinine, imanina
sahip cikmayi egiten biiytik bir islam mutasavwifi ve biiyiik bir
Tiirk insant olmustur. Ciinkii, 6z tiirkge ile hitap etmis, Tiirk diline
biiyiik bir anlam kazandirmstir..

Hac1 Bektas Veli'nin soyu 12 imamlardan 7. imam Musa Ka-
zim’'in gébekten torununa dayanir. Biz bunu tarihi kayitlarla bil-
mekteyiz. Bu nedenle, o ayni zamanda seyyittir. Bizim, insanimi-
za gore, Haci Bektas Veli, aym1 zamanda miicerrettir. Celebilere
de sayg1 duyuyoruz. Benim inanglarima gore, bu biiyiik zat, 700
vil 6nce Anadoluya gelmis, Anadolu insanina ¢ok biiyiik hizmet
vermis, 6zellikle islamiyeti yayan evrensel ve hiimanist felsefesiyle
biitiin insanlig kucaklamstir. Aleviligin yiiceltilmesinde, bir
inang sistemi olarak, kitleleri kucaklamasinda 6nemili tarihi rol oy-
nadigi bilinmektedir.

“Hoca Ahmet Yesevi'ye gelince, o da bir Tiirkistan piridir. Hora-
san (Maveraiinnehir) yoresinde Islamiyeti yine engin kisilig ve hii-
manizma anlayisla yayarak, Haci Bayram Veli, Mevlana ve Yunus
Emre'nin itham kaynag: olmustur. Ayni sekilde, Abdal Musa Sultan
da Haci Bayram Veli’'nin amcas1 Haydar Ata'mn oglu Hasan Ga-
zi’nin evladidir. Azerbaycan'in Hoy sehrinden gelmistir. Antalya’nin

239 E Rahman. Ana Konulariyla Kur'an s.24, 1987
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Elmal ilcesi Tekkeli kdylinde medfundur. Bektasi diisiincesinin
yayilmasinda hizmeti unutulamaz.. Bunlara ek olarak, bir de Ot-
man Baba vardir ki, Fatih Sultan Mehmed déneminde yagsamis bir
Bektasi piridir.”

Ehli Beyt Camii hakkinda da Hasan Meseli'nin gortisleri dikkat
¢ekici olsa gerek: “Gilinlimiizde Aleviligin tizerinde ¢ok yonlii
oyunlar oynanmaktadir. Ancak, bunlarn 6tesinde 30-35 yildan
beri Ayini Cem ibadetlerimizi yapamadigimizdan 6tiirii Alevi top-
lumu, 6zellikle Alevi gencligi biiyiik bir bosluk ve arayis icine gir-
mistir. Buna paralel olarak, Diyanet Isleri Bagkanlhiginin da Alevi
topluluguna kiymet vermemesi karsisinda bazi1 Marksist ve ateist
yazarlar Aleviligin 1sldm, Kitabinin Kur’an ve peygamberinin de
Hz. Muhammed olmadigini iddia ederek, bu hususlarda gesitli ga-
zete, kitap ve dergiler yayinlamaya basladilar. Béylece, bu masum
toplumun beynini Marksist ve ateist propagandalarla etkilediler.
(.....)” Hasan Meseli bunlar teker teker zikrettikten sonra, sdzleri-
ne sdyle devam etti: “Bunlar, siirekli olarak Aleviligi, Islam’in kars1-
sina ¢ikarmak suretiyle siyasallastirmaya ¢alismislardir. Bunlar,
ayni zamanda Aleviligi, isldm dininden ¢ikarip dinsiz bir mecraya
cekerek, Aleviligin sadece bir hayat tarz, bir felsefe, bjr kiiltiir mo-
zaigi oldugunu iddia etmislerdir.

“Iste Hac1 Bektag Veli Dernegi Bagkani olarak, bagta ben olmak
tizere bu kisilerle miicadele etmekteyiz. Amacimiz, yukarnda da
belirttigimiz gibi Aleviligi her tiirlii Isldimi sapmalardan korumak,
ona sahip ¢itkmaktir. Giinlimiizde komiinizmin de ¢tkmesiyle bu
gorevimiz bir kat daha artmistir.”..

Hasan Meseli’'nin Hac1 Bektas figiirii tizerinde yapmis oldugu
bu tespitler, bize bir gercegi daha gdstermektedir. Alevilik de,
uzun siireden beri kendi i¢inde bir sekiilarizasyona ugramais,
inang ve felsefesini evrensel kaliplar etrafinda tiiketmistir. Alevili-
gin kullanilmasi anlamina gelen bu sekiilarizasyon siireci, ashnda
isldm norm ve inan¢ 6nermelerinin sistemden soyutlanmasi ve
devreden ¢ikarilmasi anlamini tagimaktadir.

Hasan Meseli, “Cem Evi, bizim felsefemize gore, bir ibadet ye-
ridir” diyor. “Corum, Halkali, Igdir, Tuzluca/Gaziler ve benzeri
yerlerde kurulmaya baslayan Ehli Beyt camilerine gelince, bu da
tamamiyla Irani bir harekettir. Tasvip etmemiz asla miimkiin de-
gildir. Ciinkii, Bektasilik bir Ttirk Aleviligidir. Hac1 Bektas Veli'yi

273



Alevilikten soyutlamak, Tiirkliigiin yerine Irani ikame etmek de-
mektir. Ehli Beyitgiler tek kelime ile Iran Siasinin savunucusudur-
lar. 14 Masum adli dergilerinde terbiye nezaketini agan bir {islupla
Hac1 Bektag Veli'yi elestirmeleri kasithdir. Bizi Mao fetigizmine go-
tiirmek istiyorlar. Benzeri propaganda faaliyetleri ilimizde de
olusturuldu. Bunlar Iran’in Kum kentiyle irtibatlidirlar.

“Yukanda belirttigimiz gibi, 30-35 yildan beri Cem térenlerini
yapamiyoruz.” Emekli Hiiseyin Ko¢ Dede bu ara séze karisiyor ve
Erdebil Ocag Safevilerinden geldiklerini séyliiyor. Hiiseyin Kog:
“Ben Iran’a yakin béyle bir ocaga mensup olmama ragmen, on-
lan asla desteklemiyorum” Burada, ilk kez yeni bir ocak dedesiyle
kars1 karsiya bulunuyoruz. Bu da Erdebil Ocagi'dir.

Hiiseyin Kog, genis bir yayllma alanlarinin bulundugunu, bu-
nun basinda talipleri olarak: Malatya, Sivas, Elaz1g/Siin Koyii,
Agucan/Zeynelabidin kollaridir. Hiiseyin Kog’a gbre, bu koyler
kendileri icin talip durumundadirlar. Burada ufak bir hatirlatma
gerekiyor, o da artik talip bir sahis degil, dogrudan dogruya kéy
veya ocaktir. Talipler arasi kiz alip verme, bir cesit ahiret kardesligi
olmalar nedeniyle, tabudur... Ancak, Kog: “Son yillarda gengler bu
sinirlan agarak, musahipligimize karsi gelmektedirler. Yani Alevi
inancinin biitiin degerlerini yikmaya ¢ahsiyorlar” diyor..

Hasan Megeli'ye gore: “Pir Sultan Abdal, 15. yiizyilin sonlarin-
da ve 16. ylizyillin ortalaninda (1516) Sivas'ta idam edilen bir kigi
olup, Alevilerin piridir. Bu zat tek kelime ile Allah velisidir. Biiyiik
bir ozan ve diisiiniirdiir. Sivas olay1 bana gére, Aziz Nesin gelme-
seydi gerceklesemezdi.”

Megeli'ye gore: “Siinnilerle Aleviler arasinda bizce higbir farkli-
lik yoktur. Bir ayinm varsa, bunun miisebbibleri Muaviye, Yezit ve
Amr ibniil As’tr, yani Emevilerdir. Ancak milletimizi béyle bir tari-
hi olaydan sorumlu tutmaya kimsenin hakki olamaz.”

Toplulukta yapilan sohbet ve tartisma sonucu genel bir goériise
varan Meseli, Siinni-Alevi uyumu i¢in de su Snerileri ileri siirtiyordu:

1. Devlet televizyonu Alevi-Siinni kardesligini zaman zaman ig-
lemelidir. Medya bu alanda etkili olabilir.

2. Camilerde, okullarda bu konu bilimsel yénden islenerek,
halka ac¢iklanmalidir. Boylece, halkta mevcut 6nyargilar, asilsiz
inanmalarin 6niine set ¢ekilmelidir.
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3. Seminer, sempozyum veya konferanslar diizenlenerek, her
iki tarafin ¢iiritk, mantik dig1 yonleri onanlmaldir. Taraflarin bas-
ma kalp yargilan bin yili asan yanlis yorumlamalan, kanitlanyla
ortaya ¢ikariimali, asilsizhiklar giderilmelidir.

4. Devlet, Hac1 Bektag Veli Dernekleri gibi, sosyal icerikli kuru-
luglan destekleyerek, onlara yardim etmelidir. Semah ¢ekmemize,
Cem Evinde dua etmemize, torelerimizi yerine getirmemize eger
katkida bulunmazsa Alevilik ¢oker, yozlasir.

5. llkokullarin din dersi kitaplarinda, Emevilerin séyle veya
boyle Islam’a hizmet ettiklerinden s6z edilmektedir. Bu, biz Alevi-
ler i¢in onur kiricidir.. Bunlar, Ehli Beyt evlatlanni acimasizca ge-
hit eden bir stilaledir. Islam’1 da her yerde baski yontemiyle yay-
muslar, hatta, dillerini de Araplastirmiglardir.”

Yukanida siraladigimiz bu temel 6neriler gz éniine alindigin-
da, Hasan Meseli'ye gore, tarihi Alevi-Stinni siirttismesi 6nemli 6l-
¢lide yumusama yoluna girebilecektir. Her sey, agik rejim iginde
kamuoyunun dikkatlerine sunulmalidir. Bence, gergek o vakit su
yliziine ¢ikacaktir.

Bektasilik ve Alevilik hususunda da grup su goriisii ileri siir-
mektedir: “Bizlere gore, Bektasilik Aleviligin tasavvufi ve mistiki
bir yaklagimudir. Biz, Alevi-Bektasiyiz. Bu ikisi, et tirnaktan ayril-
mayacak kadar birbirine baghdirlar.

“Bizim inancimiza gore, diiskiin kavrami ¢ok énemlidir, top-
lumsal kontrolii saghyor. Bizce diiskiin: zina eden, nikdhh bir ka-
dina tecaviizde bulunan, adam 6ldiiren kimsedir. Kisacasi, eline,
diline ve beline hakim olamayan fiillerin temsilcisidir, diigkiin..”

Hiiseyin Kog: “Simdiki Adalet Bakani Seyfi Oktay da benim gi-
bi Erdebil Tekkesinden olup, Anadolu’ya 1700-1730 Lale Devri
doneminde gelmislerdir. O da, Musa Kdzzm’'m oglu Hamza siila-
lesinden geliyor. Ben de dahil hi¢birimiz Kiirt degiliz. Biz, Ana-
dolu Alevileri iki yoldan ayirnim yapanz:

1) Hz. Muhammed’e dil uzatanlara kargiyiz. Bu bizler i¢in ¢ok
onemli bir husus.

2) Tiirkiye Cumhuriyetine silah ¢ekenlere asla iltifat etmeyiz.
Bu nedenle, “Apo’nun Kiirt-Alevi bir kardestir” tarzindaki goriis-
leri bizler i¢in sadece bir aldatmacadir.”

Ayni sekilde, Hasan Meseli'ye gore: Dogansehir olay, lizerinde
ibretle durulmasi gereken bir hadisedir. Dogansehir'de bugiin 28
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Alevi k6yli mevcuttur. Bunlar Bektasi degildir. Ayni sekilde, 36 ta-
ne de Akcadag ilcemizde Alevi koyii oldugu bilinmektedir. Dogan-
sehir olayinda PKK buralara geldi ve mekén tutmaya calist1. Akga-
dag'dan sizan bazi Marksist ve ateist Alevi gengleri, 12 Eyliil 6ncesi
olusturulan bosluktan kaynaklanarak, yanina ald: ve Dogansehir,
Kocdere, Ciftlik, Topraktepe, Kelhalil kdylerine sizmaya bagladilar.
Bunlarin hemen hepsi Kurmanci Alevi gencler olup, Dogansehir,
Elbistan ve Nurhak daglarindan, yandagslarina gii¢ vererek PKK'y1
desteklediler. Ancak, bagar1 saglayamadilar. Clinkii, Malatya kéy-
leri topyekiin PKK'ya karsi cephe olusturdular.

“Tiirkiye'de, Alevileri siyasi amaclar1 dogrultusunda sémtirme-
ye caligsan birgok dergi ve yayina rastlamak miimkiindiir. Bunlar
arasinda, Cem Dergisi, kanaatimizca en ileri gidenidir. Ben, Hasan
Meseli bu dergide 16 ay yazi yazdim. Buna ragmen kanaatlarimda
1srarliyim.240

“Son bir noktaya deginmeden gecemeyecegim. Anadolu Alevi-
ligi inang yéniinden iki kola ayrilir: 1) Ocaktan gelen dedelere
(seyyit) bagl olan Alevi talipleri, yani silsile izleyenler. 2) Haci
Bektas Veli Dergahina bagli Alevilerdir. Bunlar da Haci Bektas Veli
dergahindan gelmis, musahip olmus dervis olmus, yetiserek-pige-
rek Bektasi babaligl ve dedeligi tinvanini almis kimselerdir.”

b. S6giit (Mamurek): Malatya’ya 18 km. uzaklikta Kiirt¢e ko-
nusan 60 haneli bir Alevi koyiidiir. Ifadelerine gore, Dersim
{Tunceli)’den, Hasan-1 Tiijik neslinden geliyorlarmis. Rivayete
gore, bu zatin kirk oglu varmus. Biri Mamureke, biri Mamsur (Ca-
mur), biri Alikdn ve Tesikdn olmak lizere yerlesmislerdir. Bunlar-
dan, Mamsur, Alikdn ve Tegikdn daha 6nceleri Alevi iken, 90-100
yil icinde Siinnilegmislerdir.

Bagbakanlik arsivi incelendiginde Mamurek diye bir agirete
rastlanmiyor, ancak Mamure var. Bu da Adana yoresinde Yoriik
taifesinden gelmektedir. Tesikdn da, ad1 gegen belgede Tegtikan
olarak zikredilmektedir ki, bu da Ekrad taifesiyle mensubiyeti orta-
ya koymaktadir. Alikdn'a gelince, bu cemaat da Tiirkmen taifesin-
den olup Bozulus agiretlerine baglidirlar.24! Alikanhlar iizerinde

240 Hasan Meseli, 12 Eyliil sonrasi piyasada giderek gogalan Alevi ve Bektasilige ait
kitaplann siyasi amaglara y6nelik oldugunu bizzat isim zikrederek burada agik-
Iiyordu.

241 Cevdet Tiirkay, Osmanl Imparatorlugunda Oymak, Asiret ve Cemaatler, 1979,
Ankara.
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1969 yilinda tamamlanarak yayinlanan bir doktora tezi vardir.242
Ancak, yazar bu cemaatin tarihi kéklerine inmedigi i¢in kimlikleri
hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Sadece Zaza olduklan bilinmek-
tedir.

Hasan-1 Tiijik, Dersim'den buraya geldiginde yaninda hanimi ve
yakinlar1 da varmuis, bu yiizden Aleviligini korumus. Ancak, 6tekiler
Siinni kadinlarla evlenmis ve Siinnilesmislerdir. Mamureklilerin,
koylerinin tarihgesi haklkindaki rivayetleri de bunlardan ibarettir.

Koy odasinda yapmis oldugumuz toplantida, Fen Lisesinde
okuyan bir geng: “Kéyiimtiziin tarihgesi hususunda hicbir bilgiye
sahip degiliz” diyordu. Sadece, Alevi olduklarni, Siinni kesimden
ayrnldiklarnini bilmektedirler.

Kanimca, bu rivayetlerin yorumu, bir bagka ¢izgide de izlene-
bilir. Cemaat aslinda Tiirk kokenli iken, sonralan Kiirtlestigi gerge-
ge daha uygun olsa gerek.. Her ne hal ise, yalniz Mamurekliler bir
degisme siirecine ugradiklarimi bilmektedirler.

Bu ti¢ kéy Mamsur, Testikdn ve Alikdn Mamurek ile akrabahk
baglarim héla siirdiiriiyormus. Clink{i, hepsi bir arada, ayni cogra-
fi alanda yasiyorlarmus. Hatta, bu koylerle kiz alip verme de dahil
her tiirlii sosyal iliskilerinde higbir kopukluk yokmus..

Mamurekliler, son yillarda Siinnilerden 15-20 kadar kiz almis-
lar. Ancak, hepsi de “yol”a girmisler. Béylece, ayni soydan gelme,
farkli mezheplere ait olma yine de kaynasmaya engel olamamuigtir.

“Hi¢ Haci Bektag Veli'yi duydunuz mu?” sorusuna, ilkokul me-
zunu bir geng¢ “Ehli stinnetten gelmis biiytik bir zattir” diye cevap
vermistir.

Inanglarina gore: Haci Bektag Veli Alevileri koruyan, onlan
diinyaya tanitan bir kisidir. Hac1 Bektas Veli kiiltiine bagl ve
inanch bir kimlikleri var..

Dedeleri, Adiyaman’dan geliyormus, Miirsitleri de yine aym
ilin Agucan koluna dahil bulunuyormus. Abdiilbaki Gélpinarli,
Aguicen veya Karadonlu Can Baba diye zikrediyor. Ona gore: “Ale-
vilikte, dedelik, yani seyhlik inhisar altindadir; dedeler, soy giider-
ler. Her dede, Hz. Peygamber soyundan geldigi kabul edilen Sey-
yid Baba-San Saltuk, Dede Gargin, Pir Sultan, Aguicen (Karadonlu
Can Baba), Gozii Kizil, Seyh Samit gibi birinin soyundan geldigini

242 Ismail Begikgi, Doguda Degisim ve Yapisal Sorunlar: Alikan Agireti, 1969, Ankara.
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soyler; bu dyle kabul edilir. Bu nispet, bazi kere, bir secereyle is-

. patlanir. Cogu defa babadan ogula byle kabul edilmistir, siirer gi-
der; zaten nispet iddia edenlerin hiiviyeti de agik secik bilinmez.
Buna Ocak denir; ocaga mensup olan dede, ocakzade sayihir. Tari-
katte, isteyen istedigi seye intisap eder. Alevilikte, Alevilerin baba-
s1, atalari, hangi ocagin talibi ise (hangi ocaga bagliysa) ogul da o
ocaga tabidir, bagka bir ocaga intisap edemez”243

Ocak, bir gesit statii belirleyicisi oluyor. Dini lider kimligini
Peygamber soyuna mensubiyetini belirleyen bu Ocak inancindan
almaktadir.

Alevi teolojisine gore, dini liderlerin tayini ocak-zade olmasi
ve silsile giitmesi nedeniyle kendi iginde bir kast olusturur. Alevi
toplumunun kapal: kimligi bu olusumda yatar. Dedeligin olumlu
yanlar1 yaninda 6nemli zorluklar da s6z konusudur. 1lkin, dedelik
bir siilale veya ocakzade ilkesine dayanmasi nedeniyle, dini kad-
royu yonetenlerin kendilerini bu ise vermeleri ve iyi yetismis ol-
malan gerekir. Ikincisi, liderlerin 6liim veya diigkiinliik gibi ne-
denlerle gorevlerini yapamamalan, Alevi toplulugunun rehbersiz
kalmalarina yol agmaktadir. Bu da bir ¢okiistiir. Baz1 Alevi toplu-
luklarinda rastladigimiz her iki durum, 6nemli bir 1stirap kaynagi-
n1 tegkil ediyordu. Bunlari yakindan gérdiik.

Aguicen kolundan gelen kéyiimiiziin halen bir talip kéyii
mevcut degil. Ayni sekilde, rehberleri de kendi kdylerindenmis.
Oteki Kiirt kéylerinde gozledigimiz gibi, Mamurek'te de 10-15 yil-
dan beri musahiplik yapilamiyormus. Tabi bu da, kanaatlarinca
“kirklar” kapisinin ilk kademesinin bos kaldigim gostermektedir.
Ug aylar iginde Kirklar vardir. Yakinda yapilmas: diigiiniilen top-
lantilan da bu Kirklar Cemi olacakmis. Mamureliler arasinda kirk
giin oruc tutanlar kadar, ramazan oruglarini da tutanlar gézlen-
mektedir. Hatta, kutsal kandil giinlerinde de orug tutanlar oluyor.
Ayrica, yas giinlerinde mevliit de okutuyorlar.

“Zembherinin 17’sinde (Hizir Aleyhis Selam) giinii kutlanr. Bu-
nun i¢in de 3 veya 7 giin orug tutanz diyorlar. Orug bittigi giiniin
gecesi (yani Cuma aksami) Cem téreni yapilir. Bu kutlama ayni
tarzda her y1l yapilir. O giin kémbe (firtnda lahmacun, bir gesit
¢orek) yapilir, komsulara dagitilir. Hizir (as) glinii herkese kémbe

243 Abdiilbaki Gélpinarh, a.g.e., s. 277-278.
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dagitildiktan sonra, bir kismi da cem evine gotiiriiliir. Gerekirse kur-
ban da kesilir (bunlar terctiman veya horoz/cebrail’i bilmiyorlar).

" Ay tutuldugunda cok eskilerde ayin 6niinii kapatan bir ejder-
hayi korkutmak i¢gin silah sikilir, teneke ¢almirmis. Simdilerde he-
men hemen terk edilmis gibidir. Ancak, terk edilse de bu toreler
Samanist izlerini yasatmiglar ve giinliik hayatlarinda kullanmislar-
dir. Yagllar geleneklerine baglilar, gencler ise bu gelenege siddetle
karsi cikiyorlar.. Bir gelenek diismanhg geng diisiincelere hakim..

Koylimiizde, dogumlarda, sogana guvaldizi sokup yastigin alti-
na sokmak suretiyle ‘al’ denilen nesnenin gelmesi énlenirmis. Ay-
rica, ekmek de aym yere konulmak suretiyle “Al”in hiicumlarna
kars1 logusa korunmaya ¢aligthirmis. Bunun gibi, bacadan “al”’in
iceri sizmamasi i¢in damdaki baca, ¢al-girp1 ve benzeri nesneler-
le ortiiliirmiis. Bunlarla da yetinilmeyerek, 6zellikle gocuga her-
hangi bir zarar vermemesi icin yastiginin altina bugday tanesi de
serpilirmis. Elazig ve Corum yorelerinde de gozledigimiz tizere,
Mamurek'te de logusanin yataginin kenarlarna ip gekilerek logu-
say1 korumaya alma gibi pratikler burada da aynen devam etmek-
tedir. Biitiin bu kiiltiir unsurlan, Kiirt-Tiirk, Alevi-Siinni olsun, bii-
tiin toplum katlarinda ortak izleri tasimaktadir...

Benzer bir téren de gelin getirilirken uygulaniyor. Gelin esige
ayak bastiginda saksi kirilirmig. Bu 4det ayn1 zamanda yorede yay-
ginmis, Siinniler de aynen uygularmis. Ortak gelenek ve torelere
sahiplermis.

Mamurek'lilere: “Cem Evi tipki Siinni camileri gibi bir ibadet
yeridir, biz 6yle telakki ediyoruz”. Burada, belirli giinlerde saz galar
semah cekerler. “Bunlar, kanaatimizca birer zikirdir” diyorlar..

Ayrica, kéyde cami i¢in yer hazirlamiglar, yalmz bugtine kadar
Diyanetten heniiz olumlu bir cevap alamamislar.. Kéyiin rehberi-
ne gore, “Iran Sias1 diizenli namaz kilmakta, biz ise bu gérevi yeri-
ne getirememekteyiz, belki aramizdaki fark bu noktadadir.” Fen li-
sesinde okuyan Abuzer adli geng, topluluk icinde 6ne atilarak:
“Herkes kendine gére Allah’a yaklasmaya c¢alsir. Bu nedenle biz
cem yapariz, onlar namaz kilarlar.. Bizim cemimiz de bir ibadet
seklidir. Biz de Allah’a béyle yaklasiriz” diyordu..

Mamurek'te Abuzer adi yaygin. Bunun nedenini de séyle agikli-
yorlar. Adiyaman'da medfun bulunan Abuzer Gaffari'den dolayi,
ona hiirmeten ¢ogumuz ¢ocuklarina Abuzer adin: koyarlar. Abuzer
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Gaffari, herhalde Aguicen Ocaginin ileri gelen dini liderlerinden bi-
ri olmali. Ayn1 zamanda Peygamberimize de akraba sayiliyor.

Mamurek'te bir zat da Haci Bektas Veli'yi ziyarete gitmis. Cok
ulu ve hiirmetkar bir kisi oldugunu séyliiyor. Ona gére; Haci Bektas
Veli Horasan'dan Hoca Ahmet Yesevi de Azerbaycan'dan gelmisgtir.

Mamurek'te pir ve miirsidin peygamber soyundan gelmesi 6n
sart1 vardir. Bu statiiler, secimle degil -6teki yorelerde gozlendigi
iizre- silsile takibi yolu ile gerceklesmektedir. Seyyitlik, hemen
hemen Dogu ve Giineydogu hatta i¢ Anadolw'da peygamber soyu-
nu takip eylemesi nedeniyle kutsallik tagir. Pir ve miirsit, hatta de-
delerin bu soydan gelmeleri gerekir, aksi takdirde musahiplik gibi
o6nemli toplumsal gorev yerine getirilmemis kabul edilir.

Kdy cemaatina soruyoruz: “Hangi tiir kitaplan takip ediyorsu-
nuz?” Sorumuza su cevabl veriyorlar: 1) Caferi mezhebi, 2) Haci
Bektas Veli ve Aleviler, 3) Alevilik Nedir? 4) Kerbeli Vak’asy, 5) Bii-
yiik Dua Dergisi, 6) Mevlad-i Serif.. Evlerinde ayn1 zamanda
Kur’an’in da bulundugunu, onu da ancak persembe geceleri oku-
duklarim séyliiyorlar.

K6yiin miirebbisine gore: “Siinniden kiz alr, fakat kiz vermez-
lermis. Yaghlar da bu goriisii tasdik ediyorlar. Ancak, gengler bu
goriige katlmiyorlar. Onlar, kaynagmaya, her tiirlii sinirlarin asil-
masina yonelik duygular tagiyorlar. Béylece, Alevi kiiltliniin kapa-
lilik kimligine karsi, agilmay, biitiinlesmeyi arzulayan bir egilimi
temsil ediyorlar.

Koytimiizde eger bir kiz goniil nzasiyla da olsa bir Siinniyle ev-
lenirse diiskiin sayiliyor. Diigkiin bir kimse de dedenin bulundugu
yere, meseld cem evine giremez. Yasli Mamurekli kadin da sohbe-
te katihyor, miirebbinin annesi, Kiirtce sdyle diyor: “Dedelerin iti-
barlar oldugu zamanlarda daha da mutlu idik. Dede kiiskiinleri
bangtirtr, sug isleyenleri ikaz eder, eline diline ve beline hakim ol-
malanni soylerdi.. Bdylece, cemaatta birligi, dirligi saglard.”.. Mii-
rebbi de annesini tasdik edercesine sézii aliyor ve soyle diyordu:
“S$imdilerde dedeler kiiltiirsiiz. Cagin bilgisinden uzak kalmis ol-
malarn sebebiyle bu da bizleri {izmektedir. Elbette bu tiir cemaat
gorevlerinin bir kismini rehber yapabilir. Arazi davalar, kirgimhk-
lar gibi itikadi hususlarda rehber dogrudan rol oynayabilir. An-
cak, onemli hukuki meselelerde yetersiz kahlir. O takdirde, dedeye
ve daha iist seviyede miirgide ihtiyac¢ olacaktir.
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Koylimiiz, “biz de Miisliimaniz, bu sebeple camiye, namaza ve
hacca kars: degiliz” diyorlar. Arzu eden diledigini yapabilir, bu hu-
susta serbesttirler, kimse kimseye karigamaz.” Ancak, realitede bu
ifadelerin bir anlami yoktur. Bilindigi iizere, diiskiin diye bilinen
sosyal denetim mekanizmasi revagta oldugu siirece, higbir fert ku-
rallarin disina gitkamaz. Bu hususu ayrintilariyla agiklamis bulun-
maktayiz. Mesel4 bir Siinni kizla evlenemez veya bir Siinniye kiz ve-
remez. Bunlar tiimii ile toplumsal denetim altindadir. Bunun gibi,
Siinni egilimler de gosteremez, hatta kdyde cami oldugu halde, na-
maza gidemez. Bu dahi ¢ogu kez toplumdan diglanmay: gerektirir.

Mamurekliler, 6teki ocaklilardan farkh bir yéne sahipler. Ornek
olarak Muharrem ayinda ti¢ glin masumlar orucu, 12 giin de Mu-
harrem orucu olmak {izere 15 giin orug¢ tutuyorlar. Cem térenlerin-
de de kesinlikle icki kullanmazlar. Sadece, Imam-1 Hiiseyin'in ser-
betini (sekerli su) icerler. Isteyen semah yapar, ¢iinkii bu bir iba-
dettir, tipki Siinninin camideki ibadeti gibi. “Bir Siinni nasil cami-
de namaz kilarak Allahina siikrederse, biz de Miisliiman olmamiz
nedeniyle semah yolu ile Allahimiz1 zikretmis oluruz” diyorlar...

Goriildiigu tizere, Alevi adab ve erkdni agisindan Mamurek,
Cem ayinlerinde icki kullanmayan birkag Alevi kéyiinden biri ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da bize, ickinin zaruret olmadigini,
onun yerine, toplumun ve Kur'an’in yasakladig1 nesnelere itibar
edilmesi gerekliligini ortaya koymaktadir.

c. Dedekdy: Malatya’nin Kale (Izoli) ilgesine 3 km. uzaklikta 55
haneli bir Kiirt-Alevi koyiidiir. 1993 yiinda Kale il¢esinin bir ma-
hallesi olmus. Kéyiin otezbes hanesi Alevi, geriye kalan yirmi ha-
nesi ise Siinnidir. Birlikte yasiyorlar. Koyiin yashlar:, Horasan Piri
{mamu Riza'dan geldiklerini, Horasan’in da Bagdat'ta bulundugu-
nu soyliyorlar. Koye, Elazig-Malatya asfaltindan saparken, hemen
solda kiigiiciik bir tepenin bulundugunu gériiyoruz. Bu tepenin
tizerinde kubbemsi bir tepe daha mevcut. Burda, Seyh Mehmed
Cerg denilen ulu bir kiginin tiirbesi bulunuyor. Bu zat, buralara
Bagdat'in Cergn yoresinden gelmis, rivayet bu.

Koy yashlarina gore, Hazreti Mevlana Afganistan’dan, Haci
Bayram Veli de Horasan'dan gelmistir.244 Hac1 Bayram Veli ayni za-
manda fmam Riza'nin da akrabasi oluyor. Kdyiin eski miirebbisi,

244 Istanbul'da Dedekéylii Abidin Akbalik'la yapmis oldugumuz bir soyleside, atala-
nnin Horasan'dan geldiklerini 6grenmistim..
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halen 93 yasindaki Ibrahim Efendiye gére, Hac1 Bektas Vel ile
kendisi arasinda bir yol ayrimi s6z konusudur. Bu da tarikat nok-
tasinda toplaniyor. Bunun diginda daha derine giden bir bilgiye
sahip bulunmadiklarini ifade ediyorlar. Yalniz, Hac1 Bektas Ve-
li'nin Aleviligi gozettigini, yasattigim kabul ediyorlar. O, Aleviligin
en ulu piridir. Hoca Ahmet Yesevi'yi de biliyor ve ¢ok saygi duyu-
yorlar. Onu da Horasan piri kabul ediyorlar. -

“Her Alevi gibi, bize gore de Cem Evi, bir ibadet yeri, Alevi ca-
miidir. Kéyde, Diyanetin yaptirdig1 bir caminin de bulundugunu,
fakat gitmediklerini” séyliiyorlar. Biliyorsunuz, diyorlar “bizim
koyde iki kabile var, biri Siinni, 6tekileri de biz, Alevileriz.. Ancak,
cenazelerimizi onlar (Siinniler) kildirirlar..”

Muharrem ayinda 12 giin muharrem, iig giin de Mas(imu Pak
orucu olmak {izere15 giin orug tutanz. Yalniz, bizde Siiler gibi do-
viinmek, zincirlerle viicuda istirap vermek ve benzeri 4detler mev-
cut degil. Ayni sekilde, bizde kadinlar gérdiigliniiz iizere serbest ve
acik, oysa Iran'da kapahdirlar. Bunlar‘iki grup arasindaki belli bagh
farklan ortaya koyar.

Koylimiizden, bityiik sehirlere, 6zellikle Istanbul’a 6nemli
oranda go¢ vardir. Bu yiizden niifusumuz giderek azaliyor. Ger-
cekten, Dedekéy'de dikkatimizi ¢eken son derece giizel, beton ev-
lere rastliyoruz. Tabi bu olusumda Karakaya barajinin da etkisini
unutmamak gerekir. Baraj, hem yoreye estetik bir giizellik kazan-
dirmig, hem de Izoli'nin (Kale) o kavurucu sicakligi yerine daha
thman bir iklimi getirmis bulunuyor. Para kazanan kisiler, kdyleri-
ne gelip, bu sayfiye evlerinde yaz tatillerini gegiriyorlar. Istan-
bul'da bulunan ve gesitli is kollarinda ¢aligan Dedekéyliilerle de
goriistiik. Bunlarin ¢ogu kuyumculuk, dericilik gibi hayati meslek-
ler etrafinda 6rgiitlenmislerdi. Hatta, Istanbul’un en gézde ku-
yumcusu da bu kéydendi. Diikkdninda Turgut Ozal’in imzali bir
fotografina da rastliyoruz.

Kéyiin, 4 km. kadar uzaginda ve bir tepe tizerinde bir diger
Alevi koyii, Kozluk bulunuyordu. Kozluk da Kiirt¢e konusan bir
Alevi koyiidiir. Istanbul'da Kozluklularin kurduklari ve her yil se-
mah gektikleri bir de dernekleri var. Onlar da, imam Riza’ya bagh
Aguicen Ocagmdandirlar. Kozluk, yérenin en biiyiik Alevi kéyii
olup 100 hane kadardur; ¢cevreden, kiz alip-veriyorlar..
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Dedekdyde musahiplik devam ediyor. Musahiplik acik olamaz,
diyorlar. Ciinkii, miirsit, pir, rehber ve musahip Alevilikte dort
kapiy: temsil ederler. Bunlar olmazsa tarikat yiiriimez. Onlara
gore, “her yil musahiplik sart, 48 cuma ise haktir”.. Ancak, uzun
bir siireden beri musahipligi yiiriitemediklerini ifade ediyorlar.
Ciinkii, dedeleri yok. Dedeleri de Elazigin Siin kdyiinden geliyor-
mus. Daha sonra gorecegimiz iizre, Siin koyii Alevi-Tiirk kimligi
tasidig halde, bir Alevi-Kiirt kéyiine dedelik yapabilmektedir.
Bdylece, “soy” faktérii silinmekt€ yerine “ocak” unsuru gegmek-
tedir. Aym1 ocak mensubu olmak, tiim soy bagim diglamaktadir:
“Aramizda bir taliplik de séz konusu degildir, onlar bize, biz on-
lara dedelik yapariz.” diyorlar..

Dedekdy’iin miirsitleri ise Corum’un Kirkdilim kdyiinden ge-
liyormus. Yani miirgit kapilart Corum’a bagh. Bilindigi iizere,
Cem térelerini yiiriitecek olan kisi (miirsit) siilaleden gelmekte-
dir, yani segimle degil, Ehli Beyt kokenlidir. Itikatlannca, seyyitlik
vasfina sahip olmayan higbir kimse miirsitlik yapamaz. Miirsitten
bir 6nceki kademe de Dedelik’tir. “Dede” demek diyorlar, bizde
“pir” demektir. Baba da rehber kargiligidir. Eger bir insanin musa-
hibi 6lmiigse, o artik musahibin toprag ile gider. Ancak, miirsit
yol verirse yeniden musahiplik miimkiin.”

Goriilityor ki, dedekoy had safhada pir ve dedeye muhtagtir.
Bu nedenle, 6nemli toreleri gergeklestirmeleri miimkiin olama-
maktadir. Hemen hemen biitiin Alevi kéylerinde tanik oldugumuz
durum, aynen Dedekdy igin de gegerli olsa gerek. Bu durum, Ale-
viligin 6nemli bir dar bogazin teskil etmektedir.

Dedekdy Cem Evinde gerceklestirdigimiz bu sohbette, 93 ya-
sindaki Ibrahim Efendi de su gorusleri ileri siirtiyordu: “Biz dede
kéyiiyiiz, dedeyi biz yetistiririz.” Tipk: Stin gibi, o da “dede koyli-
diir”. Ancak, gercek o ki simdi birbirlerine muhtaglar. Stin olmadi-
&1 takdirde, Dedekdy dini liderlerini bulmakta giiclitk cekecektir.

Dedekoyliiler bana su agiklamayi yapiyorlar: “Biz Ramazan oru-
cunu tutmayiz. Bazilarimizin biiyiikleri, iyi bitiyoruz ki, hem rama-
zan oruglarini tutar, hem de namazlarin kilarlardi. Biz ise ibadeti
bugiin cem evlerinde semah ¢ekmek, dolu igmek ve zikir yapmak
suretiyle tamamlariz. Bizim ibadetimizin temel unsurlarn bunlardir.

“Piitiirge, Elaz1g, Corum bizim talibimizdedir. Bunlardan kesin-
likle kiz alip veremeyiz. Ciinkii, bunlar bizim bir kardesimiz gibi-
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dirler. Bugiine kadar, Siinnilerden ii¢ kiz aldik. Bunlar ikrar verip
yola girdiler ve Alevi oldular. Ancak, bugiine kadar Siinnilere hi¢
kiz vermedik. Vermek niyetinde de degiliz, aliriz fakat vermeyiz.

“Bizim cemaat, miirsit ve piri bir baba gibi telakki eder. Onla-
rin mensup olduklar kdyler, bizim talibimizdir. Insan, nasil kaz
kardesiyle evlenmezse, talibimizin de kiz1 bizler i¢in aymidir. Bu
da, miirgidin Alevi toplumlari arasindaki giiciinii gosterir. Miirsit
ve dede hangi kdydense, onun temsil ettigi koylerle evlilik iligkile-
rinin kurulamamasi, ayni zamanda Alevi 6rgiitiiniin ritiiel akraba-
lig1 yansitan yoniinii de giiglii bir sekilde ortaya koyar. Bu baglarla
baglanma dnemli bir kiiltiir kompleksini olugturur. Bu tiir ritiiel
iliskiler cemaatin kapalilik kimligini giliclendirir. Yani, resmi olma-
yan (informel) iliskiler ag giriftlestikce, toplulugun kapalilik kim-
ligi de o oranda yiikselir. Alevi 6rgiitti bugiin bu ¢izgidedir.

“Hidrellezi 18 Subatta yapariz. O giin sadece (i giin orug tuta-
rnz. Cuma aksami da lokma yapar, dagitiriz. Birbirimizi ziyaret
eder, niyaz oluruz. Nevruz bayramini kutlamayiz, o giin ates yak-
ma nedir onu da bilmeyiz. Bizim i¢in esas, Hidrellez giintidiir.

“Esige gelince, Dedekdy geleneginde esik kutsaldir. Bismillah
diyerek cikar veya gireriz. Bizim i¢in egik her geyin giris kapisi,
baslangicidir. Ona bityiik capta saygi duyariz. Esige idrar yapil-
maz, esik niyazlanarak cem evine girilir.

“Ay tutulmasinda ise teneke calar, silah sikanz. Boylece, diis-
manin gelip ayin 6niinii kapatmasma engel oluruz.. Bunlar, tabi-
atiyla giiniimiizde yavas yavas artik terk edilmektedir.”

Rehbere gore:

“Ditigkiinliik, Alevi toplulugunda 6nemli bir kaidedir. Bir kimse
zina yapmis, hirsizlik veya edebe aykin harekette bulunmus ise
diiskiin sayilir. Meseld bir Siinniye kiz veren Alevi vatandag, diigkiin
olur. Ben sahsen hicbir Siinniye kiz vermeyi diisiinmem. Bu tiir ev-
lilige sonuna kadar kargiyim. Ciinkdi, Stinniler bize iyi nazarla bak-
mayorlar. Bizleri gusiil abdesti almayan, cem evine giden, orada
mum séndiiren, dlem yapan olarak gériirler ve bizi hi¢ anlamak is-
temezler. Bu yiizden asli olmayan iftiralara maruz kalmaktayiz.

“PKK’ya gelince, zorla giizellik olmaz. Masum insanlan &ldtir-
diigii, cinayet isledigi icin kiniyoruz. Onlar, kelimenin tam anla-
miyla hain olarak gérmekteyiz. Silah ve kuvvet kullanarak insanla-
11 idare etmek, zuliimden bagka bir sey meydana getirmez.”
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Dedekéy rehberinin evinde: 1) Tevfik Oytan'in Bektasiligin ic-
yiizii; 2) A. Ali Duma’nin: Allah'in aslani Evliyalar $Sahy; 3) Turgut
Koca'min Bektasi Nefesleri ve $airleri olmak iizere {i¢ kitap mev-
cut, ancak Kur’an’a rastlamiyoruz.

Hemen hemen, varsayimimiz dogrultusunda diizenlenen géz-
lemlerimiz bizi neticede bir noktada birlesmeye gotiirmektedir, o da
Alevi kiiltiiniin kapalilik kimligini siirdiirmesinin nedeni birtakim
toplumsal alt yap: unsurlarina dayanmis olmasidir. Bu alt yap: un-
surlan, ashnda Alevi kiiltiiniin i¢ dinamikleridir. Bunlarin da bagin-
da; ayr1 bir Cem Evi'nin ihdasi, diigkiinliik diye bilinen toplumsal
denetim mekanizmasinin etkinligi, musahiplik ve miirsit, dede, ba-
ba gibi lider kadrolarinin varlign gelmektedir. Biitiin bu kiiltiir 6begi
(kompleksi), Alevi toplumunu birbirine kenetler, grup-dist iligkilere
karst bir toplumsal seferberlik giiciinii (mobilizasyonu) olusturur.
Bu i¢ ve dig grup iligkileri, Alevi teolojisinin gizliligi ve sirhhigina des-
tek saglar. '

8. Elazag Ornek Olayn:

Siin Koyii, Elazig’a 23 km. uzaklkta 300 haneli bir kéydiir. Niifu-
su 1500 kadardur. Siirekli biiyiik kentlere gicler nedeniyle giderek
kiigiildiiklerini ifade ediyorlar. K6ylimiiz kan kaybediyor, diyorlar...

Siin, aslinda bir dedeler kéyii imis.. Hatta, buna dedeler fideligi
de denilebilir. Burda yetisen dedeler, tilkenin bir¢ok y6resini tem-
sil etmektedirler. Ocaklarindan bazilarinin 4. Murad ve Sultan Ab-
diilaziz'den secere sahibi olduklarim syliiyorlar.

Koyiin dedesi Kemal'dir. Ondan dinledigimize gore: “Atalarin-
dan iki pir -biri Ibrahim Veli, 6teki de Halil Ibrahim Hanbeli- Ho-
rasan'dan geliyor ve buralan arastiriyorlar. llkin aralarinda bir ko-
nugma gegiyor: Buna gore iki ok atalim, ok nereye diigerse oraya
yerleselim” diyorlar. Halil Ibrahim Hanbelininki Rum diyanna, Ib-
rahim Veli’ninki ise Kiirdistan'da bir ¢ukura siiniiyor. Iste Siin ad:
okun topraga siinmesinden geliyormus. Bu nedenle Siin, yerles-
mek, mekéan tutmak gibi anlamlar tagirmais.

Siin, tamamiyla Alevi kéyii olup, hi¢ Kiirt¢ge bilmiyorlar. Daha
onceleri yéreye antropolog Prof. Dr. Nermin Erdentug gelmis ve
Siin koyiiniin bir aragtirmasint yiiriitmiigtiir.245

245 Nermin Erdentug, Siin kéyliniin Etnolojik Tetkiki, 1959, Ankara.
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Stin kéyiy, ciftgilik ve bagcilikla ugrasiyor, az miktarda da hay-
vancihk yapiyorlar. Genellikle kéyiin iktisadi durumu, ¢evre koy-
lerle karsilastirildiginda daha iyi durumdadr.

Koyiin ileri gelen dedeleriyle kiy kahvesinde birlikte sohbet
ediyoruz. llk sorumu, biraz farkh bir yaklagim i¢inde s6yle soruyo-
rum: “Alevi-Bektasi arasinda bir fark gériiyor musunuz?” Bu soru-
ya 6gretmenlikten emekli bir kisi su cevabi veriyor: “Bektasi tari-
katinda tarih boyunca birkag degisiklik yapildig1 halde, Alevi aki-
delerinde hemen hicbir degisme olmamugtir. Akidelerimiz, 1300
yil énceki Hz. Ali’nin yoludur, onun i¢inde devam ediyoruz.

Anadolu'ya Rum Erenleri gelmeden 6nce, kendi kendilerine ta-
rikatlanim yiiriitiirlerdi. Ancak, Hiinkar Haci Bektag Veli gelip de
Anadolu’ya yerlestiginde, Rum erenleri ona tabi olmadilar ve sina-
va gektiler. Bunlar gilehanede Cile-i Merdane ve ¢ile-i Zennuneye
girdiler. Neticede Hiinkar Haci Bektas Veli galip geldi. Onu, ¢evre-
sindekiler pir kabul ettiler. Boylece tarikatin yiiriitillmesi gergek-
lesmis oldu.

Siinlii dedelerin birlikte tasdik ettikleri H. Bektas Veli'ye ait bu
hikdye en ufak bir itiraz gormedi. Hac1 Bektas Veli profili bu gekil-
de Siinlii kisiler arasinda yiikseliyordu.

Stin'lin bir dedeler koyii olmas! kimligini koruyor. Hal4, “hepi-
miz el ele, el hakka baghyiz” diyorlar. Kéyde, Sah Ahmet (Koca
Seyyit) adl1 bir de tiirbe var. Bunlar aslinda dért kardes imisler. Is-
te Koca Seyyit, Zeynelabidin evladi olup, Aguigen soyunu izlerler.
Siinniler bizim atamiz Aguicinlerdir diyorlar... Bu zat, aslinda
Horasan'dan gelmis ve Horasan da Orta Asya’dadir. Bu sebeple
soylarmmn Orta Asya’ya dayandigi kanisindadirlar. iste, Siinnile-
rin Bektagilerle olan baglantilar1 bu ortak soydan kaynaklan-
maktadir. Aguicenler Ocagt, Malatya, Elazig ve Corum’a kadar
Kiirt-Tiirk tiim Alevi topluluklarinin pir ve dede gibi dini liderlik
gorevlerini yiirtitmektedir. Nitekim, Malatya Mamurek Alevileri
de Aguicen ocagina bagh bulunduklarin: séyliiyorlardi. Bu ocak-
lar, birbirlerinin talibi olduklar takdirde, aralarinda kiz alip verme
siireci tabulagir. Boylece, icerden evlenmenin (endogamy) tabu
oldugu bir genis aile tiirii ile kars1 karsiya gelmis oluruz. Talip kéy-
ler, birbirine baglanmak suretiyle ¢ok genig bir cemaat yapisi olus-
tururlar. Bu da (extended family) diye ifade edebilecegimiz bir ge-
nis aile tipolojisini ortaya koyar.
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“Stinnilere gore, Bektasiler tarikatinda icki kullaniyorlar, 6zel-
likle cem térenlerinde. Bu tabi bir yakigtirma. Sarhosun ibadeti
hig¢ olur mu? Biz buna kattlmiyoruz. Kesinlikle ickiyi ibadetimizde
reddediyoruz. I¢ki igenler bizden degildir.

“Bizde, dede ve seyyit evladi Resul'den gelir. Bu nedenle, dede-
lik silsile takip eder. Aksi miimkiin degildir. Pirimiz de Siileyman
Dededir. Ikrar1 da ona veririz. Siileyman dedemiz de Koca Sey-
yid’in evladidir. Pir vefat ederse yerine onun evladi geger. Bu du-
rum birbirini bu gekilde izler, gider.246

“Alevilik de 6nemli olan dort kapidir. Dort kapiyr ikmal igin pir
gereklidir. O olmazsa Alevilik séner. Pir de vefat ederse onun oglu
gecer. Eger pir diiskiin olursa, ona bir giin kesilir, o gtin gel, “yola
gir” diye ¢agrida bulunulur. O da gerekli erkani yerine getirdikten
sonra, iade-i itibar etmis olur. Tabi burada kurban kesilir, eti de
birlikte yenilir veya komsulara dagitilir.

Gorliliiyor ki, Stin'de dedelik, miirsitlik, rehberlik de dahil biitiin
statii belirleyicileri basartya gore degil, atfedilen statli cercevesinde
cereyan etmektedir. Ege Alevilerinde gozledigimiz segim yolu bu il-
lerde (Corum, Elaz1g ve Malatya) bir kast yapisi olusturmaktadir.

Koyde, en yiiksek statii, miirsitliktir. Bir tarikatin ytiriitiilmesi
i¢in doért kapi vardir: Birincisi musahiplik, ikincisi rehberlik,
tiglinciisti pirlik, dordiinciisii de miirsitlik kapisidir. Yalniz, reh-
berlik kapisinda bile, dedenin kusagindan gelen biri rehber olur.
Gergek anlamda talip olmayip da “Bozdan gelen” talibe miirsit,
koyde ileri gelen birini rehber tayin edebilir. Bu husus miirgidin
yetkisindedir.

Alevilikte imamet esastir. Bu nedenle imamet Ehl-i Beyt'e ait-
tir. Biz de imametin yuriitiilmesinde ayni siiregi yiirtitliriiz. Vahit
Er Dede, Imam-1 Riza'dan geldiklerini syliiyor. Ona gore, Alevilik
tic turliidiir: 1) Alevi-$ia, 2) Alevi-Bekté1§i, 3) Alevi Nazenin. Bun-
lardan Alevi-Sia, Iranhdirlar. Sialar bir¢ok harekete girisirler. Her-
kes kendi i¢tihadina gore tarikati devam etirrir. Alevi-Bektasilige
gelince, bunlar da musahipsiz tarikati icra ederler. Nazenin tarika-
t1ise, Hz. Ali'ye baghdirlar, tarikatlarn degismez.

Vahit Er Dede, Haci Bektas Veli ile bir baglantilar1 olmadigini,
bunun igin de gu goriisleri ileri siirtiyordu: “Biz Bagdat dergahi Hz.

246 Siinliilere gore, Dede’nin ruhu oglunda tecessiim eder. Bu yiizden dedelik baba-
dan ogula geger. (N. Erdentug, a. g. e., s. 42).
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Hiseyin ¢izgisindeyiz. Alevi-Sia, bizden en az 500 yl geridedir. Ha-
kiki manada gericidirler. Her ne kadar, Imam-1 Caferi’ye bagl iseler
de i(;tihét ve eylemleri bize uygun diismez. Ehli Beyt'in Corum'daki
camisini gérdiim. Onlar dogrudan “miihiir”e ibadet ediyorlar, Al-
lal'a degil, bu bir putperestliktir. Biz ise ancak Allah’a ibadet ederiz.

“Musahibim 6ldii, yaslandim. Ancak, yeni bir musahip bulmak
miimkiin. Pirime danmstim, teklifimi uygun goérdii. Zira dért kapiy1
ikmal i¢cin musahibe ihtiyacimiz var. Musahiplik kavli agirdir. Bu-
rada senlik-benlik ortadan kalkar, birlik makamina erisilir. Alevilik
bu anlamda hakiki demokrasi demektir. Clinkii, musahip olan bir
topluluk birbirinin hakkini gozetir, sayg: duyar ve birbiriyle daya-
misma igine girer. Hi¢ kimse taassuba kapilamaz. Hosgorii ve iyi
niyet fertlere hakim olur.

“Dogrusunu konusmak gerekirse, 1950'den beri kéytimiizde
musahipligi uygulayamiyoruz. Tabiatiyla bu ¢ok tiziicii bir sey.
Toplum, modernlesme, asrilesme neticesi dejenerasyona ugruyor.
Gengler bagibos, alakasiz ve denetimden uzak. Kendi havalarinda
gidiyorlar. Kisacasi, eski Alevilik kalmadi.”

Siin Alevilerinde gozledigimiz tizre 6nemli bir kiilttir degiskeni
ile kars1 karsiya bulunmaktayiz. O da, Hac1 Bektas Veli -Horasan
Pirleri- yerine, dogrudan Bagdat merkezlidirler. Bu ylizden de
Imam Cafer akidesini temsil eden Iran Siasina karsidirlar. Ancak,
Bektasilige sert bir bakis agilar ve tutumlan s6z konusu degil, fa-
kat Sia’ya olan davramslari bu cizgide diisiiniilemez.

Siin'de, Hidrellez 25 Subatta kutlamiyormus. Hidrellez'de iig
glin orug tutuyorlar. Buna da Hidrellez orucu adini veriyorlar. O
giin yemek, ¢orek (k6mme) yaparlar, komsulara dagitirlarmig. Ay-
n1 zamanda Cebrail (horoz) de kesiyorlarmis. Ibrahim dede, “bun-
lar bizim t6relerimizin bir parcasidir. Bunlan biz yasar ve yasati-
riz. Siin'de her ocak bu toérelere birer hafta olmak lizere devam
eder. Bu da bir ay kadar siirer. Hidrellez, bize gore bir kutlama de-
gil, aslmda bir ibadettir. Yalniz, bizde Nevruz yoktur. Siin Alevileri
béyle bir gelenegi bilmiyorlar.”

Bagdat cizgisine dahil bulunan Alevilerde Nevruzun kutlanma-
mas1 hemen hemen ortak bir yonii teskil etmektedir. Dedekéy sa-
kinleri de, Kiirt olmalarina ragmen Nevruz giinii hemen higbir t5-
ren yapmadiklarin ileri siiriiyorlardi. Siinliiler Orta Asya'dan gel-
melerini sdylemelerine ragmen, Ocak mensubiyetleri, goriildiigii
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lizere Bagdat cizgisine dayanmakta ve bu ylizden de Hact Bektas
Veli’yi devre digi birakmaktadirlar. Bunun gibi, Kiirt¢e konusanlar
da, Ocak baghligi nedeniyle Hac1 Bektas Veli'yi Horasan Piri olarak
diistinmektedirler.

Nevruz'u bilmemelerine ragmen, Siinliiler, Nisan suyunu stite
kangtirmak suretiyle yogurt mayalama gelenegini hattrladiklanm
ifade ediyorlar. Daha 6nce de belirttigimiz {izere, mesela Milas y6-
resi Alevilerinde gozledigimiz, Hidrellez'de sabah yapraklarda biri-
ken ciy parcalanm kagikla kaziyarak mayalama teknigi, Stin'de Ni-
san suyu biciminde kargimiza gitkmaktadir.

Stinliilerin inanclarina gore, toplanan bu nisan suyu ile mayala-
nan yogurt eger tutarsa bu itikatlanmn kabulii anlamim tagtr. He-
def, itikat ve niyazlarin kabulii ilkesine dayanir. Ayrica, bu ilk maya-
lama yoluyla elde edilen yogurt ugurluy, térelidir. Bu nedenle bir yil
boyunca yapilan yogurt imalinde ilk maya olma 6zelligini tagir.

Halkimiz, ay tutulmasinda teneke calar, silah patlatirlarmis.
Boylece ayin 6niine gelip, onu kapatmaya ¢alisan giicleri korkut-
mak suretiyle bu tehlikeli unsurlardan kurtulmasin: saglarlarmus.
Bu unsurlar, Siinliilere gore bir cesit “kara giicler” olarak bilinir-
mis. Mamurek Alevilerinde bu Kara Gii¢ bir ¢esit ejderha olarak
distiniiliiyor. Bu, daha dnce de belirttigimiz lizere bir Saman
inang sistemidir. Ejderha da -ki ay1 kapatmaya ¢aligir- bir kara gti¢
olarak varhigim siirdiiriir. Bu da ayin kutsalligini, ona olan saygin-
hgin bir devamim gosterir.

Esige gelince, bu da bir dergah kapisidir, bu yiizden kutsaldir.
Zaten esik demek, Alevi kiiltiinde ilk kap1 demektir. Ciinkii, herke-
sin evi kendisinin bir dergdhidir. Bir eve gelin gelince, kurban ke-
silir, niyaz edilir yani esik Optiiriilir. Sonra ii¢ defa yeri 6pmeleri
gerekir. Ayn sekilde, evin kiz1 da gelin olup evden ¢tkinca yine esik
niyazlanir, ii¢ kere optiiriliir.

Dogumlarda “Al” basti ritiieli de Siin kdylinde énemli bir gele-
negi sembollestirir. “Al bast1” biitiin Saman geleneginde gozlendi-
gi gibi, dogumla gerceklesen bir olaydir. Dogumu izleyen ii¢ giin
kadar logusa basinda beklenilir. Zira inanglarina gore, bir “al” kan-
st varmus, o gelip kadinin cigerini sokiip gétiirtirmiis. Buna engel
olmak icin, bir guvaldiz yataga ilistirilir, ayrica yatagin dort tarafi-
na ip cekilerek, logusa koruma altina alinirmis. Bazen da yatagin
arasina bir de Kur’an konulurmus.
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Kahve oniinde birlikte sohbet ediyoruz. Biiyiik ¢ogunlugu de-
de olduklanni bize ifade ediyorlar. Hepsi deneyimli, ancak hicbiri-
nin ytiiksek egitimi yok. Hemen hepsi ya ilkokul mezunu olduklan-
n1 veya birkag¢ y1l okuduklarini séyliiyorlar. Dedelere gore: “Biz
Aleviler 6zbedz Tiirkiiz. Ciinkii, asiretimiz ve boyumuz belli. Ni-
tekim, ben Canbek asiretindenim. Bizim agiretimizin bir boyu da
Sivas ({lmag), Elazag (Baskil)den gelir. Bir kismimiz da Siin’iin
mezrasi olan Beyler ugagina mensup bulunuyoruz.”

Son yillarda Siinnilerden kiz alma gelenegi baglarmis. Gegenlerde
bir gobniil iligkisi sonucu Siinnilerden alinan kiz olayinda, kizin ba-
basi: “Siz Alevisiniz, size kiz verilmez” diye kars1 gelmeye ¢alismigsa
da basan saglayamamig, bunun {izerine anasi babasi kiz1 reddetme
durumunda kalmiglar. Ancak, kari-koca dgretmen olan bu evlilikten
15 yil gegmesine kargin, kiz hala ikrarin1 vermemis, yani Aleviligi ka-
bul etmemigstir. Tabiatiyla bu durumda oglan diigkiin oluyor. Dede-
ler arasinda bulunan oglanin babasi s6ze atilarak, “aradan onbes y1l
gecse bile tartigmamiz devam etmektedir.” diyordu.

Diiskiinliik, kdyde sosyal kontrol mekanizmasi olarak fonksi-
yonunu icra etmektedir. Hatta dede veya miirsit herhangi bir ne-
denle evlatlarinin diigkiin duruma diigmesiyle miiteselsil sorum-
luluga maruz kalmakta, kendisi de aymi t6hmet altina girmektedir.
Bu yiizden, diiskiinliik veya diiskiin olma, Alevi toplulugunu bir-
birine baglamakta, gelenekleri siirdiirmekte ve 6zellikle grubun
kapahlik kimliginin stirekliligini saglamaktadir.”

Grupta bir diger dede tartigmaya katiliyor ve sdyle diyor: “Ben
de bilingli olarak kizim bir Siinniye verirsem, aym sekilde diigkiin
sayilirim. Ancak, kiz nzam dig1 kagarsa diigkiin kabul edilmem.”
Kizin1 bilingli Siinniye veren bir kimsenin diigkitnliikten kurtulma-
s1 miimktin degildir. Bu nokta ¢ok hassas bir husustur. Diigkiinliik
kilitlenir bunu artik dede ve ikrarlar bile agamaz. Yukarnda belirtil-
digi lizere sayet kiz goniil bag sonucu Siinniye kagarsa, baba ev-
latlarini reddetmek suretiyle diiskiinliikten kurtulabilmektedir.

Goriildiigii lizere, Alevi toplulugunda diigkiinliik, Stinni-Alevi
biitiinlesmesi siirecinde en 6nemli fonksiyona sahiptir. Sistem,
adeta kapaliligi, agilmamay1 ve gizli kalmay: desteklemektedir.
Eger bir acilma s6z konusu ise, Stinniden kiz alinmali, ikrar ver-
meli, kurbanini kesmeli ve Alevilesmeli. Aksi takdirde olumsuz
tepki devam etmektedir. Yani bir Siinniye kiz vermek veya goniil
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bag ile onlara intisap en biiyiik giinah sayilmaktaduir. Bu yol, Alevi
kiiltiinde artik tikanmistir. Sistemin hareket noktasi bu..

Bir diger dede soyle diyordu: “Bizim &rf ve téremizde Siinni-
den kiz alip verme yoktur. Bu 6nemle bilinmesi gereken bir kaide-
dir. Uzun seneler ge¢cmesine ragmen bu téremizi bozmadik, an-
cak, son yillarda sartlar degisti. Bu iligkiler egitim arttik¢a, tams-
ma, dostluk ve kaynagmay1 meydana getirdi. Az da olsa bu iligkiler
artik baslamis durumda.”

Bir yagh dede ise sabirsizlikla séze katilmak istiyor. Kendisini
dinliyoruz: Bizim anlayisimiza gore, biitiin insanlar islam olarak
yaratiimuglardir. Islim’m temeli de, Ehli Beyte bagh olmak demek-
tir. Bu da fitratinin Alevilige dayandigini gésterir. Alevilik demek,
islam demektir.. Siinni Alevi ayrihig1 Peygamberin vefatindan 83 yil
sonra baglamigtir. Tarihi olaylari hepimiz biliyoruz. Burada size
bunlan tekrar etmek istemiyoruz. Islim’in baglangicinda Hz. Pey-
gamber zamaninda béyle bir sey yoktu. Hepimiz ayni Allah’a, kita-
ba ve peygambere baghyiz, ayrilik-gayrih§imiz yok. Ancak, bilinen
sebeplerle aynlik baglayinca husumet artti. Islam, Alevi-Siinni bo-
linmesine maruz kaldi. Giderek birbirlerini anlayacaklar yerde,
fitne araya girdi. Yiizlerce yil aradan gegtikten sonra, iki grup ara-
sinda birtakim ash astar1 olmayan yalan, fitne ve yakistirmalar
dogdu: Alevilerin namaz kilmadigi, Ramazan oruglarini tutmadik-
lan, icki i¢tikleri, mum sondii tiirii aralannda ¢irkin cinsi iliskiler-
de bulunduklari, mezara 6liilerini yataklanyla, elbiseleriyle gém-
diikleri, Hiristiyan usulii hareket ettikleri gibi akla hayale gelme-
yen iftiralarda bulunduklari ciimlenin malumudur. Oysa, buniarmn
higbirinin ash astan bulunmadig yine cimlenin malumudur.

“Bize gére: Cem Evi bir ibadet yeridir. Burada semah geker, zi-
kirde bulunuruz. Bizim ibadetimiz, namazimiz iste bu zikirdir. Ke-
za, Stinni-Alevi ikiliginin kalkmasi hususuna gelince, asirlardan
beri icimize akitilan bu zehirlerin telafisi icin her iki tarafin da dini
temsilcilerinin iyi bir sekilde egitilmeleri, bilgilendirilmeleri gere-
kir. Biitiin Imam Hatip 6grencileri, bir tist egitimi tamamlamal,
dedelere de ayni sekilde bir kiiltiirlesme imkani saglanmalidir.
Asirlarca, dedeler Siinni mektep ve medreselerin disinda kalmis,
kabuklarina ¢ekilmigler, modern bilgilerden yoksun birakiimiglar-
dir. Bu yiizden dedeler daha ziyade gelenege bagh kalmislardir. Tek-
rar ediyorum, bizim dedeler de halkimiz kadar cahildir. Onlarin da
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devlet veya bagka kuruluslar yoluyla egitilmeleri, bilgilendirilme-
leri gerekir. Bu bir manevi borgtur. Devlet, eger temelde yatan ve
asirlardan beri devam eden Siinni-Alevi ayrihklarinin 6nlenmesini
istiyorsa bu hassas noktaya egilmelidir.”

Vahid Dede devam ediyor: “Siinni-Alevi farklilagmasi ortadan
kalkmaz, kaliibeldya kadar devam edecek gibi goriiniiyor. Ben bir
dede olarak boyle bir fikir tagiyorum. Ciinkii, bize gore, baslangic
Aleviliktir. Islam, Alevilik {izerine bina edilmistir. Bu nedenle, Hz.
Muhammed'den sefaat uman, timmetiyim diyen herkes koklerini
kizilbagliktan alir. Ellerine ilmihal alan herkes béliiniip parcalan-
mustir. Zaten, ayirim da bundan sonra ¢ikmistir. Biz, dedeler ola-
rak Alevi Siinni beraberligi i¢in ilk akla gelen 6nerilerimizi g6yle
siralayabiliriz: Herkes birbirlerinin inanglarina saygili olmals; hut-
belerde hocalar, (Aleviler de Miislitmandir, onlar da bu iilkenin
evlatlanidir) demelidirler. Bunlar Siinniler tarafindan baslatildigin-
da ben sahsen ¢ok mesafe alacagimiza inanmaktayim.”

Stin'de Alevi dedelerin ortak bir yan: oldugunu tespit etmis bu-
lunuyoruz. Bu da, her iki grubun inang sistemleri alaninda uyum
saglamaya karar vermeleridir. Ikinci adim hoca ve dede gibi iki
grubun dini liderlerinin Kur'an ve Islam esaslar1 alaninda egitil-
meleridir. Bir yash dedenin gortisii de hem 6nemli hem de {izerin-
de hassasiyetle durulmasi gereken bir meseleyi vurgulamaktadir.
Ona gore, “Biitiin insanlar Islam olarak -herhalde Miisliiman de-
nilmesi gerekirdi- yaratilmiglardir. Islam’'in temeli de Ehli Beyte
bagl olmaktir, bu da fitaten Alevilige dayandigini gosterir”.. Yine
bu zata gére, Alevilik demek Islim demektir.”.. Bu ¢ok énemli bir
diigiim noktasidir. Her insanin Islam fitratina (yaradiligina) gére
yaratilmig olmasi bir Kur’ani hiikiimdiir. Burda Alevi Siinni ittifak
halindedir, mesele biter. Onemli olan Islam’in belirleyiciligidir.
Kur’an, Peygamber bu ¢izginin baglica temsilcileri olduklan kabul
edildikten sonra mesele kalmaz demektir. O vakit Alevilik, Siinni-
liktir mantiki &nermesi veya Siinnilik Aleviliktir tarzindaki diigiin-
ce kaliplar ile bir ¢dziime ulagilabilir. Yeter ki, dnceligi pegin yargi-
lar yerine, Allah, Kur’an ve Peygamber cizgisinde belirtmis olalim.

ELAZIG: Hac1 Bektag Veli Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi: Bu der-
nek, Elazig ilinde 1992 yihinda kurulmugtur. Bagkanin agiklamalarina
gore, Hac1 Bayram Veli, aslinda Hoca Ahmet Yesevi'nin manevi emri
ile Anadolu’ya Horasan'dan yani Iran yolu ile gelmis Hz. Muhammed
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ve Ehli Beytinin diistince ve goriislerini Anadolu’ya yaymaya ¢aligan
biiyiik bir pirdir. Elimizde Makalat vardir. Ancak, Makalat agir bir
dille yazildigh icin ¢ogu kez anlamakta giicliik cekmekteyiz.

Dernek Bagkani Fethi Kaya, aslen Tunceli’nin Hozat yoresin-
den geldigini ifade ediyor. Dernegi, Haci Bektas Veli'yi seven ve
sayanlari bir araya getirmek amaciyla kurduklarini ifade ediyor.
Ancak, Kaya, Haci Bektas Veli'nin miicerred (yani bekar) olmadigl-
n1 kabul etmekle beraber, Celebilerle -uzaktan ve yakindan- higbir
alakalar1 bulunmadig gériisiindedir. Zaten, Aleviler ile Bektasiler
arasinda da ben énemli bir fark gérmityorum. Genellikle Bektasi-
lik, sehir Aleviligi olarak bilinir. Kaya s6yle diyor:

“Bizim Iran Siasi ile de bir aldikamiz yok. Bana gére Anadolu
Aleviligi ile Siilik arasinda gozle goriiliir bir fark vardir. Anadolu
Aleviligi demokratik ve laik Cumhuriyete, biitiin demokratik sis-
temlere baghihgin ilan eder. $iilik ise, bunun aksine Anadolu'da
gérdiigiimiiz Hanefi mezhebinin biitiin uygulamalarin yiiriitiir.
Seriatg1 bir kimligi temsil eder.

“Anadolu Aleviliginde biz dért kapi ve kirk makami kabul ederiz.
Bilindigi iizere, dort kapmin ilki geriat, dtekileri de tarikat-marifet
ve hakikat olmak {izere siralanirlar. Bizim ilk kapimiz seriat, tutucu
olmayan, insan sevgisi ve hoggorti ilkesini temsil eden bir giris ka-
pisidir. Oysa, Iran Siasi, seriatta kalir ve kati bir diistinceyi uygular.
Kadinlara hak vermez, insan katleder, déviinme ve vurusmayi ilke
olarak benimser, kapali bir rejimdir, demokratik kimligi yoktur.

“Keza, bizim Alevi cemaati olarak ibadet yerimiz Cem Evi'dir.
Burada Allah'1 semah yoluyla zikrederek ibadetimizi icra ederiz.
Bizim ibadetimiz budur. Bu sebeple ayn bir Ehli Beyt adli1 cami ti-
pi kuruluglara asla iltifat etmeyiz. Sonra, Cem Evi'nde bize 6nder-
lik edecek kiginin Ehli Beyt soyundan gelmesi sarttir. Yani dini li-
derimiz Seyyit olmahdir. Seyyit, bize camiyi 6nerse oraya da gide-
riz. Onun &nderligi bizler icin hayatidir.”..

Dernek bagkamnin bu agig konusmasinda dikkatimizi ¢eken
en 6nemli noktalardan biri, Haci Bektas Veli'nin evli olduklarni
bilmelerine ragmen aym yolu izleyen Celebilerle bir baglantilari-
nin bulunmamasidir. Bilindigi tizere, Celebiler Hac1 Bektas Ve-
li'nin miicerred olmadig gériigiinde birlesen bir Bektasi koludur.
Ikinci 6nemli nokta Hozat Bektagilerinin Horasan kékenine yone-
lik bir davranig bi¢imini yansitmis olmalandir.
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Tunceli’'nin Hozat’a bagh Karabakir (Bargini) kéyiinden gelen
bir diger dernek tiyesi, Mithat Giiler ise: “Ben Aleviyim, Bektasi de-
gilim” diyordu. Ancak, “Aleviligin icindeki Bektasilik kolu ayr1 bir
kavram degildir. Aksine, Bektasilik de Alevi hukuku i¢inde viicut
bulmugtur. llkeleri, Hiinkar Haci Bektas Veli’den gelir. Yalniz, Hiin-
kann dogumu hakkinda bir bilgimiz yok. Asikpasa’ya gére ne Mo-
gollarla karigsmis ne de Hoca Ahmet Yesevi ile gortigmiistiir. Kirk
dervis makamini olusturmustur. Tilirkiye'de Haci Bektas Veli Kirk
Ocagmin kurucusu olarak bilinir. Ayrica, Hz. Muhammed'in Mira-
ca ¢ikisinun yani karklar makaminin da tespitini yapmastir. Dort ka-
p1 kark makam Haci Bektas Veli'ye ait oldugu gibi, Yenigeri ocagi-
nin da kurucusudur. Bu sebeple hizmeti biiyiiktiir. Ilim irfan sahi-
bidir. Barigtirma, birlestirme ve uyum saglama hususunda Alevi
toplumuna manevi onderlik etmistir. Biz bu makamlarin énemini
belirtirken, 12-14-17 kavramlarini dikkate aliriz. Bizde Ehli Beyt ya-
ni 12 imam, inancimizin ¢izgisini belirler.. 12 imamdan 14 masum
pak, 14 masum paktan da 17 kemer best yani musahiplik kapis1 ge-
lir. Iste, Haci Bektas Veli, inancimizin 6zii olan bu gériisleri getir-
mis, Alevi topluluguna fikri derinlik kazandirmgtir.

“Bizlerin inanclarina gore, Haci Bektas Veli miicerred degildir.
Ulusoyla (Vahdettin) birlesiyoruz.. Basta Ehli Beyt Camii olmak
tizere biitiin mescitler hususundaki gercegi de dernek bagkani bi-
ze su sekilde acikliyordu: “Peygamber sagliginda Ibn’iil Desem’in
baskanhfinda olusturdugu heyetle, ictihad {izerine kurulmus bu-
lunan mescitleri -halkin i¢ine nifak sokacag endisesiyle- yiktir-
mustir. Ama, gliniimiizde Kur'an'm mealinde yalniz Mescid-i Dirar
yiktinlmug goriiliiyor. Oysa, Tevbe siiresinin 107. ve 108. ayetlerine
gore, tiim mescitleri kapsadig: anlasiimaktadir. Burada bir ihtilaf
ortaya gikiyor. Oyle ki, mescitlerin tiimiiniin yiktirlldig1 sabit gorii-
lityor. Zira, Ahzab suresinin 33. 34. ve 35. ayetleriyle namaz ve iba-
detleri geceleyin evinizde kilacaksiniz, buyurdugu nazil olmustur.
Goriilityor ki, glindliz namazi Kur'an buyrugu ile kaldinlnmustir. Ni-
tekim, Neb’e suresinin 9. 10. ve 11. ayetleri de: Geceyi dinlenme ve
uyku uyumaniz i¢in size tahsis ettik. Giindiizleri ise, size kazang
saglamak i¢in verdik.” buyuruyor.

“Bu ayetler gosteriyor ki, Peygamber (A.S.) o dénemin mescit-
lerinin tiimiinii yiktirmistir? Bana gore biitiin halkin yararina, yok-
sulu, yetimi ve ag1 doyurma yolu ile her tiirlii sosyal hizmetlerin
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verilmesi, ibadete nazaran daha gergekgi bir davranigtir. Halifele-
rin donemlerine ait yiiriitiilen atiflarla halen devam edersek ne
cumbhuriyet, ne laiklik ne de uygarlik dedigimiz nimetlerden ya-
rarlanmamiz miimkiin olabilir. Ayrica, Bakara: 285. ayetiyle de, bir
dnceki peygamber de tiim insanhiin peygamberi oldugu belirtil-
mis, onlara inananlarin da, Miisliiman olmamalan nedeniyle, “ga-
vur” sayillamayacaklan vurgulanmstir.

“Islamiyetimizin igerisinde mezhep tegkilatlarinin yeri yoktur.
Ciinkii, Ali Imran suresinin 105. ayet ve onu takip eden 6teki ayet-
leri Islamiyetin biinyesinde her tiirlii mezhep ve tarikatlann ku-
rulmasini yasaklamistir..”

Dernek liyesi Mithat sohbete katiliyor. Kendisi Aguigen Ocagina
mensup oldugunu (Tunceli'nin Hozat) belirtiyor. Aguicen bugiinkii
Irak’'ta bulunan Horasan'dan gelmis bir 6nemli kisidir. Bana gére: H.
Bayram Veli de Irak'in Nisabur sehrinde dogmustur.. Hoca Ahmet
Yesevi'yi de 6yle kabul ediyoruz. Biitiin bu ulu kisiler, kéken olarak
Irak Horasan ydresinden gelen tarikatimizin yonlendiricileridir. Ba-
na gore, ne peygamber ne de Hoca Ahmet Yesevi Arap degildirler.
Hasimi kolundan, Halil Ibrahim’in oglu Ismail'in soyundan gelirler.
Okuduklarima gore, Halil Ibrahim de Hitit Tiirkiidiir” diyordu..

Dernek bagkani, Alevi-Siinni ayinmina kars1 ¢iktigim iddia edi-
yor. Bana gére, diyor mezhep yoktur. Eger var ise bu 1slam’1 red-
detmektir. Alevilik bana gére, mezhep degil, bir dindir, bu da is-
lamdir. Biz inanmiyoruz, onun Islam’'in peygamberi oldugunu kabul
ediyoruz. Alevi fikthinca, ne zaman bir geligki ortaya ¢iksa bagvu-
racagimiz kitab da Kur’an'dir, hadis ve siinnetlerdir. Bunlar da yok-
sa Icmai timmet yolunu tutariz. Yani sorunlari ¢éziimlemede en
son ¢are olarak “I¢tihadi Rey”i gézleriz. Iste bu “Igtihad-1 Rey” yani
oya dayal1 usul, Hz. Ali tarafindan ortaya atilmis, demokrasi siste-
minin ilk prensibidir. Ger¢cek demokrasi bu ideale dayanir. Stinni
fikihi ile Alevi fikihi arasindaki fark da bu noktadan kaynaklanir.
Siinni fikhinda en son madde (kanun) kiyastir. Bu da, ¢ogunlugun
kararindan ziyade iki kiginin oturup tartigmasindan ibarettir. Oysa,
toplulugun oyuna dayal bir usul en demokratik olamdir. Bu ilke,
Imam Caferi Sadik ile daha da geligtirilmistir. Bana gore, diinya de-
mokrasisi eger modern gaga ulagmak istiyorsa, bir hedefe sahipse,
bunun kaynag Alevi fikihinda yatar.. Iste, Alevilik ile Siinnilik ara-
sindaki ilk ve 6nemli fark bu noktadan kaynaklanmaktadir.
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Dernek bagkani -ki Sanat Enstitiisii mezunudur- “Kur’an’in
belki beg kez degisiklige ugradign” goriistindedir. Nitekim, Hz. Mu-
hammed Hac Vedasmdan dondiigii vakit Gadir Hum meydaninda
deve semerlerini iistiiste koyarak, su konugsmay yapmustir: “Ben
Hacciil vedadan déndiim. Sizi buraya toplamamin nedeni, ahirete
gidecegim giinlerin yakin olmasidir. Emanetlerin tebligi i¢in sizle-
ri burada toplamis bulunuyorum. Emanetlerimin birisi Kur'an,
ikincisi de Ehli Beytimdir.” Orada bulunan insanlar da Peygam-
ber’e: “Ehli Beytiniz kimdir” diye sorarlar. Peygamber de “Ali'dir,
Fatima'dir, Hasan'dir, Hiiseyindir” diye cevap verir. Bunun iizerine
kalabaliklar arasmda bu tiir bir akrabalik kayiriciligi izlenimine
varan baz kigiler, hiziplesmeye gittiler. Bunun bir aile kayirmasi
oldugu goriisiinii alttan alta yaymaya bagladilar. Iste bu hizip i¢in-
de bulunan kigilerin Stra suresinin 24. ayetiyle kalpleri miihiirle-
nir ve bir 6liim vak’as1 meydana gelince, i¢lerinde Hattab oglu
Omer: Ya Peygamber biz iman ettik, siz anlatmaniza devam edin,
dedi. Hz. Peygamber de: “Cenabu ziil celal Hazretleri benim mev-
lamdir, ben de biitiin miiminlerin mevlasiyim. Ben kimin mevla-
stysam, Ali de onun mevlasidir. Ali benim vasim ve vekilimdir.
Benden sonra Islamiyetin arasinda asla ve asla kili¢ gekilmeyecek,
birbirlerine diismanlk yapilmayacaktir” buyurmusgtur.

“Ancak, Peygamberin éliimiinden iki giin sonra, Hz. Omer ik-
rarda bulundugu halde, kih¢ geken Ibn Ubeyde'ye hilafet hakkini
vermek icin emir yetkisini kullanmigtir. Ibn Ubeyde’nin oglu Zeyid
meseleyi 6grenince, babasina gider ve “Hz. Peygamberin iki giin
o6nce Gadir Hum'da nasihatma ters diigersen ve halifeligi kabul
edersen ben de seni 6ldiiriirim” der. Bunun iizerine Ibn Ubeyde
gorevi Omer’e iade eder. Omer de Mekke sokaklarina diiserek 20
kisi kadar taraftar temin eder. Halifeligi Ebu Bekir'e vererek gore-
vini yerine getirmis olur. Ebu Bekir de halifeligi yiikleniyor. Olayi,
ti¢ giinden beri Hz. Peygamberin cenaze isleriyle meggul olan Hz.
Ali duyuyor. Ug giinden beri cenaze ile ugragmayan bu kisiler me-
zarlikta Hz. Ali'yi goriince geri doniiyorlar. Igte Alevilerle Siinniler
arasindaki ilk ihtilafin kéklerini bu hadiselerde aramak gerekir.”

Bektasi derneginde sohbet boyle devam ederken, Tunceli asilli
Elazig barosundan Siileyman Yeter sohbete katiliyor: “Mezhepgili-
gin kokiinii kazimak gerekir. Mezhepgilik, ge¢misin din kurallarina
degisik yorum getirerek hilafeti yakalamaktir”. “Gelisen diinyada ve
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gelisen diisiincenin 1s131inda insanlar o kadar gtizel kurallar koy-
mus ve bulmusglar ki, bunlara uyum saglandig takdirde, degil sa-
dece iilke barsi, diinya bansi bile saglanir.

“Bugiin Tiirkiye'de mezhepgilige bagnaz bir bi¢imde sanlan in-
sanlarimizin yaklagim tavirlan sekilci ve mantik digidir. Bu da tilke
biitiinliigii ve diinya bansina zarar vermektedir. Aslolan, iilke ba-
ns1 yaninda insaniyetgi, evrensel bir toplum idealine yiikselmek-
tir. Mezhepgiler, dar ve fanatik goriisleriyle bu yolu titkkemizde ka-
patmaya ¢aligmaktadirlar.

“Ayni sekilde, Diyanet biit¢esine trilyonlar konuldu. Bu biiyiik
bir yanhglik. Ekonomisi dar bir bogazda olan, igsizligi ¢1g gibi bii-
yiiyen, parasinin degeri diisen bir ilkede, boylesine bir yatirimin
akilcilikla bagdagmast miimpkiin degildir.

“Biz, ¢oziim yolunun; devletin din islerine el siirmemesi, va-
tandaslar kendi goriislerinde serbest birakmast ve olaylara irkgilik
gozii ile bakilmamasi noktasinda olabilecegi kanisindayiz.”

Siileyman Yeter, aydin bir kisi olarak mezhepgcilige kars: ¢iki-
yor. Aleviligi evrensel bir hitmanist gériis icinde yorumlamaya ¢a-
lisiyor. Ayrica inang sisteminin herhangi bir kurulugun gilidiimiin-
den cikarilarak sadece tercihlere terk edilmesini éneriyor.

Elaz1ig Hac1 Bektag Veli Kiiltiiriinii Tamtma Derneginin tiim du
varlari, H.B. Veli'nin sozleriyle ve yer yer hayali resimleriyle siis-
lenmigti. Ayrica, Hz. Ali'nin vecizeleri ve resimleri de duvarlar:
kapliyordu.

9) Corum Ornek Olay:

a. Ehli Beyt Camii: $ia Yonetimi: Corum Barosuna kayith Avu-
kat Teoman Sahin ile birlikteyiz. Teoman $ahin, SHP Corum Mil-
letvekili Cemal Sahin’in oglu, zeki, azimli ve son derece sisternatik
bir diisiince yapisina sahip bir gen¢. Babasinin Kiirt, annesinin de
Tiirk oldugunu, dede soyundan geldiklerini soyliiyor.

llkin, kendisine varsayimi dogrulayan sorumu yoneltiyorum:
“Alevi ve Siinniler arasinda teorik ¢ercevede bir birlesme olabilir
mi?” Bu soruya Sahin’in yaklagimi soyle oluyor: “Alevi gercek Alevi
ise, Siinni de gergek Siinni ise, entegrasyon ¢abalarna gerek yok.
Adam, Allah ve Peygamberi inkar ediyor, fakat Siinni kaynaktan gel-
digi icin yine de biz onu Siinni olarak goriiyoruz. Ayni sekilde, Alevi
bu tiir bir yargida bulunsa buna da Alevi diyoruz. Bu tiir yaklagimlar
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bizi hi¢bir yola gotiirmez. Siinni dogmak, Alevi dogmak meseleleri
¢oziimlemez. Asil mesele, ilkelerden yani 1slami 6zden hareket
ediyorlarsa, entegrasyonun lafina gerek yok. Ciinkii, her ikisi de
ayn safta bulunuyorlar demektir.

“Bana gore, Alevilik, Hz. Ali'nin degerlerini teoride ve pratikte
savunmaktir. Ciinkdi, Hz. Ali de Miislimandar. Eger: (bir kimse, bi-
zim ibadetimiz kilinmigtir, oruca litzum yoktur) tiiriinden gerek-
celer ileri siiriiyorsa, Aleviligi anlamamis demektir. Yani ilkeler ve
kimlikler net bir bigimde anlagimaldir. Kimlikleri ve ilkeleri ger-
¢ek yiizii ile aydinlanmamus kisilere biz kendi aramizda “Bekta-
si” diyoruz. Biliyorsunuz, Bektasiligin iginde, Islamiyet 6ncesi
Tiirk inanglan ve Samanizm kalintilan, eski Iran Zerdiisti gele-
nekleri, Lidya, Frigya gibi Anadolu halklarinin putperest diinya
goriisleri kansarak bir sentez ortaya ¢ikmistir.

“Ben, gergek ilkelere dénmeyi, bir de olgulan irdelemeyi istiyo-
rum. Bu noktadan itibaren ben Batih degil Dogulu kimligi tagiyorum.
Ciinkii, benim olusumun kaynaginda Dogu vardir. Bu sebeple, be-
nim bagh oldugum ilkeler de Doguludur, Batiya gitmeye gerek yok.

“Inang sistemimize gore, Siinni de Alevi de Miisliimandir. An-
cak, fikih yoniinden Islam’t anlama hususunda baz farklihiklan-
muz vardir. Agiklayayim, $ia taraftar demektir. Kimin taraftan?
Hazreti Ali'nin... Alevi de aym sekilde Ali ve evlatlarim sevenler
anlamindadir. O takdirde, $ia ile Islam Siinnisi ortak bir noktada
birlesirler. Bizim kesimde, 12 Imam ve Hz. Ali sevgisi vardir. Iste
bu inang ve ilkeleri pratige aktarmak gayesiyle, Milonii mahalle-
sinde -ki Alevi kolonisinin yogun bulundugu yerlesim birimi- Ehli
Beyt Camisini 1991 yilinda ibadete agtik.

“Biz, bu camide 12 imam ve Cafer-i Sadik fikhina gére ibadeti-
mizi yliriitiirliz. Oysa, Stinni camisinde bu tiir bir 6gretiye yer ve-
rilmez. Hz. Ali ve 12 Imam, bizim gercek kiiltiiriimiizii olusturur.
Bu da Kur’ani manada Islam'dir... Oysa, Tiirkiye'de resmi din gorii-
sl, Islam’1 Siinnilestirmek amacin tagir. Yani, bugiin Islam’in pra-
tigi Stinnilestirme siirecine yéneliktir. Islami sistem iginde bizim,
hangi mezhebe inanirsak inanalim, gériiglerimizi Ehli Siinnet an-
lamis olsa mesele biter, diyoruz. O zaman, birlikte arzulanan uyu-
mu gerceklestirmis oluruz.

“Ben, Alevilikten 12 imama geg¢iyorum. Zira, Aleviligin pratigi
ve teorigi de bu 12 imama baghhktir. Bir bagka deyimle 12 imam
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kiiltii, inancimizin 6ziinii olugturur. $u anda Alevilikten gercek
Alevilige yani Sia’ya katilmig bulunuyorum.

“Ehli Siinnet ile Sia arasindaki ayriliklara gelince, bilindigi tize-
re Ehli Siinnet din konusunda 12 imami sever, fakat belirleyiciligi-
ni kabul etmez. Biz ise, yani Sia mensubu olanlar, 12 imam belir-
leyici kabul ederiz. 12 imama uyduklar takdirde, biz de Siinnilerle
uyum saglariz... Kabul etmede higbir engel de diisiinmeyiz. Her
sey 12 imamin benimsenmesi ve kabuliinde diiglimleniyor. Zira,
Kur’an'1 biz de temel ve belirleyici, aciklayici olarak goriiyoruz, on-
lar da. Bizim kabul ettigimiz, Ehli Siinnet dig1 olan 12 Imam mez-
hebidir. Biz, bu nedenle 12 Imam kiiltiinii bir mezhep olarak ka-
bul etmekle Ehli Stinnetten ayrilmaktayiz.

“Dért mezhebin dérdii de haktir. Yani, Islam dairesinin i¢inde-
dir. Ancak, bunda 12 imamuin yeri yoktur. Ozellikle, Mehdi'nin ge-
lecegi hususunda (Tirmizinin Sahihi, cilt: 9, s. 66; Hanbeli’nin
Miisnedi'nde cilt: 5, s. 8'de) benden sonra 12 imam olacaktir, hadi-
si yer alir. Yine Kur’an'da Enbiya Stresi 105. ayet s6yle buyurur:
“Hig siiphe yok ki, yeryiiziine salih kullarim miras¢i olacaktir.”

“Benim inancim odur ki, eger bir ilke diinyaya hakim olacaksa
bunun yénlendiricisi de bulunacaktir, bu da Mehdidir”.. Keza
Seyh Tasi'nin El Gaybe kitabinda zikredilen hadis de gdyledir:
“Mehdi benim soyumdandir”247

“Kisacasl, biz 12 imam mezhebinden yola ¢iktik. Islim’mn bu
yoldan algilanmasini uygun gordiik. Bu 6gretiye, yani 12 imam
kiiltiine sadece ve sadece aklimi kullanarak inandim. Esasta, 25
yasma kadar Islim’in Ehli Siinnet ilkesini algilayan bir kimlige sa-
hiptim (Alevi dogmus olmama ragmen). 1983-1984’lerde bu arayi-
sin sonunda $ia Imamiyesine yakinlik duydum. Fakiiltemizde
Iranh, Irakh ve Liibnanl gesitli Orta Dogu iilkelerinden 6grenciler
vardi. Onlarn etkilerinin sonucu, zaten bir arays icindeki halet-i
ruhiyemde bu tiir bir yonelis ortaya ¢ikti. Bu hususta babamin
(Cemal Sahin) herhangi bir etkisi diisiiniilemez. Babam, aslinda
Bat1 tipi bir sosyal demokrattir, arabesk bir kimligi tagir.248

“Iran’a olan tutumumu soruyorsunuz” éncelikle su hususu be-
lirtmek isterim: “Iran, her seyden 6nce Miisliiman bir iilke oldugu

247 Seyh Tasi, El Gaybe: Ehli Beyt Mesaji, TGba Yayinlan, Ankara, tarih yok.
248 Cemal Sahin’e oglunun bu yargilanni hatirlatifimda, “ne yapahm, dyle diigii-
nityor” cevabinmi vermisti.
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icin tutarim. Ancak, doktrinde ayni safta bulunmamamiz nede-
niyle bir Iranci egilimimiz s6z konusu olamaz.”

Teoman $ahin’le yapmus oldugumuz uzun sohbetin ana esas-
lan yukandaki sekilde 6zetlenebilir. Bunlar da tamamiyla kendisi-
ne ait ifadelerden ibarettir. Daha énceleri Sahin, 12 Imam kiiltiinii
yorumlayan ‘Asare’ adl bir dergi ¢ikariyormus. Simdi onun yerine,
1990'dan itibaren giindeme koydugu “Ondért Masum” adli yine
Gorum’da yayimlanan aylik bir dergi ¢ikarmaktadir.

Teoman $ahin’in bana verdigi bu son dergi “Ondért Masum”
ayni zamanda goriislerinin bir analizini de igermektedir. Derginin
Mayis 1992’den Ocak 94’e kadar siiren 20 sayisinda ileri siiriilen
goriislerin aynen kendi ifadelerine sadik kalarak bir 6zetini séyle
verebiliriz:

“Alevilik, Hz. Ali ile ilgili olan bir kavramdir. Onun yolundan
gitmek, onun gibi diisiinmek, onun gibi yagamak isteyen, yagama-
ya ¢ahisan insanlann kullandig bir kavramdir.

“Ancak ¢ok dnemli bir nokta da sudur ki Aleviligin Hz. Ali'den
oncesi ve sonrasi vardir. Oncesi, Allah fikriyle baglar (...) Aleviligin
6ncesi Allah'in insani yaratmasi ve sorumlu tutmasi ve elgiler gon-
dermesiyle giindeme gelmistir.

“Hz. Muhammed ise, diger peygamberlerin tekliginin odak
noktasi ya da tekdmiil siirecidir ve Hz. Ali de o noktanin imamet
¢izgisi bakimindan baglangicidir, devamidir. Goriiliiyor ki, Alevilik
ilk peygamberle baglayan son peygamberle ve daha sonra da Ima-
metle devam eden Allah'in ipidir, Isldim’in 6ziidiir, evrenseldir,
tiim insanlar i¢indir ve biitiinciildiir. 12 Imamlann bilgisi Allah’tan
olup, ilmi lediinidir. Yani hadis hiikmiindedir. O halde, Alevi ol-
mak i¢in Allah'in, Peygamber’in ve 12 imamlann yolunu takip et-
mek gerekir.

“Ulkemizde, Alevilik 6zii itibariyla ya da olmasi gerektigi gibi bir
tiirlii yaratilamamustir. Egemen giigler her zaman engel olmuglar ve
bagka sapik fikirleri Alevilik diye sunmaya ¢aligmiglardur. Iste tarihi-
mizde planl bir oyun olan Bektasi teskilati da Osmanlinin Alevile-
ri denetleyip On ki Imam yolundan uzaklagtirmak igin kurmus
olduklan bir dergahur (...) Yillar siiren ugragilar sonucu, Osmanh-
nin dergahi Alevi toplumunu 6z benliginden koparmay: basarmis
ve sonugta da yalan ve ¢arpitmalarini On Iki Yolu diye yutturmus-
tur. Bu nedenle, Alevilikle, Bektasiligin ayrilmasi zorunludur. Ancak
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buradaki zorluk, yillann birikiminden ve dogru kaynak sikintisin-
dan kaynaklanmaktadir.

“Orta Asya ve on Asyadan Anadolu’ya herhangi sebeplerle gelen
kitleler, Miisliimanhg kabul etmekle beraber eski $aman dinlerine
ait Islam’a aykin birgok kiiltiirde Isldmla beraber kaynasmiglardr.

“Anadolu’nun ortasinda gezinen bu Saman babalan, Horasan
dervisleri, Kalenderi, Cavlaki, Ishaki, Haydari gibi bir lokma, bir
hirka prensibini kabul etmis olan bu insanlar Anadolu kentlerinde
geziyor, orgiitsiiz ve sistemsiz fikirler yayryorlardi.

“Anadolu’da daha 6nce yerlesmis olan baz kigilere Rum Abdal-
lan denirken, Anadolu’ya gelen her dervise de, hangi kékten olur-
sa olsun, Horasan erenleri deniyordu. Iste Haci Bektag da bunlar-
dan birisiydi. 13. yiizyllda yagsamisti ve yagadigi ylizyllda Mevlevi-
lik ve Ahilik gibi bazi kurumlar géze ¢arpiyordu. Haci Bektas, Bek-
tasilik ad1 altinda hicbir tarikat kurmuyor. Oniki imam yolunu 6g-
renmek isteyen bir aragtirmaci Haci Bektasi ve Bektasiligi ayn ayn
incelemek zorundadir. Anadolu topraklarinda Oniki Imam yo-
lundaki ilk ciddi egitim Sah Ismail’le baslamist1 ve bu egitimin
temeli saz ve stze dayaniyordu.

“Fatih’le ilk kivilcimlarn atilan medrese ve tekke Siinniligini 2.
Beyazid miiesseselestiriyor, ilkelestiriyor. Osmanli devleti ile bu
kimlik bir daha gikmamak iizere giriyor. Béylece, 1450’li yillardan
baslayarak Anadolu’ya yayilan Oniki Imam fikirlerine kars1 antitez
olusturuyor. Yayilan Alevi bilincini etkisiz hale getiriyor.

“2. Bayazid, Bektasiligin Orgiitlenmesine ve yayillmasina yar-
dimci oluyor, giiciinii de bu iste kullaniyor. 2. Beyazid Balim Sulta-
n1 Bektasiligin 6rgiitlenmesine ve yayilmasina yardimci olmasi
nedeniyle Sulucahéyiike tayin ediyor, orasinin manevi iistad1 ya
da piri olmasini istiyor, “orasin érgiitle” emrini veriyor.

“Balim Sultan Saman kiiltiiriinii Anadolu kiiltiiriinii, Sitnni
kiiltitriinii birlestiriyor ve yepyeni bir senteze variyor. Kisacas, Be-
yazid, Osmanlinin iktidar konusundaki en politik teorisyenidir.
Bektasilik dergahim Balim Sultan’a kurduruyor. Anadoluyu denet-
lemeyi ve Siinnilestirmeyi diigiiniiyor. 2. Beyazid ve Haci Bektag
ayn1 dénemde Veli lakabinm aliyorlar. Osmanl ve Bektagiler arala-
rinin bozuldugu 1826 yilma kadar birbirlerini seviyorlar.

“Osmanl, Bektasiligi ekonomik ve fikri yénden besliyor, biiylitii-
yor. Ayn1 Osmanli, Kizilbas diye Alevi halki rahathkla kirdirabiliyor.
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Bektasiligi savunmak ve yasatmak Osmanliy1 ve diyaneti savun-
mak ve yasatmak anlamina geliyor. Bunun pratikte oturdugu ze-
min bu sekilde gelisiyor.

“Osmanl hedef olarak, Oniki imami se¢migtir. Osmanl, “kizil-
bas” kelimesiyle, Oniki imam yolunu yaymaya ¢aliganlari ifade et-
mistir. Oysa, 6z itibariyla Alevilik ve Kizilbaghk ayn anlama gel-
mektedir. Ancak, $ah Ismail gahligin: ilk ilan ettigi giinden bugiine
kadar Osmanhyla iyi iligkiler kurmaya ¢aligmis, ancak saldiriya ge-
¢en Yavuz Selim olmustur. Iki ordunun savagmasi kaginilmaz hale
gelmigtir. Yavuz, ordusu sonugta galip ¢ikti. Nihayet, Alevi halki
gogunlugu can ve mal emniyetini temin etmek maksadi ile ellerini
uzun vadede Osmanlhnin dergahi Bektasilige uzattilar. Boylece,
kendi kiiltiirlerini Bektasiligin icerisine tasidilar, Osmanlinin de-
netimine girerek can ve mal emniyetini sagladilar. Igte Aleviligin
Bektasilesmesi siireci boyle baglamigtir.

“Kizilbas diye binlerce Aleviyi 6ldiiren Osmanlinin Yavuz'u,
Bektasi dergdhindaki bir tek taga dahi zarar vermiyordu.. Anado-
lu'da yasayan birgok Alevi, Osmanliya karg: tavir alirken, bir tek
Bektasi 6nderinden bile ses ¢ikmiyordu. Bu hususu, bilingli olan,
o dénemi yagamus bulunan Pir Sultan'dan 6grenebiliriz. Pir Sul-
tan’in, Bektagiligi ve Haci Bektasi 6ven, Osmanliy1 6ven higbir siiri
yoktur. S6ylenenler de ona ait degildir. Pir Sultan’in siirleri Oniki
Imama yéneliktir. Devrimci harekete sahiptir.

“Tarihi olgulara gore, Bektasilik, Osmanlinin Oniki Imam yo-
lunun yayilmamasi icin Anadolu’yu denetlemek ve Siinnilegtir-
mek i¢cin kurdurdugu bir dergahtir.

“Alevilik ve Bektasilik zit ve farkli seylerdir ve bizler Aleviyiz. Bu
nedenle, Aleviligi ylizyllardir ekonomik ve fikri yonden sémiiren
dedelik kurumu artik yok olmalidir. Bektasilik ve dedelik sémiirii
diizenidir. Halk ozanlan artik dedeleri sirtlarinda tagimaktan vaz-
gecmeli ve Pir Sultan’in yoluna gelmelidir. Alevilik Diyanete ya da
baska bir kuruma baglanamaz. Alevi-Bektasi kurultay1 tuzaktir.
Alevi olan katilmamalidir.”249

Teoman $ahin’in Ondort Masum adli dergiden kendi ifadele-
riyle aktardigim goriiglerinin ana 6zeti bunlardan ibarettir. O, Alevi-
ligi Bektagilikten ayirmakta, Oniki Imam doktrinine yénelmektedir.

249 Teoman $ahin, Ondért Masum, sayt: 19, Kasim 1992, Corum.
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Alevilerin aslinda dénecekleri yerin bu olmasi gerektigini, kendile-
rini Bektasilik ve dedelik tuzaklarindan bir an 6nce siywrarak ger-
¢egi bulmalarim 6nermektedir. Bunun i¢in de Mil6nii mahallesin-
de Ehli Beyt Camii’ni insa etmigler. Istanbul, Igdir ve Gaziler'den
sonra Corum'da dérdiincii Ehli Beyt camii ile karg1 karsiyay1z. Mi-
16nii, kirsal alandan gé¢ eden ve kente yerlesen Alevi vatandasla-
rin olusturdugu yeni bir kiiltiir alamdir.

Giinlerden cuma olmasi nedeniyle, namaz Ehli Beyt camiinde
kilmaya karar verdim. Teomanla birlikte Ehli Beyt camiine gittik.
Heniiz bir kati tamamlanmis bulunan bu camide, yas ortalamasi
40-50 aras! olan elli kisilik bir cemaatle, cuma namazini Sia Imamiy-
yesi akidesince kildik. Daha dnceleri, Tuzluca/Gaziler kdyiinde gor-
diigiimiiz usule uygun olarak miihiirlii bir taga secde ettik.”> Sonra
da, ikindi ile 6gleyi birlestirerek (cem-i takdim) namaz kildik.

Cami girisinde, Hz. Ali’nin bilmen portresi, Oniki Imama ait
cesitli hadis ve ayetler asili idi. Bir de Bagdat y6resine ait bir fotog-
raf vardi: “Hazreti Mehdi’nin ¢ikis kapisini gosteriyordu. Caminin
solu ise, gasilhane ve benzeri isler i¢in tahsis edilmisti. Ehli Beyt
cami heniiz kendini derleyip toplayamamusti. $ahin, pek yakinda
bir ikincisini agacaklarni séyliiyordu.

Corum miiftiisii ile de goriistlim. Kendisi, bdyle bir camiin Di-
yanet yasasina aykir1 oldugunu belirtiyordu. Hepimizin camii
meydanda, bir bagka maksatla ikinci tiir bir camiye ne gerek var
diyordu?

Ehli Beyt camiinde okunan hutbe, tamamiyla Muaviye ve Yezid
olaylariyla, Emevi-Abbasi dénemlerini yargilayan, Kerbela faciasi-
m dile getiren ve Oniki Imam kiiltiine baghhginin cogkun 6vgiisii
ile dolu idi. Bir ¢egit doktrinial sartlandirma egilimi seziliyordu.
Hutbenin her satirinda Oniki imam adi gegtikce cemaat “Allah” di-
ye hep bir agizdan haykiriyor, Yezid ve Muaviye i¢in de ‘kahrolsun’
nidalan ylikseliyordu.

Gerek namazdan 6nce gerekse namazdan sonra Ehli Beyt Ca-
mii Imamu ile goériisityoruz. Kendisi, halim selim bir kimse.. “Oniki
Imam 6gretisi igin Kum kentine gidip gitmedigini” sorunca, “hig
Kum kentine gitmedigini, sadece Istanbul ve Ankara gibi gehirlere
seyahat yaptigini séyledi. Ayni sekilde Teoman Sahin’e soruyorum:

250 Bu mithiirlil tag, Peygamberimizin dogustan sirtindaki ytiz kirk bin peygamberi
temsil eden mithriin bir sekli oluyormus.
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“Ehli beyt akaidinin 6grenilmesi ve genglerin egitilmesi hususun-
da kendisinin de Kuma gidip gitmedigini” sordugumda ayni ceva-
b1 aliyorum..

Ehli Beyt camiinde, ahunt (hoca) namaza baslamadan énce,
nasil namaz kilinacag hususunda bir tanim da yapt1 ve bunu da
pratige aktardi. Oyle anlasiliyor ki, cemaatta Ehli Beyte intisap ye-
ni yeni baslamaktadir.

Siinni-$ii diyalogunun kurulabilmesi hususunda yararh olabi-
lecegi amaciyla Islamiyet gergevesinde bazi ilmi kaynaklara daya-
narak konu ile alakali objektif bilgiler vermek istiyorum.

Kur’an-1Kerim'de Ehli Beyt, ev halki anlaminda geger. Hud, 73;
Kasas, 12; Ahzab, 33.. Ehli Beyt, yine Kur'an-1 Kerim'de Hz. Mu-
hammed’in ev halki anlaminda kullanilir (Ahzab, 33).251

“Evlerinizde oturun; eski Cahiliye'de oldugu gibi a¢ilip sacil-
mayin; namaz kilin; zekat1 verin; Allah’a ve peygamberine itiat
edin.. Ey Peygamberin ev halk:.. Siiphesiz Allah sizden kusuru (ki-
ri) giderip sizi tertemiz yapmak ister” (Ahzab, 33)..

Aymi gekilde bir diger surede ise: (Onceden, siit annelerin me-
mesini, kabul etmemesini sagladik. Musa'nin ablas1: “Size, sizin
adiniza ona bakacak bir ev halkini tavsiye edeyim mi” dedi..

Bir de Kur'an'da Kurba s6zctigti vardir ki bu da yakin akraba
anlaminda bir kelimedir. Kur'an-1 Kerim'de 16 yerde ge¢cmekte ve
hepsinde ayn1 anlamda kullanilmaktadir. (Ornek olarak bk. Baka-
ra, 30, 177; Nisa, 8, 36; Enfal, 41; Rum, 38; Hasr, 7).252

Goriilityor ki, “Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in yakin akraba-
sin1 (Ehli Beyt) da Kurba kelimesiyle anlamak ve inananlardan,
Hz. Peygamberin tebli§ hizmetlerine karsihk O’nun Ehli Beytine
sevgi ve saygl istemektedir. Stira suresinin 23. ayeti bu hususu dii-
zenlerken soyle diyor: (Ey Peygamberim de ki Ben bu teblig hiz-
metime kargihk yakin akrabama sevgi ve saygidan baska hicbir sey
istemiyorum)...

Yasar Oztiirk’e gére, “Hz. Peygamber'in ev halki anlaminda Ehli-
beyt deyiminin biri genis, biri dar olmak lizere iki gergevesi vardir.
Genig anlamda Ehlibeyt Hz. Peygamberin biitiin ev halkini, hatta
ev halkina yakin kigileri de igerir. Nitekim, bir Iranl olan Selman-1

251 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'n Temel Kavramlan, s. 101, 1991, Istanbul.
252 Yagar Nuri Oztiirk, a. g. e., s. 331,
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Farisi icin Hz. Peygamber: (O bizim Ehlibeytimizdendir) buyuru-
yor. Islam gelenegi genis anlamda Ehlibeytten Hz. Peygamberin
hanimlanyla Hz. Ali-Hz. Fatima ailesini anlamaktadir. Iste bu an-
lamda Ehlibeyt deyiminin gegtigi dyet Ahzab stiresinin 33. ayeti-
dir. Dar anlamda Ehlibeyt ise, Islam bilginlerinin ortak kabullerine
gore su dort kisiden olusur: Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin.253

Hadis kaynaklarinin Peygamberimizin hanimlarindan Ummii
Seleme’ye ve Sahabi Usame b. Zeyd'e dayandirdiklan beyanlara gore
Hz. Peygamber bu dort kisiyi elbisesiyle sararak, “benim ehlibeytim
bunlardir” demis ve onlara dua etmistir. Bu dort kisiye, elbise altina
alinan yakinlar anlarminda “Ali Aba ve Ehlii’l-Kisa da denir”.254

Goldziher'e gére: Ev halki, aile halki anlamina gelen Ehliil Beyt,
Siiler (ve umumiyetle Ali’yi seven Miisliimanlar) Kur'an Ahzab sa-
resi, 33) Ayete dayanarak ahl-al-bayt (Ehliilbeyt) tabirini yalmz Ali,
Fatima ve bunlarn oglu ile torunlarina hasrederler. Ve Islamiyette
en yiiksek ahldk ve manevi faziletler ile siyasi ve dini otoritede en
yiiksek niifuzu onlarda bulurlar. Ali ahfadina dair bu fikirler, bu
¢evrelerin bakig agilarina gore az gok miibalagali bir sekilde belir-
miglerdir. Bu deyim ayn1 zamanda Peygamber ailesi anlamina ge-
lir. Fakat, Siinni yorumcular ahl al bayt kavramini genisleterek,
mavali de dahil olmak {izere, biitiin Bani Hagim kollanina yaymis-
lardir. Kabul edilen Siinni tefsir ahl al bayt deyimini ne genis ve ne
de dar anlamiyla Beni Hagim siilalesine hasretmez. Fakat, Pey-
gamberin biitiin kadin ve ¢ocuklari, damadi olmak sifat1 ile Ali'yi
de ahl-al-bayt'tan sayar. Bu tefsir, Alevilerin, bu husustaki yorum-
larina uymaz..255

b. Hub u yar Ocag@: Avukat Sadik Eral, bu ocagin aydin kisisi.
Corum Barosuna mensup, 36 yasinda, eserleri olan bir aragtirmact
aym zamanda.. Kendisi, Corum’a bagli Yogunpelit adl1 bir Alevi
koyiine mensup, bir geng. Baglit oldugu ocak ise Hubuyar'dir.

Ocak gelenegine gore, dedelik stilale takip ediyormus. Yalniz Ba-
ba, se¢imle gerceklesiyor. Dini teolojiyi temsil eden sosyal hiyerar-
side ilk kademe talip, sonra rehber, baba ve dede olmak iizere sira-
lanir. Bir de dedenin yaninda bulunan ve saza-s6ze-ceme katilan

253 Y. Oztiirk, a.g.e., s. 101.
254 Y. Oztiirk, a.g.e., s. 101.
255 Goldzhier, 1siam Ansiklopedisi, Cilt: 4, 1977, s. 207.
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asik bulunuyor. Baba gibi rehber de segimle geliyor. Rehberlik gé-
revi, musahiplikten gecer. Musahip olmayan rehber olamiyor. O
halde, dini hiyerarsi i¢in temel kaide musahiplik oluyor. Hubuyar
ocaginda rehber, dede ile talip arasinda bir araci roliinii oynar.
Dede 6liince, yerine aym aileden bir erkek ¢ocuga geger. Ancak,
bu gocugun liyakatl ve ehil olmasi gerekir.

Eral, 6teki Alevi ocaklarinda da tanik oldugumuz iizere, Cem
evini bir ibadethane kabul etmektedir. Ayrica, sosyal ve kiiltiirel fa-
aliyetlerin de odak noktas! olarak diigitnmektedir: “Ciinkii, biz
Anadolu Alevileriyiz. Iran Siasina yani Oniki Imam mezhebine
mensup degiliz, ona karsiyiz. 12 Eyliil'den sonra Corum'da bir grup
Alevi maalesef Siizme kaydi. Ozellikle, Marksizmin de yikilmasiyla
ortaya ¢ikan bogluktan yararlanilmak suretiyle baz1 gengler Iran Si-
asina yoneldiler. Bunlar, Marksist diigiince kaliplarini ve devrimci
kimligi Iran Siasi iginde aynen canlandirdilar. Ancak bir taban
olusturamadilar. Onlar akillarinca siyasi parti kabul etmiyorlar. Bir
parti var, o da Allah'in Partisi yani “Hizbullah”tir, diyorlar.

“Bizim Aleviler Ehlibeyt camiine gitmezler. Béyle bir caminin
varhigini da reddederler. Tercihleri daha ziyade Ehli Stinnet cami-
sidir. Ne vakit o semtten ge¢sem, bu Ehlibeyt camii bana hep
Iran’1 hatirlatir. Malum Iran da gerici ve fanatiktir.

“1991 yilinda Corum’da Semah Kiiltiir Vakfi'm kurduk. Uye sa-
yimiz en son tespitlere gore 200’e yaklagmaktadir. Bu vakfin ama-
c1, unutulmug Alevi kiiltiiriinii tamitmak, ¢aga uyum saglamasi hu-
susunda atthmlar yapmaktir.

“Yilda bir kez Cem térenimiz olur. Ayrica, belirli kéylerde haf-
talik cemler yapariz. Son yillarda unutulmaya yiiz tutan musahip-
ligin 6nemini kdylerimizde anlatmaya ¢alisiriz. Bir bakima Alevili-
gin yeniden canlanmasina dernegimiz gli¢ verir, kaynak olugturur.

“Toremizde musahiplik 6nemli bir toplumsal géreve sahiptir.
Farkl1 soy ve kiiltiire sahip, fakat Alevi kimligini tagiyan insanlan
bir araya getirir, dayanismayi saglar.. Hepsinin iistiinde eline, dili-
ne ve beline hakim olmanin sirlarini 6gretir. Bu nedenle, benim
inancima gore, insan olmak demek Alevi olmak demektir.. Yani
kémil insan Alevidir. Bunu bagka tiirlii diistinmek miimkiin degil-
dir. Nitekim, Hac1 Bektag Veli de dyle diyor: “Okunacak en biiyiik
kitap insandir..”
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“Ehlibeyt’in Corum’da cami yaptirmast ve bazi Alevi kiiltiir de-
gerlerine yonelik olumsuz davraniglan karsisinda Eral ve Semah
Vakft {iyeleri su goriisleri ileri siirtiyorlard:: “Bizi Anadolu Alevisi ya-
pan ve Iran Siasmdan ayiran temel unsur Haci Bektas Veli'dir. Ciin-
kii, Hac1 Bektas Veli'de Tiirkliik dgeleri agir basmaktadir. Bu kiiltiir
icinde Samanizmin canl izlerini gormemek miimkiin degildir. Iran
Siasi ise, Iran kiiltiirii ve degerler sisteminin bir yansimasidir. Onda
Mazdelizm ve Zerdiisti fetigizmin etkisi biiyliktiir. Bu nedenle, Haci
Bektag Veli'yi inkir edersem, hem Aleviligimi hem de Tiirkligtimii
kaybederim. Aleviligim benim Tiirkliik kimligimdir.

“Iran Sias1, benim bu &zelligimi benden almak ve beni Iranh-
lagtirmak istiyor. Birkag¢ yi1ldan beri deneyimim odur ki, Aleviler
arasmda bu doktrin yayildik¢a Tiirkliik bilinci de zayiflamaktadir.
Ciinkii, bu akimin hedefi, ideolojiye doniigmek ve siyasallasan bir
din modelini toplumumuza siringa amacin tagumaktr.” Nitekim,
Sadik Eral’'in Ehli Beyt Camii veya (Alevi Camii) hakkinda 15 Tem-
muz 1990 tarihli Nokta dergisindeki tepkisi de s6yledir:

“Camideki mollanin eski solcu oldugu séyleniyor, ne dersiniz?”
Eral: Evet, gecmigte “Bombaci Yusuf” diyorlardi. Iran’a gitti. Geldi-
ginde sakal iki karig. Yusuf'un toka yapmasi bile degismis. Meger
Yusuf “Asurac1” olmus. Aslinda bu igleri SHP Corum Milletvekili Ce-
mal Sahin'in oglu organize ediyor. Milletvekilimiz de caminin agili-
sinda vaaz veriyor. Mezhepgilik adina ilk kez boyle bir cami agiliyor.
Vatandaglarin bir kismu da bunlara kapiliyor. Giiya demokrat kisiler
de burada yer aliyorlar. Tiirkiye'de insanlar iizerine kumar oynani-
yor. Bunu gericiler de yapiyor, demokrat gecinenler de..”

Semah Vakfi Bagkanmm bir de yayini var: Caldiran’dan Co-
rum’a; Anadolu’da Alevi Katliamlari, 1993... Eserde, Islam'daki ilk
ikilik, Osmanlida katliamlar, Anadolu Alevilerinin ilk katliamlar
(Yavuz Selim, Safevi Catigmalari), Marag, Corum ve Sivas olaylar
yer almaktadur.256

256 Baz1 Alevi ocaklaninda gozlendigi gibi Sadik Eral da Osmanlinin 6zellikle Yavuz
Selim’in Sia olaylan nedeniyle ¢ok kan déktiigiinii dile getirmektedir. Oysa, yeni
yeni agllmaya baglayan Argivler bu goriisii yansitmamaktadir. Ayrica, Molla 1d-
ris vasitastyla Dogu'daki Kiirt beyleri yoluyla Yavuz Selim génderilen bir ariza-
nin sQretini tarihgi Koca Miiverrih, Beddyi adh eserinde zikretmektedir. Buna
gore: “Kizilbag askerinin 50 binden fazla insan &ldiirdiikleri belirtilmektedir.
Koca Miiverrih, Beddyi, Cilt: II, Vrk. 452/a-b. Zik. Ahmet Akglindiiz, Giineydogu
Meseleleri ve Céziim Yollari, Zaman Gazetesi, 10 Temmuz 1994.
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c. Sia-Alevi Kesisme Noktasy: Miiftiiliik: Corum, deyim yerin-
de ise heterodoks inanclarin bir fay hattini olugturmaktadir. 12 Ey-
liil 6ncesi kanli olaylara sahne olmus bir kent.. Bu kentte Ibrahim
Acar, Corum miiftiisii. 14.1.1994 glinli makaminda konusuyoruz.
Coum'da ideolojik gelismeleri tahlil ederken soyle bir yaklasimda
bulunuyor: “Rusya’da komiinizmin ¢6kmesiyle birlikte Alevi ce-
maatinda bir arayig basladi. Bu da $ia’ya yani Caferi mezhebine
bir kayisi baslatti. Bunlar icinde Kum kentine giderek, Sia'nin diin-
ya gorlisii, inang yasantisi ve pratikleri hakkinda bilgi edinen kisi-
ler de gikti. Bunlar, Caferi mezhebine yonelisi, Islim adina yaptik-
lanini ¢evreye yaymak suretiyle sempatizan kazanmaya ¢alisiyor
ve aslolan Islamlik, Caferilik diyorlardi. 1989'da Ehlibeyt camiini
agtilar. Ancak, 633 sayili kanunun 1. maddesi “Camilerin denetim
ve igleyisini Diyanet Isleri Bagkanhigina” vermistir. Fakat, bu Oniki
Imamcilar, “herkes ibadetinde serbesttir, diledigi yerde diledigi
tarzda ibadet ederler” ilkesinden yararlanarak Ehli Beyt camiini
kurdular. Burada giinde ii¢ defa namaz kiliyorlar. Ogle ile ikindiyi,
aksam ile yatsiy1 (cem-i takdim) birlegtiriyorlar. Ilk agildiginda ca-
minin, 60-70 kadar talipleri vardi. $u anda sayilari, glinliik ibadet-
lerinde 5-6 kisiye kadar diismiis durumdadir. Bunun da nedeni,
Alevi insanin Iran Siasina olan tutumundan kaynaklanmaktadir.
Giinki, Alevi-Bektasi inang ve degerler diizenine yayinlariyla agir
elestiride bulunmaktadirlar. Bu durum, kasaba ve koyler kadar,
kent merkezindeki Alevi-Bektasi gruplan arasinda da bir ikilik ¢1-
karma ve antipatiye yol agmistir.

“Ehlibeytgiler aynca bir de “Ehli Beyt Camii Yaptirma Ve Yagat-
ma Dernegi'ni kurmuslardir. Bunun da bagkani yine Avukat Te-
oman Sahin'dir. Béylece orgtitlii miicadele veriyorlar. Bir de On
Dort Masum adl aylik gazete-dergi arasi bir yayinlar1 mevcut. Da-
ha 6nceleri de Asure dergisini organize ediyorlarmis.

“Miiftiiliik olarak, kendilerine Stinniligi belirleyen yayinlar tek-
lif etmemize ragmen, teklifimizi reddettiler. Kum'dan gelen dini li-
derlerinin (Ahunt) direktifleriyle hareket etmektedirler.

“Benim kanaatim odur ki, diyor miiftii, eger Aleviler Cem Evi-
ni bir ibadet biciminde telakki etmedikleri siirece, a¢ilmalarina
miisaade edilebilir. Cem Evi, aslinda saz ve s6z yeridir. Ciinkii,
Anadolu Aleviligi bir kiiltiir olayidir. Bu nedenle, siyasi egilimler
tastyan Sia'dan ayrlirlar. Sia, Iran’a yaklasan bir egilim i¢inde
iken, Anadolu Aleviligi Tiirkiin 6ziinii yansitir.
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“Corurn’da, Aleviler kendilerini “Alevi” olarak degil, “asiret” tar-
zinda tamtirlar. Bu ézellikleri yorede yayginlik arz eder. Su anda
Corum'da Alevilerin bir ibadet yeri mevcut degildir. Bunlar igin
Onemli olan yer degil, kalptir. Kalp temizligi en biiytik ibadettir.

“Corurmn’a 10 km. uzaklikta Canakg koyti vardir. 12 Eyliil 6ncesi
bu yérenin ¢ocuklarindan bir kismi1 Marksist teorilerin pesinden
kosuyorlardi. Su anda, bu genglerin 10-15 kadar1 cemaatimiza ka-
tilmis, 50-60 kadan da Kuran kurslarina devam etmektedirler. Ya-
kin zamanda, 14 Alevi kdyiine cami yapilmistir. Canak¢i'da oldugu
gibi, Omerli kéyiinde de belirli sayida 6grenciler camilere ve
Kur’an kurslarina devam etmektedirler.”

Miiftii bey, “Sizce, Alevi-Siinni farklilasmasi nasil biitiinlesebi-
lir2 Bu hususta bizi aydinlatir misiniz?” sorusuna séyle bir yakla-
simda bulunuyor: Bana gére, temel mesele, her iki grubun da bir-
birlerini gercek anlamda tammalarina baghdir.. Bunun eksik oldu-
gu kanaatindayim. Her iki kesimden kaynaklanan bazi kalip yarg-
lar vardir. “Mum séndii” yani “Horoz ugurma” (Gliya Alevi cemle-
rinde kadin erkek bir arada iken horoz ugururlarmig. Bu horoz mu-
mu sdndiiriirmiig, orada bulunan kadin-erkek birbirleriyle cinsi
iliskiye girermis) gibi su¢lamalar bilgisizlikten kaynaklanmaktadir.
Keza, din hizmeti veren bazi kimselerin meselelere kat1 degil yu-
mugak bir tutum i¢ine girmeleri, uyum saglayabilmeleri gerekir.
Aslinda, her iki taraf i¢in de bilgilendirme ilk sart1 olusturur.

“Bunun gibi, Alevi vatandaslann da Hz. Ali ve Muaviye anlas-
mazliklarindan kaynaklanan hususlarda biz Tiirk Siinnilerini so-
rumlu tutmamalan gerekir. Bu nedenle de, Siinnilere olur olmaz
“Yezit” diye hitap etmemeleri hatirlatiimahdir. Ust aydinlarn bazi
kesimi, siyasi amaglar1 igin Alevilerin Alevi olarak kalmasina yéne-
lik bir tutum igindedirler. Aslinda bunlar da géz 6ntine alinmasi
gerekli hususlardir.”

d) Giiveng Abdal Ocagr: Dedesi, Ali Cakmak, Alaca ilgesi Akp1-
nar kdyiinden. Giiveng Abdal ocagina bagli, ayn1 zamanda Diizce,
Alaca ilgeleriyle Yozgat, Corum ve Karadeniz havalisinin dedeligi-
ni de yiirtitmektedir. Ocak toresine gore, dedelik siilale takip et-
mektedir. Dede 6ldiigiinde, ehliyet hangi evladinda ise dedelik
ona gecer. Secim esas degildir.

Ali Gakmak, bir Tiirk Alevisi oldugunu soyliiyor. “Biz, Hac1 Bek-
tas Veli’'nin bir uyartmasiyiz. Kékiimiiz Orta Asya'ya baglidir. Benim
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dedelik yaptigim yerli Alevi kéyleri yaninda, Dogu'dan gelmis Kiirt
Alevi insanlan da vardir. Bunlarnn yasadiklan kéyler: $anh Osman,
Kadi Deresi, Molla Hasan'dir.

“Ben bir Orta Asyah Tiirk olarak, onlara dedelik yapiyorum.
Onlardan da dede olanlar Tiirk kdylerinde ayni dini gorevi yiiriit-
mektedirler. Bu nedenle bir aynlik gayrilik yoktur. Aramizda kiz
alip veririz. Hicbir meselemiz yoktur. Dedelik yapmak, her seyi ¢6-
zlimliiyor.

“Burda 6nemli bir hususa deginmek isterim. Bu Kiirt koylerine
mensup insanlar, Orta Asyadan geldiklerini, biiyiik dedelerinden
6yle duyduklarim bize her vakit naklederler. Ayrica, Kiirtlerin bii-
tiin cem’lerinde ibadet Tiirkge, dualar Tiirkgedir. Hicbir vakit bir
bagka dilde ibadet yapmazlar.”

Giiveng Abdal Ocag mensuplarindan “Ehlibeyt”ciler hakkin-
daki goriislerini 6grenmek istiyorum: “Onlar Alevilere ters diisii-
yorlar. Alevilikte kardes olarak, birbirlerini hos gérmek esastir. Biz-
lerde dedelik vardir. Dede saygiya deger kisidir. Ehlibeytgiler, bu
kaidelere riayet etmiyor, dedelige hakarette bulunuyorlar. Hatta,
Haci Bektas Veli gibi biz Alevilerin biiylik saygi ve sevgi duyduklan
ylice bir zata: “Ne idiigii belirsiz kisi” demekten ¢ekinmiyorlar.
Bunlar Ehlibeyt deyince sadece Hz. Ali ve Ehlibeyti bilmektedirler.
Oysa, Hact Bektag Veli de Ehlibeyttendir. Yani On ki Imam siilale-
sindendir. Zamaninda Haci Bektas Veli’nin dergidhinda 12 bin so-
rumlusu vardi. Dedeleri inkdr etmek, Alevi adabi ve erkdnina ters
diiser. Hac1 Bektas Veli'ye hakaret ise suglarin en biiytigiidiir.

“Bir de bu Ehli Beytcilerin namaz erkanina katilmadigim bir
tarafi daha var, o da; bir kisi haklkin divanina durdugunda Allah’a
secde etmesi gerekirken, bunlar kiiciik bir tag parcasina (miihiire)
secde ediyorlar. Oysa, secde, bilindigi tizere Ademedir. Clinkii
Adem'de Velakat Keremna vardir. Bu da hakkin bizzat kendisinde
gizlenmis olmasi anlamina gelir. Adem, Ummiil Kur’an'dir.
Adem'de olan varlik yeryiiziinde higbir kimsede yoktur. Bu neden-
le, hakki kendisinde gizledigi i¢in secde Adem'edir. Hig tas parca-
sina secde olur mu? Ehlibeytgileri bu yiizden tasvip etmiyorum,
kinryorum. Onlar, dini siyasete alet etmek suretiyle bir bagka tilke-
nin hizmetine girmis oluyorlar...”

e. Ali Calar Dede: Ilkokul mezunu. Kisa bir tamsmadan sonra,
kendisine soruyorum: “Alevilerle Sia diistincesi arasinda bir fark
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gorityor musunuz?” Cevabi, yalin kat, séyle oluyor: “Resulii Kibri-
ya Sia idi. Hagimogullanindan idiler. Onun igin {ranhlara sayg du-
yuyordum. Kékte bir olmak, bu yakinlig gésterir. Bizim kutsal ki-
tabimiz Kur'an'dir. Bu kitap, dokuz yerinde igkiyi haram kilmusg, bir
yerinde de igilebilir, buyurmus. Tabi bu kevser sarabidir. Bir bagka
ifadeyle cennette akan ve miijdelenen kevser irmagidir. Bu irmak
hakk: gérenlere her zaman dyén olabilir.

“Imam Cafer'in yazdigi Buyruk ile Kur’an’a uyanlar da boylesi-
ne yunmus, annmus kimselerdir. Eski dedeler de bunu icerler, fa-
kat raki olarak gormezler, kevser gibi teldkki ederlermis. Benim
bulundugum cemlerde ve topluluklarda raki yasaktir. Ciinkit, iba-
det alkolii kabul etmez.

“Bizim temsil ettigimiz yerlerde Siinnilerden -az da olsa- kiz
alip verme, goniil meselesi oldugu siirece, baglamig bulunuyor.
Bizde inang olarak ayirim yoktur. Bu nedenle, Siinni-Alevi aytrimi-
na karsiyiz. Gegmiste bundan ok gektik. Yeniden tekrarna gonlii-
miiz ve inancimiz razi degil.. Ashinda zamanin dedeleri dogru dii-
riist davransalar idi bu ikilik ¢ikar miydi hi¢? Kanaatimizca, bu tiir
ayriliklarda kabahat dedelere aittir. Vebal, giinah onlarindir.” Ba-
na: “Kiirt Alevileriyle Tiirk Alevileri arasindaki miinasebetleri so-
ruyorsunuz” .. Bu husustaki goriiglerimin 6zii sudur: Ben, bu yasi-
ma gelinceye kadar Tiirk ve Kiirt cemlerine katildim ve ikisi ara-
sinda hicbir aynlik gérmedim. Bizim kdylerimizde onlardan gelen
" dedeler vardir, bizden de onlara. Higbir ayinm diisiiniilmez. Alevi
olmak hepimiz i¢in baglayicidir. Hatta, Kiirt Alevi cemlerinde de-
deler biitiin diivaz ve ikrar, dua benzeri ibadetleri de Tiirkce ya-
parlar. Aynm sekilde, Kiirt dedelerimiz de Tiirk Alevi koylerine git-
tiklerinde yine ibadeti Tiirk¢e yapmak durumundadirlar.

f. Asik Sekip Sahadoglu:257 Orta Kisla kdyiinde dogmus. 1lko-
kul mezunu, ecdattan asikhik var soyunda. Sahadoglu’na gore
agiklik da bir Ocaktir. Ve Imam Cafer postunda oturma hakkia
sahiptir. Dedem de bu kisinin yardimcisi idi.

“Muhabbetin anahtar1 nerede” diye dedeye sormuslar, o da:
“Asiklar” demis. Yani toplumsal siralama bakimindan dedenin ya-
ninda, yardimcis1 durumundadir. Bu durum, ayni zamanda dede-
ligin kimligini gdstermesi bakimindan énemlidir.

257 Alevilerde Agik, aym zamanda gercek mertebelerden stirekli haberdar olan kigi-
dir. $ahadoglu boyle biridir..
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“Alevi ocaklar1 Haci Bektas Veli’ye baghdir. Yalmz, Haci Bektas
Veli bir kisinin, bunlarin hepsini beceremeyecegini diisiinerek
Ocaklan kol kol ayirmigtir. Bu ocaklarn belli baghlarini séyle sirala-
yabiliriz. $aib Ranim Ocagy, Veli Sultan Ocagi, Gozcii Karaahmet
Ocag.. Iste biz ocak olarak Gozcii Karacaahmet Ocagina baghyz.
Dedelerimiz de gecmisten beri bu ocaktan gelir. Yani silsile giidii-
liir, se¢im degil. Bir ocakta yetisen, atasindan gordiigiinil 6grenen,
deneyimli kisiler olur. Bunlar, seyyit soyundan gelenlerdir.

“Halihazirda, cem tdrenini yilda bir kez yapabiliyoruz. Bu vesi-
le ile Ehlibeyte her ocakh yilda bir kurban eser. Ikinci kez bir kur-
ban daha kesilir. Bu da Abdal Musa askinadir. Bu nedenle, halki-
miz Alevi-Bektasi bir kimlige sahiptir. Sahadoglu soyle diyor: “Biz
Sirach degiliz, Alevi-Bektasiyiz”.. Sirachilar kimdir diye soruyoruz?
$ahadoglu, ona da cevap veriyor: “Ermeni Aleviler olsa gerek, Zile
ve Yozgat'm Cekerek kdylerinde yagiyorlar.”258

Sahadoglu, Ehlibeyt camii hususunda da goriislerini soyle
agikliyor: “Alevi-Bektasilerin iki rekat tarikat yani hacet namazi
vardir. Aksamlarn ve sabahlan her yerde bu tarikat namaz eda edi-
lebilir. Bu sebeple Ehli Beyt namazi bize zit degildir. Ancak, Ehli
Beyt camii i¢in Iran uydusu deniliyor. Tiirk Alevileri oraya yakin
degildirler. Iran’a asla kendilerini benzetemezler.

“Bizim Aleviler, Seriattan tarikata ge¢nriglerdir. Iran Siasi ise ha-
14 geriattadir. Seriatta cehalet vardir. Nitekim, Humeyniden beri
stirii ile adam astilar. Bdylece devam ediyorlar. Biz inaniyoruz ki,
insan tarikata ge¢medikge insani kdmil olamaz, yumusayamaz. Bi-
liyorsunuz, bizde dért kapi vardir. En son kap1 hakikata ulagsmaktir.
Iran $iasinda bunu bulamazsiniz. Tamamyla kat1 ibadet kuralla-
rindan ibaret, insanin 6ziinden uzak bir inan¢ manzumesidir.

“Alevi-Siinni farklilagmasi” icin de “ibadet bicimleri uyaksiz-
dur. Yani dort bag1 mamur degildir, diyebiliriz. Aleviler i¢in, Siinni-
ler yalan yanhs bir siirti basma kalip s6zler, ifadeler ve yakistir-
malarda bulunurlar. S6ziim ona: Alevi gustil bilmezmis, hatta Alevi
tugla ayaginda eriyinceye kadar yikansa da yine ciintipliigii

258 Sirag, Farsga gerag, 151k, mesale, kandil gibi anlamlara geliyor. Mesel4, Siraciid-
din/ dinin 15181 anlamim tagir. 1k kez, 14. ylizyilda Rum Abdalinin yaninda Isik ve
Torlak gibi iki yeni kavramin bulundugunu da biliyoruz. Nitekim, 151k teriminin,
ilk kez Hac1 Bektag Veli tarafindan “ig diinyasi aydinhk veli” anlaminda kullamldi-
£ da bilinmektedir. Kalenderilerin, Isik, Abdal, Kalenderi, Haydari ve Cami gibi
ziimrelere de ayrildiklan bilinmektedir. (Yasar Ocak, Kalenderiler, s. 105-07)

312



cikmazmug” derler. Aym sekilde, mum s6ndii ve horoz ¢irpintilir,
ana-baci bilmezler tiiriinden iftiralarda bulunurlar.”

Nitekim halk arasinda su dizeler yaygindir:
“Elim koydum tabana

Yiizbin Yezidin gozii kapana

Horoz girpindi kapana”

“Alevi dedeleri de, gegmisteki baskilar nedeniyle kendilerini geri
cekmis, gizlenme yoluna sapmuslardir. Bu gizlilik, bu kapahlik du-
rumu Siinni kesimi kugkulandirmig, acaba bunlar kendi aralarinda
ne yapiyorlar anlaminda daima farkl bir bakis agis1 kazanmiglardur.
Béylece, bazen ayni bolgede iki komsu grup, birbirine endise ve
siiphe iginde yonelmis, aralarinda bir yakinlagma ve kaynasma ol-
mamustir. Araya inang ve itikad da girince, kiz alip verme gibi hayati
iligkiler yolu da tamamiyla kapatilmistir. Bu durum, bazen ytizlerce
yil devam etmistir. $imdi, televizyon, gazete, radyo, tasit araglan, si-
yasi parti tercihleri, kooperatiflesme, pazar iliskileri, okullagma,
derneklesme bizleri ayn yasama cizgisinden gikarmig, katilimai bir
yapiya dogru y6neltmistir. Bu vazgegilemez bir noktadur.

Tarikat meselesine gelince, “Hoca-Dede” durumu ytizyillar
icinde adeta kutuplagmaya gitmistir. Hoca, Alevilere “zindik” de-
yince, dedeler de onlara “Yezid” seklinde cevap vermeyi uygun
bulmuglardir. Bu bdylece devam edip giinitmiize kadar gelmis.
Benim sahsi kanaatima gore bu iste iki tarafin da menfaati var. Ku-
tuplagmaya temayiil de bu ¢ikar hesaplasmasindan dogmaktadir.

“Tarikat namazim yiiriitlirken bir hususu da hatirlatmak iste-
rim. Bize gére, ibadette sekil olmaz, gizlilik bulunmaz. Biitiin bun-
lar kul ile Allah aras: bir meseledir. Nitekim, Mekke fethinden son-
ra Peygamberimiz tarikatin bagina Hz. Ali'yi tayin ediyor. Pir yani
miirsit olarak Hz. Ali tayin edilince, geriat bes vakit namaz ibda
ederken, tarikat iki rekatta karar kiliyor. Iste bu bizim hacet nama-
z1 dedigimiz seydir. Ayrica, bizde orug da var. Bu da on iki giin
olup, 12 imam agkina tutulur. Buna ek olarak ii¢ giin de Ebfi Miis-
lim veya mazlum orucu ifa edilir. Zira, Ebi Miislim de aym sekilde
sehit edilmistir. Iste bu on bes giin i¢inde su igilmez, davardan ge-
len siit, et yenilmez. Kisacasi, o gtinlerde gonle hos gelen hi¢bir
sey agiza siiriilmez. Clinki, bu bir matem orucudur. Ramazan
orucu ise 30 giindiir. Biz onu tutmayiz.
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“Haci Bektag Veli gibi bir ulu kisiyi Sia grubunun reddini hicbir
vakit makul bir davranig olarak kargilamam. O, bizim Horasan'dan
gelen pirimizdir. Miicerretligine inaniyorum. Idris Hoca’nin Ka-
dincik adli Hanimdan Haci Beyram Veli'nin nefes evlad: doguyor.
Yani Haci Bayram Veli’nin verdigi lokmadan Miirsel ve Nurettin
Bali diye iki evladi oluyor. Iste Celebiler de ordan gelmektedirler.
Ben, sahsen bir Alevi-Bektasi olarak Haci Bektag Veli’nin bu go-
cuklannin nefes evladi olduklarina inaniyorum.

Yoéremiz Alevileri arasmda Hidrellez cosku ile kutlanir. Mayis
ayinda varlikli kigiler o giin kurban keserler. Hidrellez, baharin
baslangici olmasi nedeniyle bereketin sa¢ilacagina inanilir. Sézler,
sazlar konusulur, birlikte eglenilir, ibadet yapilir. Bu merasimler
sabahtan aksama kadar, kirlarda neseli bir bicimde devam eder.

Ayni sekilde, “al bast1” gelenegi de yoremiz Alevileri arasinda
hiikmiinii icra etmektedir. Genellikle logusa komaya girmemesi, ya-
ni “al basmamas!” igin bagina Kur'an konur ve ayetler yazilir. Bu dini
pratikler tiimii ile logusay1 korumak amaciyla yiirtittiliir. Giinkdi, iti-
kadimizca logusa, bir hastadir, bakima muhtagtir. “Al” da ¢ocugu ye-
mek isteyen bir kotii gligtiir. O gii¢ logusaya, ¢cocuga dilgmandir.

“Halkimiz arasmda egik de kutsaldir, iizerine basilmaz.. Inan(;-
lanmiza gore, bir ev veya bir hane gibi telakki edilir. Buraya girer-
ken esige niyaz edilir, ondan sonra igeri adim atilir. Hatta, biz Ale-
vilerde bir s6z vardir: “Hak esiktedir”. Kisi, 6ziinii turablagtirmak
ve benligini yok etmek istiyorsa egige niyaz etmek durumundadir.
Cem evi sayginlifim esikle kazanir.

“Cem Evi, bir ibadet yeridir. Alevi cemaatindan sorumlu bir ki-
si olarak, bunu ozellikle ifade etmek isterim... Ciinkii, cem evleri
darginlann bangtinldid, borglularn borglarinin 6dendigi, her tiir-
lii maddi ve manevi dayanigmanin icra edildigi mukaddes bir ma-
haldir. Ancak borg¢lular, darginlar kusurlarim dtizeltinceye kadar
Cem Evi'ne giremezler, Bu tiir merasimlerde, erenler bacilara “ba-
c1” diye seslenirler, bacilar da erenlere “kardes” diye hitapta bulu-
nurlar. Daha sonra kesilen kurbanlar, dededen, esik agzinda bek-
leyenlere kadar esit sekilde pay edilir. Yalniz, dedeye dés kismn-
dan ozel bir lokma aynhr. Asiga da hizmet verdigi i¢in kiirek kis-
mindan, halkinin rizasi ile biraz fazlalik bahsedilir.

“Hallumiz arasmda, terciiman (kurban) kasap tarafindan kati-
lanlann miktarninca esit sekilde kesilerek kazana konulur. Bu, biz
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Alevi-Bektasi geleneginin bir kaidesidir. Yalniz, dede ve asik husu-
sunda hak gozetilir, 6tekileri, mevkii ne olursa olsun terciimandan
esit pay alirlar. Saman geleneginde liiliis veya pay olarak bilinen
bu kiiltiir kodu, statii farkina dayah olarak bu ocaga mensup olan-
lar arasinda da 6zelligini slirdiirmektedir.

“Ay tutulmasi, Sahadogluna gore ¢ok eski bir gelenekleri imis.
Bu anda Ay'in 6niine gelen karanlik giigleri korkutmak ve Ay’ ber-
rakhi ile salaha ¢ikarmak icin silah sikar veya teneke galarlarmuis.
Simdilerde bu gelenek artik eski izlerini kaybetmis, sadece baci
kardes goniil birligi ile dua ederlermis.

“Yoremizde, Alevi-Kiirt koyleri ¢ok sayidadir. Alevi-Kiirt kdyle-
rinde eger dedeler Kiirtse, dualan Kiirtce; koyler Tiirk, dedeler
Kiirt ise bu defa dualar Tiirkce yapihir. Ornek olarak, buraya 40 km.
uzaklikta Nesimikesligi koylinde -ki tamamen Kiirt kéyiidiir- Nesi-
mi Sultan Dede adli bir yatir vardir. Kéyiin dedeleri burdan gelir.
Bunlar da bizim gibi Alevi-Bektasidirler. Diyebilirim ki, Nesimike-
sin % 901 Haci Bektas Veli'ye baghidirlar. Hac1 Bektas Veli, bitiin
insanlanmiz icin, bizler i¢in bir “sergesme”dir.. Hepimiz ona bag-
liyiz. O, “evliyalarin genelkurmay bagkamdir.” Biz 6yle telakki edi-
yoruz. Biitiin feyzimizi ondan aldik, bize yol gésteren en biiyiik
miirsit odur.”

Asik Sekip Sahadoglu, bir de yazmis oldugu siirlerinden bir
parc¢ay1 kaydetmemi soyliiyor:

“Megeri Kur'an'a inancin varsa

Nigin beni senden ayiriyorsun?

Kdinat bir viicut, beydeki nokta.

Yoksa seytan: mi gagiriyorsuns?..

Rabbi dlemine bakip seyreyle,

Alevi-Siinni var ise sdyle.

Danais vicdanina bir sual eyle,

Kimi yakip kimi kaywiyorsun?”

Alevi-Stinni ayriligina karst bu miinacaat son derece duyarh,
anlamli ve derinligi olan bir serzenisi dile getirmektedir. Corum'da
Asik Sahadoglu sanki bir Agik Veysel goriiniimiinde idi... O da, tip-
ki Veysel gibi:
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“Yezit nedir, ne Kizilbas
Degil miyiz hep bir kardag
Bizi yakar bizim ates
Sondiirmektir tek garesi’”..

Siirlerindeki, nefeslerdeki, diivazdehlerdeki ve giilbanklardaki
tiim yakarnglar birlik ve dirlik i¢in oldugu zaman goniiller birbirle-
riyle harman olacaktir.

h. Muharrem Bozdogan: Bir Boksdr. 1963 yilinda Corum’un
Mustafa Celebi kdyiinde dogmus, 1970 yilinda da Corum’a gog et-
migler. Evli, iki cocuk babasi. Ayni zamanda milli boksér. Su anda
ticaretle ugrasiyor. Orta seviyede bir esnaf, yeni yeni islerini diizen-
lemeye ¢ahigiyor. Ayn1 zamanda SHP Corum orgiitiinde gorevli..

Milli duygulan ¢ok yiiksek, kabina sigmayan bir heyecan tagi-
yor, ancak son derece politize olmus bir kimligi var. Ailesiyle tanig-
tirmak i¢in evine davet ediyor.

Bozdogan, bir boksor ve siyasal kisi olarak ayn1 zamanda dene-
yimli.. Yurt disinda ¢alisan biiylik oranda Aleviler oldugundan,
bunlarin Corum’a dnemli katkilarindan s6z agiyor. Bélgede; insaat
sektorii, kimes hayvancili, makina sanayi, kiremit ve organize sa-
nayi tesisleri, naylon ambalaj fabrikalari, kooperatif kuruluglari,
yem ve geker fabrikalan gibi Corum’un orta boy endiistri geligimin-
den s6z agiyor. Bunlarin hepsinde Alevi insaninin pay1 bulundugu-
nu belirtiyor. Ozellikle, Corum'da ortaya gikan hizli sanayilegsme,
1970’li yillardan sonra kirsal alanlardan go¢lerin baglamasina yol
acmis.. Milonii Alevi mahallesi, bu i¢ gé¢ler sonucu ortaya ¢ikmis-
tir. Milondj, ilkin, kentin kenar bélgesinde bir gecekondu konumun-
da belirmisse de, daha sonralan kiiciik ve orta boy sanayi siireci i¢i-
ne katilan Alevi insaninin sagladig imkanlarla bu ¢izgiyi agmustir.

Gergekte, Corum 170 bini asan niifusu ile son derece planl,
modern bir kent goriinilimiindedir. Her ne kadar Alevi gruplan
yerli is adamlan kadar bir gii¢ ve imkéana sahip degilse de, yine de
kii¢iik ve orta boy endiistride s6z sahibidirler. Yorenin herhangi
bir gecekondu kurulusuna sahip bulunmamas: diizenli bir kent-
lesmenin varligini gostermektedir.

Yalniz, daha onceleri iilkemizin bircok kéy ve kasaba yorelerin-
de gordiigiimiiz Alevi-Siinni sosyo-ekolojik dagiim, Corum igin de
56z konusu olabilir. Milénii bir Alevi mahallesidir. Kirsal alanlardan
gelenler buralara yerlesmekte ve yeni koloniler olusturmaktadirlar.
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Ayni ayirim igyerlerinde, otobiis terminallerinde de gézlenebilir.
Mesela, Ozlem Otobiisleri Alevilere ait bir firma oldugu igin ¢ogu
Siinniler bunu tercih etmez, daha ziyade kendi inan¢larina yakin
olan Hattusas ve benzeri firmalarin otobiislerine binmeyi arzular-
lar. Ister istemez, yorede bir ¢esit sosyal kast olusmus durumda.
Hemen hemen yapisinda Alevi kimligini tasiyan her y6rede bu tiir
Alevi-Stinni kiiltiir alanlarina rastlamamak miimkiin degil.

Bozdogan Mil6niinde oturuyor. Evine davetliyiz. Kizt su gigegi
¢ikarmus, atesler icinde. Esi, Alevi ama, ana-babalar: Islami itikad:
siirdiiren bir ¢izgidelermis. Esi de &yle. Bu ylizden, Bozdogan ba-
na “bir Siinni ile evliyim” diyor.

Bozdogan'in olduk¢a zengin bir de kiitiiphanesi var. Devrim-
lerin Tarihi, Cumhuriyet Ansiklopedisi, Atatiirkgiiliik, Temel Bri-
tannica gibi yayinlar yaninda; Yagsar Kemal, Ugur Mumcu, Aptul-
" lah Ziya Kozanoglu, Hifzi Veldet Dedeoglu,25? Halide Edip Adivar,
Nezihe Aras’a ait kitaplar arasinda ¢ok sayida milliyet yaymnlarna
da rasthiyoruz.

Muharrem Bozdogan'la Teoman Sahin’in avukathik yazihane-
sinde tanigmistik. Bu nedenle kendisine: “Ehlibeyt camiine gidip
gitmedigini” soruyorum. Cevabi, umdugumdan daha sert oluyor,
Bozdogan'in: “Bana gore, Alevilik Tiirk kiiltiiriinii yansitan bir ha-
yat felsefesidir. Sia ise, daha ziyade Fars kiiltiirtiniin bir tirlintidiir.
Bizim temel inancimiz Haci Bektag Veli'den gelir, yani Horasan’a
baghdir. Oysa, Ehlibeytgiler, Hact Bektas’a karsidirlar. Ben bir Ttir-
kiim, Orta Asya'dan gelen bir irka mensubum. Bunu her yerde ve
her zaman séyliiyorum. Tiirkliigiimii inkar eden, Iran gibi bir ya-
banci soya yakinlik duyan hicbir inanca asla tevessiil etmem. Ben
Iranci olamam..”

Bozdogan devam ediyor: “Cem evi bizim ibadet yerimizdir. Bu
nedenle Ehli Beyt camisine ihtiyacimiz yok. Cem, ayni zamanda
toplumda birligin, dirligin sembolidiir. Edeb'den sapanlar cem
evine giremezler. Ancak, eline, diline ve beline hakim olanlar bu
hakka sahip olabilirler. Corum'da milliyetgi Alevi kesimi, Hac1 Bek-
tag Veli'ye ait bu s6zii, yani EDEB kavramini eline (yani Tiirk iline);
diline (Tiirk diline); ve belineyi de (ziirriyetine) hakim olma anla-
munda agikladiklarina tanik olmaktayiz..

259 Gorum'da, Belediye’nin 6ncilliigii ile yapilan Hifz1 Veldet Velidedeoglu adini ta-
styan bir park var.
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Bozdogan, bir milli boksdr olarak aslen Nesimikesligi'nden ge-
liyormus. Bir Kiirt koyli olmasina ragmen, Bozdogan Tirkliigi ile
gurur duymaktadir. Dedeleri, cem evi térelerini de Klirtce degil,
Tiirkge yaparmus.

Bozdogan, Alevilik-Bektasilik hususunda da su goriigleri ileri
siirityor: “Bana gore, Alevilik ile Bektasilik arasinda hicbir fark yok-
tur. Anadolu anlayisi agisindan, Alevilik Bektasiligin yerlesik diize-
ne gecisidir. Yani Bektagilik bir ¢esit sehir Aleviligidir.”

Esi, oru¢ ve namazim Siinni esasa goére yirtittiigii halde, Boz-
dogan Alevi siiregine gore hareket ettigini sdyliiyor. “Buna kargihk,
evimizde bir hoggorii bir sayg riizgan esmektedir, diyor. Peki, ¢o-
cuklarin “yolu” ne olacak dedigimde, esi: “Daha ziyade benim ter-
biyem ve telkinim altinda yénleniyor” cevabim veriyordu.

Alevi-Stinni farklilagmasinin nedenlerini bir de Bozdogan'dan
soruyorum. Cevaplari son derece ilging; siraliyorum:

1) Politikacilar oy endisesiyle gruplan birbirinden koparmaya
calisiyorlar. Alevi ise, Stinnilere kars1 Alevileri sartlandirnyor; Stinni
ise, Alevileri kétiilemek suretiyle kendi ¢izgisinde itibar kazanma-
ya calisiyor. Siyasi hayatimda kazandigim deneyim, bana bu tip
cambazliklarn yaygin bir bicimde uygulandigini géstermektedir.

2) Ben, 6nce Tiirkiim, sonra Miisliimamm. Aleviler de dyledir.
Once Tiirk, sonra Miislitmandirlar. Ciinkii, hepimiz aym Allah’a,
ayn1 peygambere ve ayni kitaba inanmaktayiz. Ancak Siinniler bu
gorisiin kargitin1 savunuyorlar. “Biz 6nce Miislitman, sonra “Tiir-
kiiz” diyorlar. Bu algilama, iki grup arasindaki bir diger farklilas-
may1 ortaya koymaktadir.

3) Genellikle, egemen olan Siinni dini liderlerin, Alevi toplumu
tizerine baski olugturduklan bilinmektedir. Alevi cemaatina imkin
saglayan cem evine kars1 ¢ikabiliyorlar. Diyanet Isleri Bagkanhg
ve mensuplan devletten maag aldi1 halde, bizim dedemiz hicbir
hakka sahip degildir. Hepimiz devlete vergi 6dedigimize gore, bi-
zimkilere de bir hak taninmahyda..

4) Ibadet yeri ve bigimlerinin her iki grup igin de farkh oldugu-
nu artik her iki tarafin da kabullenmesi gerekir. Birbirlerini yekdi-
gerine benzetmeye ve asimile etmeye ¢calismamalidirlar. Clinkii,
Siinnilik kadar Alevilik de bir gercek olgudur. Bunlan birbirine irca
etmek diisliniilemez. Kargilikh saygi ve sevgi sarttir.
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5) Hepimizin soyu Tiirktiir. Ayn1 kokten gelmekteyiz. Kiiltiirii-
miiz, dilimiz her seyimiz bir. Ancak, ibadet yolumuz ayn. Tiirkliik-
te birlegebiliriz. Bu énemli bir ¢izgi. Alevi olmamiza ragmen, Iran
Siasiyla anlagmamuz, diyalog kurmamiz miimkiin degildir.

i. Nesimikesli Ornek Olayx: Biiyiikkeslik Kdyii, Corum’a takri-
ben 40 k. uzaklikta, yiiksek bir yayla koyti.. Eski ad1 Nesimikegli
imis. Kéylimiiz, 50 hanelik, birbiriyle akraba baglariyla bagh ¢ok
eski ve tarihi bir kurulus. Kéyiin en yash ve deneyimli kigisi Ali Ay-
giin, dedelerinin ¢ok dnceleri Tunceli'den geldiklerini sdyliiyor.
Ancak, ne zaman geldikleri hususunda tatmin edici bir bilgiye sa-
hip degil.. Ali Aygiin, tahminen, diyor 700-800 yil 6nce buralara
gelmigiz. Ilkin Tercan’in Elmali yoresine, oradan da bugiin otur-
duklarn yerlere yerlegsmisler.

1lk kez bu yéreye yerlesen Tuncelili kiginin ad1 Nesimi imis,
bundan étiirii kéyiin ad1 Nesimi kalmis. Kes ise kurutulmus yo-
gurt veya peynir anlamina geliyormus.. Nesimikesliler, $eyh Co-
ban Ocagina baghlar. Bu zata bagh olanlar ilkin Malazgirt'ten Er-
zincan'a sonra da Corum ydresine geliyorlar. Seyh Coban keramet
sahibi biiyiik bir yatir olarak kabul edilmektedir.

“Buglin, Corum civarinda, diyor Ali Aygiin bizim ocaga bagh 27
kéy mevcut. Halihazirda bizim dedemiz de Sivas’'in Demirci bel-
desine bagh Aguicen kéyiinden geliyor. Bunlardan Hidir ve Kasim
dedeler bizim miirgitlerimizdir. Su anda 27 kdy bize bagli, biz de
tiimii ile Sivas ocagina bagliyiz. Bir bagka ifadeyle, biz yeni Seyh
Coban Ocagi su anda Sivas Aguicen Ocagina yoénelik durumdayiz.
Pir ocagimiz Aguicen’dir. Hatirlanacag lizere, hemen hemen i¢
Anadolu ve Giiney Dogu Alevileri biiyiik oranda Aguicen Ocagina
bagh bulunmaktadirlar. Bu nedenle, Aguicen biiyiik bir ocaktir.”

75 yasindaki Ali Aygiin, bizler Alevi-Bektasiyiz, diyor. Hepimiz de
Hac1 Bektas Veli'den geliyoruz. O miirsittir, bizler icin. Yol gosteren
bir Horasan piridir. Bu ara, bana bir kitap uzatiyor, bakimz diyor.
Okuyorum: “Halim Kunter, Kirk Budala: Hac1 Bektag Veli” 28. sayfayt
isaret ederek, okumami soyliiyor: “Tiirkistan ilinden, Horasan diya-
rindan gelmisiz. Neslimiz Ali Ab4'dir. Babam Musa Sani oglu Seyyid
Mehmettir. Mesrebim Muhammed Ali'dir. Nasibim hiidadir..”

Haci Bektas Veli, bu kitabin 28. sayfasinda kendisini bu sekilde
tanitmaktadir. Aygiin, “ben de, ayni yol tizereyim. Bana gore, Hacl
Bektas Veli miicerreddir, yani bekardir. Sadece, bel evladi degil nefes
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evladi vardir. Bu noktada Celebiler kolundan ayriliyoruz. Co-
rum’da duyuyoruz, bir de Ehlibeyt¢iler varmis. Onlar da bize kom-
su kéylerden. Duydugumuza gére, biiytik veliyi reddediyorlarmus.
Oysa, Haci Bektas Veli'yi reddeden kesinlikle Alevi olamaz. Alevili-
gin 6zii, Hac1 Bektas Veli'dir. Ancak, biz de Oniki imami kabul edi-
yoruz. Oniki imam aslinda Hz. Ali soyudur. Bunlan hep biliyoruz.
Hiinkar Haci Bektas Veli de Hz. Ali soyundandir. Bu sebeple, onu
inkar eden Aleviligi de inkar etmis sayilir. Bizim itikadimiz boyle-
dir. Bektasiligin biiylik miirsidi Balim Sultan da Haci Bektag Ve-
liden hiiccet almustir. Biliyoruz, Diyar-1 Rum’a Hiinkér, gtivercin
donunda gelmigtir. O zaman 80 bin miiridi mevcuttur. Bunlan in-
kir etmek demek, aslini inkar etmek demektir.. Size sunu da nak-
ledeyim ki, Cemal $ahin de Kadideresi kéyiinden olup, bizim tali-
bimizdir. Seyh Coban ocaklilarina gore, ayn: kéke sahip olanlar
birbirinin talibidirler. Biraz sonra agiklayacagimiz tizere, talip k&y-
ler arasinda kiz alip verilemez. Herkes birbirinin kardesidir.” Ali
Aygiin, antropolojik deyimiyle bize talipler aras1 (cinsiyet yasagi)
insect taboo'dan sz agiyordu. Ayni ocaga mensup olanlar icerden
evlenme (endogamy) yapamuyorlar.

“Koylimiizde, cem evimiz de vardir, ibadetimizi burda yapiyo-
ruz. Diin gelseydiniz, bu térenleri yakindan goriirdiiniiz. Cem evi,
biz Alevi-Bektagsilerin bir ¢esit camisidir. Bu sebeple, Ehlibeyt ca-
mii tiirii ibadethanelere hig ihtiyacimiz yok. Onlar, inang ve iba-
detlerinde asirtya kagiyorlar. Daha tarikat makamina yiikseleme-
migler, seriatta kalmislardir. Onlarla konusmak bile istemem.
Bunlarin yaptiklan aramiza ikilik sokmak ve fitne flicurda bulun-
maktir. Biz de namaza niyaza karsi degiliz. Ancak, Hiinkar Haci
Bektag Veli'yi reddetmelerine, hakarete varacak élgiide suglama-
larda bulunmalarina miisaade edemeyiz.”

Ali Aygiin ve toplantiya katilan Biiytikkeslilerle sohbete devam
ediyoruz. Yash bir zat s6z aliyor ve diyor ki: Hepimizin ayr ayri
ocaklar var: Avsan, Seyh¢oban, Pir Sultan, imam Rizalilar bun-
lardan birkacidir. Bu ocaklar arasi kiz alip veririz, ancak ayni ocak-
tan olanlar talibimiz olmalan nedeniyle yasaktir. Zira birbirlerinin
kardesi sayilirlar. Bir 6nemli husus da musahipliktir. Burada da
dede, dede ile musahip olur; talip ise bize bagh 27 kéydiir. Bu koy-
lerden bir kismini séyle siralayabiliriz: Findikli, Géksen, Sulucak,
Molla Hasan, Kadideresi, Sanli Osman, Bekiroglu, Diidiiklii ve
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Koyunoglu gibi.. Iste bu 27 kadar kéy, bizim Seyhgoban ocagimu-
zm talibidirler. Bu talip kdylerden ne kiz alir, ne de kiz veririz,
hepsi bizim ahret kardeslerimizdir. Ancak, Seyhgoban ocaginin
disinda kalan 6teki ocaklarla evlilik iligkilerini yiiriitlirliz. Ciinkdi,
onlar bizim talibimiz degildir.

“Biitiin bunlarin disinda, Kiirt-Tiirk Alevi-Bektasileri birbirine
kiz verebilirler. Yeter ki imam Caferi yolunda olsunlar. Stiinniden
de kiz alabiliriz, ¢iinkii sevaptir. Fakat, kiz veremeyiz, bu biiyiik
giinahtir. Asirlardan beri Biiyiikkeslik ne Siinniye kiz vermis, ne de
kiz almisiz. Ben duymadim.”

Ali Aygiin, bana dénerek: Gorityorsunuz Corum havalisinde 27
kéyiin hepsinin dedesi amcamin oglu Bektas dedeye baghdirlar.
Alevi-Bektasi toplulugunun tére ve geleneklerini temsil yetkisi on-
da toplanmaktadir. Daha genis bilgi ve usulleri ondan alabilirdi-
niz, ancak o da gu anda bir seyahatta bulunuyor.”

Tiim Alevi-Bektasi ocaklarinda gézledigimiz grup disi1 ve grup
ici evlenmeler, ashnda Saman geleneginin bir kiiltiir kodu olarak
ifade edilebilir. Saman Tiirklerinde de ayni boya mensup bulu-
nanlar birbirleriyle evlenemezler. Bir baska deyimle bir boya men-
sup olanlar birbirlerinin talibi durumundadirlar. Bunlar icin dis-
tan evlenme (exogamy) gecerlidir. Alevi Bektasi toplulugunda da
boy yerine ocak ikame edilmektedir. Her ocak mensuplan birbir-
lerine akraba baglariyla baghdirlar. Bu da, gruplann homojen ni-
teligini yansitir. bu tiir topluluklarda gizlilik 6zelligi artar, disa agil-
ma son derece sinirh kalir.

Ali Aygiin, gayet samimi bir ifadeyle bize g6yle bir hitapta bulu-
nuyor: “Haci Bektas Veli Horasan'dan Rum diyarina “Ttirkliigii”
getirmistir. Biz de kendimizi Tiirk sayiyoruz. Duyuyoruz, eskiden
Anadolu’da Arapca, sonra Fars¢a hakim olmus. Ancak, sonralan H.
Bektasg Veli buralara gelmis ve Tiirkliigli yaymustar.”

Bu defa sézii, bir bagka yagh aliyor ve aynen g6yle diyor: “Gok-
ten yedi tag inmis, biri yesil tagmig Peygambere; karmizi tag da Hz.
Ali'ye inmigtir. Uhud muharebesinde de Peygamberin iki disi se-
hid olmus. Yere dékiilmesin diye. Hz. Ali bagina calds. Iste Kizil-
baslik bu iki olaydan ¢tkmistir.”

“Bize Kizilbag demekle, Siinnilerden ayrilmis olmuyoruz. As-
linda hepimiz bir agacin gévdesi gibiyiz. Sadece yolumuz ayri,
tipki farkli dallar gibi. Biz de Miisliimaniz. Alevilik-Bektasilik,
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Miisliimanhgin 6zudiir. Aleviligin icablarini yerine getiren bir in-
san, itikadimizca tam bir Miisliimandir...”

Corum'da, Alevilik-Bektasilik olgusu, Bat1 Anadolu'da rastlani-
lan norm ve degerlerden farkli bir sapma géstermemektedir. He-
men hepsi aym ¢izgide izlenebilirler. Yalmz, Ehlibeytciler bu ¢izgi-
nin diginda kaliyorlar. Onlarin teorisyeni, Teoman Sahin (Oniki
Imam) motifi ile Aleviligi, Bektasilikten soyutlayarak, kendi ekse-
nine oturtmak istiyor. Tabiatiyla bdyle bir girisim radikal bir hare-
kettir. Bu nedenle cevrede tepkisi biiyiik oluyor. Hatta, gerginlik
olugturuyor, diyebiliriz. Konu, basma da yansimig durumdadir.
Nitekim, Cemal $ahin, Corum SHP milletvekili olarak Nokta dergi-
sine vermis oldugu beyanatta aynen su goériisleri ileri siirtiyordu:

“Bizim mezhebin 6zii, Hz. Ali'nin de, onun devami olan Ehli-
beytin ve sonraki takipgilerinin de bas koyup sehit olduklar cami
olayidr, ibadet olayidir. O halde biz niye camiye karg1 olalim? Biz
camiye karg1 degiliz ki.. Ben, Diyanet Islerinin lagvedilmesine kar-
styim. Ancak, mademki biz Aleviler 25 milyon kisi olarak Tiirki-
ye’de yasiyoruz. O halde, bu insanlann da ihtiyaglarina cevap ve-
recek hareket ve anlayig icinde olunmaldir.

“Ben diyorum ki, kéylerimize bu camilerden, yani mezhebe ait
olanlarin gelecegi camilerden yapilsin ve imamlari, vaizleri de buna
gore olsun {...) Benim Corumda bir uygulamam var, Corum'da Mi-
lI6niinde bir cami yaptik, Ehli Beyt camii. Su anda ibadete agild.
Bayramda da ilk vaazi ben verdim (...} Bin yildan beri ilk uygulama-
dir bu.. Cem ve Kiiltiir Evleri uygulamasi ise, dernekler kanunu 1s1-
ginda zaten yapilabilir, bunun 6nlenebilecegini sanmiyorum.260

Yine Nokta dergisi: “Alevilikten Siilige: Mollalarin Hedefi Ale-
viler” bagh@ altinda ele aldig1 bir yazisinda, Iran'da egitim géren
Mollalar tarafindan Corum'dan Kahramanmaras'a, Tokat'tan Is-
tanbul’a kadar birgok kentte, Alevilere y6nelik bir “Siilestirme” ¢a-
ligmasinin yiiriitiildiigiine dikkatlerimiz ¢ekilmektedir.261

10. Bursa Ornek Olay:

a. Hac1 Bektag Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi.. Genel Merkezi
Ankarada bulunan dernek, Bursa ilinde 3.4.1994 giinii resmen kuru-
luyor. Dernek baskani Siileyman Diyaroglu. Aslen, Erzincan ilinin

260 Nokta Dergisi, 13 Mayis 1990, Say: 19, s. 24.
261 Nokta Dergisi, 15 Temmuz 1990, Sayfa: 16-24.
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Refahiye ilgesi Diyarlar kdytinden. Dersim olaylan nedeniyle, 1938
yilinda Babalarnnin siiriilmeleri sonucu Bursa'ya gelmigler.

Aslinda, Bursa bir Alevi kiiltiir sahast degildir. Bursa'ya 33 km.
uzaklikta Sehitler (Doma) koyii ile Inegél’e bagh Kursunlu kdyii
Siinni-Bektasi kangimi, bir de sehitlere gelmeden 6nce Baba Sul-
tan -ki Stinni bir kdydiir- yerlesim alanlan olugturur.

Diyaroglulann bugiin en yaghsi Bayan Tiirkmen (75), Refahi-
ye'nin Gezge kdytinde dogmus. Esi Kdzim Diyaroglu da aym kdye
mensup. Bayan Tiirkmen Diyaroglu, 12 Nisan 1994 giinii yapmig
oldugumuz sohbette “kékiimiiz Horasan'dan gelmistir, diyor.
Kiirt¢eyi Orta Asya'dan atalanmiz ayrildiktan ve buralara yerlestik-
ten sonra dgrendik.” Babasimn adi da Ates Saribal imis. Kendileri-
nin asla Kiirt olmadigini, geviede Koggiri asireti olarak bilindikle-
rini iddia ediyor. Cocuklari, Siileyman Diyaroglu da aym goriisleri
paylagiyor. Hatta Erzincan'da iken Zaza Kiirtcesi konustuklanm da
bana acikliyorlar.”

Aile efradi Kirmangga degil, Zazaca konusuyorlar ve Kocgiri agi-
retine mensup olduklarnt hususunda 1srarhlar. Bayan Tiirkmen, 6z-
beoz Tiirk olduklarim gururla agiklamaktan adeta bir heyecan duyu-
yordu: “Cocuklarimi da hep kendi Tiirk kiilttiriimiizle yetigtirdim,
onlara, halis bir Tiirk boyu olarak yasama suuru kazandirdim.”

Cekirgeye giderken Diyaroglu oteli, Bursaya gelip tanm sekto-
rilnde érnek ¢iftgilik yaparak kazandiklart kazanclarla meydana
getirilmis. Siileyman Diyaroglu ise Ingiltere’de ekonomi dalinda
6grenimini tamamlamsg, Poionyalt bir hanimla evli. Miiteahhitlik
yapuyor, iki gocugundan birinin ad1 da Cem.. Onlara, diyor Siiley-
man Diyaroglu tamamuyla “Tiirkliik suuru ve Alevi kiiltiirii agiliyo-
rum. Hosgoriilil, insanlif1 seven, evrensel degerlere saygili evlatlar
olarak onlan topluma kazandirmak istiyorum.”

“Hac Bektas Veli Kiiltiir Dernegini de Alevi felsefi sistemini ay-
dinlara agiklamak ve tanitmak amaciyla kurdum. “Dil, din, ik,
mezhep ve siyasi diiglince ayinmmin olmadig laik, demokrat ve
cagdas bir Tiirkiye i¢in gelin canlar bir olalim” diyor.

Bu ifadeler, Siilleyman Diyaroglu ve Koggiri boyunun felsefesi
ve diinya goriisiiniin bir parcasidir. Aile olarak Cem torelerine,
musahiplik kiiltiir koduna, norm ve degerlerine sahip degiller. De-
yim yerinde ise Alevilik kiiltii, genis ¢capta kentlesmenin etkisiyle eri-
mis durumdadir. Sadece sembolik bir dayanisma, ge¢mise yonelik
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bir nostalji esintisi gibi bir sey var. Biiylik kentin dinamik yapisi
‘iginde Alevilik bir birliktelik, bir dayanigma suuru olusturmak su-
retiyle boglukta kalmalarini 6nleyen bir taban olugturuyor.

Siileyman Diyaroglu okuyor, bir kimlik arama egilimini tagiyor.
Ethem Ruhi Figlali'dan Alevilik-Bektasilik akiminin tarihi geligimi-
ni, yerini ve kiiltiir alanlarin1 6grenmeye ¢aligiyor. Claude Ca-
hen'den de Anadolu’ya Tiirkmen go¢linii aragtirtyor. Dogmatik bir
Siinni antipatisi Kur’an tetkikleriyle anlamlandirilmaya ¢aligiliyor.
Pesin yargilardan soyutlanmamig bir gériis agisiyla yiiklii bir yo-
nelim bigimi, tarafsiz yorumlar ve analizler yapmada yorgun dii-
sebilir. Siileyman Diyaroglu bu ¢izgide bulunuyor.

Bursa'da 250 bin civarinda hatir1 sayilir bir Alevi kolonisi yasi-
yor. Biitiin bunlar belirli y6relerden gi¢ yoluyla olugsmus kiiltiir
atolleri gibi.. Bu grubun iginde énemli bir kisi de Hiiseyin Ugler-
topragi'dir. Bu zat da Refahiye’nin Sahverdi kéytinden 1961 yihinda
goc etmis. Gog¢lin nedenini, daha ziyade toprak darligina, artan
niifusu besleyememe durumuna baglamakta..

Uclertoprag, kdyiinde iken ilkokulu bitirmis, 25 yil kadar da
Alevi topluluguna Seyit veya pir olarak hizmet vermis. Seyyit olma-
s1, yani peygamber soyundan gelmesi statii ilerlemesi igin bir ge-
rekge tegkil etmiyor. Yani, talip-miirebbi, baba, dede ve miirsit gibi
toplumsal kademeleri belirli siirelerle tamamlamaya gerek yok.
Seyyitlik mensubiyeti en iist gorevi yliklenmede yeterli olmakta-
dir. $u anda 75 yaginda, ding ve kusatici bilgiye sahip. Pirleri ise 2-
3 yilda bir Bursa'ya geliyormus. Bu yiizden cem téreleri aksiyor.
Hiiseyin Uglertopragi, Sahmansur ocagina bagh oldugunu bize
acikliyor. kendisini agiret kimliginden de ayinyor. Agiretlerde seyyit-
lik s6z konusu degildir. Ciinkii peygamber soyunu izlemezler.

Alevilik ile Bektasilik arasindaki farki soruyorum. Yeni bir yak-
lagim getiriyor: “Ikisi arasinda tevella'dir. (Tevella kabul demek, te-
berra da reddetmektir. Bir bagka anlami da, Allah'in sevdigini sev-
mek, sevmedigini sevmemektir.)..

“Soyum, Horasan'dan geliyor, Kirmancim, Koggiri asiretinden
degilim. Imam Bakira baghyiz. Biz kendimizi Tiirk hissediyoruz
ve samimi olarak da buna inamyoruz. $ah Mansur, yani ocak pi-
rimiz Horasan'dan gelmistir. Pirimiz nereden geldiyse biz de o
¢izgiyi takip ederiz.
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“Refahiye’de iken musahip oldum. Bursa'da gengler bu kural-
lardan artik uzak yasiyorlar. Guinliik igler, mesguliyet bu tiir pratik-
lerin yapilmasini adeta imkansiz kilmaktadir.”

Iran Siasi ile Aleviler arasinda Hiiseyin Uglertoprag), 6nemli
farklar oldugu kanisindadir. “Bunlarin baginda Iran Caferidir...
Heniiz seriat makamindadirlar. Biz ise tasavvuf yani tarikat yolun-
dayz. Hatta, biz Aleviler tarikat, marifet makamlarnni gecerek ha-
kikata gelmis, dayanmis bulunuyoruz. Ayni sekilde Stinniler de se-
riat kapisindadirlar. Burdan ¢tkip kurtulmak istemiyorlar.

“Alevilere gore, seriat ilkokul, tarikat ortaokul, marifet lise ve
hakikat iiniversite gibidir. Bu nedenle bizim yolumuz ytikselmek,
hakikata erismektir. Biz seriat1 atlamig kimseleriz.

“Bizim de orucumuz var, namazimiz var. Onlar (Siinniler) sa-
dece namazin kendilerine has oldugunu ve bes vakit kilacak tarz-
da oldugunu iddia ediyorlar. Bu dogru degildir. Kur'an'da namaz
vakitleri asla belirtiimemistir. Gece namazi vardir, sabah namazla-
r1 vardir. Bunlan Siinniler kendilerine gére yorumlamiglardir.
Kur'an’in bu husustaki temaytilii gayet agiktir. Allah, “namaz beni
taimak, beni anmak i¢in emrolunmustur” diyor. Seriat ise, bunu
egilip kalkmak tarzinda agiklamaktadir. Biz 72 milleti tek gozle go-
renlerdeniz. Herkesi hos karsilariz. Bu bizim felsefemizdir.

“Siinnilerin bizler hakkmdaki bakis agilarina da katilmak
miimkiin degildir. Bize “mum sondiirdii” isleminde bulundugu-
muz yakistirmasini yapiyorlar. Bu hakikat dig1 bir goriistiir. Aym
sekilde “horoz ¢irptilar” seklinde iftirada bulunurlar. Anay1 babay:
tanimadifimiz, komiinist gibi bir ortak hayat yasadigimiz sugla-
masinda bulunuyorlar.. Sonra, Ali'yi Muhammed’in yerine koydu-
gumuz, Hz. Ali'ye “Allah”lik sifat1 verdigimiz s6ylenir. Bunlarin
hepsi hakikat disidir.

“Ancak, Peygamber (men Ali mi nurel vahit) yani ben Ali ile ay-
1 nurdayim, demistir. Bu yiizden biz Muhammed Ali tabirini kul-
laninz. Bu demektir ki (Ali ve Muhammed aym sifattadir). Nite-
kim, “Ayna tuttum yiiziime, Ali gériindii goziime” s6zii de bu an-
lamda kullanilmalidir. Bu s6ziin tasavvufi ifadesi budur. Bir bagka
ifade ile, Ali ve Muhammed Rabbani degillerdir. Ehli Beyti bilmek,
Muhammed’i tanimak, Allah’1 bilmek demektir. Her seyden once
bu sifata sahip olmak gerekir.
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“Alevi-Siinni ayriig bize gére, daha camide baghyor. Camide
ogretilen Miisliimanlik ile bize 6gretilen Miisliimanlik arasinda
biiylik fark vardir. Camide bize siirekli hakaret edilir. Alevilere ca-
mide hor bakiliyor. Camiye gitsek, “sen Alevisin camide isin ne”
deniliyor. Bunlar bizler igin derin iiziintii kaynag oluyor.” Diya-
roglu otelinin lobisinde tartismaya bir geng de katiliyor.

“Benim diisiinceme gore, Alevi-Siinni ayirimy, is alaninda yani
ekonomide, tarimda veya sanayide degil de diistincede beliriyor.
Diisiince ve yasantida ortaya ¢ikan bu ayirim, bizleri birbirimiz-
den uzaklagtirmistir. Gergek biitiinlesme, diisiincede, hayat tarzi-
mizda basladig1 takdirde bir neticeye varmak miimkiin olabile-
cektir. Bu hususta, bir diger 6nemli adim da, Diyanet teskilatinin
yapisinda olusturulmalidir. Zira, dért mezhep Diyanet tarafindan
acik ve secik bir tarzda destekleniyorsa, Alevilik de ayni haklara
sahip bulunmalidir. Dért mezhebe taninan haklar biz Alevilere de
devletce taninmalidir. Bu hususta israr ediyorum. Besinci mezhe-
be de hak taninmah ki toplumda uyum saglanabilsin” diyor.. Gen-
cin bu goriisiine Seyyit Hiiseyin katilmiyor: “Besinci mezhep ola-
rak Sia tarafindan ileri siirtilen Imam Cafer inang ve itikadi bana
gore hak degildir, yalniz Imam Cafer’e saygim biiyiiktiir. Giinkii
bunlar ehlibeytin, Resulullahin torunlandirlar.”

Bir diger husus da Seyyit Hiiseyin'e gére: “Kur’an ve Siinni ke-
simin din anlayis1 tartigmaya agilmalidir. Aleviler ve Siinniler bu
hususu serbestcge goriismeli ve aydinlanmalidir.

“Kiz alip verme hususunda belirli bir ilkemiz vardir. O da kiz
alinz fakat vermeyiz. Ancak, goniil bag ile ortaya ¢ikan kagirma-
larda tiziintiilere sebep olunmakla beraber eski yasaklayici kural-
lan uygulamamiz giderek giiclesmektedir.”

Sohbete Tlirkmen Diyaroglu hanim da katiliyor: “Oglum, gorii-
yorsunuz bir Polonyali hanimla evli, diinyada onu sevdigim kadar,
hig¢bir seyi sevemem. Ziyadesiyle memnunum. Bir Stinniden biz-
lere daha yakin”..

Evlerindeki sohbette, Polonyali hanim, esine dénerek “Siinni-
ler kiz vermeyince Polonya'dan evlenmek durumunda kald1” tar-
zinda saka yollu yakistirmada bulunuyordu.

Biiyiik capta sanayilesme siireci i¢inde Aleviler, cem, musahip
ve diigiik tarzindaki 6nemli tore ve geleneklerini unutmus gibi bir
durumu yasiyorlar. Ancak, yeni kurulan Hac1 Bektas Veli kiiltiir ve
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Tanitma Vakfi, onlar bir araya toplamak suretiyle sivil toplum
olugmasina yardimda bulunacaktir. Bu da “kalabaliklar i¢inde yal-
nizhiklarini” biiyiik 6l¢iide giderecektir. Buna inaniyorlar..

b. Sehitlerkdyii: Inegole 10 km., Bursa'ya ise 35 km. kadar uzak-
likta bir Alevi kéyiidiir. Son niifus sayimina gére 180 hanelik bu ko-
yiimiizde 850 kisi yagamaktadir. K6ytin kisa bir tarihgesine goz atil-
diginda, asil ad1 bir Rum beyin (Thomas)den intikal eden (Doma)
imis, sonralar Sehitler kdyiine gevrilmis. Halk arasinda hala Doma
koyli olarak bilinmektedir. Kéyii, Rumlardan alinmasindan sonra
ilk kurucusu Hasan Dede olmus. Tiirbesi bu kéyde bulunuyor.

Koyiin dedesi en yagh kisisi Mehmet Celaleddin Akca'dir. Ken-
disi, Dedegin grubundan, yani Hac1 Bektas Veli'nin miicerred (be-
kar) oldugu goriigsiindedir: “Hac1 Murad Veli Ocagina baghyz. Bu
zat Horasan'dan gelmis, biz de ayn silsileyi izlemekteyiz.

“Talip koylerimiz de mevcut, Sabanézii/Kutluhisar, Bulgur ve
CGubugun birkag kéyii bunlar arasindadir. Biz talip kdylerden de kiz
aliyoruz. Benim egim talip kéyiimiizdendir. Bu hususa biraz agiklik
getirmek isterim. Soyle ki ben $Sehitler kéyli mensubuyum ve Haci
Murad Veli Ocagina baghyim. Kéyiin diger mensuplan ise bizim ta-
libimiz oluyor. Bu sebeple onlardan kiz alip verebiliriz. Eger talip-
ten kiz alip veremezsek aile kurmamiz son derece giiglesir.

Biliyoruz ki, glineydogu, i¢ anadolu ve benzeri yérelerde ta-
lip'ten kiz alip vermek miimkiin degildir. Ciink{i, talip bir kan kar-
desi olarak telakki ediliyordu. Bu nedenle, talipten kiz almak tabu
oluyordu. Ancak, sehitlerde durum farkly! Burada (Insect Taboo)
yani cinsiyet yasag kurali islemiyor. Bunun nedeni de koskoca
Bursa toplumunda Alevi koyii olarak yalniz $ehitler bulunmakta-
dir. Bu durum, ister istemez i¢ten evlenmeyi gerektiriyor. Nitekim,
eski muhtar “eger taliplerle evlenmeseydik ne yapacaktik?” tarzin-
da bir soru sormak suretiyle konuya agiklik getiriyordu.

Koéyde musahiplik devam ediyor. Ayini Cem térenini de (9 Ni-
san 1994) giinii, yani bizim kdylerini ziyaretimizden iki giin énce
gerceklestirmigler. Bu bir “Dar” kurbam imig. Olmiis bir kisiyi
dirdan kurtarma amacini tasiyormus. Mahiyetini séyle acikliyor
Celaleddin Dede: “Kuran'da (benim huzuruma kul hakki ile gelme)
deniliyor. Bizde de, 6len kisinin varisleri kurban keserek kéy halki-
na bir meydanda yemek ziyafeti ¢eker, burada helallesme yapanz.
Varisleri “dara yani meydana” ¢ikarlar ve topluluga: “Bu kisiler 6lenin
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mirascisidirlar. Siz bu kisileri nasil biliyorsunuz? Bu kisiler élenle-
rin varisleri olmalan nedeniyle borglar: varsa 6deyecekler, alacak-
lar1 varsa vazgegecekler” diye haber salariz. Varisleri de ikrarda
bulunurlar.”

Dar kurbani 6nemli bir téren. Sadece gelenek ve térelere gére
yiirtitiliir. Alevi kiiltlin{in temel 6nermelerinden biri olarak dar
kurbam, dardan indirme (hakka yiiriiyen ‘6len’ bir muhip, dervis,
baba ya da dedebaba i¢in, go¢iisiiniin Gglincti, yedinci veya kar-
kinc giinii yapilan téren), Dara durmak, Dara ¢ekmek gibi birgok
kiutiir unsuruyla karg: karsiya bulunmaktayiz.

Diigkiin kavrami, bir toplumsal kontrol mekanizmasi olarak
kimligini korumaktadir. Yalniz, miiteselsil sorumluluk yok. Yani
kiz1 Siinniye kaginca sadece kiz diigkiin oluyor, baba herhangi bir
sorumluluk i¢inde bulunmuyor. Dede: “Avradi erinden, eri pirin-
den sorulur” 6zdeyisini burada hatirlatiyor. Kiz, diiskiinliikten
curtulmak isterse, ikrar verip kurban kesmekle de kurtulamiyor, ta
ki esini de yola koymasi gerekir.

Iran Siasiyla irtibatlarinin bulunmadiginm ifade ediyorlar. Giin-
<ii, onlar asin seriattadirlar. Ayrica, “stireneklerimiz birbirini tut-
nuyor, Humeyni'yi de asir1 buluyoruz. Onlarin Ankara Has-
<0y'de/Altuindag’a bagh Allahiiekber camileri var. Tipki Corum'da-
d Ehlibeyt camisi gibi. Kerbelddan getirilen miihiirlii tasa secde
xdiyorlar, gidip gordiim. Ben de getirdim. Yalniz biz ne Allahiiek-
ver, ne de Ehlibeyt tiirii camiler istemiyoruz. Bizim i¢in aslolan
“em Evi'dir. Biz ibadetimizi burada yapmak istiyoruz. Bu da bizim
¢in hayati 6nemi haiz. Ciinkii, Cem evi bizim Aleviligimizin yasa-
nasi ve siirekliligi icin sart.

“Stinni-Alevi farklilagmasi hususu Sehitler koyii agisindan asla
ikintiya sebep olmaz. Bizim her tarafimizi saran Stinni kéylerle
amarmuyla bir diyalog halindeyiz. Son derece yapic1 ve olumlu ilig-
ilerimiz var. Ancak, Siinnilere kiz verme taraftar degiliz, onlar-
lan kiz alabiliriz.. K6yiimiiziin kurulusundan yani 700 yildan be-
i bugiine kadar Siinnilere kiz vermedik. Ancak, goniil bagi ile 8-

0 kadar kizzmiz Siinnilere gitti. Erkeklerimizden de dort geng
iinni kizlarla evlenmis bulunuyorlar.” Kahvede, sohbet yiiriitii-
irken dedenin yaninda bulunan ince yagiz bir delikanli, “egim
tinnidir” diye miidahale ediyordu.
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“Siinni-Alevi diyalogu icin goriislerimi soruyorsunuz. Biz buna
diinden raziyiz. Ancak, onlardan béyle bir cehid géremiyoruz. Biz
camilerine gidiyoruz. Kéyiin kurulusundan beri camiye gideriz.
Ama onlar bizim “dergdhimiza” gelmezler. Bu dogru bir hareket
degil. Alevi-Siinni yaklagim her seyden dnce taraflarin birbirinin
tore ve geleneklerine saygl ve aldka duymalariyla baglar. Tek tarafh
katilma netice vermiyor. Bizim Stinnilerde gérdiigiimiiz bdyle bir
eksiklik var. Onlar i¢in bizim “dergih” anlamsiz bir geymis gibi ha-
reket ediyorlar.

“Cenazelerimizde islami esas hakimdir. Cenaze olunca soyu-
lur, Rahata yatiririz. Yani ¢enesi baglandiktan sonra, bagparmak-
lan birbirine birlestirilir ve onlar da baglanir. Sonra kefenlenir ve
gémiiliir. Elbise veya dosegi ile gémiilme diye bir sey yok. Bagka
Alevilerde varsa onu bilmiyoruz.

“Bizim, Hac1 Murad Veli Ocag olarak Bektasilikten bir ayriik
ve gayrihigimz yoktur. Biz de dedegéin kolundaniz. Hac1 Bektag
Veliyi bilyiik bir pir olarak biliriz.
~ “Bize hemen biraz ileride, Inegé!'iin Kursuntu koyii de Siinni-
Bektasi kartgimidr. Yani kdytin bir kismi Siinni bir kism: da Bekta-
sidir. Kursunlu'da ii¢ ocak bir arada yasarlar. Bunlar, Hac1 Bektag
Veli, Sultan Siicaeddin ve Abdal Musa’ya bagh ocak mensuplar-
dirlar. Ugiiniin de babalar “dikme baba”dir. Yani ocak dini liderler
mubhtar se¢imi gibi se¢imle gelir. Bizde ise soydan takip edilir.
Bunlardan yalniz Baba Sultan ocagina mensup olanlarla kiz alip
veriyoruz. Ciinkii, bunlar Geyikli Baba soyundan gelirler.262

“Bizde talip, rehber ve dede tigliisii vardir. Pir veya miirsit gibi
bir bagka kademe yoktur. Dede soy giider.”

Sehitler kdyii ashnda Bursa'nin en verimli yoresinde tarnim sek-
toriinde faaliyetlerini siirdiiriiyor. Kdyde, bugday, arpa ve her gesit
meyve yetigtirilmektedir. Tiim kéyiin 35 d6niim arazisi mevcuttur,
sadece iki kigi 300 doniim kadar araziye sahiptir. Kalanlan orta ve
kiigiik boy giftcilik yapmaktadirlar. Dig g6¢ hemen hemen hig yok
gibi, i¢ gé¢ cok fazla. Ozellikle Inegél, Bursa merkez sanayi kuru-
luglarn ¢ekim sahalaridir. Dedenin bir oglu da ASF kimya miihen-
disidir.

262 Geyikli Baba, Bursa yakinindaki Inegél'de yagamig, Gazi Orhan’'in kendisine
saygi duydugu bir ermis kigi (1. Melikoff, a.g.e., s. 56, 201.)
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Koylimiiz torelerine bagl. Hidrellezde kurban keser ve semah
cekerlermis. Bu y1l 8 Mayis 1994 pazar giinii koy Hidrellezi kutla-
yacaktir. Beni de 6zellikle aralarinda gérmek istiyorlar. O giin,
inanclanna gore hamimlar ekinlerin iizerine diisen ¢iy tanelerini
kasikla toplayarak siite mayalarlarmus. Boylece, niyetlerinin kabul
olunabilecegine (eger yogurt tutarsa) inaniyorlar.

Nevruz da 21 Mart giinii ayn: cosku ile kutlaniyor. Kira ¢ikarlar,
gerekirse kurban keser, semah cekerler. Béylece, Nevruz da geng-
ler tarafindan eda edilmis olunur..

Sehitler'de esik de kutsaldir. Clinkii, diyor dede: “Dergédha gi-
rerken ii¢ kez esigi periz. Esik Ali ile Murtaza'dir. Esikte sag séve
(direk) Hasan Miijdava, sol séve Hiiseyin Kerbels, iist egik ise Mu-
hammed Mustafa, kap: da Fatimattiz Zehradir. Béylece bege bag-
laninz. Kapidan dergaha girerken bu bes nesneye niyaz ederiz.”

Logusa hususunda al basti gelenegi yok. Yalniz logusa serbeti
igiliyor.

Koye 3-4 km. uzaklikta, Bursa istikametinde Baba Sultan k&yii
bulunuyor. Bu koy de, sehitler halkina gore vaktiyle Alevi imis,
simdi Siinnilesmigler. Herhangi bir sosyal temasta bulunmuyorlar.
Aynt sekilde, Orhaneli taraflarinda da yine bir kéyleri Stinnilesmis.
Bu duruma lizgiinler, adlar gectiginde sert tepki gosteriyorlar..
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BOLOM 1v

URFA ORNEK OLAYI

Kisas Koyii Bektagsileri:

Dogu ve Giineydogu yoresi Alevi kiiltiir sahasi agisindan énem-
lidir. I¢ Anadolu, Ege ve Giineydogu ile Dogu Anadolunun bazi y5-
releri diginda Alevi kiiltiir sahalarina Hakkari, Van, Bitlis, Mus, kis-
men Agn illerinde rastlamak miimkiin degildir. Ayrica, géc yolu ile
kent merkezlerinde kolonilesmeleri de s6z konusu degildir.. Van
Yiizyll Universitesi llahiyat ve Egitim Fakiiltesi 6grencileri lizerinde
Alevilikle ilgili anketlerimizi uygularken konu ile alakali hususlart
da yagh ve deneyimli kigilerle tartigmistik. Bu yérelerde Alevi kiiltiir
sahalarinin bulunmayis hususunda iki gériis yayginhk kazanmus-
tir. Bunlardan biri, Caldiran seferinin izlerinin devami; ikincisi de
“Siinni medreselesme” egilimlerinin son derece etkili olusudur.
Gergekte Van, Mus, Siirt ve Bitlis gibi iller tamamuyla Alevilikten
arindirilmis kiiltiir sahalari olarak bilinmektedir. Hatta, Van’a 32
km. uzaklikta bulunan Kasimoglu kéyii -ki niifusu 835'tir- tama-
miyla Stinni-Azerilerden olusmaktadir. Bunun gibi, Yumrutepe,
Alakdy, Karagiindiiz, Kopriiler, Beyiiziimii, Kavunlu, Temizgirit, 1s-
kele, Kilimli, Saray, Zeranos, Kiganos, Lim Kéyiiniin yansi ve Ozalp
ilcesinin biiyiik bir kesimi de yine Stinni Azerilerdir.. Bunlar sefer-
berlik sonrasi Iran’in Urmi vilayeti Hoyi yoresinden buralara gel-
miglerdir. Kars tamamyla Sia-Azeri kiiltiir sahasi iken, Van Stinni-
Azeri cemaatlarinin yerlesim alanlarini olugturmaktadir.

Ayn sekilde, Kisas da giineydogunun dnemli bir kenti Urfada
sikigmis bir Bektasi odak noktasidir. Bu ylizden, Kisas incelemesi-
ni -bir kiiltiir alant olarak- dikkat ¢ekici bulmaktayiz.

Giineydogu yéresinde gerceklestirilmis bir aragtirmadir. Kisas
beldesi Sanliurfa iline 15 km. uzakliktadir. Niifusu 2450 kadardir.
Bu aragtirma, Harran Universitesi sosyoloji yardime: dogenti Dr. A.
Yilmaz Soyyer tarafindan ele alinmistir. Bana yolladigt ve heniiz
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basilmamis olan “Kisas Beldesinde Bir Toplumsal ve Kiiltiirel Ya-
p1 Coziimlemesi” adh bu doktora (1992) tezi, Tiirkiye genelinde
Stinni-Alevi biitiinlesmesi ve farklilagmasi hususunda ileri siirdii-
glimiiz hipotezlere glineydogu yoresindeki topluluklar hakkinda
bir bilgi kaynag olacaktir..

Ana esaslarim 6zetlemeye galistifim bu teze gore, belde halki
Bektagsiligin Celebiler koluna mensupturlar. Kéyde, ayrica % 8-12
civarinda Siinni vatandaglar da yagamaktadir. Kisas’ta agalik ve
biiyiik toprak sahiplifine rasttanmamaktadir. Tabir yerinde ise
bir heterodoks grup olarak Kisas yéreden soyutlanmig bir yapiy1
ortaya koyar. Kisas, bu nedenle Urfa'da Kiirtge ve Arapca bilme-
yen ve de Siinni olmayan tek kéydiir.

16. ylizyil tahrir defterlerine gore, yorede belli basli asgiretler
soyle siralanabilir: Acarh, Kilingli, Bozulus, Dégerli, Cakalli, Kuri-
kanl, Kurisli, Anterli, Ciganl, Bey, Halidi, Baziki, Salarh, Ucayir-
h, Rigvanli, Omerli, Musullu gibi..

Kisas'in Siinni kéylerle iligkisi yiizeyseldir. Ornegin, beldenin
Siinni imamiyla hemen hemen higbir iligkileri olmamistir. Kendi-
siyle konustugumuz kdy imam1 da Kisaslilara “yola gelmezler”
olarak bakmaktadir. Ne Kisashlar imamla gériismekte ne de imam
onlarnn evlerine gitmektedir. Komsuluk iligkilerinde de kendi
inanglarina yakin olanlarn tercih etmektedirler. Ancak, beldenin %
9-12'sini teskil eden Siinnilerle stirekli ve anlaml: iligkilere de yak-
lagmamaktadirlar. Siinni Kisashlar ise, komgular olan Aleviler ye-
rine civar kéylerdeki Stinnilerle gériismeyi tercih etmektedirler.

Kisaslilar, “Stinnilere kiz verip onlardan kiz alir misiniz” soru-
suna, eger yalmz iseler, “ben alir ve veririm, ancak ¢evre tepki gos-
terir” demiglerdir. Topluluk halinde iken ayni soru tekrarlandigin-
da, cevaplan “hayir” olmugtur. I¢lerinden bazilan ise “Bu beldede
yok ama bagka yerlerde yiiksek okul bitirenler evlieniyor” cevabim
vermislerdir. Konusulan denekler, Siinni vatandaglara kiz verirler-
se kizlanna iyi davranilamayacagindan, inanglarindan dolay: ha-
karete maruz kalacaklarindan 6tiirii ¢cekindiklerini ileri siirmekte-
dirler.. Beldedeki Siinni kisiler de ayni gerekgeyi ileri siirerek Alevi-
lere hi¢ kiz vermediklerini belirtmislerdir. Biitlin bunlara kargihk,
beldede Siinni bir hanimla evlenmis Alevi bir vatandag vardir.

Kisas’ta 30 yas lizerindeki kadinlarin % 56°s1 okuyup-yazma bil-
miyor. Yalnzca, beldede okur yazar orani % 25 kadardir. Ilkokul
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mezunu insan sayis1 % 19; orta, lise ve yiiksekokul mezunu hig
kimse yok.

Misafir olunan biitiin evlerde bir Hz. Ali tasviri, bir Hac1 Bektas
Veli tasviri, bir de Atatiirk’iin resimleri bulunmaktadir. Hatta,
Mustafa Kemal'i bir Mehdi olarak gérmektedirler. Bazilannin de-
yimiyle Anadolu Alevileri i¢in “M. Kemal” olsa olsa Hz. Ali'nin,
Haci Bektas Veli’nin don (elbise) degistirmis halidir, Mehdidir”..

Her seyden 6nce Mustafa Kemal’e olan bu egilim bir tepki hare-
ketidir. Siinni Islam’m hakim ideoloji olarak ortaya giktiga devirlerde
inanglanm eyleme gegirmede ¢ok sikint1 ¢ektiklerini sdylemektedir-
ler. Atatiirkle birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti laiklik prensibini benim-
semis oldugu icin, artik devlet tarafindan baskiya maruz birakilma-
diklanm belirtmektedirler. Kisacasy, Atatiirk Kisashlara gore, kariz-
matik bir sahsiyet haline gelmis, Hz. Ali’nin huldl ettigi bir viicut
olmustur. O viicutta konusan artik Hz. Ali'dir; Haci Bektag Veli'dir.

Kisas beldesinde yasayan ve Alevi-Bektasi gelenegine mensup
bulunan insanlar laikligi benimsemis durumdadirlar. Her firsatta la-
ik olduklarim sylemektedirler. Kisashlar, laikligi, Bektasileri Stinni
topluluktan kurtaran bir sistem tarzinda algilamaktadirlar. Onlara
gore gercek laiklik Aleviliktir, Alevilik diistincesidir. Alevi-Bektagi
diistincesi, inangta laik; ekonomide esitlik¢i-boliisiimcii; siyasette
demokrasi yanhs; sosyal hayatta adaletgi bir diisiince sistemidir.

Biitiin bunlan ifade etmelerine ragmen, laikligi tam ters bir uy-
gulama olarak nitelendirmekte, gérgii-sorgu cemlerini “halk mah-
kemeleri” olarak isimlendirmektedirler. Bu toplantilarda sug isle-
mig Aleviyi, Alevi toplumu yargilamakta -¢agdas hukuk degil- de-
de ceza vermektedir. Zina yapan, hirsizlikta bulunan, karisini bo-
sayan Alevi-Bektasiler, topluluktan kisa veya uzun siireli ¢ikartil-
mayla cezalandinlirlar.

Kisaslilara gore, Sia ile Aleviler arasinda 6nemli farklilagmalar
vardir. $ia, Hz. Ali'nin imametini yani devlet bagkanhgm kabul
ederken, Bektagsilik velayetinde yani dini 6nderliginde israr eder.
Tiirk Aleviligini Sia'dan ayiran en énemli unsurlardan birinin bu
oldugu, bir gercektir. Bir bagka séyleyisle, Sia seyhlikle sahhg,
dini otoriteyle devlet bagkanhigini birlestirirken, Alevilik Hz.
Ali’yi veli, Haci Bektas Veli’yi “goniilliiler sultam” kabul eder. Boy-
lece, bu iki unsuru birbirinden ayirmis olurlar. Bu gelenegin tarih-
sel boyutu da béyledir. Hac1 Bektag Veli, devrinin en énemli olay1

333



Babailer isyanina katilmamustir. Gerek Haci Bektas Veli gerekse iz-
leyiciler de ayn1 davranis icinde bulunmuslardir.

Kisas toplulugu, tipik olarak Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde
bir dini gruptur. Celebiler kolu Bektasileri olarak bir 6zdes grup
kimligi icinde yerlerini almaktadirlar. Celebiler yolu, Alevi-Bektasi
gelenegine bagli Miisliiman bir topluluktur. Alevi-Bektasi toplulu-
gunu inceleyebilmek i¢in 6nce onu doguran tarihsel nedenlere in-
mek gerekir. Kisas grubunu olugturan faktérler, ¢ok gesitli olmakla
birlikte, belli baslilar1 birka¢ maddede toplanabilir:

1) Tasavvuftan kaynaklanan etkenler,
2) Islam dncesi gelenekler,
3) Islamiyetin dogus dénemlerinden gelen etkenler..

Yukarida belirtildigi tizere, bizim inceledigimiz toplulukta da,
bu anlayis geleneksel sistemlerinde yer alan Hac1 Bektag Veli ¢izgi-
sindedir.. Her seyden 6nce, Haci Bektag Veli Tiirktiir ve Bektagilik
bir Islam-Tiirk tarikatidir. Islam’a bakisi, o devirlerde yeni Miislii-
man olmus Tiirklerin Islam’a bakiglariyla pareleldir. Bu gergek, da-
ha dnce, Tiirkler arasinda Hoca Ahmet Yesevi'nin karizmatik kisili-
g cercevesinde ziimrelesmeyle ortaya ¢ikan Yesevilik tarikatinda
da goriiliiyor. Soy giitme, ulu tanidiklar kisilere ve soylarina derin
saygi ve sevgi gosterme gelenegine bagh olan Tiirklerde, benimse-
dikleri dini getiren ulu El¢i ve O’'nun en yakinlarina kars: duyduk-
lan sevgi ve ihtiram, bu gelenekle kaynasip Oguzlarin Miislitman-
liginda belirli, hatta hakim bir nitelik olarak yer almugtir. Tiirklerin
Miisliimanligi, genis anlamda Alevilik adim alan bir halk dini teza-
hiirii olarak anlagiimak gerekiyor. Bu gelenek o kadar Tiirktiir ki,
Iran §iileri bu durumdan rahatsiz olmakta ve Bektasileri de kendi-
lerinden saymaktadirlar. Nitekim, Bedri Noyan'a gore: “Iranlt Haci
Bektas Veli'yi tamimaz. Hatta ona karsi olanlan da vardir.”

Kisas beldesinde uygulanan bir de genis ¢capl anket vardir. Bu
anketlerde deneklere: “Cocuklariniza dini bir egitim vermek isti-
yor musunuz? Nasi?” seklinde yoneltilen bir soruya: “Hayir dii-
stinmiiyoruz” diyorlar. Bunlarin oram da % 19.6’dir. Ana babalan-
nin verecegi egitimi yeterli gérenlerin oram da % 35 kadardir. An-
cak, resmi egitim kurumlarinda verilen dini derslerin yeterli olabi-
lecegini ileri siirenler ise % 8'dir. Sadece cami mensuplan béyle
bir gorevi yapabilir diyenler ise sadece % 6.9°dur.
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Goriiliiyor ki, Kisas beldesinde din egitiminin iki ana kurumu,
aile ve cevre olarak goriilmektedir. Cevreden kastedilen ise “dede”,
“baba” ve “Cem Evi"dir. Ayn sekilde, % 19 oraninda “dini egitim
vermeyi diisiinmiiyorum” cevabinn ¢ikisi ise beldenin gittikge se-
kiiler bir zihniyete dogru kaydigini gosterir.

Kisas beldesinde yasayanlarin giinliik bes vakit namazlarim
kilmadiklar1 ve Cuma namazina da gitmedikleri gézlenmistir. Arka
arkaya ti¢ cuma Kisas beldesine gidilmis ve 35 kisinin ancak na-
maz kildig tespit edilmistir. Kilanlann tamami ise belde ve civar
koylerdeki Siinni vatandaglardir. Deneklere yonelttigimiz “namaz
kilar misimz?” bigimindeki sorumuza biiyiik 6l¢iide agiz birligi et-
migcesine “ibadet etmeyen seytan-1 laindir. Herkesin kendine has
ibadeti vardir. Bizim ibadetimiz (cem)dir, niyazdir. Bizde 6nemli
olan 24 saat hakkin huzurunda olmaktir” cevabinm vermislerdir.
Baz1 yagli Kisaslilar cuma namazlarinm kildiklanni sdylemiglerse de
yapilan gézlemler bunu dogrulamamigtir.

Beldede yasayan Kisaslilar, yalnizca “Muharrem” ayinda 12
giin orug tutmaktadirlar. Oniiglincii giin 6gle vaktinde orug bozu-
lur, agure pisirilir. Bazilan li¢ giin daha fazla orug tutmaktadirlar.
Kisaslilar, eskiden Muharrem ayinda, aynaya bakmama, sakal kes-
meme gibi geleneklerin oldugunu, fakat artik bunlann yavas yavas
kalktigin1 s6ylemektedirler.

Kisaslilar, eskiden Hacca gidenierin oldugunu, fakat bugiin bu-
nun miimkiin olmadigim ifade ediyorlar. Kisasta zekat kurumu da
yoktur. Bunun yerine topluluk tiyeleri, yilda bir kere yapilan gorgii
cemi strasinda “miirsid hakki” ad1 altinda bir miktar kigiye birakil-
mis bir nakdi yardimi, Hac1 Bektag’taki Celebi'ye gonderilmek
lizere dede’ye verirler. Bu yardimin kullanilis bigimiyle ilgili biitiin
yetki Celebi’ye aittir. ’

Kisas'taki Bektasiler cinsel iligkilerden sonra gusiil ettiklerini
stylemektedirler. Hatta bunu bizzat arastincidan bilhassa yazma-
sin1, kendilerini “gustilstiz murdarlar” olarak niteleyenlerin gerce-
gi 6grenmelerini belirtmiglerdir. Cem’e gelirken de gusiil abdesti
ve “seriat abdesti” dedikleri namaz 6ncesi abdesti almaktadirlar.

Kisacasi, Kisas bolgesi Harran ovasinda Arapga ve Kiirtce bil-
meyen, Siinni de olmayan ve ana dili Tiirkge olan tek Alevi-Bektasi
koylidiir. Alevi toplumu arasindaki adi ise “Asiklar Diyan”dir. Ta-
rihgesi 16. yiizyila kadar uzaniyor. I¢lerinde bir tek kelime Arapca
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ya da Kiirtce konusan hi¢ kimse yoktur. Harran ovasinda ttim kéy-
ler Siinnidir. Bir tek Kisas beldesi, Alevi ve Tiirk kalmay1 bagarmis-
tir. Koye ilk olarak okul 1929 yilinda gétiiriilmiis. K6y halkinin %
70’ten fazlas1 okuma-yazma bilmiyor. Biiylik sehirlerde neredeyse
yilda bire kadar indirilmis bulunan Cem ayinleri, Kisas'ta her per-
sembe akgam diizenli olarak yapilmaktadir.

Harran ovasinda agiret sisteminin olmadig tek kdy yine Kisas-
tir.. Toprak reformu diye bilinen bir seyi simdiye kadar da yagama-
muglar. Ciinkii, topraksiz kalmaya hig ihtiyag duymamuslar. Herkes
kendi topraginin sahibi. Bagh olduklarn ne agalar ne de asiret reis-
leri var. Bagka bir deyisle Kisas beldesi bir “soyutlanmig topluluk”
olarak yorede yerine aliyor.

Giineydogu bdlgesinde bir Alevi-Bektasi kdyiiniin ana ¢izgisiy-
le 6zetledigimiz sosyo-kiiltiirel yapis1 bunlardan ibarettir. Dikkatle
incelendiginde goriilecegi gibi, Kisas, Alevi teolojisini tilkemizin
oteki yorelerinden farkh kilan hicbir goriintime sahip degildir. Ki-
sas, Giineydogu yoresinde adeta bir adacik gibi tecrit edilmis ol-
masl nedeniyle kimligini siirdiirmesi her seyden dnce ‘Alevi’ top-
lumunun kapalilik 6zelligi ve bunlan destekleyen norm, inang sis-
temi ve kiiltiir degerlerinden kaynaklanmaktadir. Beldede Kiirtce
ve Arapga dillerini 6g§renmemeleri, tipk: Siinni inan¢ 6nermeleri
gibi bu kapalilik veya gizlilik 6zelliklerini belirleyen kognisyonlar
ve bakas acillarindan kaynaklanmaktadir.

Kisas'in, Bektasi-Alevi olmasi en giiglii toplumsal sartlarda bile
uyum saglayabilmelerini etkilemistir. Boyle bir kimlik, salt Alevi
kurulusu kadar, salt Bektasi birimleriyle de toplumsal iligkilere ka-
tilmalarinmi uyarmaktadir. Nitekim, dede hakkinin Hact Bektag Veli
ocagina birakilmasti, Kisas’i disa agilmada 6nemli bir odak noktast
haline getirmektedir.

Ister cemaat, Corlu ve Istanbul, Bursa, 1zmir gibi son derece
kentlesmis bir yérede bulunsun, isterse Dedekdy, Mamurek gibi
daha farklilagmis bir ekolojik alanda yasamis olsun, tiim Aleviler
birbiriyle uyum saglayan benzer kiiltiir hususiyetlerine (traits) sa-
hiptirler. Kisashlar da &tekileri gibi, “bizim namazimz kilinmigtir.
Biz namaz kilmayiz, bizim namazimiz niyazdir, camimiz de cem
evidir” diyebilmislerdir. Namazin seriat makamina ait oldugunu,
kendilerinin ise tarikat yolunda bulundugunu ifade etmeleri de
Alevi kiiltiiniin 6ziinden kaynaklanmaktadir.
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Kisas beldesi, 6teki Alevi topluluklar gibi Orta Asya'dan geldik-
lerini, Hac1 Bektas Veli'ye bagh bulunduklarim agiklamaktadirlar.
Bu ozellikleri birgok gelenek ve torelerinin -adacik kimlikleri de
g6z Oniine alinirsa- dinamikligini korudugunu goésterir.

Kisashlar da, oteki Alevi gruplan gibi, dini egitime karsidirlar.
Ibadet yerinin cem evi olmasi, namazin ikrar bi¢giminde yorum-
lanmasi, kurban ve bes vakit namazin bulunmadi@, hatta vakitle-
rinin belirtilmedigi gibi tutum ve davraniglarda ortak bir standart
kiiltiir degerinin olustugunu gormekteyiz. Bu nedenle, gergegin
aragtirilmasi i¢in Kur'an ve 6teki kaynaklara kisaca géz atmanin
yararina inamyorum. Clinkii, Alevi gruplan arasinda bilgilendir-
me, bir bagka deyimle, aydinlatilma siirecinin kapalihk kiiltii ne-
deniyle ¢ok zayif kaldigy; bu yiizden Kur'an gerceklerinden ziyade
geleneksel dede rivayetleriyle yetindikleri gozlenmistir.

Kur'an’'a gore: “Namaz miiminler {izerine, vakti belirli bir emir
olarak yazilmigtir (Nisa, 103). Gordiliiyor ki, namaz vakti belirli bir
emirdir. Bu kihnamaz, yerine getirilemez bir sey degildir, Allah
emridir. Bir arastirmaci olarak “Kur’an” {izerine egildigimde bu
gercegi gozlilyorum.

Keza, “Namazlara ve orta namaza devam edin; goniilden bo-
yun egerek Allah i¢in namaza durun. Eger korkarsaniz yiiriiyerek
veyahut binekte iken kilin” (Bakara: 238-239)..

“Glindiiziin iki ucunda ve gecenin glindiize yakin zamanlann-
da namaz kil. Dogrusu iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu 6gtit kabul
edenlere bir 6gittiir” (Had: 114).

“Glinesin Batiya yonelmesinden, gecenin kararmasina kadar
namaz kil, sabah vakti de namaz kil, zira sabah namaz, gériilmesi
gerekli bir namazdir.” (Isra: 78).

Kur'an, boylece namaz ve vakitlerini belirlemis ve onaylamig-
tir. Bu bir Allah buyrugudur, kulca yorumlanamaz. Ayetler son de-
rece agik ve kesindir. Ayrica Kur'an'da namaz’a rastlanmaz diyen
bazi1 dedelere de iyi bir derstir..

Kur'an devam ediyor: “Ey inananlar, ellerinizin altinda olan
kéle ve cariyeler ve sizden heniiz erginlie ermemis olanlar, sabah
namazindan 6nce, 6gle sicaginda soyundugunuzda ve yatsi na-
mazindan sonra yaniniza gireceklerinde {i¢ defa izin istesinler.
Bunlar, sizin agik bulunabileceginiz ti¢ vakittir.” (Nfir: 58).
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Burda da acik ve secik bir bicimde goriildiigii iizere sabah na-
maz1 ve yats1 namazlan bizzat zikredilmigtir. Vakit namazlarinin
Kur'an'da belirlenmemis oldugu iddias1 bu ayetler karsisinda ha-
vada kalir.

Keza: “Ey inananlar, Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu
zaman Allah’1t anmaya kosun; alim satimi birakin; bilseniz, bu si-
zin i¢in daha iyidir. Namaz bitince yeryiiziine yayilin; Allah’in liit-
fundan nzik isteyin; Allah'1 ¢ok anin ki saadete erigesiniz” (Cuma:
9-10).. Bu slirede cuma namazi kesin bir bi¢cimde farz kilinmus,
sartlan belirlenmistir.

Nitekim, Yagar Nuri Oztiirk de Kur’an’in bu agik hiikiimleri kar-
sisinda su yorumu getiriyor: “Kur’an’in tetkiki ve Hz. Peygam-
ber'in uygulamasi, namazin her giin bes ayr1 vakitte icrasimin ge-
rekliligini ortaya koyuyor”.!

Yasar Nuri Oztiirk devam ediyor: “Vahyin tebligcisi ve pratik yo-
rumcusu olan Allah el¢isi, saldt (namaz) emrinin Muhammed tim-
meti i¢in sayisin, vaktini ve seklini 6yle beyan etmis ve uygulamistir.

“Kur’an biinyesinde yiize yakin, hadis biinyesinde ise ylizlerce
yerde gegen salat (namaz) Islam toplumunda bir hayat tarzin, bir
davranig ve duyus bicimini, hatta bir toplum seklini beraberinde
getiren ddeta alameti farika, bir ibadet ve meditasyondur”..2

Daha onceleri belirtildigi iizere, genellikle dede rivayetinin hii-
kiim siirdligii yorelerde geleneksel “agizdan dolma” diistinceler
hakim bulunmakta, “otorite béyle dedi” kabilinden bir dogma-
tizm kitleleri biiyiillemektedir. Toplulugun kapalilik niteligi bu ka-
lip diistinceyi desteklemistir. Fikirlerine temas ettigimiz bazi Alevi
elitistleri ile dedeler namaz, hac, orug ve &teki ibadetler hususun-
da “Islami” kiiltiir koduna dayah gériiglerini agiklamiglardir. Nite-
kim, Amasya'dan Uygur dede, soyle diyordu: “Temelde bir farki-
miz yok. Dinimiz Islam, kitabimiz Kur'an, Peygmberimiz Hazreti
Mustafa”dur..

Hiiseyin Celikcan bir elitist olarak, “Alevilerin Diyanette temsil
edilmedigi” hususu ile ilgili olarak sdyle diyordu: “Alevi-Siinni ger-
cekligini giindeme ¢ekmek yanlis. Giindemde tutmak da yanhs.
Tartismak yanhs. Bagka yanliglar da var. Alevilik Diyanette temsil

1 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlan, s. 486, 1991, Istanbul.
2 Y.N.Oztiirk, a. g. e., s. 486.
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edilsin deniliyor. Ne kadar yanlis (...) Diyanet kimi temsil ediyor?
Biitiin Miisliimanlar. Aleviler Miisliiman degil mi? Bu tartismalar
yanlis, cok yanhs..”

Ayni sekilde, tarihi Otman Baba gelenegini yansitan Hasande-
de/Kirikkale ocaginin sulbiinden gelen Ahmet Demirhan da: “Biz
Ehli Stinnet veya Miisliimanlar olarak, Diyanet Isleri Bagkanligm-
da bir hanefi biirosuna da karsiy1z. $afi biirosuna da kargiyiz. Bu
yanlhstir. Boyle bir sey yoktur ve olmamasi gerekir. Yani Diyanet Is-
lerinin herkese agik olmas gerekir. Bildigim kadanyla Diyanet Is-
lerinde ¢ok sayida Alevi-Bektasi memur ve hizmetliler var.”

Demirhan dede devam ediyor: “Bir de su var (Cem evlerinin
kurulmasina izin verilsin) deniyor. Zaten bunu engelleyen yok ki.
Cem evleri kurulsun tabi. Halkin egitilmesi anlaminda Cem Evleri
glizel bir seydir. Fakat Cemevlerini siyasi agidan ele almamak ge-
rekir. Cemevine giden Miisliiman camiye de gider..”

Feyzullah Ulusoy da: “Peygamberlik hakk: Alide iken Hz. Mu-
hammed’e verilmis” hususundaki gortiglerini s6yle acikliyordu:
“Hasa efendim, nasil olur? Ali de bizim gibi bir kul. Ebu Talib’in
oglu, Peygamberin de amcasimn oglu. Biz Ali'yi severiz fakat ona
peygamber diyemeyiz.”

Prof. Dr. Siileyman Saritas da icki (dolu) meselesine agikhk ge-
tiriyordu: “Bizim Alevi kesimde de agir bir yanhslik var. Beni ¢ok
rahatsiz eden bu icki konusu. Sanki alkollii icki igmek bir ibadet-
mis gibi de goriilityor veya gosteriliyor. Bazi Alevi toplantilarinda
ben bu yanlig1 gérdiim. Iste dede burada, akh erenler var aramiz-
da. Soylesinler.. Bu icki ve kadeh konusu asla Kur’an'm yasakladig
sarhogluk veren igkiler olamaz. Bu bir sembol. Igilen de sarhogluk
veren icki degildir.. Bir bid’at gelistirilmis.

“Bana gore, icki icen nasil Miisliiman olur? Nasil Hz. Ali takip-
¢isi olur.”.. Bu hususta bir diger 6rnek de zmir'in Bergama ilgesine
bagh bir Cepni koéyii olan Pinarkéyden Nazim Kilig’a aittir.. Yakla-
sik 300 koylin dedesi olan Nazim Kilig, manevi gérevi amcasi Ra-
mazan Dededen devralmis. Nazim Dede, Abdiilkadir Sezgin’le
yapmis oldugu bir sohbette goériiglerini su sekilde dile getiriyordu:
“Ben dedeyim, benim atalarim Sivas'in Susehri bolgesinden, Ko-
se Dagindandir. Hac1 Bektag Veli hazretleri, Mogollara karsi1 onla-
r1 Sivas'ta birakmustir. Tiirbesi Késedagindadir. Atalarimiz icki ig-
memis ve icirmemistir. Ben kendim agzima icki koymusg degilim.

339



Dedelerin ¢ogu da béyledir. Ama batil ve cahil gelenekten gore-
nekten ve dinden haberi olmayan dedelerin etkisiyle icki icen
Bektasiler vardir. Dedelerin cahillikten kurtarilmasi gerekir. Ben
Cem yaparken bir giin Urfali bir Bektasi geldi. I¢mis, ayakta dura-
muyor. Ben “Allah” diyorum, o da “Alla” diyor; Allah Allah erenler
dedim, kovmak olmasin ama sen su cemaati terk et. Icki haramdur.
I¢ki icen insan diizgiin konugamaz, séziine giivenilemez.

“Ben bir Alevi dedesiyim. Alevilik Islamiyettir, Alevilik Tiirkliik-
tiir. Yalniz giiniimiizde Aleviler ¢ok saf ve cahil durumdalar. Kiirt-
clilere karsi, Sia'ya ve komiinistlere karsi uyanik degiller. Bunlar
tarafindan kandinliyorlar. Devlet ve din adamlan Alevilerle ilgile-
nirse bu tehlikeler ortadan kalkacaktir (...) Diyanet Isleri Bagkanh-
£1 bizlere bu konuda yetki ve imkan verse vaizlerle beraber irgsadla
gorevlendirse, dedeleri kursa tabi tutsa biitiin Tiirkiye Alevilerini
toplarniz. Amacimiz, Alevilik-Siinnilik diigmanhgim kaldirmak icin
calismaktir. (Bizim amacimiz Alevilik-Stinnilik kavgalarina miisa-
ade etmemektir).

“Hazreti Peygamber bir hadisi serifinde (sizlere iki sey biraki-
yorum, biri Ehli beytim, digeri Kur'an-1 Azimiigsan'dir) demistir.
Aleviler, Hazreti Peygamberi ve Ehli beytini sevenler demektir.
Aleviler Islam dinine baglidir. Devlete, Cumhuriyete baghidir ve
Atatlirkgtidiir.

“Bir diger tarihi hata da, diyorlar ki Yavuz 40 bin Alevi kesti. Ya-
vuz asla Alevi kesmemistir. Hz. Ali’yi sevenler, Ehli Beyti sevenleri
kesmemigtir. Osmanliy1 yikmak isteyenleri, Iran Savagma destek
olanlar kesmigtir. Simdi nasil komiinistler Alevileri kullannak isti-
yorlarsa, o zaman da $ah Ismail Alevileri kullanmak istemis.” (Ye-
ni Diisiince, 1 Eyliil 1989)

Nazim Dede’nin bu son goriisleri tarihi belgelere de uygun
diismektedir. Nitekim Tahsin Yazici ve G. Sarwar bu goriistedir.
S6yle ki: “Sah Ismail, Kazarun sehrini aldiktan sonra orada bulu-
nan Siinni ulemanin tamamim katlettirmesi, Ismail’in Sii mili-
tanhginda ne kadar ileri gittigini géstermesi bakimindan son de-
rece enteresan bir gelismedir” (Tahsin Yazici, Sah Ismail, Islam
Ansiklopedisi, cilt: XI, s. 276).

Keza, G. Sarwar da aym gériigte: “Isfahanda bulundugu sirada
kendisine génderilen Osmanh elgilerinin huzurunda Siinni bir ali-
mi ve bir grup halki haksiz yere oldiirterek, Stinni diinyasinin lideri
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olan Osmanl devletine kars: dostane bir tutum iginde bulunma-
digim géstermigtir. G. Sarwar, History of Shah Ismail Safawi, Ali-
pauh, 1939, s. 51 (Zik. Mehmet Saray, Tiirk-Iran Miinasebetlerinde
Siiligin rold, s. 17, 1990)..

Ayni gekilde, Molla 1dris vasitasiyla Dogu ve Giineydogu'daki
Kiirt beyleri tarafindan Yavuz Sultan Selim’e génderilen bir ariza-
nin sQretini tarih¢i Koca Miiverrib’'in Bedayi adli eserinde izle-
mekteyiz: “Ozellikle Diyarbekir ki, fran memleketinin fethinin Ki-
lidi ve Bayindirhan sultanlarinin payitahtidir, bir yildir, Kizilbag
askerlerinin isgali altindadir ve 50.000'den fazla insan 6ldiirmtis-
lerdir.” Béylece, Idris-i Bitlisi bizzat Sah Ismail’in Diyarbekir mu-
hasarasindaki zulmiinii agiklamis bulunmaktadir (Ahmet Akgiin-
diiz, Glineydogu meseleleri ve C6ziim yollan, Zaman Gazetesi, 10
Temmuz 1994). Keza, A. Akglindiiz, ayni adla yayimnlanan kitabis, s.
29, OSAV Yayinlar 1994, Istanbul.)

Iste Alevi kiiltii hakkinda dede rivayeti ile aydin goriisleri ara-
sindaki farklar ana c¢izgileriyle bunlardan ibarettir. Bu hususu da-
ha 6nceki bélimlerde ayrintilariyla belirtmistim. Namaz, orug, ig-
ki icmeme, hac ve benzeri Islami kurallar Alevi-Siinni her kesim
icin gecerli ve ayni olan hiikiimlerdir. Bu bakimdan Volk-Alevilik
yeniden irdelenmeli ve Islami agidan gézden gegirilmelidir.
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BOLOM v

UNIVERSITELI ALEVi GENCLERIN
“ALEVi-SUNNi” ALGILAMALARI

Bu béliimde tiniversitede okuyan Alevi 6grencilerin “Alevi-Siin-
ni” yonelim bicimleri hakkindaki goriiglerini ele alacagiz. Bunun
icin de Abant 1zzet Baysal Universitesi 6grencileri secilmigtir. Boyle-
ce, 6grencilerin kendi inang sistemlerini nasil algiladiklan (self ima-
ge) tarzindaki goriigleri 6nemli yer tutacaktir. Bu genglerin, egitim
siiresi sonucu okullasmanin etkisi alinda dede rivayetinden ne 6l-
¢iide uzaklagtiklan hususu yaninda, Siinni-Alevi yaymlariyla medi-
anin kognisyon degismeleri de 6nemli bir yer tutmaktadir. $imdi
bunlan bir hayat hikayesi veya drnek olay ¢ercevesinde gorelim:

a. (A.A.) (Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiilesi Kamu Yonetimi Bélii-
mii Ikinci Simif Ogrencisi).. Malatya'nin Argavun ilgesinde dogmus,
kendisini yarim kan Kiirt kabul ediyor. Babasi komiser. Ana-baba
soyu olarak Alevi. Babasinin meslegi dolayisiyla Amasya'da yasiyor-
lar. Yaz aylarinda, annesi kiiltiir ortamindan kopmamalan icin ¢o-
cuklarini Malatya’ya -Argavun’a- gotiiriiyor. Orada akraba Alevi
gruplanyla birlikte olma ve toreleri uygulama firsati buluyorlar.

“Aleviligin Siinnilikten farkli yonii nedir?” sorusuna (A.A.) su
cevabi veriyor: “Bizim namazimiz yok. Dinsel ve diigtinsel yénden
Siinnilerden aynliyoruz. Hz. Ali namazda iken 6lditrildiigii igin,
bizim de namaz kilmamamiz gerekir. Camiye gitmemelerinin ne-
deni, Hz. Ali'nin sehadetinden sonra cami egigine adinm yazilmig
olmasidir. Bu kutsal ads, biz Aleviler ¢ignememek i¢in camiye git-
meyecegimiz sGyleniyor.

“Yalniz bizde bigimsellik (sekilcilik) 6nemli degil. Bigimsellik
yerine ictenlik (samimiyet) olmasina taraftariz. Ben bir Alevi ola-
rak sahsen bu goriisteyim. Bizde namaz yok ama orug var. Annem,
her ramazan orucunu tutar. Fakat, bunu Siinnilerin orucu olarak
gormez, Allah nzas1 icin yapar.
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“Ben de ayn1 goriisteyim. Bicimsellik degil, ictenlik istiyorum.
Bes vakit namaz kilip, otuz giin orug tutup, bunu gosteris i¢in yap-
manin mantifimla dogru oldugunu kabullenmem miimkiin degil.
Ben daha ziyade giinliik yagantimda akil ve mantik &lg¢iileriyle ha-
reket etmek durumundayim. Bunun digindakileri kabullenmem
miimkiin degil.

“Ister Alevi olayim, ister Siinni, 6nemli olan kurallara gore ha-
reket etmektir. Bu olmadig siirece yanilgilardan kurtulmamiz
miimkiin degildir. Ben ilke olarak giinliik yasantimda bu tiir akilci
yontemlere 6nem verdim. Kendisine {inl{i Hilmi Baba'dan agagi-
daki bir beyti okuyorum:

‘Ayna tuttum yiiziime

Ali goriindii goziime”.

“Bu beyti nasil agiklarsiniz” diyorum. Benim anlayisima gére:
“Insan Allah'in bir goriintiisiidiir. Buna inaniyorum. Insan benim
kabemdir. Siinnilerde goriilen bazi hususlar Alevilerin ¢ok dnce-
leri yagadiklanina inaniyorum. Mesela kadin erkek esitligi Aleviler-
de onemli bir kuraldir. Cem Evine birlikte gidilir, birlikte semah
gekilir. Stinnilerde g6zlendigi gibi bir ayrlik-gaynhk bizim toplu-
lugumuzda yoktur. Buna benzer érnekler ¢ogaltilabilir. Aleviler
kan diigiinceye degil, hosgoriiye dayali bir felsefeye sahiptirler.”

“A.A."ya ikinci soruyu yoneltiyorum: Alevilerle-Siinniler arasin-
da birtakim kalip yargilar olsa gerek. Siz bu hususlarda birtakim
seyler sdylemek ister misiniz?

“Kanaatimca, Stinnilerin bizler hakkindaki kalip yargilan ziya-
desiyle fazla. Biz sadece Siinnilere “Yezid” diyoruz, hepsi o kadar.
Ama, goriiyorum ki, ¢gogu kez anneler, ¢ocuklanna kizdiklarinda
sizde de “Yezid” asagilayici bir hitap tarzi olarak kullanilmaktadr.

“Buna kargilik, Stinniler, Alevilerin kuyruklu oldugu inancinda-
dirlar.. Uzun okul hayatimda birgok Siinni okul arkadaglarimda bu
tiir kalip yargilara maruz kaldigimi bilirim.

“Bir de temizlenmedigimiz, gustil abdesti almadigimiz sik sik
tekrar edilmektedir. Benim asil giiciime giden Alevi kizlarin baba
veya kardegleriyle cinsel iligkilerde bulunduklan bi¢imindeki hak-
s1z suglamalardir. Bunun da tabiatiyla cem ayinlerinden kaynak-
landigina inaniyorum. Yani “mum séndii” suglamasi. Cem evine
biz kadm-erkek birlikte katihnz. Dede esliginde ayin yapar, semah
cekeriz.. Siinnilerde boyle, kadm-erkek tarzinda bir ibadet sekli
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bulunmadig: i¢in, karsit diistincede olanlar, bizleri bu sekilde sug-
lamaktadirlar. Bu bir gesit, kadini erkekten ayirma bi¢iminde la-
tent (gizli) bir uyarma da olabilir.”

Bir diger soru da: “Alevi-Siinni genclerin evlenmeleri hususun-
daki gériislerinizi 6grenmek istiyorum:

“Genellikle, Aleviler bir Stinni ile evlenmeye karsidirlar. Ciinki
Siinniler bizi dinsiz goériiyorlar. Evlenme yoluna giderlerse, bu-
nunla da bizleri Miisliimanlagtiracaklar1 kanisindadirlar. Ancak,
ben bu hususta genis ufukluyum. Bir Siinni ile evlenmem her sey-
den 6nce sececegim kisinin diigtince yapisina baghdir. Eger be-
nim evlilik kiiltiiriime sayg1 duyuyorsa bir Siinni ile evlenebilirim.
Bu bir karsilikli sevgi ve hoggérii meselesidir. Bir bagka ifade ile in-
sanlar ayn ¢ati altinda birbirlerini hosgordiikleri siirece -inanglan
ne olursa olsun- birlikteliklerini siirdiirebilirler. Boyle bir evlilikten
dogan ¢ocuklarin durumu da sadece ve sadece hosgorii gergeve-
sinde ele alinmalidir. Benim kanaatima gore, cocuga her iki inang
sistemi ana hatlariyla dgretilmelidir. Cocuk, gerekli 6n bilgileri
edindikten sonra serbest birakilmalidir. Tercih yolu ¢ocugun akh
selimine terk edilmelidir. Ben bu goriigteyim. Stinni-Alevi yaklasi-
m1 veya biitiinlesmesinde evlilik yolunun agilmasi 6nemli bir
adimdir. Evlilikte de ileri stird{igiim sartlar olugmalidir.

“Stinni talepler oldugunda genellikle ailemiz de sert ¢ikislar
yapmaktadirlar. Buna da ben hak veriyorum. Giinkii, Siinnilerle
evliliklerin 6nemli bir kesimi ebeveynlerde son derece act ve 1sti-
rap verici hatiralarin belirmesine sebep olmugtur. Onlar, bu dene-
yime sahip olmalarn ve gevrelerinde gérmeleri nedeniyle Siinni-
Alevi yaklasimina siddetle karsi ¢ikmaktadirlar.

“Evimizde Kur'an mevcut. Ancak ben hi¢ el stirmedim. Annem,
orug tutmasi nedeniyle, Kur'an da okur. Alevilige ait kitaplar oku-
yorum. Riza Zelyut'un “Alevilik Olay1” adl incelemesi bunlardan
ilk akla gelenidir. Cem dergisine aboneyim. Bir de Abdiilbaki G6l-
pinarli'dan bir kitap okudum, fakat ismini hatirlayamiyorum.
Bunlann da yeterli oldugu kanisinda degilim, ancak yogun dersler
nedeniyle zamammz da yok.

“Bugiine kadar Cem Evine ve toresine katiimadim. Amasyada
da babamin memuriyeti nedeniyle gidemiyoruz. Cevremizde bir-
¢ok Alevi bulunmasina ragmen, biz ancak 3-5 kadar aile ile dostluk
kurabiliyoruz. Bunlarin hepsi de Alevi aileler. Haftalik persembe
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toplantilan da yapilmiyor. Musahipligi duydum, samyorum iki er-
kek arasinda cereyan etmekte, kadinlar arasi musahiplik yoktur.

“Biz felsefe olarak, daha ziyade Pir Sultan Abdal ad1 altinda top-
laninz. Ona kitap ve siirler okuruz. Haci Bektas Veli'yi biliyorum.
Bektagsilerin saygi duydugu bir kisi. Insanlig1 savunan muhterem
bir zat. Fazlaca da bilgim yok. Bektasilerle Aleviler arasinda bir fark
da olmalidir. En azindan adlan farkli, biz Aleviyiz, onlar Bektasi.
Ikisi arasinda bir fark olmasayd, ikisi de Alevi adin tagirda.

“Biz Muharrem ayinda (i¢ giin masumlar (mazlumlar) i¢in, on iki
giin de Muharrem olmak iizere 15 giin orug tutanz. Bu siire esnasin-
da basi olan higbir sey (sogan, sanimsak vb.) kesilmez, et yenilmez,
tiras olunmaz, su igilmez. Sahura kalkilmaz, banyo yapilmaz. Biitiin
bunlar Muharrem ayinda tutulan yasin bir geregidir. Sialar ise fiziki
tahripte bulunmakta, viicutlarina eziyet yapmaktadirlar.”

“Cemevi ile cami arasinda bir fark gorityor musunuz?” sorusu-
na da soyle yaklasabilirim. Kanimca her ikisi arasinda bir fark ol-
masa gerek. Her ikisinin de amaci Allah’a ulagsmaktir. Benim i¢in
yer (mahal) 6nemli degildir. Cami de olsa, Cemevi de olsa, hatta
dershane gibi bir yer de olsa bir fark yoktur. Bunlar tamamuiyla bi-
cimsel pratiklerdir. Onemli olan baglangigta da agikladigim gibi
icsel davraniglardir.

“Alevi-Siinni biitiinlesmesine gelince, 6zglir diiglinen bir insan
olarak ben sahsen destekliyorum. Bu da her seyden énce insanla-
rn hoggorityli kazanmalariyla miimkiindiir. Taraflar, birbirlerini
olduklan gibi kabul eden bir zihniyeti kazandiklar: takdirde, Alevi-
Silinni entegrasyonu gergeklesmis olur. Yoksa ortada énemli bir
sey oldugu kanisinda degilim. Temel dava, Hz. Ali'nin éldiiriilme-
sinden kaynaklaniyor. Giiniimiizde bu olay artik ¢ok gerilerde kal-
mugtir. Bunlan simdilerde siirdiirmenin bir anlami oldugu kani-
sinda degilim. Zaten bir anlami da yoktur. Siinniler arasinda bazi
dar kaliph kisiler, Hz. Ali'nin &ldiirtilmesini hakh bulmaktadirlar.
Maalesef, arkadaglanmiz arasinda da bu tiir batil diisiincelere sa-
hip olanlar var. Hz. Ali bizler i¢in her seydir. Evimizi onun resimle-
ri sisler, torelerimiz Ehlibeyt sevgisi ile dolup tagar. Bunlarin éte-
sinde, bir Alevi olarak ben de Allah’a ve Hz. Muhammed’in Onun
Peygamberi olduguna inaniyorum.

“Peki Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?”
“Bizde, Kur'an'in degistirildigine dair bir kanaat vardir. Dogru-yanlhs,
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her Alevi insani1 Kur'an'in derlenip toplatildig ve basildifinda de-
gistirildigi kanisindadirlar. Mesela, bazi dyetlerin belirli sayida olan-
lan kabul edilmis, digerlerine Aleviler inanmamiglardir. Bu inanil-
mayan ayetlerin de sadece o zamanlara ait, yani dar kapsaml ayet-
ler oldugu diisiintiliiyor. Biitiin bunlar iste bu halifeler zamaninda
yapilmigtir. Nitekim, Hz. Muhammed 6liim déseginde iken halifeli-
gi Hz. Ali'ye biraktig, hatta kalem kagit istedigi, fakat teklifinin red-
dedildigi, suurunun yerinde olmadig séylenmektedir. Aleviler ise,
kasden kagit verilmedigine, suurunun yerinde olduguna, gereken
yapisaydi Hz. Ali'yi halife tayin edecegine inaniriar.

“Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra, Hz. Ali’nin iiztintiiden
dolay1 evine ¢ekilmesi ve diga kapanmasini da yanls yorumluyor-
lar. Samyorlar ki, halife olamadif icin boyle hareket etti. Ashnda,
Hz. Ali kan dékiilmesin, ihtilal ¢ikmasin diye eve kapanmustir.

Bir diger soru: “Sizce, Iran Siasi ile Alevilik arasinda bir fark var
mudir?” “Benim kanaatima gore, Iranlilar Araptir, biz Tiirkiiz. Bu
bir soy farkidir. Onlar Muharrem ayinda kendilerine igkence yapi-
yorlar, kirbaghiyorlar. Bizde 6yle bir sey yok. Biz acilan sekilde de-
gil, 6zde duyariz. Her tiirlii gosteristen uzagz. Tiirk Alevisi genel-
de aydm diigiinen kimsedir. Ama, Iran Siast igin béyle bir sey dii-
stiniilemez. Onlarda hoggérii ve saygi da yok. Biz Humeyni’nin za-
valli kimseleri 6ldiirme-katletme yéntemlerine kargiyrz. Insanlara
iskence yapmak veya yok etmekle diislinceyi ortadan kaldirmig
olamazsimiz. Sonra, Iran Siasinda kadinlar 6zgiir degildir, hepsi
kapal1 ve geri plana itilmistir. Oysa, Tiirk Alevileri ylizyillardan be-
ri kadin-erkek egit ve 6zgiirdiir.”

“Bir Iran Siasini 1m yoksa bir Tiirk Siinnisini mi kendinize daha
yakin bulursunuz? “Bu hususta benim kisisel kanaatim odur ki,
dnemli olan ayrnm yapmamaktir. Biraz énce de belirttigim gibi,
bence degerli olan yargi, karsisindaki insanun fiziki varhig degil, i¢
yasantist ve fikirleridir. Bizim insan sevgimiz Ali'den kaynaklanir.
Ali bizim i¢in ideal bir modeldir. Her Alevi insani kendisini Ali'den
bir parca olarak algilar. Eger bir insan1 kirarsam Ali’yi de kirmig
olurum. Béyle bir inang ve diigiinceye sahibiz. Bu bir tasavvufi
yaklagimdir. Ben de tasavvufa biiyiik bir deger veririm. Orada bir
ayna olay1 var. Insan Allah'tan bir yansimadir (Ayna tuttum yiizii-
me, Ali gériindii géziime).. Ali, Allah’in ¢ok sevdigi kullarindan bi-
ridir. Onun i¢in Allah Peygamberligi Hz. Muhammed’e verdi. Nite-
kim, Hz. Ali de onun i¢in hayatini feda etmekten ¢ekinmedi. Hz.
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Muhammed 6ldiiriilmesin diye yerine Hz. Ali yataga girmistir. Ka-
mmeca, Hz. Ali'nin (Ben Allah’im) demeyip peygambere sayg: gos-
termesi, gerektiginde onun ugruna bag koymasi kargisinda bagka
bir sey diistinmek miimkiin degildir. Bizim inancimiza gore, Allah,
Peygamber ve Ali’nin yerleri bellidir. Bu nedenle, Hz. Ali’ye uluhi-
yet atfedemem. Béyle bir inang ve diisiince gerceklere aykindir.
Sonunda inanglarnmla geliskiye diismiis olurum.

“Sozii tasavvuftan agmigken, bir de Alevilikte yer tutan dért kapi-
dan bahsetmek istiyorum. Alevilikte d6rt kapi vardir. Bunlardan biri
tarikat kapisidir. Bu kapidan gectiginiz takdirde Alevilige yiikselmis
olursunuz. Bizim inancimiza gore, Siinniler bu kapidan gecemiyor
“Bilindigi {izere, Bektasilik tarikatina siilak etmek isteyen talip, dort
kapi ad1 verilen, dért manevi devreden ge¢mek zorundadir. Bunlar
Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilandir. Siltk -yani yola gir-
me- ikinci kapi olan tarikat diizeyinde olur. Siilik sinamasini agan:
Eliyle, diliyle ve beliyle -cinsi yagsamiyla- glinah islememek, elinden,
dilinden, belinden &tiirii bir hataya diismemekle yiikiimliidiir. Bu,
Bektasiligin ve bilhassa Aleviler denen halk Bektasiliginin ahlak ku-
rallannin temelidir.! Melikoff’'un bu belirleyici dért makamina de-
nek isaret etmek istiyor ve goriislerine s6yle devam ediyor: “Alevi bu
kapidan gectikten sonra, yavas yavas benligini 6ldiiriir, “ben” lafini
bile kullanmayacak hale gelir. Bu kapidan gecerek olgunluga ve mii-
kemmellige erisir. Her kapi, insanin ylicelmesinde bir hikmet tagir.
Bu hususta daha derin bir bilgiye sahip degilim.

“Alevi-Siinni iligkilerine de deginmek isterim. Amasya'da bes
aile ile irtibatimiz oldugunu séylemistim. Bunlardan yalniz birinin
kiz1 bir Stinni ile evlendi. Ancak, evlenme zaruret halinde gergek-
lesti. Anne ve baba, kizlan kagmasm diye bu evlilige riza gésterdi-
ler. Belki, gli¢lii bir Alevi cemaati bulunmamasi nedeniyle bir dis-
lamaya rastlanmadi. Su anda, kiz ve oglan taraflan birbirleriyle ki-
bar kiis durumundadirlar. Benim ailem bu hususta daha da katu..
Dogdugum Argavun’a yaz aylarnnda gittigimizde Stinnilere kiz ve-
ren ailelerin nasil perisan olduklarini gériiyoruz, i¢imiz dilhun
oluyor. Bunlarin 1stirapli ve acikli yagsantilarina tanik olduktan
sonra, bu gesit iligkiler yerine bizler gibi diislinen, bizlere sayg
duyan kendi i¢grubumuzdan insanlarla evlenmenin daha akilci
olabilecegi kanaatina variyoruz..

1 1. Melikoff, a. g. e, s. 129.
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“Ailemde bugiine kadar Siinnilerle evlenen tek bir kimseye
rastlanilmiyor. Biz, gengler olarak béyle bir goniil bagini -farkh
inanglanmiza ragmen- gergeklestirsek bile, ailemizi diglayamayz.
Bizlerin {izerinde onlarin manevi ve kusatici etkileri var. Onlar,
hi¢bir vakit Stinnilerle bir iligki kurmamzi istemiyorlar. Ciinkii,
cevrelerinde bircok kez tanik olduklan trajik deneyimlere sahipler.
Kendi evlatlarinin da ayni akibete maruz kalmalarina goniilleri ra-
z1 degil. Ben de, bir Alevi kiz1 olarak aym ¢izgideyim. Hem 1stirap
¢cekmek, hem de aileme ters diigmek istemiyorum.

“Amasyada birgok Alevi kdyli var. Ancak temaslarimmz yogun
degil.. Bildigim kadanyla dedeleri, Malatyadan geliyor. Zaman za-
man bizlerle baglantililar. Ancak, ben ne Cem evine ne de belirli
torenlere katilma imkan bulamadim.

Son yillarda gengler arasinda kentlesme ve okullagma siireci
sonucuy, Alevi erkéni, usul ve adabi giderek zayiflamaktadir. Bu
gercegi biiyiiklerimiz ve sorumlu kisiler de belirtmektedirler. He-
torojen bir ¢evre i¢inde bulunmalari, laik kimligin olusturdugu or-

_tam nedeniyle, gelenekli ve disiplinli bir yasantinin siirdiirtilmesi
artik miimkiin olamamaktadir.

b. S.Y. Ornek Olay: Bu kizimiz da ayni {iniversitenin Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesinde okuyor. Malatya’nin Celikkan ilcesi Bu-
lam koyiinde dogmus. Kiirt kokenli oldugunu ve Kiirtge bildigini
soyliiyor..

Soruyorum: “Sizce Alevilik ve Siinnilik arasinda 6nemdli bir fark
var mudir?” Bu husustaki goriislerini S. séyle agikliyor: “Kanaatim-
ca Alevilik mezhep degil, bir kiiltiirdiir. Siinnilikten bu noktada
aynlhr. Alevilik bir felsefe, bir diisiince bigimidir. Alevilere gére te-
melde Allah sevgisi vardir. Bu da Allah'in yarattifi en yiice varhik
olan insan sevgisine dayanir. Haci Bektas Veli'nin ifadesiyle:
“Okunacak en biiyiik kitap insandir.” Zaten, Islamiyetin 6zii de
iste bu insan sevgisidir. lyi bir Miisliiman olmak icin, ibadetten
énce, insana ve topluma hizmet etmek gerekir. Ibadet daha sonra
gelir. Ibadete gelince o da bir gesit gérevin yerine getirilmesidir.
Iste biz Aleviler, ibadetten ziyade insana yonelik sevgi ve ask ka-
nununu inang sistemimizin hareket noktasi olarak algilanz. Bu bir
¢esit hitmanizm egilimidir. Kanaatimca, Stinni bakis agisinda bir
hata vardir. Bu da, her seyi ibadet ve belirli pratiklerle sinirlamis
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olmalardir. Miisliiman demek, namaz ve niyazda bulunan, Hac-
ca giden, Ramazan orucunu tutan, zekiatini veren bir kimsedir.
Iste, Alevilerle Siinniler arasindaki dnemli fark, bu bakis agis1 ve
diinya goriisiinden kaynaklanmaktadir. Ancak unutmamak gere-
kir ki, Alevi inancinda da ibadet vardir. Bu hususu séyle agiklaya-
biliriz. Aleviler felsefe olarak dért kapi kabul eder. Bunlarn ilki se-
riat, ikincisi tarikat kapisi, sonra marifet ve hakikat kapilan gelir.

Goriliyor ki, seriat bu kapilardan sadece bir tanesidir. Asil
onemli olan Islam'in sart koydugu marifet ve ahlaka sahip olmak
ve boylece Allah’a yani hakikata ulagmaktir. Marifet kapismda da
kisi, toplumuna hizmet ederek insan sevgisini ortaya koyabilir. Oy-
sa Stinnilerde insan sevgisi mecburiyetten dolayy, giidiilleniyormus
gibi telakki ediliyor. Allah, (insam seviniz) diyor. Stinni de seviyor.
Alevilikte ise, insan sevgisi bir ara¢ degil, amactir. Ciinki, insan
sevgisi demek Allah sevgisi demektir. Stinnilerde bu yiizden insan
sevgisi bir ara¢ gérliniimiine déniigmiistiir. Onu, ancak namaz ve-
ya ibadet esnasinda hatirlarlar. Alevilere gére, sadece namaz veya
ibadette Allah sevgisi yoktur, onu kalblerde duymak gerekir.

“Stinnilerin, biiyiik bir hata olarak, Alevilerin Hz. Ali’yi Allah
kabul ettikleri tarzinda bir iftiralan vardir. Kesinlikle séylityorum,
biz Alevilere gore, Hz. Ali yaratilan bir kul, bir el¢idir. Bizde Mu-
hammed ile Ali birdir. Bunlar adeta bir viicutta iki bas gibidirler.
Peygamber yasalar koyar, Ali de bunun uygulamasim yapar. Eger
toplumda, peygamberin koydugu yasalara uymayan, halka eziyet
eden varsa onlar1 Ali cezalandirir. Bu yiizden Hz. Ali, ezilenlerin
temsilcisi sifatini tagir. Alevilikte rastladigimiz giinlimiiz devrimci-
ligi buradan kaynaklanmaktadir. Yani Hz. Muhammed yonetimin,
Hz. Ali de ylirtitmenin bagidir. Bu nedenle, her ikisini belirleyen
sembol: Muhammed Ali'dir.

llkin Hilmi Dede'den malum beyti hatirlatiyorum:

“Ayna tuttum yiiziime

Ali goriindii géziime”

“Bana gore her Alevi bir Ali, her Ali de bir Alevidir. Clinkt, Ali
insan sevgisiyle Tanr1 sevgisini 6zdeglestirmistir. Bu yiizden Hilmi
Dede’ye ait s6z gegerlidir.

“Ayrica, ben Siinni-Alevi diyaloguna da taraftarim. Bu nedenle
bir Stinni ile evlenmekten ¢ekinmem. Yeter ki o kisi Alevilere “dinsiz”
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demesin, ateist gozii ile bakmasin. Bagkaca din agisindan degisik
bir gart aramam. Ancak, ibadetimi kendime gore yapanm. Kendi
dzglir diiglincemi isterim aile ortaminda. Esimin de inang ve ibade-
tine kangmam. “Dogacak ¢ocuk ne olacak diyorsunuz? Islami bilgi-
leri gocuga genel olarak veririm. Cocuk da ileriki yaslarda; insan
sevgisinin amag edinilmesi ile ara¢ edilmesi arasindaki farki ayirt
edebilecek duruma gelsin.. Zannediyorum amact secer.. Son yilar-
da aile gevremizden Siinnilere iki kiz verdik. Her iki taraf da solcu
idi. Aralarinda herhangi bir sorun gikmadi. Onemli olan ibadet de-
gil kiiltir yéniidiir. Evlilik de bu kiiltiir yonii ile anlam kazanar.

“Bir diger sorunuza gelince; Iran Siasi ile Alevilik arasinda bir
fark var midir? Ben bir fark gérmiiyorum. Iran $iasma Alevilik ola-
rak bakiyorum. Imamiyye Siasi, Aleviligin kapilarindan biri olan
seriati, resmi ideoloji haline getirmis, ancak orada kalmaistir. Sade-
ce, “Ali"ye olan inangta biriz, yoksa her yonii ile farkli oldugumuzu
diislinliyorum.

“Alevilerle Siinniler arasinda bir diyaloga taraftar misin1z?” “Bu
diyalog nasil gergeklesmelidir?” sorusuna ise denek su goriisii ileri
stirtiyor: “Ben diglanmanin Stinnilerden geldigine inaniyorum. Ar-
tik, Aleviler yiizlerce yil 6nce olmus bir Kerbel4 olayinin davasim
giitmiiyorlar. Sadece, istedikleri bugiin hakettikleri yerin verilmesi
ve layik olduklan sekilde davramilmasidir. Bizlerin de bir Miislii-
man oldugumuzun kabul edilmesi ve bu hakkimizin Siinnilerce
taninmasidir. Tek arzumuz budur. Kanaatimca, Siinniler tarafin-
dan biz Alevilerin de bir Miisliiman gibi algilanmalari, 6n gériilen
Siinni-Alevi biitiinlesmesinin tek ¢6ztim yoludur.

“Su anda ben, yénetimi Stinni ¢izgide gérityorum. O nedenle de
Siinnilere ayricalik tanindif) kamisindayim. Ornek olarak, bir Diya-
net Isleri Siinnilerin biitiin gériintiilerini yerine getirebilmektedir.
Bir cami gayet normal kabul ediliyor ve Siinnilerin ibadetine agih-
yor. Ancak, bir Cemevi talep edilse herhalde ortalik birbirine girerdi.

“Kanaatimca, Diyanet kurulusu genel anlamda dinin bir tem-
silcisidir. Belirli bir dini (ideoloji) savunamaz. Madem her iki taraf
da Miisliimandir, o halde ibadet 6zgiirliigii her iki tarafa da esit bir
sekilde saglanmaldir.

“Biz Cem evlerimizde semah ¢ekeriz. Béyle bir kimse, hemen
dinsiz ve béliicii bir tarzda su¢glanmamalidir. Ciinkii, bu onun dini
inanci, Allah’a yoneligidir. I¢ki (dolu) igmek de dyle. Kirklara yiik-
selmek amacint tasir. Bu bir amag degil, aractir.
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“Cami yerine nigin Cemevi istiyorsunuz?” sorusuna da: “Cem
Evinde jbadet ancak semahla birlikte yapilir. Semah'tan gaye, ka-
din-erkek ayinmi yapilmadan insanlarin bir arada kardegge ibadet-
lerini yiiriitmelerinin bir yoludur. Camilerde ise kadin-erkek ayrihgi
vardir. Dolayisiyla, insanlan esit tutmama diistincesi goriilityor ve-
ya insanlarn birbirine kétii gézle bakmasi endisesi sezinleniyor.

“Halbuki, Alevilik, insami, kadin ve erkek oldugu icin degil, in-
san oldugu icin degerlendiriyor. Namaz ise, bdyle bir amac giit-
miiyor, dolayisiyla evde tek basina da kilinabilir. Goriiliiyor ki, Ale-
viler de namaz kilmaktadirlar.. Namazi higbir vakit bir gésterig
araci olarak diisiinmezler. Ibadetlerini Cem evinde sakl olarak ya-
parlar. Ornek olarak, ben namaz kilmiyorum. Giinkii, Hz. Ali gibi
kendimi tam anlam ile Allah’a baglayacak ve baska higbir seyi dii-
siinmeyecek bir tarzda miikemmellige erdigimi kabul edemiyo-
rum. Ne vakit bu erdemi kendimde goriirsem o zaman namaz kil-
maya karar verecegim. Ama, bunu sirf Islam’in kurahni yerine ge-
tirmek icin degil de, Allah’a erismek i¢in yapacagim.

“Orug tutuyorum, bizim inancimiza gére ramazan orucu igin
farz olan sadece iig giinliiktiir. Ayrica, li¢ tane mazlumlar, on iki de
Imamlar igin olmak iizere on bes orug tutariz.

“Bugtine kadar hi¢ Cemevine gitmedim. Musahipligi, hangi
ocaga bagh oldugumuzu, hatta pirimizi de bilmiyorum. Aym sekil-
de, terciiman, cebrail, diigkiin olma, dara durma ve niyaz gibi Ale-
vi terminolojisinin de ne anlama geldigi hususunda bir fikrim yok.
Ancak, zaman zaman biz Alevi gengler bir araya gelir semah ¢eke-
riz. Bunun disinda bir toplumsal faaliyetimiz olmuyor. Cevremiz-
de yogun bir Alevi kiiltiir ve sanat geceleri de diizenlemek giinii-
miiz sartlan altinda son derece giic olsa gerek.

“Iran Siasinm 6n ayak olmasl yolu ile yonlendirilmeye ¢alisilan
Cem Evlerinin camilestirilmesi zihniyetine de karsiyim. Clinkii, bu
grup, Aleviligi siyasete alet etmektedir. Bence, bir kiiltiir, bir dii-
siince bir yasam tarz1 olan Alevilige politikanin katilmasi ve ide-
olojilesmesi hazin bir sey..

“Alevi-Siinni gruplar arasi kalip yargilara gelince, bu hususta iki
tarafin da birtakim deger yargilarim yansitan pegin hiikiimleri mev-
cut. Biz Aleviler umumiyetle Siinnilere “Yezit” veya “yobaz” gibi
kavramlar kullaniriz. Bagka bir kalip diisiincemiz yoktur. Onlar da
bizi “mum s6ndii” yaftas altinda ahlaksiz olarak damgalamakta,
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hatta siinnet olmamak, namaz kilmamakla suglamaktadirlar. Hz.
Ali'yi Allah kabul ettigimizi, Hz. Peygamberi tanimadifimizi ve ni-
hayet giinahkar kisiler oldugumuzu ileri siirerler. Biitiin bunlar, as-
linda birbirimizi iyi anlamamaktan kaynaklanmis olsa gerek.

“Evimizde Islam’in yiice kitabi Kur'an mevcut, ben de okudum.
Fakat, inanglarimla Kur’an arasinda farklilagmalar gérdiim.
Kur'an, sirf emir ve yasaklari icermektedir. Oysa, bir din sadece
emir ve yasaklarla sinirlanamaz. Kur'an'a gore, insanlar iyi amel
islerlerse ahirette Huri kizlanyla birlikte olacak, onlarin sunacak-
lan garab ve serbeti iceceklerdir. Bence, bu durum sadece cennete
has olmamalidir. Bu diinya i¢in de igilmeli ve zevk duyulmalidur.
Dedem, babam hig icki i¢mezlerdi. Bunu, dinin bir geregi oldugu
i¢in degil, ahlaki normlara ters diigmesi nedeniyle igcmezlerdi.

“Alevilere ait sadece Riza Zelyut'un Anadolu Aleviligi adh bir
kitabim1 okudum. bagka da okuma sansim olmadi. Yalniz, Cem
dergisini okuyorum, hatta aboneyim.

“Ben gahsen, Alevilikle Bektasilik arasinda bir fark gormiiyo-
rum. Inancim bu dogrultudadir. Haci Bektag Veli'yi de Pir Sultan
Abdali da seviyor ve takdis ediyorum. Ancak, Hac1 Bektas Veli hak-
kinda fazla bir bilgim yok, sadece glivercin donunda Anadolu'ya
Horasan'dan geldigini duydum, hepsi o kadar. Hoca Ahmet Yese-
vi’yi hemen hi¢ tanimiyorum.

“Bizim inancimiza gore esik kutsaldir. Egige oturulamaz, pislik
yapilamaz. Nevruz'da da evlerimizin 6niinde biiyiik ¢apta ategler
yakar, iizerinden ti¢ kez atlaniz. Béylece, ii¢ dileklik bir hakka sa-
hip olma sansim kazaniriz. Hidrellezi de Nevruzla birlikte kutlanz,
ayrica bir merasim yapmay1z.

“Torelerimizin bir digeri de “al” ile ilgilidir. Cocuk dogar dog-
maz, besigin, logusanin yastif1 altina makas konulur. “Al”’m maka-
sin bulundugu yerlere gelemeyecegine inanihr. Dogum aninda da
kadinlarin kulagina birtakim dualar okunmak suretiyle kotii ruh-
lar (al) bertaraf edilmis olur.”

c. MAA.C. Ornek Olayr: Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 6g-
rencisi.. Adiyaman’'in Kémiir beldesinde dogmusg. “Kiirt asilh Ale-
viyim” diyor. Aslinda, kéyiimiiz, gecmiste tamamen Alevi iken,
simdilerde bir kismi civardan go¢ suretiyle gelen Siinniler, bir kis-
1 da tarihi stire¢ iginde Stinnilegen Alevi asilh insanlardan olus-
mugtur. Goriildiigii gibi, Komiir beldemiz Alevi, Siinni ve Alevilik-
ten Siinnilige yénelen iiglii bir toplumsal yapiyr temsil etmektedir.
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Yalniz, Alevilikten Stinnilige gecen gruplar ibadetlerini dogru dii-
riist yapmiyorlar.

“Komiir beldesindeki, Alevi-Siinni algilanmasi soydan geliyor.
Yani Alevi sanki Alevi, Stinni de sanki Stinni dogarmis gibi bir ga-
rip inanig var beldemizde..

“Koémiirde bir kisim Alevilerin Siinnilesmesi siirecini de s6yle
siralayabiliriz: 1) Inang boslugu, 2) doyumsuzluk, 3) evlilik olgusu.
Alevi-Siinni gruplar arasi evlilikler, Siinnilesme siirecini destekle-
mektedir. Ancak, bu da ¢ok az 6l¢iide cereyan etmektedir. Bu Siin-
nilegsme siirecinde Menzil’in hicbir tesiri yoktur.2

“Komiir'de Aleviler, daglarda ve yiiksek yaylalarda yasarlar. Bu
yorede sadece Pervikén Siinni kdydiir. Halkin biiyiik cogunlugu
Kirmanca konusuyorlar. Yalniz, Gerger ilgesinde Zazaca konugsan
gruplar yasiyor.

“Benim inancima gore, Haci Bektas Veli, yore Alevileri igin bir
ulu pirdir. Insanlarin, kendilerine drnek almalan gereken bir ulu
kisidir. Her Alevinin gayesi, onun ilkeleri istikametinde hareket et-
mek ve yagamak olmalidir.

“Ben, yukandaki nedenlere dayanarak, Alevilikten Siizme d6-
nii§ yaptim. Su anda Iran Sias1 dairesine mensubum. Bu déniigii-
miin belli bagh sebeplerinden birincisi Aleviligin verdigi kifayet-
sizliktir. Ciinkii, ibadetlerden kaynaklanan bir eksiklik gériiyorum.
Bizde “dem” olarak bilinen, fakat Alevilikte “cem” olarak gecen
ibadetlerde, insanlarin dedeye secde etmeleri, onlarin dizlerini
opmeleri, ibadet esnasinda onlann 6niinde secdeye kapanmalar
akil ve mantigin kabul edebilecegi bir is degildir.

“Dedelerimizin siirekli icki i¢melerini biz aile ve toplum olarak
elestirmekteyiz. Ancak, ailem hala Alevi, ben ise Siiyim. Bu eksiklik-
leri, bu ¢arpikliklar gz 6niine getirerek bir arayis, bir nefis muhase-
besine girdim. Kendi kendime: “Mademki Islamiz, nigin Islam’in
sartlarini yerine getirmiyoruz” diye bir i¢ sorgulamada bulundum.

A.C.ye “Nigin Siinniligi tercih etmedin?” sorusunu yéneltiyorum.
Cevabi goyle oluyor: “Ortada bir Siinnilik bir de Siilik mezhebi var.
Ikisini de yakindan inceledim.. Bu alanda bazi yayinlan takip ettim.
Siiligi, Stinnilige nazaran devrimci olarak gordiim. Bu yiizden, Iran’1
daha dinamik bir iilke ¢izgisinde buldum. Iran’in bu aktivitesinin

2 Menzil, tinlii Naksibendi seyhi Mehmet Rasid Efendinin kéytid{ir.
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Siizmden kaynaklandig1 sonucuna vararak, Siizme baglandim.
Hepsi o kadar. Bu bir akli hesaplagsma, karar verme igidir.

“Gergekte, Iran devriminin paradoksu suydu: Bir yanda, Hu-
meyni hareketi devrimci seferberlik siirecinde Sia'nin kendisine
has ayirici niteliklerinden olaganiistii 6l¢iide yararlanmigti, ote
yanda, siyasi iktidar ve bagan siirecinde Humeyni, Iran $iiligini s1-
ki bir bicimde “Siinnilegsme” y6niine kaydirmistir. Humeyni'nin
“Yeni Sias1”, Siinni yiiksek seckinci Islaminin Protestan yaklagimi-
na oldukga benzer.3

Aragtirma boyunca, Anadolu Aleviliginde Humeyni akiminin
bu olugumuna kars: sert tepkileri tespit etmis bulunuyoruz. Ocak
temsilcileri ve cemaat mensuplan “$ia-Siinni” olgusunda, $ia’'ya
yaklagimi onaylamiglar fakat Humeyni'yi seriat¢i tutumundan
otiiri1 de elestirmiglerdir. Ancak, Marksizmin ¢ékmesiyle devrimci
egilimler, bu defa “Humeynizm” sembolii etrafinda yeni bir gii¢
kaynagi olusturmustur. Glinkii, Humeyni'ye gore, hiikiimetin 6z,
seriatin uygulanmasiydi. Ne bir eksik, ne bir fazla.. Seriat, gizli
imamin déniisiinden 6nce oldugu gibi, sonra da ne daha az ne
daha ¢ok katilikla uygulanamazdi. eriat ayni seriat olduguna g6-
re, ayni katilikla uygulanacakt..

“Peki, Siizmle Siinnilik arasinda bir farklilik gériiyor musu-
nuz?” diyorum. “Evet, yukarida belirttigim gibi, $iizmde bir dev-
rimci hareket var. $iizm zulme taviz vermez. Giiniimiizde ezilmis
Miisliimanlara en biiyiik destek Iran'dan gelmektedir. Bosna-Her-
sek’te ve Giiney Liibnan'da Islam i¢in ¢arpisanlar Sia ideolojisini
goniilden benimsemis kimselerdir. Oysa, Siinni kesimde bir uyus-
ma, bir rehavet hakimdir. Bana kalirsa, Isldm’in 6ziinii kaybetmis-
lerdir. Iste, Siizmdeki bu sosyal dinamizm ve devrimci kimlik beni
Alevilikten uzaklastirdi. 12 Eyliil 6ncesi birgok Alevi gencinin
Marksizme kaymalarinda, bu devrimci 6zelligi aramak gerekir.
Marksizm de, hem Siizme hem de Siinnilige nazaran son derece
devrimci bir yapiy1 ortaya koyuyordu. Bu ylizden onlar Marksizm-
le 6zdeglesmeyi yeglediler.

“Ben bir inang tagiyorum. Bu yiizden ateist bir kimlige sahip
degilim. $iizm bir aksiyon hareketi, dinamik ve kendini yenileyici
bir agihmu olan inangtir. Arkadaglarim arasinda da ayn gizgide bir
yonelig sezinliyorum. Bu sadece Alevi olanlar icin degil, Stinniler

3 Ernest Gellner, a.g.e.s. 33-34.
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icin de gecerlidir. Siinni gengler de ayn1 dinamizmi ve devrimci
niteligi Siizmde buluyorlar. Onlarla bu ¢izgide birlesmekteyiz.
Bunlarin orani da giderek artmaktadir..

“Sonra, bende Ali sevgisi vardir. Oysa, Siinnilerde béyle bir sev-
gi gelismemistir. Ona bir ashab, lalettayin bir Stinni gibi bakiyor-
lar. “Ali”ye olan sevgiyi ben sadece Siilerde gérdiim. Annemin am-
cast da, 50 yasindan sonra kendi gayretiyle Siizme y6neldi. Alevile-
rin Siilesmesi, 16. ylizyila ait Dailer yonetimi, gliniimiizde de giin-
deme gelmis bulunmaktadir. Iran S$iizminin Daileri Adiyaman’a da
geldiler. Ali Seriati’nin Hac, Dine Kars1 Din ve 6teki yayinlari bu
cizgide diisliniilebilir. Bilhassa Seriati’nin kitaplarinin gengler ara-
sinda ekmek su gibi satilmasi bu fikirlerimin bir delilidir.

“Sosyalist arkadaglarnm, Stinni olduklan halde, “bizim dinimiz
yoktur, din istiyoruz, bizi Alevi olarak kabul eder misiniz?” diye
bizlerden medet ummaktadirlar. Onlar, Alevilikte sanki Marksist
bir yon varmus gibi, Aleviligi algihiyorlardi. Bu garpiklik, sosyalist
gengclerin Marksizmin ¢okiisiinden sonraki arayis ve doyumsuzluk
icindeki ruh ¢irpiniglarini géstermektedir.

“Oysa, Alevilik kokiinii Marksizmden degil, dinden alir. Eksik
olan sadece ogretidir. Alevilere telkin edilen bilgiler eksik bilgiler-
dir. Genellikle, dedeler tarafindan verilen bu bilgiler, Islam’la ilgili
olmadig halde, dogmatik bir tarzda Alevilige pompalanmustir.

“Anam, sik stk imamlarn orucu varken Ramazan orucu tutulur
mu?” diyordu. Anam, Ramazani sanki bir sahismig gibi algiliyor-
du. Ve imamlara husumet duyuyordu. Bu nedenle, aslinda en tu-
tucu grup Alevilerdir. Ciinkii, hem bir geyi irdelemeden reddetme
hem de katilmadiklan goriislere karsi dogmatik bir tavir almalari
onlarn aslinda bir hosgoriiye sahip olmadiklannin bir delilidir.

“Bizim koyiin yukan mahallesi Alevi, agag mahallesi ise Siin-
nidir. Yani kéylimiiz karma bir yapiy1 ortaya koyar. Bunlar arasin-
da higbir sekilde niza ve kavga olmaz. Yasayislan birbirine ¢ok ya-
kindir. Gengler birlikte oynar, birlikte hareket ederler. Bu sebeple
Stinnilerden bir sikayetimiz yok. Herkes birbirine sayg: duyar. Bel-
ki bunda her iki tarafin da ayni soydan gelmis olmalari, aym dili
konugmalarn 6nemli etken olarak diistiniilebilir.

“Benim kisisel deneyimim ve inancum odur ki, Aleviler kesinlik-
le Siinni olamazlar. Ciinkii, daha kundaktan itibaren aldiklar: ser-
best, 6zgiir ve kendi kendilerine hareket etme 6zellikleri, Siinnile-
rin pasifizmi ile higbir vakit uyusmaz. Oysa, Alevi protestocudur.
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Ozgiirliiklerine ¢ok baghdir. Hayatlariin en 6nemli olgusu, bu 6z-
giirliik i¢in arzulanan inangtir. Bu nedenle, $ia'ya Siinnilere naza-
ran daha ¢ok yakindirlar.

d) E.O. Ornek Olay1: Aymi Universitenin Iktisadi ve Idari Bilim-
ler Fakiiltesi Kamu Yonetimi b6liimii 6grencisi. Corum Alevilerin-
den oldugunu soyliiyor. Inancina gére, Alevilerle Siinniler arasin-
da temelde 6nemli bir farklihk yoktur, ikisi de islimiyetten kay-
naklanir, Alevilik-Sitinnilik ayn1 dut agacindan yapimis iki saz gi-
bidirler. Aym sesi verirler, fakat ¢alanlan farkl..

“Bana gore, Alevilik bir tepki unsurudur. Alevi kéylerinin tilke-
mizin cografyasinda hep dag baslarinda, kuytu yerlerinde kurul-
mus olmalari, ashinda merkezden uzaklagma giidiisiidiir. Bu da
Aleviligin devrimci niteligini yansitir. Yani Alevilik teslimiyet¢i de-
gil, aksiyon 6zelligi olan bir inang biitiiniidiir.. Anadolu ayaklan-
malarinda Alevilerin ro] almasi gibi olaylar incelendiginde merke-
ze kargl bag kaldirmalarin temelinde Alevi ezilmigliginin tepki izle-
rini gormemek miimkiin degildir.

“Aleviler arasinda son yillarda baz1 6nemli degismelere tanik
olmaktayiz. Ozellikle namaz kilan, orug tutan Aleviler bunlar ara-
sindadir. Tabiatiyla tutmayanlar ¢ogunluktadir. Diyebilirim ki,
¢cevremde gozledigim kadanyla orta yas kusakta namaz kilan, orug
tutanlann sayilarinda bir artis vardir.

“Bizce Cem evi, bir toplant1 yeridir. Ben sahsen bugiine kadar
Cem térenlerine katilmadim. Kanaatimca, Alevilik Miisliimanlhk
olduguna gore, ibadet yerimiz cami olmalidir. Bu sebeple, cem
evini ibadethane olarak kabul eden diislincelere karsiyim.

“Corum kent merkezinde yasadigim i¢in dede veya pir kimdir,
bunlan da bilmiyorum. Burada dyle kigiler yoktur.. Bunlar daha zi-
yade koy ve kasaba gibi kentlesme stirecinin zayif kaldig kapal ve
dayanigsmaci ortamlarda yasiyor ve gii¢ kazanityorlar. Bu nedenle,
i¢ denetimi saglayan ve kisiyi “6lmeden 6nce 61” diye bilinen bir
felsefeye gotiiren musahip ve diiskiin kavramlar1 hakkinda da ay-
nntih bir bilgiye sahip degilim.

“Bana gore, Aleviler Orta Asya'dan gelmislerdir. Yani 6nemli
Tiirk boylarim tegkil ederler. Bektasilik de Hac1 Bektag Veli’den
kaynaklandigina gore Orta Asya kokenli olsa gerek. Bektasilik, be-
nim inancim agisindan Aleviligin bir koludur. Aralarinda 6nemli
bir farklilagma oldugu goriisiinde degilim.
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“Alevi-Siinni kiz alip verme iligkilerine gelince, benim siilalem
icinde Siinniye goniil rizasiyla sadece bir kiz verilmistir. Ancak,
bugtine kadar Siinniden hicbir kiz alinmadi. Alevi toplumu, biitiin
bu iliskilere son derece kapal bir nitelik tasmmaktadir. Ancak, ben
Stinni-Alevi ayinmina asla taraftar degilim. Bu nedenle, imkénla-
nm tahtinda kiz alip-veririm. Benim i¢in hicbir mesele yoktur. Bu
hususta hicbir kesin inanca da sahip degilim. Yukanda belirttigim
tizere, hepimiz ayni dut agacinin dallanyla, Allah'in kullanyiz. Bir
Alevi genci olarak bu gortigler benim inang sistemim ve diinya go-
riigiimiin bir yansimasidir.

“Corum”da, Aleviler arasi farkliliklar var. Bunlardan kimi Cem
Evi'ni ibadethane olarak goriir, kimi de camiyi.. Bu farklilagmaya
tanik oldum. Yakin zamana kadar Corum'da Alevi-Siinni mahalle-
leri ayn idi. Halen de ayn. Aleviler daha ziyade Milonii denilen bir
mabhallede odaklagmislardir. Ehlibeyt camii de burada a¢ilmis bu-
lunuyor. Gézlemlerime gore, son yillarda bu kat1 odaklagsma gide-
rek erimektedir.

“Stinnilerin Alevilere bakis agilan incelendiginde, birtakim ger-
¢egi yansitmayan ve kékii maziye dayali kahp yargilara rastlamak
miimkiin. Bunlarn basinda, Aleviler i¢in (mum s6ndii) ayinleri
yaptiklan, cenabet dolagtiklar, dinle fazla ilgilenmedikleri tarzin-
daki yargilan gelir. Ben, bir Alevi genci olarak, Siinni saflardan gelen
bu tiir yakigtirmalara asla katilmiyorum. Bir Alevi de bir Siinni gibi
islami kurallara uyar ve “eline, diline ve beline” ilkesine baghdir.

“Bir zamanlar Tokat’a bir i§ nedeniyle gitmistim. Bir lokantada
yemek yemek istedim. Kendisiyle stirekli ticari iliskide bulundu-
gum zata, su lokantaya girip yemek yedikten sonra bulusalim, de-
mistim. Bana cevabi ¢ok diiglindiiriicii oldu: “Sakin o lokantaya
gitme, onlarin yemekleri bir tuhaf kokar, et olarak domuz ve kedi
keserler. Ciinkii Alevidir” demisti.

“Tabii bunlarin hi¢birinin asli astani yoktur. Bunlar, Siinni ve
Alevi arasindaki toplumsal iligkileri sertlestiren birtakim kalip yar-
gilardir. Nesilden nesile maalesef aktarilagelmektedir.

“Aleviler de Siinnilere (Yezid) diyorlar. Ayni sekilde “Muaviye’nin
picleri” gibi yakigtirmalar da vardir. Bir digeri de: “Sakallan var,
ibadetleri var” yani yobaz, softa anlaminda bir hitap tarzidir. “Sa-
kallilar”, “Namazhlar” gibi kiigiiltiicii deger yargilan.. Bir de Alevi-
lerin Hz. Ali’yi “Allah” kabul ettikleri tarzinda bir yargilan vardir. Bu
da tamamiyla asilsiz bir suglamadir. Aleviler, benim inancima gére
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Allah’a, Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye sonsuzca baghdirlar. Ancak,
Hz. Ali sevgisi, Siinnilere nazaran biz Alevilerde ¢ok yiiksek seviye-
dedir. Alevi, ad1 tizerinde Ali'yi sevenlerdir. Bu bir gesit agk, bir tut-
kudur. Niteligi belirlenemez, ancak onu yagayanlar bilir.

“Evimizde Riza Zelyut'un Alevilik Nedir adl: kitabi yaninda,
Kur'an da mevcuttur. Ancak, ben bugiine kadar Kur'an’1 okuyama-
dim. Annem-babam okuyorlar.

“Stinni-Alevi biitiinlesmesinin, uzun okul hayatim nedeniyle
bir zaruret olduguna inaniyorum. Aym siralarda oturuyor, ayni
hocalarda egitim goriiyor ve ayni iilkenin sorunlan {izerinde ¢6-
ziim yollar arnyoruz.. Bu ayrihik gayriik neden olsun? Gorum'da
otobiis terminalinde halkin tercihlerinin farkhiligina bile tiziilmek-
teyim. Ozler otobiis firmasini tercih edenler daha ziyade Aleviler-
dir. Buna karsilik Liix Koparan otoblisleriyle seyahat edenler ise
Siinnilerdir. Ulkenin bir otogarda bile iki kampa b&liinmiis olmasi
son derece 1stirap vericidir.

“Her iki grup arasindaki uyumun saglanmasi i¢in, kazamlmis
olan kalip yargilardan soyutlanmak gerekir. Bunun i¢in de Alevi ve
Stinnilerin birbirleri hakkinda bilgilendirilmeleri zarureti vardir..
Yani bir egitim seferberligi gerekiyor. Taraflarin, Alevilerin dinsiz,
Siinnilerin de yobaz veya Yezid olmadiklarim1 bilmeleri zarureti var.
Gruplar arasi hosgoril, sevgi ve anlayis muhakkak saglanmahdr. 1ki
grubu birbirine hasimmus gibi gdstermelerine “dur” denilmelidir.

“Corum’da Aleviler, Siinnilere nazaran ekonomik acidan bir gii¢
kaynag halinde degildirler. Genellikle serbest meslek ve ingaat is¢i-
liginde ¢alistyorlar. Son yillarda, modern tavuk kiimesleri, un fabri-
kalar, kiigiik ve orta boy sanayi isletmeleri ve tugla fabrikalanna sa-
hip olduklarn da gozlenmektedir. Corum’'un ilerleyen kiigiik ve orta
boy isletmecilik odak noktalar genis ¢apta kirsal alanlardan kent
yorelerine Alevi kolonizasyonunu da uyarmis bulunmaktadir.”

e) M.S. Ornek Olayx: Abant Izzet Baysal Universitesinden. Ken-
disi Siinni. Ancak, yénetimim altinda Alevilik iizerinde lzmir bolge-
sinde genis incelemeleri var. Bu nedenle, grup dis1 bakis agisini 68-
renci diizeyinde gérmek gerektigine inaniyorum. Aym1 zamanda, bir
Alevi kiziyla goniilbag kurmak istemis, ancak kizin annesi tarafin-
dan -Siinni oldugu gerekgesiyle- bu yaklasimi reddedilmis. Bu yiiz-
den, Aleviligin kimligini arastirmak ve i¢ yapis1 hakkinda bilgi edin-
mek icin adeta seferber kilmis kendini. Asagidaki goriisler, bu haleti

359



ruhiyedeki gencin goriislerini kapsamaktadir. Bu 6rnek olay, bir di-
ger anlamda, Siinni bir 6grencinin Alevilere bakis agisidir...

“Bana gore, Alevilik bir yasama tarzidir. Aleviligi Stinnilik ola-
rak gormiiyor, Alevilik olarak algiliyorum. Sadece, Siinnilerden
deger ve inanclar iktibas edilerek gelistirilmis bir diinya goriisti
kabul ediyorum.

“Alevilerle Siinniler arasindaki farkhlagma, daha ziyade ¢ok kapa-
li olmalan, disa fazla agilmamalar ve Allah-Muhammed-Ali tigleme-
sine bagl olmalar gibi hususlardan kaynaklanmaktadir. Kisacasi,
Alevi toplumu, kast dzelligini yansitan, sosyolojik anlamda bir kapah
toplum kimligini tagir. Yasal olmayan ve geleneklere dayah birtakim
kural ve diizenlerle grup i¢i yasantilarini siirdiiren, gerektiginde de-
netim mekanizmalanni isleten kendine 6zgii bir toplumdur.

“Kanaatimca, Alevilerin inang ve ibadet tarzlar Siinnilerden
farkhidir. Ornegin, Cem téreni, nasip alma ayini burada zikredile-
bilir. Kendilerini, Siinniler karsisinda horlanmus, itilmis kakilmig
bir bigimde algilamaktadirlar. Bu dis etkenler veya Siinni kontrol
giderek kapalilik yapisin sert kurallara gore yénlendirmistir. Zira,
diigkiin olan bir kisi toplumsal veya kolektif bir cezaya maruz ka-
labilir. Cemaat mensuplan kendisiyle konugmaz, ahs veris etmez,
adeta dislar. Ta ki, “yol”a gelinceye kadar bu devam eder.

“Iste, hem grup dig1 baski hem de bu baskiyr kargilamak i¢gin
canlandinlan grup i¢i tepki, Alevi-Stinni biitiinlesmesini biiyiik 61-
¢lide etkileyen biricik faktori teskil eder.

“Alevilerin, bolgeden bolgeye farkliliklar gésterdiklerine aras-
tirma siireci icinde tanik oldum. Tabiatiyla bunu tiim Alevilere
yansitmak miimkiin degildir. Mesela kiz alip vermede, Balikesir
yoriikleri ve Izmir ¢evresindeki Alevilerin bulunduklan sosyal ve
bolgesel yapilarina gore, inang ve degerlerinde gozlenilen hos-
goriiyii, meseld Dogu yoresi Alevilerinde gérmek miimkiin de-
gildir. Dogu Alevileri, Bat1 Alevilerine nazaran inancglarinda daha
kat1 ve daha dogmatik bir 6zelligi temsil ederler. Dogu Alevileri
tabir caizse Nuh der Peygamber demezler.. Son derece kesin
inanch ve fanatiktirler. Grup i¢i ana-baba otoritesi, bu yore Ale-
vilerinde en 6nemli bastirici bir gligtiir. Cocuk, se¢me ve segilme
hakkini bu baskilar karsisinda kullanamaz bile. Ornek olarak
Nurhakh iiniversitede okuyan arkadaslarim: “Ben Siinnilerle ev-
lenirim ama anam-babamin nizasini almak gerekir” tarzinda go-
riigler beyan ederek, dzglirce karar verme niteligini yitirmiglerdir.
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Hatta, ana-babanin rizasi bile yeterli degildir. Toplum baskisi
hepsinin tizerinde belirleyici bir unsurdur.

“Siinni-Alevi yaklagiminda, fertlerin iradesinden, se¢me ve se-
¢ilme hakkindan kolektif denetim daha giicliidiir. Diigkiin normu,
Alevi toplumunun bastirici mekanizmasidir.

“Aleviler iizerinde siirekli okuyorum. Bu ara Cemal Bardakgi, Riza
Zelyut, Bedri Noyan ve Cemal Sener gibi yazarlann eserlerini oku-
dum. Ayrica Cem ve benzeri dergileri izliyorum. Bedri Noyan Dede-
babay birkag kez evinde ziyaret ettim. Kitaplarin takip ediyorum.

“Cem Evi olgusu, kanimca Alevilerle Stinniler arasindaki en
6nemli kordiigiimii tegkil eder. Aleviler, birliktelik igerisinde iba-
det yapilan yer olarak Cem evini goriirler. Bana gére, Cem evi keli-
menin tam anlamiyla ibadet yapilan bir yer degil, dayanigmayi,
kiiltiirel eylemleri ve birliktelik bilincini giiclendiren ve bunu he-
defleyen bir yerdir. Cemaat algisi, gercek anlamda cem evinde
canlanir. Aleviler, cem evinde ibadet yapiyor goriiniiyorlarsa da,
aslinda dayanigmayi, birliktelik bilincini giiglendirmeyi amagla-
maktadirlar. Béylece, daha ¢ok kapali, daha kolektif bir yap1 ka-
zanmaya dogru adim adim yaklagsmaya ¢aligirlar. Onlar ne kadar
¢ok dayanismay gergeklestirir, ne kadar daha sik cem evi toplan-
tilan yaparlarsa o kadar daha fazla dis gruba karg1 dayanigma gii-
clinii artirmug olacaklarina inanirlar.

“Fakat biitiin bunlara ragmen, Alevi-Siinni biitiinlesmesi her
an gergeklestirilebilir. Ancak, bazi Alevi teorisyenler, hatta Siinni
olanlan da buna katilabilir. Bunlar, ashinda reaksiyoner aydinlardir
ve amaglarn iki grup arasindaki ayrihig bir uyum haline getirecek-
leri yerde koriiklerler. Bunlara aydin demek bile bence dogru de-
gildir. Bunlar, Alevi toplumunu sémiirmek amaciyla, Alevi-Siinni
ayrihiklan olugturmakta ve giindemi sicak tutmaya ¢alismaktadir-
lar. Gergek Alevi toplumu, bu tiir insanlarnn istismarlarindan ade-
ta yorgun diigmiislerdir. Bu nedenle, Alevi-Siinni yaklasiminda en
6nemli gérev, miirsit, dede, veya baba gibi dini gorevleri yiiklen-
mis kigilere diismektedir.

“Torbali'da Hasan dede ile goriistlim. O, bana: “Musevi veya Al-
man'a kiz veririz, Siinniye vermeyiz” demisti. Bu ¢ok kat1 bir tu-
tum. Eger dini liderler bu anlayista olursa temsil ettikleri topluluk-
larin akibetlerini sizler diigiiniiniiz. Burada énemli bir noktaya
parmak basmak isterim. Dini liderler (dede, baba gibi) genis ufuklu,
hoggoriilii ve aydin kigiler olmadikga Siinni, Alevi biitiinlesmesi bir
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bagka bahara birakilmalidir. Burada, elbette ¢ikarlar 6nemli rol
oynuyor. Toplum dinamigini elinde bulunduran dedeler grubu
gen¢ kimliklerini yitirdikce, biiyiik toplumla biitiinlesme olgusu
da milletlesme siirecinde hiz kazanacaktir.

“Ancak, geng kusak olaylara daha nesnel agidan bakiyor. Dede
ve miirsit deneyiminden uzak kaldikg¢a, bir de sahte aydinlarin
propaganda ¢izgilerinden kendilerini ayirdik¢a, inang ve diinya
goriislerinde umulandan daha fazla yumusama goriilecektir.

“12 Eyliil 6ncesi, birgok Alevi genci sol kavganin icine ¢ekildi-
ler. Simdi Marksizm bitti. Bu gencler adeta bir bosluk igindedirler.
Siirekli bir seyler ariyorlar.. Ancak, Siinni-Alevi biitiinlesmesi giin-
deme gelmiyor, bir ¢6ziim yolu gosterilmiyor. Simdilerde ayni ka-
tegorideki aydinlar, Siinni-Alevi ayrligin: kériiklemek suretiyle,
ortaya ¢ikan boglugu doldurmaya cahsiyorlar.

“Bana gore her iki grup da (Alevi-Siinni) milletine bagh, inancla-
rna saygilL.. Her iki grup da dindar, namuslu insanlar. Hatta i¢lerin-
den bir kismi Tiirkgtillige deger veriyorlar. Orta Asya'dan geldikleri-
ni ileri siirliyorlar. Bunlar: arkadaslarim arasindaki sohbetlerden
anliyorum. Gezdigim, gézledigim Alevi kdylerinde tanik oluyorum..
Bu durum, iki grup arasinda gtindeme gelecek yaklagimlar igin ¢6-
ziim yollan olabilir. Bunlardan daha 6nemlisi, tére ve geleneklerin-
de her iki grup da ayni normlar benimsemis durumdadirlar. Na-
mus, seref, eline, beline ve diline hakim olma gibi evrensel kurallar
her iki grup icin de vazgecilmez unsurlardir.. Bunun yaninda Allah,
Peygamber ve Kur'an -daha ileri giderek Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisi-
her iki grup icin vazgecilmez kimlik 6geleridir. Ancak, tiniversiteler-
den, devlet kademelerinden, Diyaretten ve Haci Bektas Veli Kiiltiir
Dernekleri gibi kuruluglardan ve medyadan olumlu yaklagimlar
baslatilmahdir. Aksi takdirde, sizin de tespitlerinizde gdzlediginiz
iizere, 12 Eyliil sonrast ortaya ¢ikan bosluktan &tiirii arayis igine gi-
ren Alevi gengligi, ya Ehlibeyitcilerin ya eski tiifeklerin ya da orta-
min olusturdugu nihilizmin kurbam olacaklardur..”

M.S.’nin Alevilere bakis agisi, entegrasyon ve gelecege yonelik
goriisleri temel ¢izgileriyle bunlardan ibarettir. Dért tiniversiteli
Alevi 6grencimiz ve bir de Siinni bakis acisindan Alevi kiiltiinii in-
celeyen analizlerin bir ortak noktasi var: Bu da, entegrasyonun ku-
rulmasi, gencligin boslukta kalan duygularimin yeni biitiinlesme-
lerle doyurulmasi, Siinni-Alevi 6gretileriyle bilgilendirilmeleri ve
sag-sol sapmalardan uzak tutulmalandir...
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BOLUM VI

SON DEDE BABA: BEDRi NOYAN

4 Kasim 1993 giinil 1zmir Alsancak’ta Dog. Dr. Bedri Noyan'la
Bektagilik-Alevilik {izerine 6zel bir sohbetteyiz. Noyan, 1912 yilin-
da Serez'de dogdugunu, asillarimin Samsunlu oldugunu séyliiyor.
Admm “Bedreddin” olusunun da birgok tesadiiften kaynaklandig:-
n1 belirtiyor. Annesi ii¢ kez ¢ocuk dogurmus, ancak tigii de yasa-
mamis, 6lmiis. Kendisine hamile iken, babasinin atanmasiyla Se-
rez’e gitmisler. Orada mabhalli bir gelenek varmis, dogan gocugun
yasamasl i¢in, giysileri Seyh Bedreddin'in tiirbesi iizerine serilir-
mig, o zaman ¢ocuk yasarmis. “Annem de téreye uymus, 6yle yap-
mus. Sonucta hayatta kalma sansim bu toreyle saglanmig. Ayni ge-
lenege gore, dogan gocuk erkekse Bedreddin, kiz ise Bedriye adini
alirmig. Adim béyle kalmis” diyor Noyan.!

Ancak, Noyan’a gére, babasi da Bektasi imig, dedeleri de
imammus. Fakat her ikisinin de Islam’a bakis acis1 son derece yu-
mugak ve hoggoriilii imis. Bir aylikken Serez’i terk etmis, Istan-
bul’a gelmisler. Merdivenkoy dergahina yakin bir yerde ev tutmus-
lar. Biliyorsunuz, burasi $ahkulu Sultan dergahidir. Yine bu yére-
de, Mehmet Ali Hilmi Dede Baba -ki hakka yiiritylisti 1909'dur-
Dergahi Bektasiligin odak noktasini olusturmaktayd:. Merdiven-
kéyline bu komsulukla beraber Steki tesadiifi olaylar Noyan't Bek-
tasilige yaklastiran etkenlerdir. Bir diger tesadiif de kiz kardeginin,
bu aileden Behi¢ Dede ile evlenmis olmasidir.

Noyan, “yol”a dogentlikten sonra girdigini s6yliiyor. O zamanlar,
Dedebaba Ali Naci Baykal beymis. Istiklal Harbinde Albay riitbesiyle
posta hizmetinde bulunmus. Bektasilikte, sosyal hiyerarsi (siralama)
hakkinda Noyan sunlari anlatiyor: “Bizde biitiin makamlar se¢imledir.

1 Bu tiir Bektasi inanglarina Arnavutluk’ta da rastlaniyor. Tasa gevrilen tahillardan
mercimek yenilirse kisir kadinn kiz gocugu bugday yenilirse erkek ¢ocugu olacagina
inambr. Bugdayogullan denilen ailelerin biyle bir gelenege dayah oldugu sdylenir.
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llkin “muhip” segilir, sonra Dervis, sonra Baba, Halife Baba, en
sonra da Dedebaba secilir. Baba vefat edince, o dergihta dervigler
toplanir, baba olmaya layik kisi kimse, EDEB'i kim daha iyi temsil
ediyorsa bir mazbata hazirlanir, pir de icazet verirse o kisi baba se-
cilir. Halife baba ise Dedebabanin sadece yardimcisidir. Halife ba-
banin hikmeti viicudu su noktadan kaynaklanir. Vaktiyle Osmanl
topraklan (¢ kita lizerinde hakimiyeti temsil ediyordu. Buralara bir
dedebabanm her zaman ulagmasi o sartlarda miimkiin degildir. Is-
te halifebabalar, bu nedenle segilir ve dedebabay1 bu yerlerde tem-
sil ederler, hatta babalara bile icazet verebilirlerdi..”

Noyan, 1960 yilinda Dedebaba secilmig, O tarihten bugiine de-
gin bu gorevi yiirtitmektedir. Kendisi, ayrica Bektasi tarihinde bu
goreve en hizl yiikselen bir kisi oldugunu ifade ediyor. Su anda,
Noyan'in yardimecisi alti halife baba var. Bunlardan biri ABD'de,
oteki de Yugoslavya'da olmak {izere ikisi yurtdigmda bulunuyor-
mus. Ayrca, ortaya gikan ihtiyaglar nedeniyle daha iki babaya ha-
. life babalik gorevi verecegini sdyliiyor. Noyan, bunlan séylerken
cok tiziintiilii idi. Zira, taraflar bir Halifebaba i¢in aday gistere-
cekleri yerde iki aday gdsteriyorlarmig. Noyan ise: “Heniiz halife
secimi yapmamuslar, bir kisi segmeleri uygundur, aksi takdirde ni-
za olur” diyordu.

Bedri Noyan, ayn1 zamanda bir hattat. Salonun dort tarafi gotik
yazilarla tablolandinlmis adeta. Bir de, yine kendisi tarafindan ya-
pilmig Hz. Ali'nin kilicr (ziilfikér) var. Son derece ritimli bir eser.
Bagta fatiha olmak tizere bir¢ok ayet ve dualarla siislii duvarlar,
adeta bir kiiclik sanat eserleri miizesini andirtyordu. Ayni zamanda,
bir de Atatiirk’iin portresi dikkatimizi ¢cekiyordu. Resme dikkat etti-
gimi goériince, Noyan gdyle diyordu: “Ben, Tiirk soyundan gelen,
kendini Tiirk'e adamus, Atatiirk sevgisiyle cosup tasan bir asker ¢o-
cuguyum. Biitiin Alevi-Bektasiler bu gelenegi yiireklerinde tagirlar.”

Noyan'a Bektasi gelenegindeki ilging sosyal‘hiyerarsi modeli
hususundaki goriiglerimi agikliyorum: “Bir¢ok Alevi toplulugunda
dini liderlerin peygamber veya imam soyundan gelmeleri ve sey-
yit olmalar1 nedeniyle, sec¢im sistemini kaldirmalar: karsisinda,
Bektagilerin agik rejim sistemini benimsemis bulunmalari, daha
demokratik bir kimligi yansittigimi gstermektedir. Bu bakimdan
Bektasilik agik toplum modeline daha yatkindir” diyorum. O da
basiyla tasdik edercesine konugmalarini géyle siirdiiriiyor: “Ben
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vefat edince, bunlar aralarindan birini benim yerime dedebaba
segecekler.” Noyan'a bakilirsa, “halifelik erkAnina babalar bile gi-
remezlermis. Zira, gérenlere halifelik verilmezmis..”

Alevi-Bektasi gelenegi, Noyan’a gore, “Erkidnnamelere dayanir-
mig, buyruga degil. Ittihad ve Terakki doneminde, bunlar kismen
yaymlanmig. Su anda tekmil bir erkdAnnameleri yokmus.” “Ben
bunlann bir kismim Alevilik-Bektasilik adli eserimde yazdim. $u
anda ideal bir erkdnname mevcut degil, herkes kiltiir seviyesine
gore, kulaktan dolma yiiriitmektedirler. Iste, sizin muhtelif Alevi
koylerinde rastladiginiz toére farklilagmalarinin ana nedenini de
burada aramak gerekir.”

Siinni-Sii ayinmi hususunda Noyan'a gortiglerini soruyorum.
Bana gore, diyor Noyan: “Biyle bir ayinm dogru degildir. Siinni
kelimesi Abbasogullar1 déneminde ortaya ¢ikmistir. Tipki Adnan
Menderes'in (vatan cephesi) gibi bir sey. Oysa bilindigi {izere, biz
Sia'dan aynyiz. Bizim yolumuz serbesttir. Onlar ¢ok katidirlar. Bi-
zimkilere Masonlar gelir, bizler onlara gideriz. Ben daimma men-
suplarima séylityorum. Gidiniz, onlarla bir olunuz, size ait bir sey
bulursaniz, onlardan ahmz, diyorum. Mesela Halife baba Teoman
llhami Gére, aym1 zamanda su anda 32. derecede bir masondur
da. Oysa, Sia i¢in bu miimkiin degildir. Onlar son derece sert ku-
rallan temsil ederler..”

“Baz1 Alevi gruplar, ibadet yeri olarak camiye kargilikh cem ev-
lerinin agilmasini istiyorlar. Bu husustaki gorislerinizi s6yler misi-
niz? Gergek nedir?” Bana goére: “Cemevi niyaz yeridir, ibadet yeri
degildir. Bu nedenle camiyi temsil edebilecek olan bir cemevine
karsiyim.”

Keza, “Alevilerle Bektasiler arasinda sizce 6nemli bir farkhlas-
ma goérityor musunuz?” sorusuna da Noyan sdyle bir yaklasimda
bulunuyor: Bektasilik intisaptur, Alevilik ise soydandir. Ayrica, Ale-
vilerde ylizden fazla pir ocag mevcuttur. Oysa, Bektasilerde bir
ocak vardir, o da Haci Bektas Veli Ocagidir.

Kendisine, kirka yakin dolagtigim ocak koy, kasaba ve kentler-
de Alevi temsilcilerinin (talip, miirebbi, baba, dede, miirsit gibi)
son derece tahsilsiz ve derin kiiltiirden yoksun bulunduklarim ifa-
de ettim. Noyan, bu husustaki kanaatini séyle agikliyordu: “Dog-
rudur, goriiglerine katilyorum” diyor ve teghisini su sekilde belir-
tiyordu: “Bu kisiler daha ziyade Alevi cemaatim sémiiren bir yapiya
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sahiptirler. Yillik tiriinlerinin beste birini (humus) pir'e vermekle
yukiimltidiirler. Dedeler, kendilerini savasta imis gibi telakki ede-
rek Kur'an’it yorumlamakta, ganimet karsiliga ellerinden almakta-
dirlar. Bana diiriist Aleviler bagvurarak, bu durumdan yakinmak-
tadirlar. Dedeler Alevileri istismar etmektedirler.. Bu tiir bir gérev,
Alevi ahlakina ve erkdnina zittir..”

Dog. Dr. Bedri Noyan'la sohbetimiz burada bitiyor. Kendisine
Irene Melikoff’un: “Uyur 1dik Uyardilar” adli yeni bir kitabinin
Tiirkge olarak yayinlandig haberini verdim. Duymadim, diyor “O,
Iréne Melikoff degil, Eren Melikofftur..”

Bedri Noyan'a gore: “Miisliiman toplulugunda dort ziimre ka-
bul edilir, bunlar sirasiyla:

1) Tasavvuf ehli

2) Siinni'ler (yani Islamiyetin bes sartin1 kabul edenler)

3) Tasavvufu bir kurum haline getirenler

4) Bektasi ve Aleviler (diisiiniig ve inanglan bir, yontemleri ayri
olan miisterek inangl bir ziimredirler).

Goriilityor ki, Bektagsi ile Alevi arasmda diistiniis ve inancta bir
fark yok, sadece metod yiiziinden bir aynlik s6z konusu. Bektasilik
ve Alevilik Nedir? adh ti¢ ciltlik kiigiik boydaki incelemesinde bu
kritik konudaki goriisiinii Noyan bu sekilde vazediyor (Bkz. a.g.e.,
s. 15-16, 1982)..
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BOLUM VI

ONIVERSITELI GENCLERIN ALEVI-SUNNi
KOLTUNE BAKISLARI

Bu béliim bir anket ¢aligmasidir. Anket sorularinin hedefi,
okuyan gencligin (Universite ve Imam Hatip Okullar1) varsayim
dogrultusundaki goriislerini tespit etmektir. Bunun icin de (23)
sorulu ve (52) ayrintil bir anket (soru cetveli) uygulanmistir. Bura-
da 6grencilerin Siinnilik ve Alevilik hakkindaki bilgileri, Alevi ve
Siinniler aras: toplumsal iligkileri, evlenme yaklasimlan, iki inang
sistemi arasindaki baslica farklilagma noktalar, birbirleri hakkin-
daki kalip yargilari, Bektasi-Alevi farklilagsmalar ve cem evinin
ibadet yeri olup olmadig gibi cok boyutlu sorular ele ahnmmgtir.

Anket sorulan (315) 6grenci tizerinde uygulanmugtir. Bunlar-
dan 46's1 Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji 6gren-
cilerine; 36's1 Ege tiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi sosyoloji béliimii
ogrencilerine; 135'i de Abant Izzet Baysal Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi 6grencilerine uygulan-
mustir. Geriye kalan 50’si de Bolu Imam Hatip Lisesi birinci ve
tctincii smuf 6grencileri {izerinde gergeklestirilmistir. Ayrica 14 6g-
retim iiyesi de uygulama alanina alinmistir. Bir de Van Yiiziinci
Yil Universitesinden llahiyat Fakiiltesi‘(19) ve Egitim Fakiiltesi (29)
olmak tizere (48) 6grenciye uygulanmigtir. Béylece, toplam 315
6grenci iizerinde Siinni-Alevi farklilagsmasi ile ilgili genis ¢aph bir
anket uygulanmistir. Anketler ekler kismindadir.

a) Ege Universitesi Sosyoloji béliimii 6grenciler iizerinde biz-
zat tarafindan uygulanan anketlerin analizi yapildiginda dikkat
cekici goriiglere vartyoruz: “Alevilerle Bektagiler arasinda énemli
bir fark buluyor musunuz?” sorusuna ankete katilan 103 kisiden
sadece 20'si cevap veriyor. Geriye kalanlar bog birakiyor. Ayni se-
kilde, 14 6gretim tiyesinden sadece 8'i cevaplandiriyor. Bu durum,
deneklerin 6nemli bir oranda konu ile alakah bilgilerden yoksun
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olduklarini bize gostermektedir. Cevaplardan dikkat ¢ekenlerini
de soyle siralayabiliriz: “Belden gelme, yoldan gelme” tarzmdaki-
Aleviligin dogustan, Bektasiligin de intisap oldugunun belirtilme-
sidir. Ikinci énemli 6zellik de Bektasiligin hoggorii, insancil bir
kimligi yansitmis olmasi ve evrensel bir ¢izgide goriilmesidir.
Ugiincii bir kategori de, Alevilige nazaran Bektasiligin Siinnilige
daha yakin bir inang sistemi bi¢iminde yorumlanmasidir.! Bura-
da, konu ile ilgili tarihi gelisime kisaca deginmek istiyorum:

Bektasiligin tarih icindeki gelisim ve yayilim alanlar1 ve érnek
olaylar bu niteligi acik bir sekilde géstermektedir. Nitekim, rivaye-
te gore, Hizir Bah, yahut Balim Sultan ile II. Beyazid'in siki bir iligki
icinde oldugu bilinmektedir. Bu iligki, Bektasi seyhlerinden Ser-
sem Ali Baba'mn Dimetoka'da evlendigi bir Sirp prensesinden ol-
dugu iddia edilen? Balim Sultan’m Dimetokadaki Biiyiik Bektasi
tekkesi Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) zaviyesinde devam etmigtir.
Yine rivayete gore, Safevi propagandasi Anadolu'da faaliyete gegti-
gi zaman, II. Beyazid, Balim Sultani Dimetokadaki tekkesinden
alarak, Hac1 Bektas dergahinin bagina ge¢irmistir. Boylece, 1501
tarihinde Balim Sultan resmen Osmanh ydnetimi tarafindan Bek-
tasi teskilatinin bagma gegirilmis oluyordu. Baha Said’in, II. Beya-
zid'1n bu isi Anadoludaki Bektasileri ve belki kismen Kizilbaglar
(Alevi) bu propagandanin tesirinden korumak maksadiyla yaptigi-
n1 séylemesi son derece mantikidir. Nitekim, Bektasiler3 kendile-
riyle pek ¢ok noktada miisterek olan Kizilbaglar gibi Safevi yanlisi
olmak yerine Osmanh yonetimi yaninda kalmay1 tercih etmigler-
dir. Ocak’a gore, bu olusumda Balim Sultan’in payinin biiyiik ol-
dugu unutulmamahdir.4

Goriiliiyor ki, Osmanhnin Balim Sultan’a yaklasim, her seyden
once tehlikeli boyutlara varan Safevi politikasinin yayilimci egi-
limlerine kars1 set cekme amacini tagimaktadir. Aymu goriige Tiir-
kolog Barbara Frischmuth da katlmaktadir: “Balim Sultan Anado-
lu'ya, orda odaklanan Bektasileri ve Alevileri, Siilerin ve her seyden

1 Bedri Noyan'a gére, Bektasiler, Kur'an-1 Kerim'in biitlin emirlerine hakiki mana-
lanyla uyan kimselerdir; a. g. e., s. 7, 1987.

2 Baha Said, Bektagiler, Tiirk Yurdu, 28(1927). Zik. A. Yagar Ocak, Islam Ansiklope-
disi, TDV, cilt: 5, s. 17- 18, 1992. Keza, Barbara Frischmuth, a.g.e., s. 118.

3 Bir tarikat adi olarak Bektasilik, yahut Bektasi terimine 16. yiizyihn baglannda
rastlanilmaktadir (A. Y. Ocak, Kalenderiler, s. 215, 1992).

4 A Yagar Ocak, Balim Sultan, TDV, s. 17-18,1992.
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once de Sah Ismail’in egemenligi altindaki Safevilerin etkisinden
¢ikarmak i¢in génderilmisgtir.3

Balim Sultan’m is basina gelir gelmez, Bektasiligi yeni bir 1sla-
hat ve tegkilatlanmaya tabi tuttugu bilinmektedir.6 Y. Ocak, “Bek-
tagiligin baglangigta Siinni bir tarikat olmasina ragmen, Bahhm
Sultan tarafindan bugiin bilinen hiiviyetine kavusturuldugu, yani
gayri Stinni bir yapt kazandig tezinin tarihi bir dayanaginin olma-
digr” kanisindadir.? Yalniz, miicerredlik erkdni basta olmak iizere
Bektasilikteki oniki imam kiiltii ve “Hak-Muhammed-Ali” seklinde
ifade edilen uluhiyyet telakkisi ile oniki post erkaninin Balim Sui-
tan zamaninda diisturlagtifa bir gergektir.”® Denildigine gore ken-
disi bir Sirp prensesinin ogluymus. Bir kotiliigii bir bagka kotii-
liikkle def ediyordu: Evlenme yasag, serbet yerine sarap icme, bir
siirli dini yasaklarin kaldirilmast, say1 mistisizminin sokulmast gi-
bi.. Allah, Tanrinin Muhammed ve Tanrinin esrar: Ali liglemesi
ona dayanur.”®

Bektasilik tarihine Bahim Sultan, yukarida belirtildigi tizere,
Bektasiligin biinyesine uygun bir sekilde ve Safevi propagandasi
ile politize olmasina imkan vermeden kaidelestirmeyi basarmis
bir kisi olarak biiyiik bir rol oynamistir. Bu yiizdendir ki ona duyu-
lan minnet ve saygiy en iyi sekilde ifade etmek iizere Bektasilikte
“Balim Niyazi” denilen bir erkin geligtirilmistir.”10

O halde, Balim Sultan’'m Bektasilik tarihindeki yeri, bu 6greti
sistemini Safevi propagandasi ile politize edilmesine ve dolayisiy-
la Sia sizmasmna engel olmasinda aramak gerekiyor. Kisaca ifade
edilirse, 16. ylizyllin, Balim Sultan’in Hact Bektas Kiiltii etrafinda
Kalenderilikten fiilen baglatmis bulundugu bir dénem olmasina
ragmen, bu ikisinin (Bektasilik-Kalenderlik) hentiz birbirinden ay-
rilmadigint ve i¢ ige yagamaya devam ettiklerini s6ylemek yerinde
olacaktir.11 Keza, Kopriilii, Dr. Jacob tarafindan Bektasiligin Balim

Barbara Frischmuth, Giinegte Golgenin Yokolugu, k. 118-119, 1992, Ikinci Baski.
Bedri Noyan, Bektagilik-Alevilik Nedir?, s.6-7, 1987.

A.Y.Ocak, a.g. e, s. 18. :

A.Y. Ocak, a. g. e,, s. 18. Keza, Balimn Sultan kiipesi, Balim Sultan Postu, Balim Sul-
tan Téreni, Balim Evi gibi olusumlar, aslinda Bahm Sultan Kiiltiir kompleksinin
birer yansimasidir. Bu da, Balim Sultan killtiiniin gelenekli kimligini temsil eder.

9 B.Frischmuth, a.g.e., s. 118.

10 A.Y. Ocak, a.ge,s.18.

11 A.Yasar Ocak, Kalenderiler, s. 214.
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Sultan (6. 1516) yolu ile kuruldugu ve 16 ylizythn baslannda tas-
lagtigh tarzindaki gortistine de katiimamaktadir. Bektasi tarikatinin
resmi ayin ve ddabinin Bahm Baba tarafindan kuruldugunu da
Kamasi'l-A'lam’'m Bektasi Veli maddesine dayanarak kabul et-
mektedir. Ona gore, Bektasi tarikatinin kurulmasini bu tarihten en
az yarnim veya bir asir 6nceye gétiirmek gerekir.12

Kopriilii’'niin, daha 8nceleri W. Barhold’un Islam Medeniyeti Ta-
rihi adh eserinin baslangi¢ kismina yazdig ibarede: “Bektasiligin
15. asirda yani tarikatin ikinci kurucusu sayilan Balim Sultandan
evvel, biitiin ayin ve erkani ile tesekkiil etmis oldugu, bugiin tarihi
bir vakia olarak kabul olunabilir” kaydina rastlamaktayiz.!3

Yine Kopriilii'ye gore, “Bektasilik dogrudan dogruya bir Tiirk
tarikatidir. Irak’ta, Misir'da ancak oradaki Tiirkler arasinda taraf-
tarlar bulmus ve yerli halk arasinda, sair yerli tarikatlarin rekabeti
ve mahalli 6rfleri ile itikatlarina uymamasi sebebiyle intisar ede-
memigtir.”14

Kopriilii, bu nedenle Balim Sultan’i Bektasilik tarihinin ikinci
kurucusu olarak kabul eder. Balim Sultan, Bektasilige, ayin ve er-
kan itibariyla baz1 yenilikler yapmus, tekkelerin i¢ teskilatimi daha
siki ve muntazam bir hale sokmus (...) bir miicerred dervigler tes-
kilati viicuda getirmigstir. Hi¢ evlenmeyerek tekkelerde yasayan bu
dervisler, terk ve tecrit aldimeti olmak lizere kulaklarina demir hal-
kalar takiyorlardi (...) Balim Sultan'in yaptig1 bu 1slahattan sonra,
kendilerinin Haci Bektag neslinden (Bektasi tabirine gore, bel-ev-
lad: olduklarim iddia eden seyhler) -son zamanlarda bunlara Ce-
lebiler denirdi- gelenler ile yol evladi, yani Bektasiligin hakiki
mensuplan olduklan iddiasinda bulunan Babalar arasinda giddet-
li bir rekabet bas gostermistir.15

“Siiligin, ister Orthdoxe ve ister heterodoxe, her subesinde
umumi bir esas olan mesruiyetci telakkilere sadik kalan Anadolu
ve Rumeli'den Kizilbas taifeleri, Celebilere baghliklarini kati suret-
te muhafaza ettikleri halde, biiylik sehir ve kasabalarda munta-
zam bir tarikat mahiyetinde olan tekkelerde Babalarin niifuzu ha-
kim olmugstur.”

12 Fuad Kopriilij, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 111. Képriilii'ye gore, an-
cak 10. yiizyll, Bektasi geleneginin zapt ve tespit edildigi yildir (s. 58).

13 W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 240, {i¢iincii baski, 1973.

14 W.Barthold, a. g. e., s. 240.

15 W. Barthold, a. g. e, 241.
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Bektagilik-Alevilik iizerine yetkili yazarlarin ve diigtintirlerin
Ozet olarak gériisleri bunlardan ibarettir. Ankete katilan genglerin
o6nemli bir kesimi bu hususta bir yorumda bulunamiyorlar..

b. Aleviler ile Bektasiler arasinda fark bulanlara gore, bunlar s6y-
le siralanabilir: 1) Inang farki, 2) Bektasilerde din kurallarina hig
uyulmaz. Alevilerde ise kendi inanglanna gore hareket ederler. 3) Bi-
ri belden gelme, 6teki yoldan gelmedir; 4) Aleviler inancli, Bektagiler
inangsizdir; 5) Bektagsiler tiim dinleri ve insanlan eg deger tutarlar; 6)
Alevilik (soy)a, Bektasilik (el)e dayanir; 7) Bektagilerin inanglan Ale-
vilere nazaran daha gercgekcidir; 8) Bektasilik tarikat, Alevilik mez-
heptir; 9) Alevilik ve Bektasilik birbirlerinin z1t kutuplandir; 10) Bek-
tasiler, Alevilere nazaran daha hoggériiliidiir; 11) Alevilik kast siste-
mi, Bektasilik sonradan katilmis olmasi nedeniyle demokratiktir; 12)
Alevilerde ikilik, Bektagilerde birlik géze garpar; 13) Inang olarak
Bektagiler, Siinnilige Alevilere nazaran daha yakindirlar; 14) Aleviler
koy Bektasileridir.. Béylece, ankete katilanlarin % 24’ii bu soruya
evet, % 40.5'i hayir demis, % 32'si bir fikirleri bulunmadigim ifade
etmislerdir. Imam Hatip lisesinde bu oran daha da farkhdir. Bu okul-
da okuyanlann % 80’i bu soruyu cevapsiz birakmuglardir.

Genglerin, Alevi-Bektasi kiiltiir kodlari iizerinde 6nemli bir bil-
gi birikimi olmadi g6zlenmektedir. Aslinda, bu soru son derece
uzmanlasms kisilerin cevaplayabilecegi sorular arasindadir. Nite-
kim, Bektasi-Alevi geligsiminin tarihsel siire¢ icindeki dagihm hu-
susunda biraz 6nce vermis oldugumuz bilgiler de bunu kanitla-
maktadir.

¢) Bir digeri: “Iran Sias1 ile Aleviler arasmda 6nemli bir fark var
mudir?” sorusuna: Ege Universitesi ile Abant Izzet Baysal Universi-
tesi 6grencilerinin % 45’inden fazlas: “evet” cevabmi vermislerdir.
Bu oran, Istanbul Universitesinde % 21 7, Imam Hatip Lisesinde
ise % 4'diir.

Aynintili agiklamalara gelince, dgrencilerin bir kismi, Alevilerin
Anadolu’da Kiirtler arasmda, Sia'nin ise Azerbaycan'da yayildig
goériisiindedirler. Boylece, soruyu yorumlayanlar, bir kiiltiir sahasi
olusturmaktadirlar. Aleviligin Kiirtlerle, $ia'nin Azerbaycan’la 6z-
deslesmesi sonucuna vanlimaktadir.

Yine 6grencilerin bir kesimi bu farklarin neler olabilecegi hu-
susundaki gériiglerini su gekilde agikliyorlar: a) Iran Sia’s1 Hz. Ali
ve Fatima'ya baghdirlar, Aleviler ise sadece Hz. Ali’yi yiiceltirler. b)
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Aleviler, Sia ile aldkasi bulunmayan Anadolu’ya yerlesmis kimse-
lerdir. ¢) Sia daha tutucu ve gericidir. Alevilik ise hosgoriilii ve dev-
rimcidir. d) Iran Sias1 koyu bir mezhep kavgasi icindedir.

Bir kisim 6grencilerin bu agiklamalan da muhtemelen Alevi ol-
malan veya basindan bir geyler takip etmelerinden kaynaklamyor
olabilir. $ia konusu ve Alevi tartigmalar, Marksizmin ¢ékmesiyle
12 Eyliil 1980 sonras Tirkiye'nin giindeminde yogun bir sekilde
yer tutmugtur. Ancak, Imam Hatip Lisesi, ki birinci ve son sif 6g-
rencileri tizerinde uygulanmistir, hemen hemen bu konular hak-
kinda aydinlatiimug degildirler.

d) Anketin 7. sorusu: “Alevilik ile Siinnilik arasinda énemli bir
fark olup olmadi1” noktasinda toplaniyordu. Belki de bu husus
en dinamik konu idi. Bu soruya geng¢lerin hemen % 75’inden faz-
las1 (evet) cevabim vermislerdir. Yalniz Abant 1zzet Baysal Univer-
sitesi Egitim Fakiiltesi 6grencilerinin ancak % 64.8'i evet cevabin-
da birlesmig, Imam Hatip Lisesi ise % 40'ta kalmigtir.

“Evet” diyenler de bu farklilasmayi su sekilde siraliyorlards: 1)
Ibadet gekli, 2) farkh inang sistemi, 3) peygamber ayrihg, 4) Alevi-
ler Ali’ye, Siinniler Hz. Muhammed'e inanirlar, 5) Hz. Ali'ye halife
olarak oncelik verirler, 6) Alevilik, Siinnilige nazaran biraz daha
felsefe tagir, 7) Alevilik stmirh bir alana, Stinnilik genis bir cografi
alana yayilir; 8) Aleviler Ilah olarak Ali’yi, Siinniler ise Muham-
med’i goriirler; 9) Aleviler camiye gitmezler ve Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’e elestiri yaparlar; 10) Siinnilik hak, Alevilik batildir; 11) Ale-
vilikte, Siinniligin ahlakina uymayan bazi seyler vardir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii 7.
somestre 6grencilerinden 46 kisiye Prof. Dr. Umit Meri¢ Yazan ne-
zaretinde bu anketler uygulanmustir. Tabloda gériildiigii tizere, bu
soruya 6grencilerin 30’u cevap vermis, bityiik ¢ogunlugu da ileri
siriilen farklihgin ibadet sekli ve Hz. Ali'ye 6ncelik verilmesi hu-
susundan kaynaklandigini ileri siirmiiglerdir.

e) “Aleviler hakkinda hicbir eser okudunuz mu?” sorusuna ge-
lince Ege Universitesi genglerinin % 27.8i, Abant Egitim Fakiilte-
sinden % 24'i, Iktisadi ve ldari Bilimler Fakiiltesinden % 43'ii ve
Edebiyat Fakiiltesinden ise % 27’si okuduklarini belirtmektedirler.
Bu oran Imam Hatip Lisesinde % 10’dur. “Bu kitaplarin adlarim
yazar misiniz” sorusuna da cevaplan séyle olmustur: Necip Fazil
Kisakiirek (Dogru Yolun Sapik Kullan; $erif Mardin: Bedilizzaman
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ve Said-i Nursi Olay1; Fikret Oytam, H(t Dost; Cemal Sener, Alevi-
lik; Abdiilbaki Gélpinarl, Ehli Beyt ve Oniki Imam; Cemsit Bender,
Kiirt Tarihi ve Uygarligy; Caglar Boyu Alevilik; Giiniimiizde Alevi-
lik; Alevilik nedir? Ne Degildir?; Mehmet Kirkinci, Alevilik Nedir?;
Said-i Nursi, Lem’alar; Cem Dergisi, Pir Sultan Abdal Dergisi; Iréne
Melikoff, Uyur Idik Uyardilar; Mehmet Er$z, Alevilik-Bektasilik;
Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik; Cumhuriyet Ga-
zetesi; Alevilik Tefrikalan; Izlenim Dergisi (Alevilik Ozel sayis1); Ce-
mal Sener, Alevilik Olays; Atatiirk ve Alevilik..

Bunlar iginde en ¢ok izlenenler Cemal Sener ve Riza Zelyut'un
kitaplandir.

Boylece, ankete cevap veren -Van Yiizlincii Yl disinda- 267 ki-
siden sadece 42 kisi Alevilik hakkinda kitap okuduklarini beyan et-
mislerdir. Yukarida yazarlarini bilmediklerini ifade ettikleri kitap-
lar da dahil, bunlarnn bir kisminin Alevilikle dogrudan bir ilgisi
bulunmadig da gériilmektedir. Ankete katilan genglerimizin bu
alanda, 6zellikle, Istanbul ve Ege Universitesi sosyoloji 6grencile-
rinin, biiyiik bir bosluk icinde bulunduklan gézlenmektedir.

f. Bir diger dinamik soru da: “Alevi-Siinni ¢6ziim yolu var midir?”
Bu soruya Ege Universitesi 6grencilerinin % 72'si; Edebiyat Fakiilte-
sinin % 45'i, Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesinin %
56's1, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesinin ise % 66's1 olumlu cevap
vermiglerdir.. Ancak bu oran Imam Hatip Lisesinde % 18'dir.

Bu sorunun ikinci sikkinda ileri siiriilen ¢dziim yollanni belir-
ten dgrenci sayis1 da sadece 22'dir. Onerileri de §oyle 6zetlenebilir:
1) Ayni topraklarda yasayanlar ortak degerlere sahip ¢ikmahdirlar;
2) Kiz-alip vermeme yolu terk edilmelidir; 3) Kur’an ve sitinnette
¢oziim yolu aranmalidir; 4) 1ki taraf birbirlerinin inang ve ibadet-
lerine karigsmamalidirlar; 4) Alevi-Siinni olgusu gergek yonleriyle
iyice taninmalidir; 5) Karsilikli hosgorii tesis edilmeli, husumet
kaldinlmaldir; 6) her iki tarafta dini liderler son derece esnek ve
anlayis sahibi olmaldirlar; 7) her iki grup da 6ncelikle “insan”1
sevmede birlesmelidir; 8) taraflar laik bir yaklagim icinde bulun-
malidirlar; 9) Alevilik inancin ashinda ¢liriitmek gerekir.

Goriiliiyor ki, tiim cevaplarin ortak noktasi: Hoggoril, anlayzs,
insan sevme gibi evrensel degerlerde birlesme ilkeleridir.

g) “Aleviler hakkinda, daha 6nce edindiginiz kalp yargiar var
mudir ve bunlar nelerdir” sorusu da, aslinda hipotezimizin énemli
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bir 6nermesini olusturmaktadir. Gengler arasinda, kalip yargilara
sahip olmalan acisindan degil de, bu tiir kalip yargilar meydana
getirebilecek pesin fikirleri duyup-duymadiklar: hususundaki gé-
riiglerini de g6yle siralayibiliriz: 1) “Namaz kilmuyor, orug tutmu-
yorlar” ifadesine Istanbul Universitesi Edebiyat fakiiltesinden %
32’si, Ege Universitesinden % 50’si, Abant Izzet Baysal Universitesi
Egitim Fakiiltesinden % 56's), Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesin-
den ise % 55'i olumlu yaklagimda bulunmuslardir. Imam Hatip Li-
sesinde bu oran % 18'dir. Gériiliiyor ki, genglerin hemen yaridan
fazlasi Alevilerin namaz kilmadi: ve orug¢ tutmadigh hususunda
bilgilendirilmigtir. Bunun i¢in, “mum séndiiriiyorlar” tiirii bir di-
ger kalip yargiya da yine 6grencilerin hemen hemen % 50'den faz-
las1 katilmaktadir. Bu oran tasra iiniversitelerinde % 55’in {izerin-
dedir. Istanbul Universitesinde ise % 32 civanindadir.. Imam Hatip
Lisesi ise sadece % 12'dir. Bir diger soru da “I¢ki igiyorlar” hususu-
dur. Genglerin hemen % 35’i bu noktada ittifak halindedirler. Yal-
niz, Istanbul Oniversitesi ile Imam Hatip Lisesi % 17 ve % 6 ora-
ninda bu soruya katiliyorlar.

Alevi toplulugunun tére ve gelenekleriyle kapali bir kimligi
yansittiklan hususunda esas ve yan varsayimlarimiz oldugunu, bu
arastirmanin giris kisminda belirtmistik. $imdi bu hususla ilgili
soruya geciyorum. Bu da kalip yargi kategorisine dahil bulunmak-
tadir: “Aleviler gizli merasim yaparlar” sorusuna, iiniversite geng-
lerinin % 25-30’u “evet” cevabini vermislerdir.. Sadece Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde bu oran % 8.7'dir. Abant Izzet
Baysal Universitesi lktisadi ve ldari Bilimler Fakiiltesinde ise %
35.5’e kadar yiikselebilmektedir. Her zamanki gibi Imam Hatip Li-
sesi % 6 civarinda dolagmaktadir.

“Aleviler kendi inanglarna gére yasayan bir gruptur” sorusuna
ise tiim genglerde en yiiksek diizeye varan cevaplar alintyor. Hep-
sinde ortalama % 70 dolayinda cevaplar tespit edilmistir. Bu oran
Imam Hatip lisesinde ise % 56'dur.

h) Aynica bu sorunun bir diger sikki da “Aleviler hakkinda énce-
den edindiginiz kalip yargilar nelerdir? Bunlan siralar misimz” hu-
susudur. Bu soruya sadece ankete katilanlardan 94 kisi cevap ver-
mis, digerleri bog birakmigtir. Bu 94 kisinin ortak gériislerini séyle
siralayabiliriz: 1) Degisik inanghlardir; 2) Kiirtlerin Islam'1 6grenme
bi¢imi; 3) dinde ikilik ¢ikarirlar, 4) mum séndii yaparlar; 5) namaz
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kilmazlar, 6) icki igerler, 7) gusiil abdesti almazlar; 8) orug tutmaz-
lar; 9) iclerine kapali ve gizlilik icinde yasarlar; 10) camiye gitmez-
ler; 11) gizli merasimler yaparlar, 12) bir Hiristiyana nazaran daha
zor sartlar altinda Miisliimanhg kabul ederler. 13) abdest almaz-
lar, 14) Mum séndiirtirler, 15) Seyyitleri veya Ahuntlan istedigi ha-
niml yanlarina alabilirler, 16) Ensest yaparlar (serbest cinsel iligki-
yi kastediyorlar), 17) Ickicidirler, 18) Tavsan eti yemezler, 19) Gu-
siilde belden agagiy1 yikarlar, 20) Ahlaksizdirlar, 21) Pistirler, 22)
Materyalisttirler; 23) Eli bir kdpege degince, kizil toprak ile yika-
mali veya kopegi taglayarak dldiirmeli..

Daha 6nceki soruda ileri siirlilen kalip yargilara verilen cevap-
lar ile bunlarin neler olabilecegi hususundaki goriigleri temelde
birbirini tamamlar niteliktedir. Bu nedenle, gengler arasinda Alevi
toplumu hakkinda énemli bir kalip yargi olusmug bulunmaktadir.

i) Sizce Stinnilikle-Alevilik arasindaki baghca farkhliklar neler-
dir? Bunlan siralar misiniz? Bu soruya da degisik cevaplar alinmig-
tir: 1) Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i sevmemeleri, 2) Camiyi sevme-
meleri, 3)Orug aylannin ve gesitlerinin farklilifi, 4) Hz. Ali’ye agin
baghlik, 5) Inang sistemlerinin farkh olugu, 6) Hz. Ali'yi peygam-
ber kabul etmeleri, 7) Ibadet gekilleri farkl, 8) Peygamberimizi ta-
nimayorlar, 9)Islam’a bakis agilan farkli, 10) Alevilik Hz. Ali, Stinni-
lik ise Hz. Peygamber yolundan gidenler i¢in kullanihir, 11) Alevi-
lik, Hz. Ali'den sonra gelenlerin bir uydurmasidir, 12) Alevilik 6z-
giirliikk yoludur, Alevilik, batildir ve Ehli siinnete aykint bir yoldur,
13) Namaz kilmayan, orug tutmayanlardir, 14) Hak mezhebi tam-
mayanlardir, 15) Alevilik insancil ve sicak bir dindir.

k) “Alevi-Siinni ¢6ziim yolu var mudir, varsa bunlar nelerdir?”
sorusu da yine hipotezimizin temel 6nermesini olugturmaktadir.
Bu soruya olumlu cevap veren genglerin biiyiik cogunlugu Ege
Universitesi % 72, lktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi % 66, Istan-
bul Universitesi % 45.5 ve Imam Hatip Lisesi ise % 18'dir.

Bu soruya ankete katilanlardan sadece 48'i agiklamalarda bu-
lunmugtur. Bunlan da géyle siralayabiliriz: 1) Iki tarafin birbirleri-
ne saygil olmalar gerekir, 2) Hosgortiliiliik, 3) Camilerde yobazhg
onlemek, 4) Halkin iki gbriig (Alevi-Siinni) hususunda aydinlatil-
masl, kaynak eserlerin yayimlanmasi, 5) Alevilere kati davramglar-
dan vazgecilmeli, 6) Insanlara insan sevgisi agilanmals, 7) Islam
Ronesansini getirmeli, 8) Alevilere yapilan tarihi haksizliklara son
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verilmeli, 9) Alevi genclerin baz: tabulardan kurtulmalar, 10) Ale-
vilerin Siinnilikle bilgilendirilmeleri 6n planda tutulmah, 11) Is-
lam'da bulusturmak, 12) Alevilerin “giinah keg¢isi” gibi gériilme-
mesi, 13) Onlara Kur'an gergekleri 6gretilmeli, 14) Ehli siinnette
birlesilmeli, 15) Demokratik ve laik bir ortam olusturulmah, 15)
Hz. Ali'den ziyade Hz. Peygambere baglanmay1 6grenmeliler..

1) Deneklerin énemli bir kesimi Aleviligi bir mezhep olarak yo-
rumlamaktadirlar. Bu hususta Sia'nin da etkisini diiglinmek gerekir.
Zira, Sia kendilerinin bir mezhep olduklar: goriisiindedir. Oysa, Ehli
Siinnet ogretisine gore hak mezhepler dorttiir. Bu nedenle Siinni
agidan yani ortodoks Isldm’a gore besinci mezhep bir sapmadir.
Béylece, Islam tarihinde Ehli beyt ve Ashap taraftarlarina dayali bir
mezhep anlayis! da giindeme gelmis olmaktadir. Abdiilbaki Golpi-
narh, Aleviligin (Sia) bir mezhep oldugu goriisiindedir.16

Abant lzzet Baysal Egitim Fakiiltesi hari¢, hemen &tekilerinin
% 60’a yakin: Aleviligi bir mezhep olarak kabul etmektedirler.
“Bir dindir” diyenlerin oram1 % 4 civarindadir. Saman gelenegi ol-
dugunu ileri stirenler ise ortalama % 4-5 kadardir. Yalmz, Imam
Hatip Lisesinden % 12’si Aleviligin bir mezhep oldugunu belirt-
mislerdir..

m) “Bir aleviyle evlenir misiniz?” sorusu da, aragtirmanin var-
sayim aglsindan dinamik bir yéniinii olugturur. Bu soru, ayn za-
manda Alevi-Siinni biitiinlesmesini de ortaya koymaktadir. Istan-
bul Universitesinden ankete katilanlarin % 52'si, Ege Universite-
sinden % 61'i, Abant 1zzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesin-
den % 24’1, lktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesinden ise ortalama %
39'u ve Imam Hatip Lisesinden ise % 14’ii Alevilerle evlenebile-
ceklerini ifade etmektedirler. Biiyiik kent tiniversitelerinde Alevi-
Stinni diyaloguna yaklasim, tagra iiniversitelerine nazaran daha
yiiksek orandadir. Imam Hatip Lisesinde, diigiik oranda da olsa bir
yaklagim sezinlenmektedir.

n) “Aleviligin temel felsefesi nedir?” sorusunu, genglerin %
55’inden fazlas: “Ali”ye baghilik olarak cevaplandirmugtir. Bu oran,
Ege'de % 61, Abant 1zzet Baysal Egitim Fakiiltesinde % 78 dolayla-
nndadir. “Hz. Muhammed”e baghlik ise biitiin denekler i¢in he-
men hemen cevapsiz kalmistir.. Boylece, Aleviligin temeli “Ali”
sevgisi lizerine kurulmug bulunuyor.

16 Abdiilbaki Gélpinarlh, a. g. e., 5. 9-17.
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o) “Stinnilik nedir?” sorusu da deneklerin biiyiik ¢ogunlugunca
bir mezhep oldugu noktasinda toplanmustir. Istanbul ve Ege Uni-
versitelerinde “bir mezheptir” diyenlerin oram % 63 ve % 72'dir.
Imam Hatip Lisesi 6grencileri ise bu miktar1 % 8 olarak vurgula-
muglardir. Bu dgrencilerin % 30’u da bu soruyu cevapsiz birakmms-
lardir. Imam Hatip okullan -ki lise bir ve lise tigiincii smif 6grenci-
lerinden olugmaktadir- 6nemli islami kurallarda bile biiyiik bir
bilgisizlik icindedirler.

p) “Alevilerde Cem Evi nedir, biliyor musunuz” sorusuna gelin-
ce, bu hususta da dikkat cekici sonuglar alinmistir. Deneklerin %
50'sinden fazlast “evet” tarzinda cevaplandirmmgslardir. Yalniz Egi-
tim Fakdiiltesi ile Imam Hatip Lisesi bu rakamin altinda bir ifade
ileri stirmtislerdir.

Bu sorunun ikinci sikki ise: “Eger cevabiniz (evet) ise cem
evi’'ni cami gibi bir yer kabul eder misiniz?” sorusuna da Ege Uni-
versitesinin % 52’si, Istanbul Universitesinin % 35’i, Abant Izzet
Baysal'm % 41'i, Imam Hatip Lisesinin ise % 2’si olumlu bir tutu-
mu yansitmislardir. Cem Evi’'ni bir ibadet yeri kabul etmeyen
gengler cogunlugu olugturmaktadir. Bu oran Istanbul Universite-
sinde % 65, Ege Universitesinde % 47, Egitim Fakiiltesinde ise %
71 kadardur.

Goriiliiyor ki, Tiirkiye’'nin biiyiik sehir Gniversiteleri ile yeni ku-
rulmus kiigiik kent iiniversitelerine mensup 267 kadar 6grenci
iizerinde yapms oldugumuz bu arastirma, hipotezimiz dogrultu-
sunda bir egilimin belirdigini ortaya koymaktadir. Gengler, Siinni-
Alevi farkhilagmasim bir gergek kabul etmekte, ancak bir biitiinles-
me giindeme geldigi takdirde bunu desteklemektedirler. Aym se-
kilde Aleviligin temel felsefesinin “Hz. Ali”ye baglilik oldugunu,
hatta “Hz. Muhammed ve Ali"yi birlikte algilayanlarin oraninda %
30’lar civarinda bulundugunu gérmekteyiz. Yine varsaytmimiz
dogrultusunda birtakim yargilar da ileri stirlilmiigtiir. Bunlardan
biri, belki de en 6nemlisi, “bir Alevi ile evlenebilir misiniz?” soru-
suna olan tutumlandir. Biiyiik kent {iniversitesi 6grencilerin orta-
lama % 55'i bu tiir bir biitiinlesmeye zemin saglayacak bir yakin-
lagmaya olumlu cevap vermiglerdir. Nitekim, Van Universitesin-
den llahiyat fakiiltesine mensup 19 6grenciden % 42’si; yine aym
Universitenin Egitim fakiiltesinden ise % 20’si bu soruya olumlu
cevap vermislerdir. Bu rakamlar, uzak bir giineydogu bolgemizde
toplumsal biittinlesmede 6nemli bir adimi tegkil etmektedir.
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Van llahiyat Fakiiltesi 1994-1995 ders yii déneminde ii¢ yillik
bir kurulugtur. Ornekleme katilanlarn tiimii 1 ve 3. siniflara men-
suptur. Alman cevaplar iki grup arasinda sert duvarlar 6riilmedigi-
ni agikga gostermektedir. Egitim fakiiltesine gelince, 29 6grenci-
den hemen yarnsindan fazlasi uyuma taraftar bir egilimi yansit-
maktadirlar. Her iki gruptan Alevilerle evlenmek istemeyenlerin
belli bagh gerekgelerini §éyle siralayabiliriz: a) Kendi inanglanma
uygun bulmuyorum, b) Ehli siinnet inancinda degildirler, ¢} Inan-
cumndan farkl biri ile evlenmek iki kiiltiirlii bir insanla aym catida
yasamak durumunda kalmaktir, d) Peygamberi Hz. Ali'den daha
asa@ seviyede goriiyorlar; e) ailem izin vermeyebilir. Bu sorulara
cevap vermeyenlerin orani da her iki fakiiltede sirasiyla, (Egitim %
27, Nahiyat % 42) civarindadur.

llahiyat Fakiiltesinden Alevilik hakkinda kitap okuyanlar sade-
ce 19 6grenciden 3; Egitimden ise sadece 12 6grencidir. Bunlar da,
agikca bir kitap ad1 zikretmemekte, sadece “Alevilik Nedir?” veya
“Alevilik ve Stinnilik” tiirlinden genel kapsamii cevaplardir. Keza,
“sizce Alevilik ve Suinnilik arasinda bir fark var midur?” sorusuna
Egitim Fakiiltesinden % 80'i “evet”; {lahiyat Fakiiltesinde ise % 70’i
“hayir” cevabini vermiglerdir. “Bu farklar sizce neler olabilir” soru-
suna da her iki fakiilte ortak bir paydada hemen hemen birlegmis-
lerdir: a) Ameli ve itikadi yonden ayniik, b) Kur'an ve siinnetten
uzaklagma; c) Hz. Ali’yi Allah tanimlar; dini vecibeler hususunda
gerekeni yerine getirmemeleri; Allah’a inanclan yok...

Her iki fakiilte mensuplannin “Alevi-Siinni” biitiinlesmesi husu-
sundaki goriiglerine gelince, bunlan da §6yle siralayabiliriz: a) Miis-
liitman olurlarsa fark kalkar, b) herkes birbirine saygi duymali, c)
Her iki grup da Kur'an esasinda birlesmelidirler. Kur'an en 6nemli
birlestirici unsur olmalidir, d) Burada en énemli nokta, Egitim Fa-
kiiltesi 6grencilerinin % 44’tiniin taraflarin demokratik bir anlays
icinde birbirlerini hos gérmeleri tarzindaki yaklagimlandir.

Bir diger soru da: “Sizce Alevilik nedir?” tarzindaki yaklagimlarin
(Emik) acidan tespiti olmustur. “Her iki fakiiltede, Alevilik i¢in Siin-
nilikten ayn bir yoldur” diyenlerin orani % 80’ler civarindadir. O
halde, Van Yiiziincii Y1l Universitesi dgrencileri biiyiik oranda “Ale-
vi” olgusunu, “Stinni” yol'dan ayirmaktadirlar. Ogrencilere yoneltilen
bir diger soru da: “Iran Siasi ile Tiirk Alevileri arasinda bir fark gorii-
yor musunuz?” Bu soruya, llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin % 40'y;
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Egitim Fakiiltesinin ise % 50’si evet cevabim vermislerdir. “Bunlar
neler olabilir” sorusuna her iki fakiilte 6grencilerinin ortak tepkileri
soyle siralanabilir: a) $ia iskence yapar, b) $ia Siinni fikiha yakin,
Alevilik 6yle degildir, c) $ia namaz kilar, Alevilerde bu yoktur, d) $i-
ilik bir sistemdir, Alevilikte bdyle bir temayiil gériilmez.17

Ege, Istanbul, Bolu, Van Universiteleri ve Yiiksek Okullarinda
yapmis oldugum arastirmalar sonucu gésteriyor ki, gencler ara-
sinda uyumcu, uzlagmaci bir yaklasim belirmistir. Oysa, bin yilt
agkin bir siireden beri Alevi-Siinni bakis agilan bu kadar birbirine
yakin boyutlara ulagmamigtir. Demokratiklesme ve bilgilenme her
iki grup iizerinde olumlu izlenimler birakmaktadir. Anketlerin yo-
rumu gizelge 1-2 ve 3'tedir.

Aleviler hakkindaki kalip yargilar da hemen hemen % 30’lar ci-
varindadir. Oysa, ankete katilanlann biiytik gogunlugu higbir Alevi
toplulugu veya insanim yakindan tanimamaig, temas kurmarmmglar-
dir. Aragtirma boyunca gerceklestirilen drnek olaylar; katihmci
g6zlem ve goriismeler Alevi-Siinni blitlinlesmesinin bir ideal, bir
de reel yénlerinin bulundugunu bize agiklamaktadir. Ideal yon,
Alevi-Siinni olgusunun farkl boyutlan bulundugu, bu nedenle iki
ayn inang sisteminin bir “aile ¢atis1” altinda birlesemeyecekleri
hususudur. Bu noktalari, her iki grubun yetkili temsiicileri kana-
hyla dile getirmis bulunuyoruz. Ancak, bir de reel Alevilik var. Sa-
nayilesme ve hizl1 kentlesme Alevi-Siinni dogmatizminin sinirlan
disina tagarak “kitlelesme” olgusunu giindeme getirmektedir. Iste
bu yapisal degisim, iki grubun birbirine yaklagiminda énemli etki
unsuru olabilmektedir.

17 Her iki fakiiltede bu anketleri (Van'da) uygulamaya katkisindan 6tiiri Egitim Fa-
kiiltesi Dekamu Sayin Prof. Dr. Necmettin Tozlu'ya tegekkiir bor¢luyum.
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BOLUM vIII

SilZM ve ANADOLU ALEVILIGINiN DOGUSU

Alevi Kimligi’'nin belirlenmesi, bu akimin tarihi gelisimi ve ya-
yilma alanlan iizerinde, bir 6n bilgi niteliginde de olsa, durmak is-
tiyorum. Béylece, Iran Siasi ile Alevilik-Bektagilik alamlarinin iligki
sistemleri ve farklilagma noktalar1 daha da belirginlik kazanmig
olacaktir. Boyle bir tarihsel olusumun, arastirmamiz agisindan
6nemi, Alevi kimliginin kékleri ve tarihsel gelisim ¢izgisidir. Bu
konu, Tiirk diisiince hayatinda bugtin de bir netlik kazanmis de-
gildir. Sia hareketi nerede ve ne zaman dogdu? Iran ve Sia iligkileri
nasil bagladi? Tiirkler Sia hareketleriyle hangi sartlar altinda karsi-
lagtilar? Biitiin bu hususlar, yeniden elestiri stizgecinden ge¢meli
ve acikliga kavusturulmalidir. Bu nokta, ayn1 zamanda dolagtif1-
muz Alevi-Bektasi ocaklar tarafindan da mesele olusturmakta, ke-
sin ve ortak bir goriis ileri stirlilememektedir.

Siilik, Hz. Ali’nin ilk halife olmasim gerekli gérenlerin baglandig
siyasi bir akim olarak filizlenmigtir. Bu hususta, 6teki boliimlerde
bazi 6nemli bilgiler verilmistir. Burada, tarihi ayrihk tizerinde daha
fazla durmak istemiyorum. Bu nedenle, Siilik, Hz. Ali taraftarh@
demektir. Konu, Arap tarihi gelisim ¢izgisi icinde cereyan ettigine
gore, Siilik kaynaginin ilk prensipleri, Miisliiman Arap toplumunda
Hz. Ali'de aranmasi gerekir. Gliglenen ve taraftar kazanan bu akim,
681'de Kerbela'da gocuklanimn (Hasan daha énce kansi tarafindan
zehirlenmisti) sehid edilmelerinden sonra §iiler, Emevi idaresine
kars1 bir direnme hareketine girmisler ve hareketlerinden dolay da
Siinni inangtan (Peygamberin tespit ettigi téreler anlamina gelen
sunna) ayrilan bir mezhep mensuplari haline gelmiglerdir.!

Siiligi meydana getiren baslica kollar: sunlardir: 1) Sia-i ula ya-
ni ilk Siiler Halifelik i¢in Ali'ye yardim edenler ve bunlara baglanan
inang yolu.. 2) Usul-i $ia: Burada Siiler ti¢ kol