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 (1)أهل الحقاليارسان أو 

 طائفة باطنية كردية

شاه إلهي: الباطنية الكردية. لمحة عن السر الغنوصي عند أهل  ـنور علي 
 1966، آلبن ميشيل (باريس)الحق، ترجمة وتقديم وتعليق الدكتور محمد موكري 

السلسلة  (Spiriteualites Vivantesروحانيات الحية )(. ال243ـ  8)ص 
 الإسلامية.

تأليف نور « الباطنية الكردية»يعرف فيها بكتاب  بوا هذه المقالة لتوماس
 علي شاه إلهي، ترجمة وتقديم وتعليق الدكتور محمد موكري

 العنوان الأصلي
Une Secte Esortérique Kurde: 

Les ahl  –e- Heqq 
Thomas Bois 

Paris, Fevrier, 1966 

 المصدر
Bibliotheca Orientalis 

6 September – November 
N 5/1966 

 

                                                                 
النصــوص التيــ تقكـــد علا ــةعلاــ الــرنم مــن وجــود  (1) عـاـ  مـــن  فإنــ  أهــل الحــق بــالعلي إلهيــين ب

لقـــوه بــأنهم ينتمـــون إلــيهم نهـــرار لقلــة هـــذه الإشــارات مـــن جهــة، ومـــن جهــة أ ـــر  إن  الصــعب ا
اهنامي  »التاريخ الفعلي للطائفة هو مـ  ههـور السـلطان إسـحاي )سـيهان(، فنجـد مـبلار كتـاب  شـ

لتعـــاـرا مــــ  با ، إلهــيــ مــــوكري يكــــرس حجمــــار عهيمــــار لهــــذا الحــــد  نعمــتــللحــــا  « حقيقـــت
ة فيـ  وتـاريخ آه البيـت. و ـد  اريخ الإسـلام والتجليـات النورانيـ النسبي الموجـود لدراسـة تـ التهميش 

ا حـــوه  الله حــوه الطبيعــة الإلهيـةـ لعليــ   نعمــتذكرنــا بعــا اهستشــهادات مــن الحـاـ   فـيـ بحبنــ
د أهل الحق» الإيراني القديم في البقافة الدينية عن . م(.«)الأبر   م
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واج  الإسلام منذ نشوئ  الفري السياسية والقومية والدينية، كما واج  
متنافسة الفلسفة اليونانية والهندوسية، وسرعان ما انقسم )الإسلام( إلا زمر 

 د أفلح في تسليط الضوء علا  H. laoustونالبار متناحرة. وكان هـ. هوست 
( بينما يعرفنا ه.ـ كوربان )هنري كوربان: Payot 1963اهنقسام الإسلامي )

( ناليمار من Galimard 1964المستشري المعروف( بتاريخ الفلسفة الإسلامية )
 زاوية لم يقاربها أحد إه  ليلار.

( Marijan Moleمن جهة  أ ر ، ووفق ما وصف  مق رار ماريجان مول  )
(1965 P. U.F.فإن الصوفيين )  المسلمين الذين نالبار ما يشكن في صدي

آرائهم، جاهدوا علا مر العصور لإعطاء حياتهم الدينية صبغة روحية كانت 
الممارسة الهاهرية والطقوسية تهدد باندبارها. نير أن  في هذا المجاه الذي 

عقل، ليس من السهل أن يحافظ ي شا أن يطغا في  ال ياه واهنفعاه علا ال
المرء علا توازن  في هل تسامح الدين الرسمي. لقد  صص الدكتور محمد 
موكري عمل  الأ ير لإحد  هذه الطوائف الإسلامية الرائعة، وهي طائفة أهل 

 الحق، الإسلامية الباطنية.
ئفة باطنية 1  : ـ طا

م الشيعة، كما يشير إليه« علي إلهي»ه يحب أهل الحق تسميتهم بـ 
وعوضار عن ذلن يرنبون في أن يدعوا بأتباع الحقيقة، السامية والمطلقة، التي 

 وبذلن« مذهب المعشوي »أي « مذهبي ياري»هي الله، ويسمون أيضار بـ 
(، طائفة، وأيضار جماعة الرفقة، وأعضاء الطائفة )أهلي ـ ارسانياليشكلون 

 (.13ـ  12وأعضاء الجماعة من أهل الحق )ص 
ه الكردية، تتم شا وفي ركز هذه الطائفة الباطنية في إيران، في وهية كرمن

نيد ، وماهي دشت وهوليلان. وتعتنق القبائل الكورانية امقاطعات زوهاب، بيو 
، كليار أو جزئيار هذه العقيدة، واللور أيضار في يةگنـوالسنجابية والكلهرية والز 

كما يعيش  سم آ ر  ر . منطقة دلفان وبشت ـ كوه، بالإضافة إلا  بائل أ
نهر إلا س.  . أدموند، أكراد وأتران ايين )ئمنهم في العراي يدعون بالكاكا

 (.1957وعرب، لندن 
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كركون(، ودزينة  ( )لواءTawqوهم يشغلون عشر  ر  في ناحية طوي )
من القر  في  ضاء  انقين وسب   ر  أ ر  معروفة باسم سارلي. با تصار، 

باكستان العتبار أتباع الطريقة المشتتين في كل من الهند و إذا لم نأ ذ بعين اه
(. 10وأفغانستان يمكننا أن نقدر عددهم الإجمالي بحوالي نصف مليون )ص 
وأتباع هذه الطائفة من الأوساط الشعبية: الحرفيون الصغار في المدن 

 والفلاحون والرعاة أو البدو. با تصار هم من الوسط اهجتماعي المحروم نسبيار 
وهذا ما يوضح اههتمام الذي يولون  بالعنصر العجائبي والفلوكلوري في 

 معتقداتهم.
ربيون من أمباه ف. مينورسكي، و. إيفانوف، س. غالكتاب اللقد استطاع 
طلاع، بشكل متفاوت، علا كبير من الكتب المقدسة عند أهل  . إدموند اه

ية الطائفة. وتسما هذه الحق واستفادوا منها في تسليط بعا الضوء علا باطن
وهي نالبار أشعار تحتوي علا المبادئ « الدفتر»، أو «الكلام»الكتب بـ 

العقائدية والممارسات الطقسية عند أهل الحق. لقد نجح الدكتور محمد موكري، 
ن إيران، في كشف النقاب عن العديد من الم طوطات سواء موهو كاتب كردي 

هجات الكردية، أو بالفارسية، ومنذ  مس باللهجة الكورانية، وهي إحد  الل
عشرة سنة ونحن نستفيد من أبحاب ، وهو ه يزاه يدأب في عمل . وفي هذا 

( وتحليلار 7ـ  3العمل الجديد، يقدم لنا الدكتور محمد موكري مد لار )ص 
( بالإضافة إلا تعليقات ننية ومفيدة 42ـ  38وم ططار مفصلار للنصوص )ص 

ربعين صفحة  بل تناوه مقاط  النص، وملاحهات جدار، في أكبر من أ
تعاليم »بيبلونرافية في أسفل الصفحات وأ يرار ترجمة لما يمكننا أن ندعوه بـ 

 (.223ـ  45)ص« أهل الحق
متباين الطوه  ار مقطع 114الكراس الذي ه يذكر عنوان  الأصلي، يتضمن 

ه موكري المولود سنة  يزاه علا  يد  وهو ه 1895وهو للحا  نور علي ـ شا
ة  .(1)الحيا

                                                                 
اب (1) م.1966ة المقاه تشرين الباني ـ كانون الأوه من عام تاريخ كت  .  . م
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أعماهر كبيرة  وهو من الشيوخ الأكبر شهرة في الطائفة حاليار، و د ألف
وصادي  مد ع  نير »أ ر  عن دين الحق. يقدم  لنا المترجم علا أن  ش ص 

حد هفت للنهر، فهو ليس لغويار وه دارسار لتاريخ الأديان، ليس  طيبار إلا 
المعاصر للكلمة.. ولكن   بل كل شيء وبشكل بارعار وليس عالمار بالمعنا 

 اص مرشد حكيم، يعرف تقاليد دين  حق المعرفة، كما يشكل ورع  مباهر 
هنان ملحق نني يسمح لنا بالعبور بكل يسر علا (. 35ـ  34)ص « يحتذ 

(. وعلا أسماء 243ـ  225أسماء الش صيات التاري ية والأسطورية )من ص 
، أو اهصطلاحات التي تذكرنا بأحد مواضي  العقيدة أو الآبار المكتوبة للطائفة

فة الباطنية بمبادئ دينية لأهل الحق، سنحاوه ال وا في أسرار هذه الطائ
 مرشد كفء للغاية. الكردية متتبعين  طا

الحالي  2 الأصول والتنظيم   :ـ 

إذا ما وبقنا ب ـنور علي ـ شاه، فإن هذه الطائفة تعود إلا الشاه  وشين ) 
دون أب، ونُقلت إلي  أسرار الحقيقة التي  )الرسوه( م( الذي ولد مبل عيسا912

( 900×900) 810000(. وم  أن  كان محاطار بـ 45كشفها الله للنبي الأوه )ص 
سبعة أش اص أشهرهم بابا طاهر الهمذاني. لمريدار، لم يُبح بهذه الرسالة إه 

جة في العراي الحالي. ولد  رون في برزنجة التابعة لمنطقة حلب أربعةوبعد 
بنت زعيم  ديرانو اتون  )عيسا( ، ابن الشيخ إيسي)إسحاي(هانيالسلطان س
  بيلة الجاف.

إلا  سيهان( في الحقيقة علينا إرجاع مولد السلطان 31يقوه موكري )ص 
م(. الذي كان معجزة تليق ب . وهي ترو  1273ـ  1272للهجرة ) 671عام 

تذكرة )« تذكرة  »(. وفي 47علي ـ شاه )ص بشكل م تلف علا لسان نور 
(: لقد التف عدد كبير من المريدين حوه 184يذكرها إدموند )ص  (1)( أعلا 

هان. وانتهمت بينهم مجموعات عديدة. ولنقتصر علا ذكر يالسلطان س
أو الرفقة السبعة وهم: بير بنيامين، بير  "الهفت ـ تن"مجموعتين من سبعة: 

                                                                 
لمدقق( - 1 فارسية ) ا غة ال  تذكرة أعلى : رسالة بالل



10 

 

ر ريزبار )وهي السيدة دايران نفسها(، مصطفا داوودان، داوود، بير موسا، بي
 شاه إبراهيم والشاه )أو البابا( يدنار.

ة( وتتضمن سيد محمد، سيد أبو الوفا، ي)السبع نةالمجموعة البانية الهفتوا
(، رمير سوور، سيد مصطفا، شيخ شهاب الدين احجي بابا حسين )إيس

هان نفس  يم أبناء السلطان س( ويبدو أنه49ـ  48والشيخ حبيب  ـشاه )ص 
(. هذه الش صيات الأربعة عشر تناهر ش صيات الأئمة 186)إدموند، ص 
 (.63للشيعة اهبني عشرية )ص  (Quatorze Purs)الأربعة عشر 

ة ل (Avatar)هم تقمص  "الهفت تن"ينبغي أن نعلم أيضار أن  ملائكة محدد
ي الكواكب السبعة )ص أو تجسدات لرسل  دماء، ويوجد هذا التنهيم نفس  ف

134.) 
تلميح إلا محمد، ال  ليلار منا إه ذنر  في نصنا هه نا نمن الغريب أ

ن عليار يشغل حهوهار أفضل وذلن 137)ص  ( اتم الأنبياء) ل فإ لأن »( بالمقاب
)ص « علي الذي هو سمة من سمات جماه الإل  يالجوهر الإلهي ينعكس ف

« ذات»هان فهو يسمو علا الأنبياء لأن يس(. أما بالنسبة للسلطان 216ـ  215
(، لهذا فهو الإل  بالنسبة لأهل الحق، لكن  ليس 182السلطان هي الإل  )

 سيهان(. هكذا فإن الحقيقة الباطنية التي كشفت بههور سلطان 217« )ال الق
هي جوهر كل الأديان والنقطة النهائية للقانون التشريعي )شريعت( الذي أتا ب  

طريقة الصوفية )طريقت( وللمعرفة الغنوصية )معرفت(، وهي بمرة محمد، ولل
الأ يرة والدرجة الروحية الأ يرة )ص المرحلة  ار ( فهي إذوهيت) يوهية عل

168.) 
هنان إحد  عشرة أسرة تتب  السيد مباشرة وتسما  اندان )بمعنا عائلة 

ل  دار، شاه علي   : نبيلة م.م( وتستمر في إدارة الجماعة روحيار, وهي أسر
ه إياز بن، ذو بابا يدنار، سيد  اموش، أتش  ، براهيم نور  لندر، بابا حيدر وشا

 (.49)أو هياس( )ص 
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ل فرد من أهل الحق أن يرتبط بإحد  هذه الأسر وأن ي تار  ينبغي علا ك
ومرشدار. إلا جانب هذا التدر  في المراتب لنفس  بيرار أو شي ار منها ودليلار 

لأصوه، وبفضل نهرية التجلي استطاعت ش صيات أ ر  أن االذي يعود إلا 
تفرا نفسها شيئار فشيئار وأن تلعب دورار مهمار في الطائفة. وتلن الش صيات 

، الإيزديةهي )الكلام  وان( أو الحفهة، وهم يشبهون إلا حد ما القوالين عند 
رون، ومن ص   لمب  اوالديدا ـ دار أو الذين يقرأون الكلام أو الكتب المقدسة مجودار، 

 (.111)ص  الإيزديةعند  لكوچكَ، با(بحذر)ناحيتي أشبههم، 
 ـ دار( الذين يشبهون  (1) بعا الطوائف الفرعية تملن دفتر داريها )دفتر

كلام ، في حين إن )المنفرة، لكنهم يقتصرون فقط علا  اندان كلام  وانال
عات ( يستطيعون ممارسة مهمتهم  وان  أهل الحق.في أية جماعة من جما

رين )الديدا ـ دار( الذين هم  لة فهم تجسدات أو تجليات ص   أما بالنسبة للمب  
)مهمان( وه يذكر نور علي ـ شاه سو   ملش صيات  ديمة تحل ضيوفار عليه
بنيامين ومقلف ابنين و مسين  ( pîr)للبير بلابة منهم: الشيخ أمير وهو تجل   

الذي أنُتيل في عام  گوراني يد براكم(، الس1956 طعة شعرية نشرها موكري )
نفس ،  سيهانداوود وضيف السلطان ي م( وهو تجل1863للهجرة ـ  1280)

الذي ألف العديد من الأعماه  نعمت اللهالحا   ، وأ يرار والد نور علي شاه
ه نامي  حقيقت"الدينية باللغة الفارسية ونشر موكري أهم عمل منها وهو   "شا

 )كتاب ملون الحقيقة(.
ينبغي أن نضيف أيضار إلا هذه المراتب الدينية الم تلفة الباطن ـ دار 

( بالإضافة إلا جوهرهم ال اص ار الذين يملكون جوهرار إلهيار أو ملائكيار )ذات
(. وكما 86ـ  77وبذلن يمكن أن يصلوا إلا السر ويجترحوا المعجزات )ص 
ا يسهل عليهم التعلم نر  فإن الأعضاء البسطاء في الجماعة مقهلون روحيار مم

 طلاع علا أمور طائفتهم.واه
                                                                 

)دفتر ـ دار( ها. (1)  بعا الطوائف الفرعية تملن 

 ???[: R1] تعليق عليه
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لممارسات الطقسية 3 المعتقدات وا  : ـ 

المتعددة، سواء انتقلت « الرق »ل  مهدد بالضياع وسط كل إنسان نير مط  
ة الجماعة كما يبين لنا عبر الأحلام، التي تمتلن أهمية كبيرة   حمدد. م في حيا

لأنها نالبار مكتوبة إلا تعليقات أو في النصوص التي تحتا   ،موكري 
بالكورانية التي هي لهجة كردية لم تعد مست دمة الآن إه نادرار، وبشكل شعري 

من جهة أ ر  يعبر عنها بلغة رمزية يصعب و  .ممتن  لكونها م تصرة ومكبفة
 إدراكها.

I الم الإله والع  : ـ 

لعالم الروحي ن  أزلي(  لق اإالإل  الذي هو في باطن كل كائن )وه يقاه 
، التي درس المحيط البدئية، العائمة فوي ر  دال ن بل العالم المادي. ويبدو أ
م( رمزيتها بشكل موس ، هي التي ههرت أوه 1960محمد موكري في عام )

 الأمر.
بم  لق الملائكة: أولهم نابرييل )جبريل( السيد والبير. وبعده بزمن طويل 

ر موسا )رافائيل( وداوود )ميكائيل(  لق أربعة من الملائكة الآ رين. بي
ة  رجت الملان رمزبار أو ومصطفا )عزرائيل( ملان الموت. ومن الدر  

 (.24ريزبار)ص 
وه تتكابر وه تمتلن أجسادار إنها أرواح نورانية منقذة  ه تموت»الملائكة 

 («.124)ص 
تاري ية، تحمل سر تتجلا كل الملائكة علا مر العصور في ش صيات 

 ـشاه الذي يجهد محمد موكري إلا حل قة، وعلا الرنم من تكتم نور علي الحقي
( فإن تجسدات الإل  والتجليات الم تلفة، مبلها مبل التجليات 29أسراره )ص 

 الملائكية تعتبر مههرار  اصار يتميز ب  معتقد أهل الحق.
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بليس 125أ يرار فإننا نحصل علا تفاصيل د يقة عن العفاريت والجن ) (. وا 
(. كما توجد الحوريات في 124ليس إه جنيار اهتد ، بم تمرد بعد ذلن )ص 

 (.123الجنة )ص 
II الروح ومصيرها  : ـ 

الأرواح، وهي أيضار تتجسد في أناس من ذرية آدم )بابا آدمي لقد  لق الإل  
(. وبشكل أدي: الروح في كينونتها ليست هلمانية وليست نورانية، أو نارية، 73ص 

. القدرية أو المشيئة الحرة ه تملن أي معنا إه بالنسبة (1)لة للتربيةبل هي  اب
ويلغا المطلعون علا السر أمام « ه تكون رنباتهم الجسدية مشبعة»لهقهء الذين 

(. في كل الأحواه تبقا الأرواح نير  ابلة للفناء 93موات )ص الإل  كما هم الأ
( وهو يتاب  Dûn)دوون « بألف بوب وبو »ويمكن لكل كائن بشري أن يكتسي 

في أمور ما وراء النفس. يتعرا المذنب للعقاب بكل   . يبدو المعتقد راس ار طريق
(. لكن جهنم ه تبدو 145تأكيد، عن طريق إعادة التجسد في صورة حيوان )ص 

( وه الجنة أيضار. من جهة أ ر  فإن هذين المفهومين روحيان 70أزلية )ص 
(. جهنم الحقيقية هي 122تمامار مبل الحوريات )ص (، 145ن )ص يوليسا مادي

اهبتعاد عن الإل ، وبالمقابل الجنة الحقيقية هي في اهتحاد بالإل ، وذلن بفضل 
 معرفة سره الذي يعجز عن  الوصف.

-III الممارسات الطقسية : 

علا الرنم من عدم وضوح بنية هذا الم طوط، فهو عبارة عن سلسلة من 
( 43حتا  1(، يمكننا أن نقوه إن المقاط  من )38)ص  الأسئلة والأجوبة
(. وبقية 159ـ  67الذي شرح  المترجم شرحار وافيار )ص  المعتقدتعرا إجماهر 

( تعرفنا بالمقسسات الطقسية، ونادرار 113حتا  44العمل، با تصار المقاط  )
بذاتها.  اهما يتم التعليق عليها لأنها تتحد  عن أشياء مادية ملموسة يمكن فهم

                                                                 
ار إذا ما استندنا علا كتاب شاهنامي ، حقيقت، حي  ه يمكن  (1) د يق ربما ه يكون هذا القوه 

ينونة الوجود ل منها  تغيير ك تي هي محددة مسبقار حسب الطينة التي جب الإنساني ال
م من كتاب شاهنامي   الإنسان، را (. ج  النص المترج )م. م ا الكتاب.   حقيقت في هذ
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( وصيام القوالتسي أو المارانو )ص 221)ص  (Nemaz)بم يتم تناوه الصلاة 
( 199( أو عن المآتم )ص 8)ص  ( دمت)جبات المقدسة، ا( وعن الو 183

) رباني( سواء الدموية منها أو نير الدموية )ص  ( 207والأضاحي الكبيرة 
وه ننسا بالطب  كل ، والنذور، (شكران عن أعماه الشكر )والهبات )نياز( أو 

يل، وه الأعياد ال اصة لأو للد ( pîr)اهستحقا ات المادية التي تمنح للبير 
( وه عيد الملن، شاه باتشاهي )ص 54ن أو جشن ياري )ص ژبالطائفة، جـ

ر ه سـ)( التي تكون فيها الأضحيات هزمة، بالإضافة إلا صد ة  اصة 148

 (.185ص ) (ةترف
( وعن 205ـ  204ة عقد اهجتماعات )ص تفاصيل عن طريقهنان 

الأش اص الم ولين بالمشاركة فيها. ويتم تسليم الرأس )س  ر سباردان( فيها 
( وتبرين السيف 105عبر طقس كسر بمرة جوزة الطيب )ص   ( pîr)إلا البير
 (.195( وكأس إبراهيم )ص 205( وصلاة المائدة )ص 174)ص 

أحلام الهبات. وهو موضوع يتردد عشرين يركز كبيرار علا الأحلام النذرية و 
مرة وبد ة مفرطة. يبدو هذا القسم فهار وشكليار جدار. أهن أن أهل الحق  لاه 

روحيار ودينيار أكبر حقيقية مما هو علي   اجتماعاتهم يجدون عند أسيادهم نذاءر 
  ، بل بالأحر «للعبادة»  كراس ن  أنأ ذ الم طوط علا  ه  الأمر. و ينبغي علينا أ

 بكل ما تتضمن  هذه الكلمة من  ساوة وصعوبة.« تعاليم»
الأولا لهذه العقائد والمبادئ، التي  يمكننا أن نعلق أ يرار علا الجذور

بعيدة عن الإسلام، علا الرنم من مساعي المقلف اليوم ينبغي أن نعترف بأنها 
ه في أن ه نر  فيها سو  ا تلافات هاهرية )ص   إذ ،(56ـ  54نور علي ـ شا

بالتأكيد أن نجد فيها أفكارار ننوصية من الأفلاطونية الحديبة، ونجد  يمكننا
 أيضار بقايا من المانوية والمزدكية الإيرانية.

وبما أن جمي  الطوائف الباطنية تتبنا بشكل كبير أو  ليل شكلار من 
 الفلسفية، فمن الصعب معرفة العناصر الأصلية.التوفيقية، سواء الدينية أو 
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كل الأحواه ه نستطي  إه أن نهنئ الدكتور محمد موكري علا عمل   في
يتأ ر  أه  الموبق عن الباطنية الكردية التي ه نعرف عنها الكبير. ونتمنا 

أهل الحق. فهو علا حد عن عرا إجمالي عن دراسات  العديدة علينا في نشر 
لقادر علا ال وا اعتقادي، إلا هذه الساعة، الأكبر  درة إذا لم نقل الوحيد ا

 في معرفة هذه الطائفة المهمة جدار علا الرنم من نرابتها الشديدة.
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طائفة باطنية تتمركز في كردستان  موه)ل الحق المعتقد الأساسي لأه
لجوهر المقدس )الإلهي( تجليات متعا بة في أشكاه بشرية. لهو أن  (إيران

ن متمايزين تربطهما علا ات متبادلة  فالعالم الديني لأهل الحق ينقسم إلا عالمي
:  و هما
 أو ال ارجي. (Alemi zahir)ـ العالم الهاهر  1
ولكل منهما نهام  ال اص و وانين   .(Alemi batin)ـ العالم الباطن  2

  هنان بال اصة. نير أن حياتنا تتحكم بها  وانين العالم الباطني حي  يق
 مصيرنا النهائي المطلق.

بأحد آ ر تجليات الجوهر الإلهي.  المحيطة تحلل هذه المقالة الحواد 
يجم  العالمين. إنها واحدة من اللحهات النادرة التي يتوضح فيها الممر الذي 

ها تفاعل هذين العالمين كما يدركها وتستكشف المقالة الطري التي يتم عبر 
 مقمنو الطائفة وكما عكستها التطورات الأ يرة التي حدبت فيها.

 :مدخل -أهل الحق 

يتواجد أتباع هذه الطائفة بشكل أساسي بين أكراد إيران والعراي وتركيا. 
ل عام ضمن المذهب الشيعي المسلم، نير وعلا الرنم من أنهم يصنفون بشك

د  الكبير من معتقدات الشيعة. وكمبالين علا ذلن عأن معتقدات أهل الحق تت
( وهو اهعتقاد بتناسخ الأرواح والـ )المههريت Dûne dunîنر  الـ )دون  دوني 

Mazhariyyat وهو اهعتقاد بتجلي الجوهر الإلهي بشكل إنساني. اهعتقاد )
هذه الطائفة  ار  الإطار الإسلامي، بينما يضعها المعتقد الباني  الأوه، يض 

م  اهتجاهات المتطرفة في الشيعة متجسدة في تألي  علي، الإمام الشيعي 
. إن أتباع هذه الطائفة يميزون أنفسهم عن كل من الشيعة والسنة (1)الأوه

                                                                 
فإن  (1) لديني لأهل الحق،  ة في البناء ا الأكثر أهمي ة  علياً ليس الشخصي ن  على الرغم من أ

لشيعية عدّهم ضمن التيارات ا يار الرئيسي ل لذي يكنونه له.  المع م ا تطرفة هو الاحترا لم ا

أطلقها عليهم )ولا يزال( جيرانهم من  من التسمية التي  أهل الحق كثيراً  س  ، يتحس اليوم

 ـ إلهي، التي تتضمن ألوهية علي يعرف أهل الحق أيضاً  ، والشيعة والسنة وهي علي
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في اهسم  متفا رين بفهمهم الصوفي ال اص عن الإسلام. وهذا ما يههر أيضار 
حقيقة  (Ahl – I – haqq)الذي يودون أن يعرفوا ب : أهل الحق  أي أتباع ال

 (أهل التشي )يصنفون المسلمين الآ رين مست دمين إما عبارة  م. وه(1)المطلقة
للدهلة علا أتباع  (أهل التسنن)للدهلة علا أتباع المذهب الشيعي أو عبارة 

 المذهب السني.
تبسيط بعا المهاهر الصوفية  يةممتعار عن كيف أهل الحق مباهر يشكل 

يتنافا م   يل نهام دينيشكالجماهير وذلن بفي الإسلام لتقريبها من مدارن 
الكبير من المبادئ الأساسية عن المعتقد والطقس والرمز في الديانة الإسلامية، 
فأهل الحق ه يتقيدون من جهة بالطقوس الإسلامية مبل الصلوات اليومية، 

من جهة أ ر  ه يعتنقون النهرية اللاهوتية و . (2)وم طواه شهر رمضانالص
الإسلامية، كاهعتقاد بيوم البع ، وه بالأماكن المقدسة عند المسلمين، كقدسية 

المسجد مبلار وعوضار عن ذلن يملكون عالمهم المقدس ال اص وطقوسهم 
ي  ينشدون ح (assembly)ويعني اجتماع  (Jam)ال اصة التي تتركز في جم 
( ويعزفون علا طنبورهم المقدس، ويقدمون Kalamأناشيدهم المقدسة )الكلام 

. لقد كان أهل الحق   رابينهم ويشتركون في الوليمة القربانية )أضحية للإل (
ه الوض  علا هذا الشكل إلا حد ما، وبذلن  يصنفون كهراطقة وه يزا

                                                                                                                                                         

( وفي اصطلاYar sanباليار سان ) حات أهل ( )وتعني حرفياً حبيب أو عاشق م. م

اليار(. لنهائية. أيضاً يشيرون إلى معتقدهم بـ ديني ـ يار )أي دين   الحق تعني الحقيقة ا
تتجاوز كلمة « أهل الحق» (1) لصوفيين للإشارة إلى أنفسهم. وكلمة حق هنا  م من قبل ا تستخد

دية بمعنى « حق» بدو أن الإسماعيلي«Truth»العا الله في حقيقته النهائية. وي ين ، إنها تعني 

د الحقيقة في كردستان،  أنظر إلى و. إيفانو، عباّ استخدموا هذه العبارة أيضاً.  لفرس  النزاريين ا

الحق.   Truth worshippers of Kurdistan. AhI – I – Haqq. Testsنصوص أهل 

Leiden: E. j Brill, 1953. 
ام فقط ويفسرون ذلن بأن محمد )ص(  د أ طا  (2) أي في سماع أهل الحق يصومون بلابة 

)باللغة الكردية  د سم  بلابين  ة )Sihأوامر الله حوه الصيام. فق لن Sé( بدهر من بلاب ( لذ
الإ ن  الجدير بالملاحهة أ ة أيام فقط. من  زيديين يفأوامر الله تقتضي الصيام لمدة بلاب

م(. منطق )م. ذلن بنفس ال  يصومون أيضار لمدة بلابة أيام ويفسرون 
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نيتعرضون للاضطهاد والمضايقات الدينية من  بل جير  . وكانت (1)انهم المتزمتي
لهم هي في البداية اهنعزاه وذلن عبر التراج  إلا أماكن بعيدة نائية، افعأردود 

حي  يمكنهم أن يمارسوا معتقداتهم بسلام واعتناي نمط صارم من السرية في 
بالسر  المعتقد والطقس الديني، ومازاه أهل الحق حتا الآن يعرفون دينهم

(Sirr):  فقط أمام أعضاء الحلقة الباطنية. لذلن فلا  ح ب و البإن  سر يمكن
عجب من  لة المعلومات الد يقة عن هذه الطائفة وتاري ها. ومن المستحيل 
ن مليون عضو منها في العالم،  تقريبار التحقق من ادعائها بوجود حوالي عشري

 . (2)منهم حوالي  مسة ملايين في إيران
، نمط وأسلوب توسعها كل ذلن ناما، الطائفة، تاريخ تأسيسهاتاريخ هذه 

والمواد الموجودة هي مواد تأملية ت مينية. فلادمير مينورسكي هو أوه الدارسين 
الذين ا تفوا ذلن باهتمام أكاديمي وذلن عندما كان يعمل في السفارة الروسية في 

هم. يعيد مينورسكي تاريخ تأسيس الجماعة بإيران، مما وفر ل  فرصة اهحتكان 
أوا ر القرن الراب  عشر وبداية القرن ال امس عشر في عصر تكابرت في   إلا

الحركات السياسية الدينية في العالم الإيراني ـ التركي الذي تو  بتأسيس السلالة 
1501الصفوية في إيران عام 

(3). 

                                                                 
يع  كمثال على هذا ما حصل (1) انت إحدى  1992في رب تلفزيوني وطني. لقد أد امج  في برن

لطائفة الثورة على  دينية الشيعية مبادئ عقيدة أهل الحق وطلبت من شباب ا الشخصيات ال

دثت هذه الحادثة ضجة كبيرة وخيبة شديدة  بائدة وتمثل الإسلام الحقيقي. لقد أح معتقدات آبائهم ال

 داخل الطائفة.
قبيل الت (2) أهل الحق هذا من  ا  ير ملاحظة وجود جيوب كثيرة يقطنه ضخيم، لكن من الجد

نطقتين سواء الحضرية أو الريفية. وبالإضافة  الم ا  إيران، في كلت في أجزاء عديدة من 

دران. لورستان، أذربيجان، شيراز، طهران، قزوين، مازن  إلى كرمنشاه فهم يسنكون 
كي:  (3) لى فلاديمير مينورس م« أهل الحق»انظر إ ة ثانية ال وسوعة الإسلامية طبع

Leinden: E. j Brill. 
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اعتنقوا التشي  كشكل ( sufi)الصفويون هم في الأصل من النهام الصوفي 
 . (1)الدين الرسمي لإيران أيديولوجي بم جعلوه

ليس هنان أية إشارة إلا أهل الحق في النصوص التاري ية الكبيرة التي 
ذكر اسم مقسس الطائفة المفترا  يردوه  .تغطي هذه الفترة والفترات التي تليها

في أية مصادر تاري ية. بتعبير آ ر هنان  hakîsultan S»(2) سيهانسلطان »
 . (3)ولي لهذه الطائفةصمت مطبق علا التاريخ الأ

الغرباء، يملن أهل الحق تقاليد ننية حوه تأسيس  هم م تكتمل َ  و لافار 
الجماعة وتطورها. هذه التقاليد الشفاهية توجد بشكل شعري يعرف بالكلام 

(Kalan) بمعنا كلام أو  طاب. بالنسبة لأهل الحق الكلام (Kalam)  هو
 ية ينتقل شفاهار من جيل إلا بوحي إلهي يمتلن حقيقة تاري«  ص مقدس»

آ ر. لقد تم تدوين  أ يرار وتوجد الآن مجموعات مكتوبة من ، وكل مجموعة 
هان مقسس الطائفة. المجموعة المكتوبة باللغة يتعود إلا عهد السلطان س

أي الكلام النهائي أو ال لاصة. ويقاه  Saranjam kalam(4)ورانية تعرف بـ گال
وهو الملان  (Pir Musi) (5)ير موساپلل« لم الذهبيالق»بأنها كتبت بواسطة 

                                                                 
الصوفية، والكولات  (1)  ، الحق بين الشيعة نظر م. م. مازودي: أهل  بيل المثال ا على س

Weisbanden: (Gulat) Franz 1972. 
فإن اسم مقسس  (2) أمين زكي  د  لأستاذ المرحوم محم اريخ كرد وكردستان ل حسب  لاصة ت

ة هو السلطان إسحا ي. وتق  تربت  في الشطر الأيمن من نهر ديالا بمنطقة هورا لطائف
لهون. )م.م(.  مائي 

داخلي  (3) الهامشية والعزلة الشديدة لمجتمعات أهل الحق والتركيز على ال لسبب هو  قد يكون ا

ا فيما بعد. اق، كما سيتضح هذ بغي أن يكون قد لعب دوراً في هذا السي ين  للجماعة 
(4) Sarancam تعني باللغة .)  الكردية ال لاصة أو الحاصل النهائي. )م. م
الألوهية تجلت علا التوالي في أبدان بعا  (5) علا حد رأي أهل الحق فإن روح 

، إلياس، داوود، عيسا، علي و لفائ  سلمان الفارسي  الش صيات مبل بنيامين، موسا
م الحسين و"هفت تن"  دائرة المعا «.الرجاه السبعة»والإما رف الإسلامية وعلا حد تعبير 

اي.  فإن لفظ )هفت تن ـ حوتان( يده علا الأوهد السبعة لمقسس الطائفة السلطان إسح
داود، مصطفا  لطان إسحاي وأوهده أربعة من الملائكة يدعون )بنيامين،  وكان للس

م باهستناد إلا  لاصة تاريخ كرد وكردستان(.دوو اد  .  ان، بير موسا(. )م

 /??[: R3] تعليق عليه
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ال مسة، لم  سيهانبتدوين الأعماه البشرية وأحد أهم رفقة السلطان  المكلف
يقولون بأنهم يعرفون ش صار الجمي   ن  أيشاهد أحد النس ة الأصلية منها، رنم 

 ير موسا عنپكان  د شاهدها بأم عين . البعا يقكد أن النس ة التي كتبها 
يقكد وجودها  ائلار: إن موعد  د أتلفت، في حين أن البعا « نجاماالسر »

جامعات  ههورها لم يحن بعد. آ رون يذهبون إلا أنها موجودة في إحد  ال
البريطانية. لقد استولا عليها الإنكليز ولها يعود الفضل في تقدمهم العلمي 

ب نفس  هو جزء ونجاحهم المادي. لذلن  يل ينبغي البح  عنها هنان. الكتا
 .(1)الذي يصف أوج  ديانة الحق« Sirr»من السر 

هنان بعا المجموعات الأ ر  من الكلام أ ل تحييرار من تلن المجموعة، 
لكنها بنفس الدرجة من القدسية، وتعود إلا فترات متعا بة للتجلي. وهي أيضار 

التركية. للغة واللورية وا ورانيةگبالـ فقط وانماورانية گلـبشكل شعري وليست با
أو حي   (Batin)وينهر إليها علا أنها نصوص انببقت من العالم الباطن 

، أي من يملكون المعارف عن العالم «باطن دار»لهقهء الذين يشار إليهم بالـ 
 الباطن.

بشكل صارم عن الغرباء حتا   فاحتا فترة  ريبة كانت نصوص الكلام تُ 
يمكنهم الحصوه عليها، وهم تحديدار  ليلون فقط كان  ،ضمن الطائفة نفسها

 Kalam– ) "كلام  وانال"، وذلن عن طريق . ن بة الطائفة(Sayyids)السادة 

Khan)   م بشكل شعري. ممن يحفهون الكلام عن ههر  لب ويروون  في الج

                                                                 
وفر  (1) في القرن على الرغم من عدم ت ثقة، غير أن ذلك حدث على الأرجح  معلومات مو

دماً وجده مينورسكي وهو مؤرخ بعام  الأكثر ق المخطوط  د 1834الثامن عشر. ف وق  .

د و.  سي غرباء. هناك رجلان شهيران وهما ال في متناول ال ذ ذلك الوقت  أصبح الكلام من

م  انو طبع وحرر عا المجتمع  عدداً من نصوص أهل الحق تحت رعاية 1953ايف

أهل الحق  لكردية ولا ينتمي إلى  ة ا نيين للغ الدارسين الإيرا د  )أح لامي. وم. موكري  الإس

م  ات الكلام عا لى بعض مجموع د حصل ع ن ق ها 1940في الأصل كا من ير  لكث ، فحرر ا

، وطبع برعاية   في باريس. Centre National du recherche Sientifiqueوترجم قسماً

 ??[: R4] تعليق عليه
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وعلا الرنم من أن الأمور تغيرت الآن ويمكنن أن تجد نس ار من الكلام 
 م مازاه يحتفظ بألغازه.معروضة للبي ، نير أن الكلا

إن الت فيف من صرامة القواعد السرية كان نتيجة هنتشار التعليم وهندما  
ات. و د تم يفي المجتم  الإيراني الواس  في ال مسين مجموعات أهل الحق

الذي يعتقد أن  موجود « السر»الشباب من الطائفة برنبة الوصوه إلا  تحميس
وهو  (Safi – Zada burkai)م صافي ـ زاده بوركايي ات  ايفي الكلام. في البمانين

نجام اعدة كتب مقسسة علا السر ردي، بتناوه هذه الرنبة وذلن عبر كاتب ك
. اليوم لم يتم فقط ت فيف أحد أهم الأحكام الأساسية (1)وعلا نصوص أ ر 

في عقيدة أهل الحق ونقصد السرية، بل أيضار تمت إعادة النهر في تعريف 
 . (2)لاهوتية علا أنها شكل من أشكاه الشيعة الأربوذكسيةعقيدتهم ال

تكشف هذه المقالة الطري التي يدرن عبرها أهل الحق تاري هم بالنهر إلا 
 طابهم المقدس. وتشدد أيضار علا التاريخ الحدي  للطائفة مما يتوفر ل  
التوبيق التاري ي من جهة ويقكده القص المقدس من جهة أ ر ، وأ صد 

عند أهل الحق ليس فقط الكلام الذي يعتقد أن  انببق من « المقدس بالقص»
العالم الباطن، بل أيضار القصص والأساطير التي تعيد سرد الحواد  كما 
 يدركها المقمن العادي الذي ه يمتلن أية تجربة  اصة م  العالم الباطن.

                                                                 
 الحق، أهل يعني اليارسان، Nivishtaha Parakanda dar Bara I Yarsan المباه سبيل علا (1)

 Paura I,Haftvana Juzvi az nama I manavi yi saranjam ,الگورانية بالمفردات  ائمة م 

(Hapted Cycle: Jaura Bahlul: Yaki az Huhantarin Mutun I yarsan (AhI I haqq)  
 .1984( طهران مطبعة تاهوري Bahlul Cycle)واحدة من أقدم نصوص اليارسان: 

فة للطائفة  (2) قينها من قبل الفروع المختل تي يتم تل يقة ال ن فحص هذا الميل الجديد والطر إ

لحق  لتاريخ الحديث لأهل ا د يشرح ا الإعدا د  قي هما الموضوع الرئيسي لكتاب 

 ولمجتمعهم.
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ي والقص نير الكلام (Kalam)بتعبير آ ر أنا أميز بين القص الكلامي 
(Kalam –Non ) (1)وهو تمييز جوهري كما أعتقد لفهمنا دين أهل الحق . 

إن النوع الباني هو ما يوفر المعنا والسياي للكلام، الذي يتميز بأن  
ضمني نير صريح أكبر من   صي، وينبغي النهر إلي  كجزء من متن  صي 

 ور يمتلك  أهل الحق.تطأوس  وم
ي   : (Goran & Sehnah) هصحنوران وگأهل الحق ف

كردستان إيران تمتد عبر بلابة أ اليم إدارية هي كردستان وكرمنشاه و سم 
. وعلا الرنم من وجود أهل الحق في أذربيجان إه أن (2)من أذربيجان الغربية

ه تعتبر المركز الكردي لهم في إيران.  كرمنشا
ن الذي يقتصر علا الأكراد  (3)فكرمنشاه وبالتعارا م  إ ليم كردستا

 5,1. وينقسم سكانها الذين يعدون (1)سنة، كانت تتميز دائمار بتنوعها الدينيال
 بشكل كبير أو  ليل بين الأكراد الشيعة والسنة وأهل الحق.مليون نسمة 

                                                                 
أهل الحق، ويعتبر هذ (1) ن  التمييز في الدراسات ع تم تجاهل  لكلام»ا نوعاً من ي ف ا الذي هو « تحري

المعتقدات الدينية ممارستها في  اسات المختصة ب النصوص المحرفة في الدر امتداد سيطرة 

باكيان  . بيك  ل هـ ا في الأعمال السوسيولوجية الأخيرة مث الأوسط كم « دين الحقيقة»الشرق 

Relegion de verite ماعي عند أهل الحق في إ لدين الاجت ، أطروحة دكتوراه دراسة في ا ان ير

نية في ستراسبورغ. فرنسا عام  لة، جامعة العلوم الإنسا دو يارسان. 1975ال ال  ، ( م. ز. حمزة

نية للمجتمع الكردي  دي ـ  ة  وتاريخي  ، س شفارتس »دراسة سوسيولوجية، تاريخية برلين: كلاو

 «.. الاستثناء هو مارتن فان برينسن1990فيرلاك: 
ذربيجان ي (2) الحق في أ ، والأنلبية ينطقون باللغة الآذرية. أهل  اليد التركية لا التق نتمون إ

)طهران: أمير كابير  lIkhichلدراسة جغرافية أهل الحق هنان انهر إلا د. هـ. سعيدي 
م   .1964، أوه طبعة عام 1978برس عا

يضار اسم البلدة  (3) ذي تعرف ب  المقاطعة وهي أ نشاهان( هو اهسم ال )الجم  كرم كرمنشاه 
)كرمنشاهان( ال م تغيير أسماء كل من  مركزية في المقاطعة بعد البورة الإسلامية ت

قط  أن اهسم الحدي  بقي متداوهر ف )حرفيار الغرب(. نير  والمركز كرمنشاه إلا با تاران 
الرسمي.  لاه الدورة اهنت ابية الحديبة نيسان  ة  1992في الإطار  المقاطع م  أصبح اس

قية وذلن عبر إعادة اهسم  موضوعار انت ابيار: تعهد مرشحين استرجاع الهوية الحقي أحد ال
انت اب  كان علي  أن ينفذ  سمار مما وعد ب  فاستعاد المركز اسم   م  دما ت الأصلي. عن
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أهل الحق في كرمنشاه يعدون حوالي نصف مليون كردي ويعيشون في 
مبعبرين في  ،(2)تجمعين رئيسيين، أكبرهما يق  في الغرب علا الحدود العرا ية

وران حي  تق  هنان أنلبية الأماكن المقدسة لهذه گالأراضي الجبلية لمنطقة 
كانوا الجماعة. ويعتبر هذا التجم  أكبف تجم  لأهل الحق في إيران وسكان  

وكال اني تقتصر تقريبار  گورانمن القبائل البدوية المتنقلة التي استقرت مق رار. 
سكانها من أهل الحق، ويقطن أهل الحق من  %90علا أهل الحق، سنجابي 

أيضار في بعا الأ سام من كالهور وجاليواند واسمانواند. وبسبب الوض  
معزولة إلا حد  گورانالجغرافي والبنية القبلية هلت تجمعات أهل الحق في 

كبير ومستقلة نسبيار، حتا بداية هذا القرن. وحتا منتصف القرن التاس  عشر 
. وتعتبر (Haydaris)الحيدريين  ة عائلة واحدة من الأسيادكانوا  اضعين لزعام

حيدرية.گالمركز الديني في  (Tutshami) رية توتشامي   وران وتقطنها الزعامة ال
والقر  التي تحيط بها في   صحنالتجم  الآ ر لأهل الحق يوجد في بلدة 

 گوران منليسوا فقط أ ل عددار   صحنالقسم الشر ي من الإ ليم. أهل الحق في 
بل إنهم أ ل عزلة وأكبر نجاحار. فهم مزارعون ه ينتمون إلا أية  بيلة من  بائل 

 المنطقة.

                                                                                                                                                         

ن  ، كرمنشاه، م  أن المقاطعة ه يزاه يتم الإشارة إليها بـ با تاران، نير أ القديم
ال استمر في  الشعبي لها كرمنشاه  م  استرجعت المقاطعة  1993تداوه. )في عام اهست دا

.)  اسمها بشكل رسمي، كرمنشاه
لى  (1) اً من الأقلية اليهودية والمسيحية: قسم من اليهود هاجر إ سي تتضمن كرمنشاه قسماً رئي

لمسيحيون إلى الغرب.  إسرائيل، وا
د من جماعة أهل الحق في كردستان العرا ية تعرضو  (2) أن الأكرا ر  ا إلا من الجدير بالذك

في البمانينيات من هذا القرن. فتم  تهجير القسرية  الكبير من المضايقات وعمليات ال
نان م يمات  ن بعد مصادرة ممتلكاتهم حي  أ يمت لهم ه يرا أعداد كبيرة إلا إ تهجير 
م إلا  التسعينيات تعرضوا هم أنفسه ة  اي وا ر البمانينيات وبد . في أ بشروط  اسية

دة ترحيلهم من إيران. مضايقات شديدة من الحكومة  الإيرانية هذه المرة، أدت إلا إعا
م.م(. ( 
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منذ بدايات  صحنةون آباد المركز الديني لأهل الحق في حتعتبر  رية جي
ه هياسي  الذين بدأ  (shah Heyas)القرن التاس  عشر حي  هي مقر سادة شا

ران لم تعد و گالأ يرة. وبشكل مغاير لنفوذهم بالتقلص الشديد في السنوات 
 اضعة لقيادة أسرة واحدة من السادة، بل أصبحت ساحة نضاه  صحن 

ومنافسة عنيفة علا القيادة بين زمرتين من أهل الحق. إحد  هاتين الزمرتين 
 الشيعة.و تتب   يادة إصلاحية تحاوه التوفيق بين عقيدة أهل الحق 

بين طبقتي السادة  وهل الحق هأحد أهم اه تلافات في مجتمعات أ 
جليات  أو  والعوام. فالأسياد هم الأحفاد المباشرون لمقسس الطائفة لأحد ت

إحد  عشرة ذرية مقدسة، تتم الإشارة إليهم ب اندان  الأ يرة. وينحدرون من
(Khandan)  تعني البيت أوالسلالة. وكل  اندان من هذه ال اندانات تترأسها و

. سبعة من هذه ال اندانات تم (Pîr)ير پد وتسما إحد  الأسر من الأسيا
 ال امس عشر الميلادي، أماتشكيلها في عهد السلطان إسحاي في القرن 

 . (1)العوائل الأ ر  فقد تم تأسيسها أبناء التجليات اللاحقة للجوهر الإلهي
لأسياد أهل الحق وهيفة دينية: فهم وحدهم من يستطيعون  راءة الصلوات 

 اصة بالجماعة. هذا يعني أن  ه يمكن أن تتم ممارسة أية طقوس والأدعية ال
دينية لأهل الحق دون حضور أحد الأسياد الذكور، بغا النهر عن معرفت  

 بالكلام أو ورع  أو مركزه اهجتماعي.
إضافة إلا هاتين الطبقتين الموربتين توجد مراكز وترابيات ذات أهمية 

تقريبار. القليل من الأسياد يملكون نس ار من دينية ويشغلها العوام بشكل دائم 
النصوص المقدسة أو تتوفر فيهم براعة الإرشاد الديني، لهذه الأمور يتج  

دون  برفقة الطنبور  لاه ق ممن يحفهون الكلام نيبار وي كلام  وانالناس إلا ال

                                                                 
لخاندانات وتشكلهم، انظر حمزة ـ يارسان ) (1) (. 205ـ  15من أجل أول قائمة عن هذه ا

لاحقة أتباعاً كثيرين، شاه إبراهيمي، آتاشبكي، يدغاري، خاموشيس،  تمتلك الخاندانات ال

 وشاه هياسي.
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( كلام  وانبشكل مغاير للأسياد تكون سلطة )ال amJ»(1)»اهجتماع المقدس 
 . (2)فهم  للنصوص المقدسة، وليس من نسب من يطرت  و من س

ن ومهمت   (khalifa)م. الأوه هو ال ليفة  لاه الج   )وهيفتان(هنان مركزا
وهو من يقف علا مقربة من الباب  (Khadim)توزي  الأضاحي. وال ادم 

والديدا دار  (Darvis)ال ليفة. وهنان مركزان روحيان وهما الدرويش  لمساعدة
(Dida – Dar)  ويشار إلي  أيضار بالباطن دار. وهم من ينكرون العالم الهاهر

 . (3)والوهائف يشغلها العوام المراتبلغاية إيقاظ أحاسيسهم الباطنية. وكل هذه 
تبقا مرتبة )الديدا دار( مبار نقاش فلها أهمية  ليلة في التراتب الروحي 

نسبة لدعوة المجموعة . لكنها توفر الأساس بالگورانالديني لأهل الحق في 
 .صحن الإصلاحية لأولوية الروحانية في تحديها للأسياد في 

في ما مضا من الزمن، رسمت الكبير من الدراسات المدونة حوه أهل 
الحق صورة أكبر تعقيدار للتراتب الديني وهي صورة ه نجدها في كردستان. من 

جود الآن والذي نني أصف التراتب الديني كما هو مو أالضروري أن نلاحظ 
، أو في أيام التجليات سيهانربما ه يتطابق م  ما كان سائدار أيام السلطان 

 المتعا بة التي ذكرها الكلام.
وهائف ال اندان تأكيد اهرتباط الش صي بين الذرية المقدسة  إحد 

ن الزعيم الصوفي وتلاميذه. هذا  للأسياد والعوام، وهو ارتباط يشب  اهرتباط بي
                                                                 

د (1) كون مهمت  حفظ  في الدين الإيزدي نج دينية  ريبة من هذه المرتبة وهي القواه ت مرتبة 
ة كردية  النصوص لطنبور الذي هو آلة موسيقي ة ا ملحن برفق ءتها بشكل  دسة و را المق
 تقليدية.

الدليل  كلام خوانال (2) اتب الكلام. م. م( هذه الأيام يختص  )أي ك لام نفيسي  هو نفسه الك

د( بوضع غامض ومركزه وراث لمرش ن )ا لعوائل السبع من أصل الاثنين والسبعي ي من ا

في  مراسيم: أما  اح ال تي اختارها السلطان سيهاك. إن حضوره ضروري لافتت عائلة ال

د تمت الاستعاضة عنه بأناس آخرين. لقد شاهدت هذا بنفسي وأيضاً  الممارسات فق

الشيطان»مارتن فان برنسن  د   «.أناشي
 ادة وكانتا امرأتين.لقد صادفت درويشين كانا من الس (3)
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علينا الأصوه الصوفية لجماعة أهل الحق. يسود اهعتقاد أن   ترحقتما 
الأسياد  د وربوا ال اصية الإلهية التي امتلكها أجدادهم الذين تجلا فيهم 

 .(Zat – I – Haqq)الجوهر الإلهي فيما مضا 
( أي زعيم Pirير/ )پ ـوبذلن يكون سلفهم الإلهي هو ما ي ولهم التصرف ك

. ينبغي علا كل رجل وامرأة من أهل الحق يما الطريق القو روحي يقود العوام إل
ممن كان والده أو والدها  د التزم ب . ير( ما من ال اندان پأن يعترف بـ )

. وهذا ما ه ينبغي أن يتجاوز (1) (ardanpSer si)ن داار پر سواهلتزام يسما س  
أسر محددة من السنة من تاريخ وهدة الطفل. بهذه الطريقة تمتد العلا ات بين 

) العوام عبر الأجياه. هذه العلا ة التي تتم الإشارةو الأسياد  ير ـ پإليها بـ 
، هي في صلب مجتم  أهل الحق وتنهمها شبكة من الشيخ والمريدمريدي( 

 الواجبات واهلتزامات المتبادلة.
ومن مهاهر هذا اهلتزام: دف  اهستحقا ات الدينية، وحهر الزوا  بين 

)وهي مقدار ما يدف  عن الفرد  Seraneاهستحقا ات تسما سران  الطبقات. 
الكردية بمعنا رأس( تدف  في نهاية فترة الصوم التي تحدد  Serمن كلمة 

 Seyyid – Pirاهحتفاه الرئيسي لأهل الحق، ويدفعها العامي إلا السيد ـ بير 
ط بتابو الذي أتم مراسيم عضويت  )أو عضويتها(. أما حهر الزوا  فهو مرتب

زوا  المحارم: إن أهل الحق يعتقدون أن مجتمعهم عبارة عن عائلة كبيرة يكون 
د آباء روحانيين للعوام، الذين يشار إليهم بـ طائفة  تعني  Tayifaفيها الأسيا

 .(2)حرفيار أسرة أو  بيلة
أي التجلي  Mazhariyyatشكل مبدأ المههريت يعلا المستو  الديني 

اسية لعقيدة أهل الحق وتصوغ نهرتها الكونية وتحدد الإلهي، النواة الأس
ههوتها. وكلاهما يجدان التعبير عنهما في نصوص الكلام عند أهل الحق، 

                                                                 
(1) Ser sipardan  اد الرأس أو تسليم الرأس وهي تشير إلا حالة تعني باللغة الكردية إسن

المترجم/. . ع( / لبير )ا  التبعية العمياء تجاه ا
الحييييق مييين قبييييل الغربيييياء، كانييييت هييييي  (2) فيييي حييييين كانييييت هييييذه الطائفييية ترغييييب بتسييييميتها بأهييييل 

م  لييييرغم ميييين أن هيييييذه التسييييمية لا تضيييييمن بيييييين أعضييييائ« الطائفيييية» Tuyifaتسييييتخد ها، عليييييى ا

لعوام.  السادة الذين يتم تمييزهم دوماً عن ا
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يأ ذ  التي هي أساسار وصف للتجليات المتعا بة للجوهر الإلهي. ففي كل تجل   
الم والزمن رتدي بوبار م تلفار. العي لو أن الجوهر الإلهي شكلار بشريار م تلفار، كما 

. لقد (1)الكوني يملكان أبعادار دائرية تتألف من حلقات م تلفة للتجليات الإلهية
عندما كان الجوهر  (EZEL)كان وجود دين أهل الحق منذ البدء،  بل الأزه 

الإلهي ي تفي في لقلقة واللقلقة في صدفة والصدفة ت تفي في المحيط الذي 
 يحيط بالعالم.

الحلقة الأولا من هذه الحلقات، عندما تجلا   لق العالم كان حصيلة
أي ال الق. الإسلام هو نتا   Khawandgarار گوندالجوهر الإلهي في ال   

الحلقة اللاحقة وذلن عندما تجلا الجوهر المقدس في علي، أوه أئمة الشيعة، 
أي القانون الإسلامي. ومن بم وفي  Shariaوهذا ما أسس مرحلة الشريعة 

)الصوفية تعاليم  Tariqat ريين تم تأسيس مرحلتي الطريقت سياي حلقتين أ
المعرفة الحقيقية الإلهية، وهي معرفة  Marifatونهام وطقوس( والمعرفت )

روحية(. أ يرار ههر الجوهر الإلهي في السلطان سيهان الذي طرح  وانين 
المرحلة هي جديدة مقسسار بذلن أهل الحق كطائفة وعقيدة منفصلة. وهذه 

الحقيقة المطلقة والتجربة الصوفية للحقيقة  Haqqiqatحلة الحقيقية )المر 
الإلهية( ناس ة بذلن المراحل السابقة. حينها تحرر أهل الحق من ضرورة التقيد 

 .(2) بحكم الشريعت )الشريعة المفروضة من المسلمين(
لحيدريين في   :گوراننهوض الأسياد ا

، رنم أنها ليست علا المستو  نلاحظ أيضار عددار آ ر من حلقات التجلي
نفس ، ويقتصر تأبيرها علا السكان الذين ههر التجلي بينهم. إحد  هذه 

                                                                 
انظر مينورسكي  (1) ة  لمختلف مفهوم «. أهل الحق»من أجل حلقات التجلي ا ومن أجل ال

لحق انظر موكري  دوراني للزمن في تقاليد أهل ا  Le Chasseur de Dieu et le Mytheال

du Roi Digle (Dawra ye Damyari) (Weisbaden: ottoharrassowitz, P 43 – 53 1967)  
لثاني  (2) يين، عندما ادعى حسن ا ليين النزار عي د الإسما مفهوم عن وهو  1164يمكن تتبع هذا ال

نظر إلى م.  تباعه من حكم الشريعة. ا مفوض الإمام وحرر أ م اسماعيلي، بأنه  زعي

التشيع المتزمت )طوائف الكولات  سيراكوز: ..[. مطبعة جامعة ) Kulatموسى 

 .180 ـ 87ص  1981سيراكوز 
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التجليات ههرت في وادي داهن في جباه دالهو في  لب منطقة سكن أهل 
لين الطريقة التي تم فيها ذلن، حسب الر 1834الحق حوالي عام  ية وا. وا 

 شامي:تتو في  كلام  وانورانية التي  صها الگال
حيدر، هو سيد ناما من  اندان  امشوي، فلاح بسيط من وادي داهن 

كان يشارن الآ رين دائمار في بمار عمل  ال اص.  يل ل  في أحد  گورانفي 
، وهي الجوهر الإلهي، ستحضر إلي   ريبار. حينها أعتق (Zat)الأحلام إن الذات 
جم م   انون الذات، أنت علي  أن أكرس حياتي بما ينس»زوجت   ائلار لها: 

دنيوية، فلن يتسنا لي التعامل معها «. طالق..  ذي ما تشائين من ممتلكاتي ال
)وتعني  «براكي»طلاع بأمور العالم الباطن: اأجابت  زوجت  التي كانت علا 
معن، لأهيئ ال بز لن ولكل الذين سيتحلقون أ ي باللغة الكردية( دعني أبقا 

  الكبير حوه السيد حيدر، الذي عرف لحاه تجم  . وفي ا«حولن بأمر الإل 
درويشار كانوا  د أ طروا بقدوم  36بالسيد براكي، كان من بين من تجم  حول  

إلا وادي داهن في الأحلام. أنشأوا تكية )وهي مكان مقدس  (Zat)الذات 
الأراضي الزراعية كهبة  گوران( ومنحتها الزعامة القبلية في نللعبادة والسك

شهرة السيد ه الذات، بغية توفير الطعام للوافدين المتزايدين. وم  تزايد لإجلا
إلا التكية، حتا أصبحت حرمار مقدسار يوفر المأو   براكي تزايد الوافدون 

للفلاحين الفقراء والبدو ممن كانوا يمكبون هنان لزراعة الأرا والعمل في 
ة  ري  .(1)ة توتشاميالطاحون الذي شيده السيد براكي. هكذا كانت نشأ

التحفظ وينفرون من ال وا في  يلقد كان الرواة الذين أ بروني شديد
التفاصيل. ولم تنف  كل محاوهتي المتكررة لمعرفة المزيد واستجلاء النقاط 

المتضاربة، التي كانت تهمل نالبار لكونها بعيدة عن الموضوع. كانوا يقولون لي 
لأمور التافهة. إن ما يهمني كان ن  ه ينبغي علي أن أزعج نفسي بهذه اإ

                                                                 
ة هناك م تزال ما (1) كي لتوتشامي حرماً مقدساً والت توفر الملجأ والضيافة لكل الذين  ا تزا

العراقية الإيرانية كانت التكية تأوي  ب  يقصدونها. خلال المرحلة الأخيرة من الحر

لرغم من أن أ ا يتعرضون لضغوطات الجنود الإيرانيين الفارين، على ا نو هل الحق كا

الإيرانية. ة   الحكوم
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ن هو  ذا ما كا  وولداهمعرفة إذا ما كان السيد براكي ذات ـ دار )حامل الذات( وا 
وا من المحيط المجاور يشكلون ق م  حفيده ومعهم ستة وبلابون درويشار جا

نهم كانوا يعيدون تجسيد اهجتماع المشاب  الذي أو  (Çiltan)مجم  الأربعين 
يبوحون ب  هو . الأكبر أهمية هو أن الكلام الذي يهانسأحياه السلطان 

تم ذكر أمور أ ر  رانجام. و المجموعة الأ يرة وهو مقدس تمامار مبل الس  
لكنني رأيتها ساحرة نهرار للضوء الذي تلقي  علا « نير مهمة تفاصيل»عتبرت ا 

 ولا تلن القصص،أعصر التجلي الإلهي عند أهل الحق.  يةطبيعة وديناميك
أحد دراوشة والده، و  - أكبر أبناء السيد براكي - عن مشاجرة تمت بين إيازهي 

سيد براكي بمسامحة الدرويش فقط بل اعتنا بجراح  لم يكتف   .تم فيها  تل إياز
الدرويش و دم ل  الملجأ أيضار. القصة البانية تروي حد  نفي السيد وأتباع ، 

. تم  تل أسد الله  ان وهو گورانإبر صراع  بلي نشب بين زعماء  بليين في 
الذي منح الأرا للسيد براكي، بناء علا أوامر أ ي . بم  ام الأخ بإنكار 
حضور الذات في سيد براكي ورف  عن  الحماية وبذلن لم تعد التكية حرمار 

مقدسار. اضطر السيد ودراويش  إلا اهلتجاء إلا جبل سيافان حي  بنوا هنان 
رَ مائ ةر طاحون  هنهم من اهستمرار في العيش. وما تزاه بقايا هذمك   ت ةجديد يةر
تعتبر مكانار مقدسار بالنسبة إلا أهل الحق. في هرف سنة من الحادبة  ةالطاحون

تمكن السيد وأتباع  من العودة إلا توتشامي. لقد مات الش ص المسقوه عن 
لنار فاجأة فقط، بل إن  كان نريبار أيضار، لقد أطلق اإبعادهم ولم يكن موت  م

علا نفس  وهو نائم وذلن بتحرير الزناد عن طريق الصدفة. فدعا  ليفة 
 الزعيم السيد وأتباع  للعودة من جديد.

هنان  صة أ ر  تروي  لافار حد  بين أتباع السيد سأ دمها هنا بشيء 
تيمور، هو من الش صيات المهمة في ويدعا  الدراويشن أحد إمن التفصيل. 

، حي  يسود صحن من أهل الحق والموجودة في  تقاليد الجماعة الأ ر 
 اهعتقاد بأن  حامل للذات. تقوه القصة:

جابي )من  رية صوران( وكان من  نوروز، أحد دراويش السيد، فلاح سن
يش، يتجاوز الآ رين في تو   للإل . او أوائل الملتحقين بالسيد وفي طليعة الدر 
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ية، فيههر ل  شاب يحمل رأ  نوروز في أحد أحلام  أن  يسقي أراضي التك
ه من نوروز ويكسر ل  سا   برفش . نوروز لم يفهم الحلم نير  رفشار، يأ ذ الميا

م )وهو اهحتفاه أن القلق تملك . في اليوم التالي وبينما كان موعد إ امة الج  
المركزي الرئيسي لأهل الحق حي  تقدم في  الأضاحي وينشد الكلام( يطلب 

ش ص لمنصب ال ادم، وهو منصب طقسي مهمت   ارينوروز من السيد ا ت
 دمة المشتركين. حينها يعلن السيد عن  دوم ال ادم، فيتقدم شاب من  رية 

بانياران وهو يحمل رفشار، كان  د نادر  ريت  إبر  لاف بين  وبين أحد ملاكي 
الأرا وهو الآن يسعا للالتجاء في توتشامي. في الحاه عرف  نوروز فقد كان 

حلم. من ضمن ما يتضمن  الج  الش ص نف م طقسٌ يقبل س  الذي ههر ل  في ال
في  ال ادم أيادي المشتركين كعلامة علا تفاني  في  دمتهم. يرفا نوروز مد 

، ولكن السيد يأمره بذلن  ائلار:  نوروز، لقد انتها الو ت »يده إلا ال ادم
يمد يده  ماوحاليطي  نوروز الأمر لكن  «. الم صص لن، إن  الآن دور تيمور

إلا تيمور، ينتقل التوي الروحي من  إلا تيمور فيصمت نوروز. تتفتح العيون 
ة وتأتي نالبار عن طريق الحلم الذي يشاب  الذات في إمكانية توسط  بين أفج

 العالمين.
نير أن طبيعة وامتداد هذا التوسط تصبح هي القضية الرئيسية للانشقاي 

كانوا يشاركون تيمور رقيت   الدراويشار من يش السيد. ويبدو أن عدداو بين در 
أي »  سم منهم يقمحوه تغيير العالم الهاهر عبر  وة العالم الباطن. فلم 

، بل حتا أن من بقي هنان فقط از لتيمور وترن توتشاميينحهاب «الدراويش
عكس رقية تيمور في كلام  بالذات. فالكلام الذي  لفت  فترة أواسط القرن 

متلن نبرة بورية ألفية تعد بقدوم شاه الحقيقة وبالدمار النهائي التاس  عشر ي
ه العالم (1)لعالم الهاهر . إنهم ينكرون البقس الذي سبب  الحكم المستبد لشا

                                                                 
ل Millenaryالنهرة الألفية  (1) اة جوهت يتناوب فيها ا حي ر والشر السيطرة علا ي: تعتبر ال

د حي  تكون نهاية أ يرة للشر وبناء  لسعي في ا العصر الأل كون. ينتهي هذا التناوب ب ال
ل  ه وا ة تيمور شيلمملكة العد اليد ر. نجد مقابل ش صي  صية المهدي المنتهر في التق
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نير أن الممت  هنا هو أن الرسالة البورية الواضحة المعالم في تلن  .(1)الهاهر
وعندما عرضت علا  ا بل حتا إنكارها من  بل أهل الحق.هالفترة يتم تجاهل

الرواة  الوا لي بأن  تفسير هاهري، إن هذا الكلام يعود للعالم الباطن والمعنا 
(. ويتم التعامل م  كل الأحدا  في تلن الفترة بنفس Sirrالحقيقي سر )

 السيد(، إعدام تيمور وا تفاء منفاالمنطق.. مبلار  تل ابن السيد ومنفاه )
( Sirrعن الكلام. لقد كان )التوي الروحي الباطنية لتيمور ويبدأ بالكشف 

لتيمور كبيفار ه يروا. كان يريد تغيير العالم ال ارجي متوسلار إلا السيد 
 إعلان  دوم حكم الذات، وحابار إياه علا است دام  وت  الباطنية.

سيد بأن الو ت لم يحن بعد. في إحد  عبارات الكلام يقوه السيد  أجاب  ال
سترج  ابعد سنتين «. لدين، يكلف  صياح  المبكر رأس أنت مبل ا»لتيمور: 

السيد الأشياء التي كان  د منحها لتيمور وهي الحزام والقبعة. حينها طارد 
السيد تيمور ومجموعت  فتجمعوا  ار  القرية. بعد فترة  صيرة تم إعدام  دراويش

 ـ لقد سحب السيد بركت  التي كا نت في تيمور، بناء علا أوامر والي كرمنشاه
 القبعة والحزام.

القصة الأ يرة تحكي حد  ا تفاء عدة مجلدات تحتوي علا الكلام الذي 
بما فيهم نوروز. لقد سر ها أحد الدراويش وا تفا.  الدراويش   مسة من ب أباح

                                                                                                                                                         

د الإ ، وفي التقالي ح المنتهر في التقاليد المسيحية ة المسي  يزديةالإسلامية، وش صي
)م.م(. الدين  ة شمس   ش صي

 a iayin ve Aandars  –M alqassi, majnua) انهر الكلام هذا من نس ة أجل من (1)

va Ramzi Yari. علا جدار  نافعار  هذا عمل  وجدت لقد (1979  اصة منشورات )إيران 
( يلغز ه فهو الحق. أهل أتباع من أن  من الرنم دين )صوفنة . وه ال  في نراه ما هذا ي في 

مكتوبة الأعماه لعون  يكتبها التي الأ ر ، ال م معرفة علا المضط  تمت لقد الباطن. العال
غة إلا تيمور أشعار بعا ترجمة اعر طريق عن الفارسية الل  المالن بأدي هو معروف ش

عاطفين أحد أصبح الذي فارهاني، مت  طهران في منهم بقسم احتن أن بعد ذلن الجماعة م  ال
 Davani – Kamil – I – Adib alكيرتي. داست ف. انهر. ال مسينيات. سنوات

Malik – I – Farhni – Qayimqani 
 .1976مجموعة كاملة من الأشعار، أديب. طهران: مطبعة فارفاردين 
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علا الرنم من كل الجهود لم يكن بالإمكان تتب  أي مجلد منها. وبناء علا 
ج أن . يمكننا (1)  نوروزب ذي أباحتوصية السيد تمت كتابة الكلام ال نستنت

مجتمعات أهل الحق من هذه الروايات، التي تههر بأشكاه  يةالكبير عن ديناميك
متعددة معروفة في النهم الصوفية. نير أن أهم ما ينبغي معرفت  هو الدور 

تلاميذ. فعبر الالمحوري للش ص الذي تتجلا في  الذات والمنافسة المستمرة بين 
المجلدات ش ص يمتلن الآ رون اليقهة الصوفية. والتجربة هي دائمار هذا ال

سياسية علا الكلام أو  ال مسة كل ذلن ل  معاني  الباطنية. إن إضفاء أية معان  
علا أحدا  تلن الفترة إنما هو إنكار الحقيقة الباطنية التي تحتوي عليها. 

 فالسياسة هي شيء يعمل فقط في العالم الهاهري.
 الفترة يبدو من المفيد الآن التركيز علا العالم الهاهر هستكشاف م  ذلن

التي حدبت فيها هذه الأحدا . عندما نبدأ من إعدام تيمور كنقطة انطلاي، 
وهي السنة  1851سنجد أنفسنا في منتصف القرن التاس  عشر، بالتحديد عام 

 كرمنشاه. اعل من حكم الإمام  ولي كواه   ةالباني
دينية التي  ادها آنا فكرمنشاه كان ت تتجاوز بببات آبار الحملة التطهيرية ال

وهو رجل دين  (محمد علي تدريجيار )كان الناس يشيرون إلي  باسم آنا محمد علي
 وي سبق ال ميني بفترة طويلة وكان ينادي بدور أكبر للعلماء في الحكومة ونجح 

 . (2)( في كرمنشاهأ يرار إلا حد ما في تحقيق ذلن عبر دور )حاكم المدينة
                                                                 

ح إلى خاتمة تحتوي على كلام نوروز كنوع من شرح وتفسير للمحذوفات. الروا (1) ية تلمِّّ

في  كما سمع من الأسلاف، »مكتوب على قطعة ورق تقول:  1935المقطع الفعلي المؤرخ 

لكلام العائد  إلى بيته ثم اختفى بعد فترة، سارقاً ا في زمن السيد براكي، جاء أحد الدراويش 

التاليين: نوروز ش  دراوي ني، رستم بابا كاني، حيدر كوجاك، باني گوران، إبراهيم  لل سورا

الجهود لم يتم التمكن من تتبع الدرويش ولا  اباسوندي وعباس كرند. وعلى الرغم من كل 

اً  الدرويش كان مبعوث ك  أن ذل د  إعادة النصوص المسروقة. وكانت كل وجهات النظر تعتق

لباطن» ه وستظهر الفي« من العالم ا في الوقت المناسب. كلام نوروز عل ما أمر ب نتائج 

كي.  د برا الخط المبارك للسي ً ب د كتب بحضوره فأعيد كتابة قسم منه. لقد كان مكتوبا كان ق

لقليل من الكلام المحفوظ من قبل الناس  «.أما بقية النصوص فلم يبقَ منها غير ا
اه انظر  (2) لذاتية وإصلاحاته في كرمنش   nd Ed2Bihbuhani  –i  –Davani, vahidلسيرته ا

 (.1983)طهران، أمير كابربرس 
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وبشكل مغاير لل ميني كان آنا محمد علي يكره الإسلام الصوفي وكان 
ير  رسالت  في ت ليص كرمنشاه التي كانت معقلار للقو  الصوفية من هذه 

اهتجاهات المنحرفة. ولقب الآنا محمد علي بقاتل الدراويش لمساعي  تلن، فقد 
ء علا حكم التكفير، أحيانار أمر بشكل ش صي بقتل عدد من الصوفيين بنا

 . (1)حتا بدون تو ي  الوالي
، إبر نوبة مرا  صيرة، بالطريقة 1801مات الآنا محمد علي في عام 

نفسها التي تنبأ بها أحد الدراويش الهنود كان الآنا أعدم   بل أربعين يومار من 
راويش. وفات . لقد كان موت ، بل الأرجح تحقق تلن اللعنة، نهاية هضطهاد الد

إن الشيء المهم هنا هو أن إعدام تيمور، تمامار بعد  مسين سنة من موت 
الوالي، كان بدواف  سياسية أكبر منها دينية. وهذا ما يتوضح عبر الإشارة 

التاري ية الوحيدة الموجودة حوه فترة حكم الملن ناصر الدين شاه والتي تتناوه 
م   .1851أحدا  عا
فوضا رهيبة. فقد أعلن  گوراناه من  بيلة في   أحد الرجلقد أحد»تقوه: 

نهاء كل الحكومات  أن  مفوا الإمام الم تفي، وأن رسالت  هي تدمير وا 
جماد  الأوه بحد سيف .  15علي  أن ينفذ هذا في والملون علا الأرا. وأن  

الناس من كل القبائل للانضمام إلي  و د أبدوا استعدادهم، ناذرين ل   او د دع

                                                                 
ونرافية انهر: أبعد تحليل أجل من (1)  كان أفغانية أسرة من متنور رجل كابولي، سردارد بب

 ZINDAGANI – YI SARDAR – I – KALULIعلي. محمد للآنا معاصرار 
م في ودوره علي محمد والآنا الصوفية حوه .1983 برس كيلان طهران: كابولي. سردار  إعدا

. في. الشعبية. الصوفية الش صيات بعا  فارس حوه هالكوم تاريخ كورت، ن. م
د 158 ،152 ،150 (1881) الحديبة كازيت مطبعة )ههور: فيرات ميرزا )حدي (.  والمجل
 م. م. للصوفيين: علي محمد الآنا هضطهاد وصفار  ويحوي الصوفية حياة يصف البال 
(. علي )معصوم شيرازي يق الحقائق، مجلد  Tarrayq Al Haqaylqشاه )طهران  3طر

 ساناي برس(.



35 

 

. (1) (Bab)باب وأطفالهم وكانوا سيقومون بإفناء الدين والدولة كما فعل أرواحهم 
لم يرسل الأمير إمام  ـ ولي وحدات الجيش في منطقة زوهاب لمواجهة تيمور 
لأن  لم يعد يبق بها. فقد كان يهن بأن الجنود من أنصار تيمور. لقد كان 

انية يلتحقون ب . لذلن الناس من كل أ اليم كردستان، كرمنشاه، لورستان، السليم
وض  الوالي  طة لتصفيت : لقد اتفق م  من يستطي  الوبوي بهم في الجيش 

وأرسلهم بدون تحذير لإحضار تيمور، و بل أن يعلم الناس، أحضروا تيمور إلا 
ه، حينها  ام الوالي بدون تردد بإصدار أمر إعدام تيمور. عندما  علم كرمنشا

 . (2)أن أمر رسالت  كان  داعار الناس بنبأ موت تيمور أدركوا 
وعلا الرنم من أن هذا المقط  مصبوغ باههتمامات السياسية لتلن الفترة 

إه أن  يطرح حقيقتين جديدتين.  (3) )التشبي  م  البورة البابي  التي هي أهم حد (

                                                                 
حركة باب أو البابيون ديانة انشقت عن الشيعية الإمامية تنسب إلا السيد علي محمد  (1)

م  1819الملقب بالباب  نشقت البهائية )بهاء الله ميرز  1850أعدم عا حسن  اعن البابية ا
 (.1892 ـ 1817علي نوري 

  Qajayya –I  –Salatin  –al tavariyh  –Mulksipihi nasiyh  –Lisanal قيت محمد ميرزا (2)

لثالث )طهران المطبعة الإسلامية،  قاشار( المجلد ا ال ( انظر أيضاً 1974)تاريخ ملوك 

كي  ئفة أهل الحق»فلاديمير مينورس ات حول طا  Revue duبالفرنسية.. « ملاحظ

Monde Musulman 20 (.1921) 302ـ  205، 79 ـ 
اب  بعا هنان (3) يرازي. محمد علي ميرزا والباب تيمور بين التش  عن يبح  كان كلاهما ش

م بقوة القائم الوض  تغيير  علا تقتصر كانت تيمور دعوة أن من الرنم وعلا الباطن. العال
اب  حوه انطباعي لكن الحق، أهل  والذي ب ، نستشهد الذي النص مقلف رسم  الذي التش
ار  كان ، الأحدا  بتسجيل مكلف  للوالي السري  القرار آ ر شيء أي من أكبر يوضح التاري ية
دين ناصر لحكم الأولا السنوات ب  تميزت الذي والقلق  للحركة تام وصف أجل من شاه. ال
 كامبريد  )لندن: الباب حادبة لتوضيح مكتوبة متجوه( ) صص براون  ن. ي. انهر البابية

 انهر والبابية تيمور بين بالعلا ة تتعلق اطئة  ومقاربة ،184 ،1891 من يونيفرستي
 .275 ـ 78 الطائفة( حوه  طاب )من مينورسكي

لارتباطات  ابية والبهائية نظراً ل لب )تنبيه(: ينبغي النظر بحذر إلى ما يكتبه الغربيون عن ا

لمترجم  ـا  السياسية الراهنة 
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التي يكون فيها تيمور ش صية صغيرة،  ورانيةگالـأوههما إنها تدحا الرواية 
واحد من الستة والبلابين درويشار، تم طرده فيما بعد و تباع السيد براكي مجرد أحد أ

ا، أنها تتضمن بشكل نير مباشر تورط السيد براكي موبذلن فقد  واه الباطنية. بانيه
في  ضية إعدام تيمور. فهما لم يقدما الحماية التي كانا  گورانوزعيم منطقة 

ية اعتقاه تيمور يتضح من  لاه يستطيعان تقديمها ل . بل إن دورهما في عمل
وبيقة أ ر  سنحت لي فرصة الإطلاع عليها. وهذه الوبيقة عبارة عن رسالة 
دهما ـوجدت بين الرسائل المتبادلة بين ش صيتين من أعيان كرمنشاه. فقد كتب أح

، حي  ورانـگمن منطقة  معها من أحد الملالي المسنينـ صة تيمور كما كان  د س
 . 1916إبان الغزو الروسي عام  رت ـأسيها م  كان  د التجأ إل

 . (1)وكان هذا الشيخ من أتباع تيمور
الملن تيمور هو أحد دراويش السيد يعقوب، هحظ أن يعقوب هو سلف 
براكي، يبدأ بالتغير الفجائي ويسكر من الحب الإلهي. فينسحب إلا أحد 

و رفق  من البشر. الكهوف في جباه دالهو ويبقا هنان الشتاء كل  دون طعام أ
م   دوم الربي  كانت شهرت   د ذاعت في كل مكان، وكان الناس )سواء من 

في أ ل من شهرين بلغ عدد أتباع  أكبر من . أو نيرهم( يقصدون  أهل الحق 
في الحاه وصلت الأنباء إلا شاه إيران ذاكرة أن أحد الأش اص  .ألف 15000

الملن( و د جم  حول  الكبير من  ويدعا تيمور  د لقب نفس  بالشاه )وتعني
ه  الأتباع. حينها أمر الشاه بإلقاء القبا علا تيمور. أرسل إلا والي كرمنشا

 گورانمام  ولي ضابطار برفقة عدد من الجنود إلا الزعيم القبلي في إالأمير 
أسد الله  ان وطلب من  اعتقاه تيمور. حينها تردد أسد الله  ان ولم يعلم ماذا 

فعل لأن  كان من أتباع أهل الحق.  ام الزعيم باستشارة با ي الزعماء علي  أن ي

                                                                 
ة عن هذه الرسالة، إنها م (1) ميرزا نظام )مافي( أشكر محمد سلطان الذي منحني نسخ ن 

اً في كرمنشاه بين عامي:  ني الذي كان موجهاً ثقافي ـ  1925إلى السيد عبد الحسين سلطا

م تيمور. 1925، الرسالة مؤرخة في 1927  وتتضمن ترجمة لبعض من كلا
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فأجمعوا علا أن  طالما بقي تيمور في الجباه ه يستطي  أحد المساس ب . 
م )وهو اهجتماع المقدس( واتفقوا علا  طة هعتقال : سيدعون تيمور إلا الج  

عندما تلقا  .قال وعندما يغادر عائدار إلا الجباه يستطي  ضابط الوالي اعت
لقد أتا : »)تيمور( الشاه تيمور الدعوة، وكنت حاضرار حينها )الراوي(  اه الشاه

، حينها أعطاني الرسالة لأ رأها ـ فالشاه تيمور كان أميار ـ  لت ل  «أمر موتي
في كوهرا )مقر الزعامة القبلية( ومكتوبة م  فائق  الج مإنها دعوة لحضور 

ينبغي »بم التفت إلا جم  أتباع   ائلار: «. أنت ه تعلم»اهحترام. أجاب الشاه 
أن تغادروا الآن، فهذا أمر العالم الباطن. علي أن أذهب الآن ولن تروني مرة 

 «.أ ر . نير أني سأعود برفقة ملن دالهو
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بدأ تيمور اهستعداد لرحلت  إلا كوهرا، طلبت من  السماح بمرافقت  حي  
ة من المقر، فوافق علا ذلن. وعندما ا تربنا من كوهرا تقدم حشد بري ريتي  

وعدد من السادة للترحيب بقدوم تيمور، في العادة  گورانض م من ضمن  زعيم 
حتا المساء بم ينشد الكلام وتدور النقاشات حتا أو ات  الج متستمر طقوس 

يحرسها عدد متأ رة من الليل، انسحب تيمور إلا الغرفة الم صصة ل  وكان 
 من الرجاه المسلحين وضعهم ضابط الوالي.

 نير آ رين. أناس برفقة الباب أمام وجلس الضابط تقدم ، بل أن يلوح الفجر
 جدو . دون  لكن أ ريين لساعتين الضابط انتهر الغرفة، من ي ر  لم تيمور أن

 م  مربالتآ گوران زعيم الضابط اتهم فارنة. هاا لير  الباب وفتح صبره نفد حينها
 عاد  د تيمور كان إذا فيما لينهر أتباع  أحد وأرسل اندهش فقد الزعيم أما تيمور.
 كما تيمور عودة علا تده آبار أية توجد ه  إن ليقوه عاد التاب  لكن الكهف. إلا
 يزاهن ه والضابط القبيلة زعيم من كل كان الكهف. أمام حشود أية توجد ه

ه من رسوه جاء عندما ،الغريبة الهاهرة بهذه يفكران  إعدام  بر حاملار  كرمنشا
 إلا طواعية اتج   د الأ ير كان فقد الصباح. من المبكرة الساعات في تيمور

ه  نفس . ليسلم كرمنشا
 نقطتين في تتفقان أنهما إه الروايتين، هاتين ا تلاف من الرنم وعلا
 وهما: جوهريتين
ن  ع،الأتبا من ض مار  عددار  يملن كان تيمور ن  إ   بل من ب  الغدر جر   د وا 
 وعبدت گوران في الأوضاع ال يانة هذه نيرت لقد الحق. أهل جماعة من ن بة

 القبليين الزعماء وبين الباطن، العالم  وة كوربة السادة، بين تحالف لههور الطريق
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 إضعاف تكان التحالف هذا نتائج  حدا  و  الهاهر. العالم قوةل كمالكين ،گوران في
 جماعة  اص وبشكل الحق، أهل جماعة في ال اندانات بقية من السادة فوذون  وة
 أصبحت هكذا يعارا. ه الذي الزعيم  ريبة فترة حتا كان الذي إبراهيمي الشاه
سية القيادة عامار   مسين من أ ل في براكي السيد ذرية  الحق لأهل الدينية ـ السيا
  .گوران في

 دار ـ تكية بـ إليهم الإشارة تمت الروحية راكيب سيد مكانة وربوا الذين أولئن إن
(Takiya – Dar،) وأتباع  براكي السيد في  أ ام الذي المكان حراس وتعني 

  لاه من القبلي، المركز م  الروحي المركز هذا ارتبط و د الروحية، اجتماعاتهم
 همسا مما براكي، السيد أحفادو  القبلية الزعامات أسر من نساء بين زيجات عدة
 الحق. أهل عند الزوا   واعد تعديل في

 الأوه الزعيم الشديدة: بأهميتهما براكي السيد ذرية من زعيمين تابحق تميزت
 الأسرة ونهوا إيران في المركزية الدولة انبباي شهد الذي الدين شمس السيد هو

سية ال طوات أولا كانت لقد البهلوية.  هي بهلوي شاه رضا اعتنقها التي السيا
 شمس كان لقد  ومي. بجيش ال اصة جيوشهم وتبديل القبليين، الزعماء ريدتج

 سنتين وبعد نفوذه. لزيادة التغيرات هذه من اهستفادة من تمكن بارعار  ش صار  الدين
 أيضار  حاوه .گوران لمقاطعة حاكمار  ليصبح موطن  إلا عاد طهران إلا النفي من

 طقسية، وهائف لممارسة السادة من عددار  فعين الحق، أهل دين ومركزة توحيد
 التي الدينية الرسوم است دام من السادة ومن  باهنتساب، المتعلقة تلن  اصةو 

 .الج م في تقديمها نير نرا لأي يطلقونها
 من عددار  يملن كان فقد براكي. السيد دراويش ترك  الذي الكلام بنشر أمر كما
 موبو ة. جديدة نس ة  لإنتا الرق  هذه بانت اب وتعهد الكلام مدونات

 الإشاعات كانت لقد المساعي. تلن نتا  هي الآن الموجودة الكلام ومجموعات
 بغية والتنقيح للتعديل تعرا  د الحق أهل كلام أن عن حينها ههرت التي
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 بالنسبة التحزب عن بعيدة كانت .المناها إبراهيمي الشاه  اندان إضعاف
 .(1)الحق أهل لأسياد
 )شاه گوران زعيم ابنة من أطفاهر  ي لف أن دون  الدين شمس السيد توفي لقد
 الدين شمس السيد فقاوم بجمالها مشهورة زانان شاه كانت لقد تزوجها، التي زانان(
 عا رار. بكونها شك  من الرنم علا أ ر ، زوجة ه تيار الضغوطات كل

 القيادة تسلم الحيدريين. السادة من البانية المهمة الش صية هو الدين ناصر
 الإسلامية البورة أن بدا لقد حيار. يزاه ه والده كان بينما اتيالسبعين بداية في

 للسيد الحكيمة القيادة أن نير الحق، أهل باضطهاد تعد 1979 عام الإيرانية
 منحتهم أنها بل فقط، الشيعة اضطهاد من حمايتهم علا تقتصر لم الدين ناصر
  اد لقد سنوات. بماني دامت التي الإيرانية العرا ية بالحر  أبناء ليلعبوه دورار  أيضار 
 النهامية القوات م  جنب إلا جنبار  لتقاتل الحق أهل من فر ة بنفس  الدين ناصر
 أمام منيعار  الحدود من فقط القسم هذا بقي و د الحدود، لحماية الإسلامية للدولة

 تأسيس فحتا راء(.الو  إلا الزمن )أرج  هذا وبعمل  العرا ي. الجيش ا ترا ات
 اهنت ابات في للحدود. التقليديين الحراس الحق أهل  بائل كانت القومي الجيش
، التي اهنت ابات في وكما ،1992 عام البرلمانية  دعم  أن اعل السيد أكد سبقتها
 المستو  في الأ ل علا اهنت ابية، النتائج في يقبر أن يمكن  واحد لمرشح
 ذلن من حرم الحق أهل دعم علا بناء البرلمان إلا د ل الذي المرشح الإ ليمي.

ه إلا ذلن أنباء وصلت وعندما الأ يرة الد ائق في  من أ ل بقي  د كان كرمنشا
 بديل أي يملكون  الحق أهل يكن لم حينها اهنت ابية. الحملة لنهاية ساعات  مس
ه. في الحكومي للمرشح فارنة الساحة فتركوا  ييدهتأ الدين ناصر السيد منح كرمنشا
 لتوزي  نقودار  يملكون  ه الذين الفقراء من الشباب، الملالي أحد وهو بال ، لمرشح

  بيل من وليس كبير، وبفاري  ينالآ ر   ينالمرشح   المرشح هذا هزم لقد الملصقات.
                                                                 

لشاه إبراهيمي، رفيق  (1) لكلام يورط ا ك بعض ا لسلف اهنا مؤسس ا لسلطان سيهاك. وهو نفسه ال

الإ ا يدغاري، أحد أهم شخصيات أهل الحق )تجسد للخاندان  براهيمي، حول موت الباب

لفة االحسين، أول شهيد شيعي( هكذا يكون التنافس الموجود بين الأسياد والخاند المخت نات 

لحق: انظر أيضاً مارتن فان برينسن التعبير عنه يجد  الشيطان»في كلام أهل ا د   «.أناشي



41 

 

 ل  كانت لما ذلن ولوه الشاب، للملا صوتوا كلهم المنطقة سكان نإ القوه المبالغة
 شمس هل في المركزية من درجة بلغوا  د الحق أهل كان اإذ النجاح، فرصة
 سابقة يشكل ما وهذا الدين ناصر هل في الوحدة من درجة بلغوا  د فإنهم الدين،
 عن النهر بغا الحق أهل لكل زعيمار  الدين ناصر السيد يعتبر التاريخ. في لهم

 سلاميةالإ الجمهورية في تالسلطا وتعترف لل اندان، بالنسبة اصطفافاتهم
 بذلن. الإيرانية

يمور صحنه  :وعودة ت

ه في الحق لأهل الباني الديني المركز هي صحن    صصار  فيها نجد ،كرمنشا
 البطل هو تيمور تيمور. هو فيها المشترن والعنصر الإلهي التجلي عن م تلفة
 الباطني بعديها من الأمور إلا النهر علينا ينبغي لكن دائمار، الرئيسي
 .(1)والهاهري

 :صحنهيقال في 

 شاه الدين ناصر الشاه حكم عهد أوائل في حدبت التي التركمانية البورة إبان
 گوران زعيم ة و  من جم  ضمن بانياران  رية منتيمور  اسم  شاه هنان كان

ه المتحركة  تيمور فباشر تركي برجل طريق  في الجم  التقا .الشماه باتجا
 هنان وكانت تيمور، حالة تغيرت اللحهة هذه من . طليقة تركية بلغة مع  الحدي 
 كرديار  أن كيف سُئل   وعندما «تفتحت  د الباطنية تيمور عين» أن علا علامات
 فيما تركيار  كنت» أجاب: بالتركية، الحدي  يمكن  گوران من  ط ي ر  لم مبل 

                                                                 

تان الأشعار، حول روايات عدة هناك( 1) ا منها اثن  في توجد الأولى الحق. أهل سادة عبر كتبت

 -Mukhtasari a Sharh ra Hali Hazrat – I ـ ينزار بيك ك. س. في تيمور كلام مقدمة

Taymur عام سري بشكل ومقدمة مصورة )نسخة تيمور( ووضع حياة عن )مختصر 

ي: البحث في كنت بينما وزعت الثانية (.1970  – I إبراهيمي هشا آ. س. أنظر العمل

zindagani Va –ahwalat – I- janabi Taymuri Bawyarani Va – a getaxmur- i- 

sani Mulggabbi Fatae 

يات ممن كانوا 1985ونشرت بشكل خاص عام  الروا صص و لق الأخير عبارة عن جمع ل . المصدر 

 من أقرب رفقة تيمور.
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 وكان ،Kalam الكلام بكشف تيمور بدأ .(1)السابقة( حيات  في يعني )هذا «مضا
 رئيس عزم مجنونار. يهنون  الهاهر العالم رجاه هم ممن الجنود هق أصد ا

 نياز ملان الزعيم .مصيره گوران زعيم ليقرر طهران، إلا إرسال  علا المجموعة
 أهل  ر  إحد  إلا وأرسل  تيمور حالة الفور علا فهم باطن. رجل كان  ان
 تيمور مك  .تيمور  رية من القرويين أحد وهو دوستا رافق  طهران،  رب الحق
 أنلق» ل :  اه لقريت ، حن  د دوستا أن شعر وعندما القرية هذه في  صيرة فترة

 تحيط التي البساتين  لف تيمور م  نفس  وجد فتحهما أعاد عندما «.عينين
 تيمور أن إه البيت، إلا ليأ ذه تيمور من تيمور والد تقدم )بانياران(. بقريتهما
 يحيط الضوء أن القرية سكان هحظ اللليلة تلن في  ال . بيت إلا الذهاب فضل
 الناس وتقدم لتيمور. الباطني النور من المنعكس الضوء أن أدركوا حينها بقريتهم،
 ستين إلا عددهم وصل أشهر ستة من أ ل وفي تيمور، لرقية النواحي كل من
 عاديةم وأعاجيب  تيمور دعوة رأوا الذين الملالي، بإ لاي الأ بار هذه بدأت ألف.

 في إعدام  وتم تيمور، اهتقباع الوالي أمر المتلاحقة، شكواهم وبسبب للإسلام.
ه ساحة  جلسات إحد  في ذكره و د  دره، يدرن تيمور كان الرئيسية، كرمنشا
 العرضي.. تتجاوز أضحية، مبل رأسن امنح تيمور،» فيها: يقوه حي  كلام ،
 هنان تيمور جسد بقي  رينالآ لتحذير العادة هي وكما «.ال لود إلا وتصل
 من ينحدر نورار  اليهود يجد البالبة الليلة في اليهود. من بلابة يحرس  أيام، لبلابة
ه السماء  ليتلاشا تيمور رأس يأ ذ فارس إلا النور يتحوه بم ومن الساحة، باتجا
  رب النب  من الماء تحضر وهي الفتيات،  حدإ تجد أيام عدة بعد .(2)السماء في

                                                                 
إلى (1) ل  لشخصية هو الانتقا ابقة ل حياة الس ذكر ال ن ت اطن. وهو ترجمة حرفية لفهم  إ العالم الب

الحق يعتقدون  المبادئ الأساسية للصوفية. إن معرفة النفس هي طريق معرفة الله. أهل 

لتطورها،  معرفة المراحل المتنوعة  أن النفس عندما تبلغ الكمال تصبح حينها قادرة على 

ا تسترجع الأشكال البشرية أو الأردية المختلفة ) ( التي ارتدتها في Dûnوهذا يعني أنه

إلى الكمال الإلهي.  طريق رحلتها 
املاً  (2) ة تيمور وهو يمشي ح ذا الموضوع، في إحداها تتم مشاهد ك عدة روايات حول ه هنا

ما  فترة قصيرة وعند يسهو اليهود الثلاثة ل في رواية أخرى  رأسه تحت ذراعيه. 

 يستيقظون يجدون أن جسم تيمور قد اختفى.
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ه ستة تبعد ) رية ابالوند ه(، عن أميا  يسأه أحمر، وشاح ر بت  يغطي شابار  كرمنشا
 الفتا دوستا شاه ترأ وحالما بروحانيتها. معروفة امرأة وهي دوستا، شاه عن

 من  طلب حتا البيت في عندها تيمور يبقا «.,عدت لقد تيمور.. أنت» صر ت
  اه: لكن  ذلن، علا يمورت وافق بيت . في استضافت  القرية أعيان أحد وهو لطفا
 كل ستفقد بذلن وتساعدهم. أنت وست برهم هعتقالي، الوالي ضباط حاهر  سيأتي»

 ذلن يفعل ولكن  تيمور، ي ون  لن أن  علا لطفا أ سم .(1)«عملتها التي الحسنات
 أبار مما الأتباع من الكبير تيمور جذب أ ر  مرة السكر. جلسات إحد  في

 السجن. في شهرار  عشر بمانية المرة هذه تيمور فقضا الملالي،
 حق رجل بقتل التورط في الأولا، المرة في فعلت  أدرن الذي الوالي يرنب لم
 السجناء بعا سراح إطلاي شريطة ذلن تيمور تقبل نجاة. ممر تيمور فمنح

 الأبرياء.
 أحد إلا وأرسل أ ر ، مرة اعتقال  تم فقد تجوال ، في طويلار  تيمور يستمر لم
 لقد نفس . السجان فيهم بما الأتباع من عددار  هنان استقطب حي  طهران. ون سج
 سم  الأيام أحد في طفلين. منحت  تيمور بركة أن نير الأوهد، ينجب ه السجان كان

 فوجد شاهدها التي الأحلام أحد تفسير يمكن  ش ص عن يبح  الشاه أن السجان
 ناصر الشاه رأ  عندما الشاه. إلا و دم  تيمور جميل لرد مناسبة الفرصة السجان
 العالم شاه لكني نعم،» تيمور أجاب ،«شاه أيضار  أنت هل» سأل : تيمور الدين
 مائة أعطني» تيمور: أجاب ،«ذلن؟ تببت أن يمكنن كيف» الشاه: ل   اه «الباطن
 لم والذي رآه، الذي الحلم كان ذلن لأن الشاه ذهل «.صقرار  لن سأ دم حينها تومان،
 حينها نفس . في عميقار  أبرت بطريقة للشاه الحلم بتفسير تيمور بدأ ش صار. ب  ري ب
 تيمور أصبح سنوية. نفقة إلا بالإضافة الحماية ل  و دم «أ ي» بـ تيمور الشاه دعا
  ريبة )بلدة همذان في عرضيار  واستقر رحلات ، في استمر الشاه. بحماية ويتمت  حرار 

                                                                 
ة التشاب  الواضح بين عناصر أساسية من  صة تيمور م   صة صلب تجدر هنا ملاحه (1)

يانة  أ بها تيمور تذكرنا ب  المسيح و يام  في اليوم البال . حتا  يانة لطفا التي تنب
.  يهوذا
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 أحد وهو حسن الشاه ابنة من تزو  حي  الحق( هلأ  من القليل يسكنها صحن  من
 يقضي وكان الحق أهل مناطق تيمور سكن بم الملكي. البلاط من المقربين الأعيان
 أتباع . من  ريبار  ،صحن  في و ت  من الكبير

 :گوران في براكي السيد يمبل  ما تيمور يمبل ،صحن  في الحق لأهل بالنسبة
 أو الباني، بتيمور إما إلي  الإشارة وتتم لهية،الإ الذات في  تجلت الذي الش ص
 تيمور بوجود  ائلين الباني، تيمور وجود ينكرون  گوران في الحق أهل شاه. بتيمور
 في الحق أهل والبلابين. الستة براكي السيد أتباع أحد مضا فيما كان واحد
 :يقكدون  لكنهم م تلفتان ش صيتان هما الش صيتين أن تمامار  يدركون  صحن 

 الذات هو يهمنا فما الباطن، بالعالم نقمن ولأننا نفسها، الذات يملكان كليهما أن»
 يشدراو  أحد كان الباني تيمور أن المستقلون  الدارسون  يقكد «.الش صيات وليس
 الشاه سادة تقبل و د في . تجلت تيمور ذات أن بعد فيما ادعا الأوه، تيمور

 مكانة لمنافسة الش ص هذا ادعاءات ،گوران في مكانتهم فقدوا ممن إبراهيمي
 براكي. السيد

 السيد يدون ق ي القبائل زعماء كان بينما بأن  نشن ه نحن الأحواه، كل في
 شرعية إن الباني، تيمور بدعم تقوم )الشاه( المركزية السلطة كانت وذريت  براكي
 أي ترني لم لأن  ذلن ،گوران في تم الذي التجلي عن جوهريار  ت تلف التجلي هذا
ن: عائد وهذا .صحن  في السياسي ـ الديني البناء علا أبر  أن هو أولهما لسببي

 بين الطوعي التحالف من نوع أي ههور من  صحن  في القبلية البنية نياب
 سهوه أكبر في تق  و راها صحن ف الباطن. والعالم الهاهر للعالم المحلية الن بة
ه  السلطة تبق لم أكبر. ةيحكوم لسيطرة  اضعة دائمار  كانت كما  صوبة، كرمنشا

 ملاكي م  بل القبليين الزعماء أيدي في وران،گل مغاير وبشكل ،صحن  في
 الحقيقة في المركزية. الإيرانية الحكومة م   وية بعلا ات يتمتعون  الذين الأرا
 أجورها رسوم تعود الدولة ملن هي صحن  في الزراعية الأراضي من كبير  سم
 ال دمة. علا المكافأة من وكنوع المرتبات عن عوضار  الأعيان عاب بلاطات إلا

 الأراضي ومالكي الحق أهل سادة بين جيد بشكل ل  أسس تحالف هنان بانيار،
 صعد التي الطريقة كبيرار  تشب  التحالف هذا بها تم التي والطريقة )الإ طاعيين(
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 مقر آباد، ون حجي ة ري وه التحالف هذا مركز .گوران في الحيدريين سادة عبرها
 القرن  بداية في الأسرة( )وتعني ال اندان هذا ههر و د هياسي. الشاه  اندان  يادة
 كردستان في مقرها وكان هياس. في الإلهي الجوهر تجلا عندما عشر البامن
 هياسي حفيد وهو إسماعيل، آنا التجأ عندما عشر التاس  القرن  بداية حتا العراي
 إن الأسطورية الحكاية تقوه السنية. العبمانية لضغوطاتا من هربار  إيران إلا
 الحادبة: هذه إبر إيران إلا الحضور إلا إسماعيل آنا دعا ارچ ا شاه محمد
 حا  الوزير علي  ا ترح حينها معارك ، أحد في حر  وض  في الشاه كان لقد
 اسي.لهي الباطنية بالقوة يستنجد أن صوفية اتجاهات ذو رجل وهو آفاسي، ميرزا
 سيفار، ويمنح  من  يتقدم آنا إسماعيل أحلام  أحد في رأ  ذلن الشاه فعل وعندما
 إسماعيل دعا الحرب تلن الشاه كسب أن بعد الحرب. في المبابرة علا ويشجع 
 أتباع أحد طلب آباد، ون حجي منطقة جوار وفي إيران. في للاستقرار وأتباع 
 القرية علا يطل مو عار  آنا إسماعيل فا تار هنان، اهستقرار من  آنا إسماعيل
 البلا  القر  من  رية كل أراضي بل  التلميذ ألحق بعد فيما تكية. هنان وبنا

 القر  من وسبعة صحن  في الضرائب واردات الشاه منح و د .بها بالتكية المحيطة
 أجل من ال اصة آنا إسماعيل ةر  ف  سُ  نفقات في المساهمة من كنوع لها التابعة
 الزوار. نفقات تكفل

 تحقيق طريقة منها كبيرة أمور في هياسي وسادة الحيدريين سادة يشترن
 فبينما أ ر ، أمور في ي تلفون  ولكنهم تحالفات. صيانة عبر وذلن النفوذ

 التغيرات وج  في ت تقويو  الشعبي نفوذهم علا الحفاظ الحيدريون  السادة استطاع
 هياسي. الشاه لسادة تمامار  العكس حد  الكبير، الإيراني المجتم  في طرأت التي
 وازدياد  ومي جيش و لق البهلوية السلالة بداية م  باهضمحلاه نفوذهم بدا لقد

.  تسجيلاوالت اتيالستين في الزراعي الإصلاح إبر نهائية لضربة وتعرضوا التعليم
 همدعوات مجابهة تمت لقد .1979 عام بورة بعد المفروضة الأرا لملكية المتتالية

 الحا  أن أذي  عشر. التاس  قرن ال نهاية في جدي بشكل الروحية القيادة في
 حرفيار  )وتعني دار ـ الدي إلا وينتمي العوام، من ش ص وهو للذات، حامل متنع
 متعلمار  رجلار  متنع الحا  كان لقد الباطن(. العالم رقية تستطي  عيونار  يملن من
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 ليعتزه 38 الـ سن في اهستقالة  رر بم .1899 عام حتا للوالي ككاتب لفترة عمل
م دانيار  رجلار  كان لقد الروحي. النداء م  انسجامار  وذلن آباد ون حجي  رية في  ص 
(Charismic Man)، فأصبح الحق. أهل عند المقدسة القصص مذهل بشكل يروي 

 زعامة أنضب ما هذا للذات. حامل بأن  يعتقدون  الدراويش من كبيرار  عددار  يمتلن
 ش يدراو  واأمر  كما آباد، ون حجي بمغادرة متنع الحا  أمروا الذين هياسي ندانا 

 كدراويش. مكانتهم يفقدهم مما رقوسهم بحلق
 من الإبراهيمي  اندان و اصة أ ر   اندانات من السادة توسط وبعد
 دعوتهم. عن دراويش  وت لا متعن الحا  عاد ،صحن 

 الطائفة تاريخ لكتابة جهوده رسوك الهاهر العالم من الحا  انسحب حينها
  .(1)الإصلاحات بعا إد اه محاوهر 

 للجماعة الصوفي المههر كشف الذي وهو والده، مساهمات يعل نور وأكمل
 المعتقد لشرح رمزية لغة م ترعار  الأساطير، مملكة إلا الهرطو ية العناصر وأبعد
 .(2)الأربوذكسي التشي  سياي في

 هياسي.  اندان أتباع لكل ديني نشاط مركز يومال آباد ون حجي تكية وتشكل
 Mali) هاجي مالي إلا عادوا فقد إلهي( )بهرم علي نور ابن ا تاروا الذين أما

Haji) تشكل حوه حدي  الآن هنان الحقيقة في مت.عن الحا  بيت إلا أي 
 الممت  ومن علي، نور أد لها التي اهصلاحات جانب إلا يصطف جديد  اندان

                                                                 
التاريخ التقليدي لأهل الحق وطبعه. المجلد  (1)  ) حقيقة لقد أعد موكري كتاب )كتاب ملوك ال

ة الأول، البيبليوتيكية الإيرا  .S.C.R mlightman( انظر 1966)طهران/ باريس  14ني
دراسة حول أهل الحق.  (2) فارسية عام »مواد إضافية لل دراسات ال إيران بريتش جورنال لل

 .103ـ  83ص « 1964
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 إضافي دليل وهذا ةعشري اهبني الأئمة باسم سمي الجديد ال اندان نأ نعلم أن
  .(1) )التشي ( بوذكسيةر الأ الشيعة م  تشابهها علا

 :مواضيع شاملة

 الصلة وبيق أراه سقاهر  نير  إدموند يطرح الميلاد لأسطورة البنيوي تحليل  في
 الملموسة حقيقةاللا حوه الإبنونرافية الروايات نر  أن يمكننا كيف» الحق: بأهل
(Pakoabke untruth)»(2). 

 (3)الإلهي التجلي حوه ورانيةگوال صحن ( إلا )نسبة الصحنية فالروايات
 فتقوه الحق أهل نهر وجهة أما .«حقيقية ونير ملموسة إبنونرافية روايات هي»
 نيةالباط الحقيقة أما فقط. الهاهرية الحقيقة يعيشون  للذين بالنسبة حقيقية نير هاإن

 من نوعار  ما حد إلا تشب  إنها فقط. ال ارجي بالعالم يهتمون  لمن مجهولة فتبقا
 العالم هي فقط، مرئية نير  شبة علا للكشف  ابلة منها أجزاء تكون  الدراما،
 الباطن.

 ،ه أم حقيقية الإلهي التجلي عن صحنيةوال ورانيةگال الروايات كانت وسواء
 السيد في الإلهي الجوهر تجلي أن كيف رأينا فقد ال ارجي. تاري هم تعكس فهي
 يحد  لم هذا أن وكيف .گوران في القبلية الزعامةو  ذريت  بين تحالفار   لق براكي
 والأسلوب يةالديناميك إن .صحن  في الباني تيمور في الإلهي الجوهر تجلي عند

                                                                 
الي أدخل تغيرات أخرى قوبلت  (1) المساهمات الحديثة لزعيم المجموعة الإصلاحية الح إن 

بير وأسفرت عن مجموعة صد أت برفض ك ين، بد امات عنيفة بين أنصار المجموعت

في  1979عقب الثورة الإيرانية عام  الحقيقة: »مباشرة. وقد ناقشت هذا  ف  عري إعادة ت

 مخطوط غير مطبوع.« أهل الحق والجمهورية الإسلامية
لتكون كأسطورة. )لندن كاب إيرتشن « مع العذراء»ليش.  (2)  .1952( 1970في ا
لا  درة الروحاني  يذكر أهل الحق رواية (3) ل في صورة )دحية الكلبي( كعلامة ع ههور جبري

لا في صورة جسمانية  عا . وبذلن يجيزون حلوه الله ت في بوب جسماني لتجلي  علا ا
م سيدنا علي تفضلار من  علا البشرية، )م. م. باهستناد إلا  بشرية، فحل في جس

  لاصة تاريخ كرد وكردستان(.
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 ذهه تبنا حي  الإسلامية المجتمعات في نلاحه  ما يشاب  گوران في حد  فيما
  .(1)الزوا  عبر وتقكد التحالفات

 من بشيء تمتاز الصوفية النهم أن حي  السنية البيئة في نالبار  هذا ويحد 
 يعيق المنهم الديني التراتب حي  الشيعية البيئة في من  أكبر الديني، اهستقلاه
 أمور في گوران في الحق أهل يشترن المعنا بهذا الجديدة. المحلية التحالفات

 من الرنم علا أن  معرفة الممت  ومن السنية. البيئة في الصوفية النهم م  كبيرة
 القبلية البنية لتحطيم المستمرة والجهود القرن، هذا بداية في القبلية الزعامات إلغاء
 البعد بسبب وذلن تحديدار  گوران في تتواجد النهم هذه مازالت ككل، إيران في

 الوحدة وهذه ،گوران في الحق لأهل الحالية دةالوح يوفر ما وهذا للموضوع. الديني
 علا شهدت كما ضروريار  ذلن يكون  عندما تلفةالم  المجموعات حيدتو  علا  ادرة
 الحديبة. اهنت ابية الحملة وأحدا   الإيرانية العرا ية بالحر  ذلن

ه تميل للتو، شرحت ولأسباب ،صحن  في التغيرات إن  حي  التشي ، باتجا
 ريةصح  واعد وجود م  الديني، التراتب من جزءار  المقدسة الش صيات تكون 

 الحركات تجد أن الغرابة من فليس لذلن المركزية. السلطة م   وية وعلا ات
 في وامتدادها  وتها ،بالتشي  الحق أهل ربط هو الرئيسي هدفها التي الإصلاحية

 الذات ليتج عن صحنيةوال ورانيةگال الروايات في الجلية ال لافات إن .صحن 
 تشترن الحق. أهل من الجماعتين لهاتين «ال ارجي» بالتاريخ صلة ذات المقدسة
 لهذين ار يمفهوم عزهر  نجد حي  الكبير، في الدا لية الحقيقة مستو  علا الروايتان
 الحق لأهل اللاهوتية النهرية م  بذلن منسجمين البعا، بعضهما عن العالمين
 اهرتباط. اشديد فهما ذلن م و  بوضوح نمنفصلا العالمين أن تر  التي

                                                                 
لة مشابه (1) مث النمط أ ا  ة في المجتمعات الإسلامية، انظر مارتن فان برنسن في آغا، لهذ

دن مطبعة زد  لن لسياسية في كردستان ) الاجتماعية وا دولة: المنظمات  ( 1992شيخ، وال

في أفغانستان )كامبردج. مطبعة إثلون 233، 221 لمقاومة  ، 19، 1959. و)رؤى الإسلام ا

ولا يمك36، 35 المعارضة (. والأجزاء المتضمنة كثيرة ومعقدة  ن  فسيرها هنا بعيداً ع ن ت

العديدة  عية. وتتضمن أيضاً العلاقات المتنوعة بين زعماء القبائل والأنواع  شي وال السنية 

دينية وقيادات الدولة.  من التيارات ال
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 بين وصل كصلة تعمل الإلهي للجوهر المتعا بة التجليات أن كيف رأينا لقد
 الأساسي المعتقد علا أيضار  يصدي هذا تجمعهما. أن دون  لكن العالمين هذين
 -  دون) أي (Transmigration of Souls) الأرواح انتقاه أي الحق لأهل الآ ر
ة تكون  ه المفهوم هذا وحسب دون(  تنتقل الرحلات من ةلسلس إه البشرية الحيا
 جسدار  الروح تكتسي الرحلات هذه من رحلة كل في آ ر. إلا عالم من الروح فيها

 الباطن عالم في فاصل هو الموت (.Dûn) الجديدة الأردية تكتسي مبلما م تلفار 
 يمكن والسعادة الشقاء ر.الهاه عالم في لأفعال  الإجمالي كمال الإنسان في  يواج 
 من الغاية إن القديمة. تجسدات  سياي في وأفكاره الإنسان لأعماه بالنسبة فهمهما
ة، من وال رو  الد وه هذا كل  50000 فترة في تجسد 1000 هو عد   الذي الحيا
. إلا الروح وصوه هي سنة،  أرواحار  الرحلة تكمل التي الأرواح تصبح لذلن كمالها
 تنشد هي فإنما الهاهر عالم في للههور عادت إذاف .الباطن من ءجز  وهذا كاملة،
 تحملها. ما رسالة
 في  يرفضون  الرواة بدا الذي الإصرار هو الميداني بحبي في أدهشني ما إن
 لم الشروحات هذه أن يبدو القصص. لهذه )سياسي( هاهري تفسير أو شرح أي
 البالغة الأهمية علا يصرون  كانوا لقد جدهر. ب  مسلم الرفا نإ بل تدحا تكن

 ارتباطهما. من بكبير أكبر العالمين انفصاه علا تشدد كانت والقصص للباطن
 الطائفة، لهذه آ ر مركزي معتقد لتأكيد ضروري المفهومي اهنفصاه هذا أن أهن
 المفهوم هذا إن المطلقة. الحقيقة أتباع وحدهم أنهم وهو الفري، كل  في تشترن
 الذين «الحق أهل من العاديين للأفراد» اليومية التجربة في للتحدي يتعرا
 مسلمون  دائمار  بهم يحيط مكروهة، دينية أ لية فيها هم تمجتمعا في يعيشون 
 كما الطائفة، هذه من العاديين للأفراد وجودية مشكلة يشكل ما وهذا (1)عدائيون 

  اضعون  قة،الحقي يملكون  الذين الحق، أهل لماذا» التالي: التساقه يطرح أن 
 «.؟الشريعة لأهل

                                                                 
 هذا هو الغرا من تأليف الكتاب. (1)
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 بين المصالحة إيجاد أيضار  يمكن المفهومي اهنفصاه هذا  لاه ومن
 الهاهر. العالم حكم م  الضرورية التسويات وبين الباطن بقوة اهعتقاد
 الباطن، العالم في مكسب هي الهاهر عالم يف  سارة كل فإن هذا كل بعد
 كلتا تعود المعنا بهذا الشهادة. وهح الشيعي المفهوم يحتويها الحقيقة وهذه

ه في الحق أهل من الجماعتين  الشيعية. التقاليد إلا كرمنشا
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 أنفسهم، علا المذهب هذا أتباع يطلقها التي التسمية هي الحق أهل
 الإسلام عن منعزلة طائفة إنهم گوران. منطقة في  اص بشكل وينتشرون 
 من نريب مزيج عن عبارة اعقيدته ما، حد إلا أربوذكسية (1)غنوصيةال الإيراني،
 عصور من مستمدة  اصة إيرانية بتقاليد واضح بشكل تحتفظ المتباينة المفاهيم

  .(2)الإسلام  بل ما
 وبيق بشكل ترتبط لأنها ذلن  اصة، أهمية الحق أهل عند الأحلام تكتسب
 التجسد هو الأوه منشئ : في المعتقد عليهما يستند أساسيين بموضوعين

(Incarnation) التجسد وا عادة (Reincarnation)، الرقيا هو والباني (Vision). 
لتجسد  : التجسد وإعادة ا

 في وذلن م تلفة تجسدات في والملائكة الله تجلا الحق لأهل بالنسبة
 تجسد  ريب، زمن وحتا  اص بشكل الله، م تلفة. وبأسماء م تلفة عصور
 Hauts) لإلهيا السر علا المطلعة الش صيات بعا في متعا ب بشكل

Inities)، (3)الطائفة ملون» وهم ومصلحين  ديسين» (Shah)  من جهة أ ر   .
علا كل إنسان أن يجتاز منذ يوم ال ليقة طريق الوجود عبر ألف تجسد وتجسد 

 ويكون العمر الزمني لهذه التجسدات متباينار. ويتد ل حكم الإل  
                                                                 

لتوحيد بين الوجود المحسوس ا (1) لمتناهي الغنوصية طريقة ومدرسة فلسفية تتج  إلا ا
. ا)والوجود المطلق اللا متناهي عبر معرفة  ( مباشرة المعرفة الغنوصية فومن هنا لإشرا ية

.  تترجم بـ /العرفانية/
. ف. مينورسكي  (2) انهر الأعماه الشهيرة ه م  ، نتشار الطائفة ي ص مكان ا ا  فيم

. بم كتاب م. و«  R. M. M. VOL. s LIX. 1921ملاحهات حوه طائفة أهل الحق... »
في بومباي  )طب   أهل الحق  اد الحقيقة في كردستان( نصوص  )عب (. 1953إيفانوف 
ير باللهجة الگورانية  مقالي: ابنان و مسون آية للشيخ أم ضار  أي  Journalأنهر 

Asiatique  م  4ر م  .1954عا
ل امس  (3) هرهم الشاه  وشين في القرن العاشر الميلادي والسلطان سيهان في القرن ا من أش

، لتاس  عشر. حوه أهل الحق  عشر داية القرن ا في ب ينورسكي اأيضار هياس الباني  نهر م
 :  (.1956. طبعة حديبة 272 ـ 168)أهل الحق في الموسوعة الإسلامية
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 . (1)داتفقط في المرحلة الأولا بعد الألف من هذه التجس
هنان عدة طري لإعادة التجسد بالنسبة للإنسان. لقد ذكر الحا  نور علي 

 تتضمن م طوطة في وذلن ممكنة، طري  أربعة 1895 سنة إلهي موكري المولود
 هي: الأربعة الطري  وهذه الحق، أهل معتقدات حوه والأجوبة الأسئلة من سلسلة
 عند )أي المرا من افيالتع عند بم الطبيعية. الحالة وهي الوفاة، بعد
 فجأة. تغيرت  د روح  أن الإنسان يشعر حي  السهاد حالة في وأحيانار  الشفاء(.
 آ ر. إنسان إلا تحوه و د نفس  الإنسان ير  الحالة هذه الحلم. حالة في وأ يرار 
 حد  الذي الشكل يكن مهما (،IIIumination) الإلهام عبر الجديد الوعي هذا
 «الحلم إبر الذات تلقاء من اهستيقاظ» التالية: بالعبارة عن  يرالتعب يتم ذلن، في 
«S, eveiler soi  meme a la suit d un reve» الصيغة هذه سماع ويمكن 

 في ملاحهتها يمكن كما المذهب، هذا معتنقي أفواه من واس  نطاي علا التعبيرية
 محمد وعي حالة لوصف تست دم «حقيقت ي  شاهنام » في فنجدها نصوصهم،
 .(2)(411 )ص النبوية لرسالت 

 تاري ية ش صية وهو ذلن، علا كمباه طاهر، بابا الشاعر أسطورة لنذكر
 الحادي القرن  يقابل ما للهجرة ال امس القرن  في عاش طاهر بابا فارس. في مشهورة
 المحلية. باللهجة ممزوجة الفارسية باللغة صوفية أشعارار  ألف و د الميلادي عشر
 الإيرانيين، وبقية الحق أهل فيها يتشارن والتي (3)طاهر بابا عن الأولا وايةالر  وحسب
 في يستحم بأن النصح تلقا حينها جهل . من يت لص أن يمكن  كيف يومار  تساءه أن 

 تغير،  د بأن  الحمام هذا إبر شعر استيقاه . فور ب   ام ما هذا متجمد، ماء حوا
                                                                 

لوبيقة التي  دمتها للمقتمر العالمي الراب  والعشرين  (1) التفصيل في ا ويعرا هذا الموضوع ب
 وههرت  لاصت  في أعماه المقتمر. 1957للمستشر ين في ميونخ في أيلوه عام 

د بهذا النص من م طوط نير مطبوع امتلك . (2)  استشه
م  (3) أن  توفي في عا إلهي يهن  لهمذاني: شاعر صوفي  اهر ا ابا ط م. 1011للهجرة ـ  401ب

ورانية وتتميز بغموضها وامتناعها علا الفكر گأشعاره مكتوبة باللغة الكردية باللهجة ال
. ينسب  البعا إلا طائفة اللور، نير  و اصة الغزلية لاهوتية منها هر أوال ن  اشت

 بالهمذاني.



54 

 

 ومتصوفار   ديرار  شاعرار  أصبح اليوم ذلن ومنذ اشرة.مب والكتابة القراءة يجيد أصبح حي 
 التغير هذا حد  الحق، بأهل  اصة شفاهية رواية وهي أ ر ، رواية وحسب كبيرار..
 تلقاها. بنصيحة عملار  وليس حلم عقب الطريقة بنفس

لرؤيا  : ا

 يهن الرقيا طريق فعن الحق. أهل عقيدة في آ ر أساسي موضوع هي الرقيا
 النضج من عالية درجة بلغوا الذين الحق أهل وهم (Batin – Dar) دار-الباطن
 أو ش صيار، تعنيهم مواضي  حوه الوحي أنواع كل تلقي يستطيعون  إنهم الروحي،
 من وتمكنهم السابقة الباطنية حياتهم باسترجاع لهم تسمح فهي العالم: تهم حتا
 من أهمية الأكبر النوع فإن هكذا الخ. آ رين.. أش اص تجسدات علا يشهدوا أن

 الإلهية. التجليات تعاده (Xwabé – Batin) ـ رقيوية أحلامار  تعتبر التي الأحلام،
 كل لهم فبالنسبة بهم.  اص روحي عالم في الحق أهل يعيش الحقيقة في
 أحيانار  يصبح اللامرئي أن درجة إلا  في معنا ذات هي بهم تحيط التي الأشياء
 الأحلام. في حتا حقيقة الرقيا يعتبرون  فهم ذاوهك المرئي. من أكبر حقيقيار 

 للوصوه طريقة أنها علا تق ذ التي اهندهاش تجربة علا مبني الإيمان هذا
 الحق أهل يعيش فعاه. ديني بمو ف جوهري بشكل الأمر يتعلق أر ا. معرفة إلا

 عليها. للحصوه بلهفة ويسعون  المقدسة الإلهية الرقيا انتهار حالة في باستمرار
 تلقي إمكان ذلن من العكس علا هو بل للوعي، فقدانار  يشكل ه لهم بالنسبة الحلم
 الوحي.
 واحترام الدراويش احترام يلقا زاه ما الذي الرقيوي المو ف هذا تفهم أجل من
 للنوم أمبلة تقدم أيضار  فهي القديمة، الإيرانية الآداب إلا الرجوع ينبغي الحق، أهل

 .(Someils visionaries) الرقيوي
 الكتاب من 29 المقط  في نقرأ الحلم، أبناء الروح بحالة يتعلق ما في
 مقارنتهما يتم البشريتين والروح الجسد إن ،(Zat sepram) سبرام زات الزردشتي
طفاء المعبد في السهر هي النار ملان فوهيفة المقدسة، وبالنار النار بمعبد  وا 
 أحيانار   ريبة وتهل أحيانار  تبتعد وتنطلق، الروح ت ر  الجسد ينام عندما» النار:
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 بالقرب يهل النار الملان يطفئ وحتا «اليقهة ساعة الجسد إلا تعود بم أ ر ،
 ويبتعد أحيانار، الجوار، إلا وي ر  المعبد باب يغلق مهمت  ينجز أن بعد منها.
 .(1)أ ر  أحيانار 
 الجسد. دا ل هي التي الروح هو الموضوع الكتاب، نفس من 30 المقط  في
 ذي الطريق، علا هي التي الروح من النوم أبناء التعليمات يتلقا الجسد هذا

 وال برة. النقية الروحية الطبيعة
 السماء إلا الصعود علي  يقد ر الذي فيرات ـ ايزدا المزدي البطل رقية في
 ه. أم لهم يروي  الآلهة إلا المزديون  يعزوه الذي الدين كان إذا فيما معرفة بغية

 يبار .(Nocotique) منومة مادة تناوه هي اهنتقاه هذا تحقيق في المتبعة الوسيلة
 فيرات ـ ادرا كتاب في بال مر. ممزو  م در عبر هنا الدراويش عند الرقيوي النوم
 أن نعلم نحن (La mang de vishtsab) «فيشستاب بنج» الم در هذا يسما

 سببتها  ار ة نوم حادبة بعد إه زردشت رسالة يتقبل )لم إيران ملن (2)فيسشتاب

                                                                 
ة حي  تغادر الروح جسد الإنسان في  (1) الحكايات ال رافي في الكبير من  ة  كارار مشابه أف د  نج

لا  ن إ عيشها هذا الحيوا حالة النوم مت ذة شكل حيوان أو طائر وتتحوه التجارب التي ي
د الإنسان  ة هي نهأرق  يعتق ال . ومن أشهر الحكايات عن هذه الح في منام  ا أحلام يراها 

ترام. تقوه الحكاية  ا التي رآها ملن الإفرنج جون ائمار تسرب »حكاية الرقي ا كان الملن ن بينم
مشهد فوض  سيف   من فم  حيوان صغير وجر  إلا جدوه ماء، أبصر ال ادم هذا ال

تعدار  مب ن الصغير ركا  م عاد وتسرب إلا فم  فوي الماء، لكن الحيوا . ب في جحر وا تفا 
فترة. اسيتقظ الملن فقص ل ادم  أن  رأ  في منام  وكأن  يعبر جسرار من  عد  الملن ب

لا ك نهر كبير حتا وصل إ ذ حكا هحديد فوي  دئ ف في جبل حي  وجد كنزار بمينار. عن
ف فوجدا الكبير من دم  إلا مكان الكه الذهب  ل  ال ادم ما شاهده فأسرع الملن م   ا

 «.والفضة
ترة نير مقكدة بين  (2) كم أسطوري دعاه زردشت إلا الدين المزدي في ف فيشتاسب هو حا

داريون  ط بين  وبين هيستاشب والد  لميلاد، وه بنبغي ال ل ل ا القرنين الراب  والسادس  ب
.  ملن فارس وميديا. )المقلف(

لـ إلا )ويستاسب، تجدر الملاحه آهورامزداذهب زردشت بأمر من  يمكن  vة إلا إن حرف ا
ديم( حاكم با تر فتمكن من هداية الحاكم  u لب  إلا  لق لجذر الإيراني ا ات ذات ا لغ في ال
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 علا بناء فاهشت اردا ل  حملها ،«البنج ويعني البانن» أو «مانن» الـ من جرعة
 .(1) آهورامزدا أوامر

 نالبار  تدعا التي والأحلام الصوفية الأحلام إلا نلمح أن علينا ال تام، في
Alamee ruya-ye sadiqa- u vaqia تمنح التي لوا عةا أو الصاد ة الأحلام أي 

 وصوفية تاري ية أعماه هي نالبار  مصادره وتكون  الفارسي. للأدب  اصار  مههرار 
 لموهنا المبنوي مبل الصوفية، وللأساطير للطوائف، روحيين أسياد حياة حوه
 Cafat) والجفاء والجفاوة (3) جامعي لموهنا الأنس ونفحات (2)الرومي الدين جلاه

cafa-oc) (4)بزاز هبن. 
 : وأنواعها الأحلام

  ار  حتا المقدسة الرقيا إلا للوصوه طريقتان هنالن الحق لأهل بالنسبة
 الأحلام:
 أ ر  وأحيانار  الأ ير، هذا يت يل  الذي بالمههر للرائي الله يتجلا أحيانار 
، في علي  هو الذي بالشكل ل  يتجلا  الحلم. أبناء أيضار  يحد  ما وهذا جوهره

                                                                                                                                                         

السنتين. فقام زرادشت بتبليغ رسالت  إلا  راسان وهو في الأربعين  م  إلا دين  بعد جهد دا
دينة مشه لجنوب لغربي من م في بلدة )كيشجار( في  ضاء توشيزه في ا د من عمره 

يرة جدار( كتذكار هعتناي )ويستاسب(  الحالية، ونرس شجرة سرو )التي أصبحت شه
بقيت لغاية سنة )إالملن، للديانة الزرداشتية. ويقاه  م( 861للهجرة،  247ن هذه الشجرة 

مر  في القصر الملكي حي  أ المتوكل علا الله بقطعها واستعماه  شبها  عباسي  ل ليفة ال ا
ذي شيده في )ساوي ـ س . م(.ال العراي )سامراء(. )م  رمن راي( ب

Pahlav انهر (1) i Rinayat accompanying the Datestani Dinik بهار دها إصدار 
 .47 المقط  1913 بومباي،

. نيكولسون. المجلد البامن، لندن، عام  (2) . آ المبنوي لجلاه الدين الرومي كتبها رينورد 
لبال  ص 1940 ـ 1925 ال امس ص ، ا318.  اصة المجلد ا د   .523ـ  515لمجل

 .1859طب  في كلكتا،  (3)
بومباي، عام  (4) م  (Journal Asiatique.  اصة مقاه ب. نيكتين 1929 ـ 1911طب  في  عا

 .394 ـ 385، ص 1957
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 إلا الأحلام نقسم أن ينبغي علي نور الحا  م طوط من 28 المقط  حسب
 أو مرئية حقيقية حواد  تسترج  أحلام وهي بالماضي، تتعلق أحلام أوهر، نوعين:
 هذه في مستقبلية، بأمور الأحلام هذه تتنبأ أحيانار  بعيد. أو  ريب ماا في معيشة
 ذكر  كونها ردمج الأحلام تتعد  ه أ ر  وأحيانار  الحلم. نبوءة تتحقق الحالة
 بالمستقبل، تتعلق أحلام بانيار، مغز . بدون  حينها وتكون  الماضي، من مبهمة
 المت م النائم يراها أن يمكن التي الأحلام أما المستقبل. في تتحقق الأحلام وهذه
 محضة مرضية طبيعة من إنها معنا. ذات ليست فهي ـ الكوابيس ـ المريا أو

 بحما المصابين المرضا أحلام بعا أن إلا الكاتب يشير هذا م  وبسيطة.
 نوعين، علا فهي النهار وضح في المرء تنتاب التي الأحلام أما تتحقق. التيفوئيد

 بها نرنب مادية بأشياء نحلم فعندما مغز . بدون  هي أو فوري تأبير ذات إم ا
 نمنتهري ويعيشون  الله رقية في يرنبون  الذين هقهء أما معنا. بدون  الحلم يكون 
 الحالم و درة تقو  م  تتناسب الأحلام هذه وأهمية حقيقية. أحلامهم تكون  ذلن

 فهو ذلن يستحق ه وهو مهمار  شيئار  ل  يحقق كي الله   ما ش صٌ  سأه إذا الروحية.
 حلم . في شيئار  ير  لن

لنذور لتي ا  الحلم: في تنذر ا

 ما حد إلا ملزمة تعتبر الأحلام في تعقد التي والني ات تت ذ التي القرارات إن
 كبيرار  علي نور الحا  يتوس  تحقيقها. المرء علا وينبغي الحق أهل عقيدة في
 28 المقط  ففي الحلم. أبناء للنذور مقاط  عدة وي صص الموضوع هذا حوه
 هذه الكاتب ويورد الحلم، أبناء نذر الذي النذر تحقيق وجوب إلا إشارة هنالن

 يمتلن ـ 2 ما. نذر بتنفيذ الحالم يأمر الحلم في ام كائن ههور ـ 1 الأرب : الحاهت
 محدد شيء عمل حلم  في الحالم يقر ـ 3 ما. نذرار  ل  وي ص معينار  شيئار  الحالم
 وكذا، كذا تفعل أن ينبغي» ل : يقوه ما أحدار  بأن المرء يحلم ـ 4 ما. نذر عقب
ن حتا «.ذلن؟ تفعل ه لم   نذرت ، لنذر تحقيقار   سابقار  تعهد  د الحالم يكن لم وا 
ذا تحقيق . فعلي  النذر هذا بتحقيق   د پير أي وج  تذكر يستطي  ه الحالم كان وا 
ذا تحقيق . علي  ينبغي أيضار  الحالة هذه في النذر، هذا بتحقيق ل  تعهد  كان وا 
 ب . اهلتزام من يتحرر أن يمكن  طا ت ، فوي  النذر
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 الحالم يعطي كأن معين:  يار علا تنصب التي بالنذور 54 المقط  ي تص
 طريقة بأية يوضح المقط ( )أي أن  كما الخ، نقوده.. عن عوضار  بوره أو نقوده
 الحالم فيها يتعهد التي الحالة يعالج 57 المقط  المعضلات. هذه حل يمكن
 من جزئي أو كلي بشكل ت لص  د بأن  ويحلم اليقهة حالة في وهو نذر بتحقيق
 علي  وتبقا التزام . من معفا فهو ذان نذره تحقيق حالمال يستط  لم فإذا التزام .
ذا الفرصة. ل  تتاح حالما تحقيق  مهمة  ذلن. علا يلام فلن تحقيق  من يتمكن لم وا 
 علي  ينبغي ه أن  إه ه. أم نذره تحقيق يستطي  كان إن بنزاهة يحكم أن وعلي 
 فيها يحلم التي لحالةا في أما التزام . من التنصل أجل من ال ديعة إلا اللجوء
 المقط  علي . المتبقي القسم ينجز أن فيكفي التزام  من جزئيار  تحرر  د بأن  الحالم

 إذا ويوضح أبناءه، منها ويعفا الحلم حالة في المرء ينذرها التي النذور يعالج 64
 ساري الإعفاء فإن المتنا ضين الحلمين هذين أبناء والروح الجسد حالة تتغير لم

 بحيوان يضحي أن  الحالم فيها ير  التي للحالة يتصد  99 المقط  وه.المفع
 الحيوان هذا شراء الحالم علا ينبغي الحالة هذه في نذره. لنذر تحقيقار  نيره، يملك 
 هذه في مساعدت  الحق أهل جماعة وعلا شرائ ، علا  ادرار  يكون  أن شريطة
ذا الحالة.  أما رمزي. بسعر يبيع  أن علي ف المقمنين الحق أهل من المالن كان وا 

 عن البح  ذلن، م  علي ، بل للوم، الحالم يتعرا فلن يبيع  أن مالك  رفا إذا
 آ ر. مشاب  حيوان

 سواء تلفظ التي والأيمان تقط  التي العهود علا كبيرة أهمية الحق أهل يعلق
 الممكنة. الوسائل بكل تحقيقها إلا يسعون  وهم وحده، الله حضرة في أم الناس أمام
 يشير الذي علي، نور الحا  م طوطة من 49 المقط  المباه سبيل علا لنذكر
 تعهدات أنها علا اليقهة، في أم الحلم في سواء القسم يمليها التي التعهدات إلا

 ما، ش ص قتلب المرء يتعهد كأن للأ لاي، منافية أو مستحيلة تكن لم ما إلزامية،
 منزل  حري  أو الزوجة، عن والعزوف لطلايا أو هئق نير ش ص من ا و الز  أو
 إذا تعهده من المرء يتحرر الحالة هذه في الخ. السر ة.. أو الطريق في التعري أو
كنوع من الكفارة.  (Pang şahi)  روش  مسة  دره صغيرار  ماليار  تعويضار  دف  ما

ة حال 58أما إذا استطاع المرء تحقيق التزام  فعلي  أن يفعل. يعالج المقط  
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م ما أبناء اليقهة ويجد نفس  نير  ادر علا تحقيق  يههر ل  س  إنسان التزم بق  
وهم أتباع توصلوا إلا مرحلة عالية من الكماه « الباطن ـ دار»أحد أفراد 

الروحي أو  د يههر ل  ش ص عادي يحرره من التزام  ذان. فهل يعتبر هذا 
أ ذ بعين اهعتبار طبيعة الإعفاء شرعيار؟. يجيب المقلف أن  من الجائز أن ن

م أو نذر الكفارة ومن بم نقرر في ذلن. فإذا كان نذر الكفارة مقدرار لمن   الق س 
و وع حد  سيء أو عمل يعارا إرادة الله يكون الإنسان ملزمار بإنجازه بالرنم 
من حلم . أما إذا تعهد الش ص بنذر يعارا الأ لاي والدين، كأن يتعهد 

عدة الفقراء ن رأ  حلمار يقكد نذره.  بعدم مسا فإن  يعفا من هذا النذر حتا وا 
ويكون المرء ملزمار بالت لي عن التزام  ذان. فقط علي  أن يدف  تعويضار كنوع 
ل. أما إذا كان هذا  من الكفارة وأن ه يقدم علا مبل هذا التعهد في المستقب

 اصة، وحلم القسم أو هذه النذور تنصب علا أمر يست ف بالدين أو بالحياة ال
الش ص بأن   د أعفي من  فإن هذا الإعفاء شرعي. يجب أن نشير إلا أن 

الأطفاه والمجانين والعجزة ليسوا ملزمين بالعهود والأيمان لأن ذلن يتطلب عقلار 
 سليمار ورقية واضحة.

 : وعادات ممارسات

يولي الأكراد عمومار، حتا  ار  إطار طائفة أهل الحق، أهمية كبيرة 
م، ويمكننا تلمس الكبير من آبار الأحلام في الأشعار الفلكلورية. فعندما للأحلا

عسا أن يكون »يروي كردي حلمار شاهده ينبغي علا السام  أن يقوه ل : 
ه فهو يقترف ذنبار لفهاهت . والرد المناسب «  يرار إن شاء الله»أو «  يرار  وا 

 «.لتلق ال ير أيضار »علا ذلن هو: 
يرة في كردستان، ونجد في المناطق الإيرانية التي يشغلها للأحلام أهمية كب

الشيعة وأهل الحق العادة التالية: إذا ما حلم ش ص بأن إمامار أو ش صية 
ن علا بها تزور  ريت  أو تحدد ل  مكانار  اصار « پير»مقدسة  ، أو  برها، فإ

م، إذا كان القرويين بناء مزار لهذا الإمام أو الولي في المكان المحدد في الحل
Xw»الحالم إنسانار ورعار ويحها باحترام القرويين، وتسما هذه الحالة بـ  abê 

Nima »  الههور في الحلم، ويصبح هذا المكان مكانار مبجلار تقام في
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من م طوطنا،  45اهحتفاهت واهجتماعات في أو ات معينة. وحسب المقط  
وه، يملكون الحق في ا تيار إبر حلم رأ« أهل الحق»فإن الناس الذين يصبحون 

الپير أو السيد الذي تت ذه عائلة الش ص الذي ههر في الحلم والذي كان 
 ههوره سبب الهداية.

لحلم رؤية شروط  : ا

لكي ير  أحد أفراد أهل الحق حلمار رقيويار ينبغي علي  أن يعقد نيت . وحتا 
 – Padî)لد يتم ذلن ينبغي علي  أن يتضرع في  رارة نفس  إلا الملن ال ا

Şahê Ezelî) سيهان السلطان يعني هذا Sehak، لا  Pîrê) الأزلي سيده وا 

ezelî) الأزلي مرشده والي بنيامين البير يعني وهذا Delîlê Ezelî يعني هذا 
 بها يرتبط التي للعائلة والدليل )الپير والسيد الروحي الملن إلا وكذلن داوود، البير
 ومرشده ودليل  پيره واسم ملك  اسم يلفظ أن علي  يينبغ بم لها( رأس  أسلم والتي
ذا نوم .  بل بهم ويحتمي الدنيوي  اسم ذكر يكفي  اصار  مرشدار  يملن يكن لم وا 
 أن علي  بل ينام، أن  بل لم يلت  العنان يطلق ه أن ينبغي كذلن والدليل. الپير
 علي نور الحا  م طوط من 42 المقط  يقكد تلن. نيت  علا انتباه  كل يركز
 وصل التي الروحية الدرجة م  الحالم ني ات تتوافق أن يجب التالية: النقطة علا
 ل  يتم فلن بعد، يستحقها ه باطنية معرفة بامتلان الحالم طالب ما فإذا إليها.
 فإنهم رقيوي، حلم رقية الحق أهل ينوي ه عندما وحتا العادية، الأحواه في ذلن.

 أدعيتهم من المأ وذة النوم  بل المحددة لعباراتا بعا تكرار عادة يمارسون 
 معتقدهم: أساس تشكل والتي اهعتيادية
  «(1) (Yar) الإل  هي بدايتي»

 (Yar) الإل  هي نهايتي
 (1) )جبرائيل( بنيامين هو سيدي

                                                                 
د  (1) لي قا في الت ب  أو حبي لكردية الحبيب أو المعشوي. وكلمة معشوي  تعني في اللغة ا

م. م(.  الصوفية تشير إلا الله )
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 )ميكائيل( داود هو دليلي
 )رافائيل( موسا پير هو  دري حدد الذي الملان
 الإل (. أم )الملان (2)ارب رمز  دمة في التفاني باسم

لنوم  : العجائبي ا

 بالمعنا أحلامار  ليست وهي الحق، أهل عند العجائبي للنوم عديدة أمبلة هنان
 ملائكية تجسيدات أنها علا إليها ينهر المعنية الش صيات لأن للكلمة الد يق
 لنا رويت هكذا والأعجاز. الأعجوبة ومنحت الرقيوية الأحلام مرحلة تجاوزت
. وبقرة ابنها م  نوح زمن في تعيش كانت عجوز امرأة  صة  ترسل كانت تملكها
 رواية )حسب الطاز  الحليب أو باللبن مليئار  وعاءر  حاملار  ابنها صباح كل في

 أ برها  د كان ار نوح لأن ـ المرتقبة الكاربة تحل عندما نوح ينقذهما أن آملةر  أ ر (
 وابنها المرأة أمر نوح نسي لطوفانا حد  عندما يوم. ذات الطوفان حدو  بأمر
 ص رة. دا ل حفرة في ينامان وجعلهما عليهما أشفق الله أن نير  صد، دون 

 أرسلت وكعادتها ذلن. يلاحها أن دون  انتها  د شيء كل كان استيقها وعندما
 ولكن  نسيهما،  د لكون  كبيرار  نوح  جل حينها الحليب. وعاء حاملار  ولدها العجوز
هما. لم الله لأن كبيرار  سعد  تجسيدار  الحق، أهل معتقدات حسب المرأة، كانت ي ن س 
 التجسدات أحد وهو )عابدين( لـ تجسيدار  اهبن وكان الله( أم )الملان بار -لرمز

 الهجري. البامن القرن  في سيهان السلطان أيام في الله تجسدها التي الملائكية
 في عابرة ش صية في تجسد أن و  ، المرأة هذه ابن كان أن  علا عابدين شهد
 في الكهف( )أهل السبعة النائمين  صة هنالن آ ر وكمباه م تلفة. فترات
 ملائكية. تجسيدات أنهم علا الحق أهل إليهم ينهر الذين الإسلامي، المأبور

 مورو . تعني و د مأبور تعني و د تقليد تعني  د TRADITION ملاحهة

                                                                                                                                                         
. م(. (1) )رمز البحر( وهي أم الإل  )م  رمز بار 
 المرج  السابق. (2)
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 : أسطورية أحلام

حار  ولو حتا الحق أهل تقاليد في جدن أن يمكننا ه  رآه حلم أي عن واحدار  تلمي
 عن طرفة هنان أبدار. ينام ه الإل  أن المفترا من لأن  الإلهية، التجسدات أحد
 رقساء من أربعة يرنب إذ  وشين( شاه )كلام م طوط في  وشين الشاه حياة

 ولكي نائم،  بأن يعتقد كان حي  منزل  من  وشين الشاه إ را  في الملائكة
  طيبت  حاولت حينها  وشين. للشاه الدنيوي الأب  طي  بسر ة  اموا ذلن يتحقق
 العكس وعلا دائمار. يقظ الحقيقة في لأن  ذلن من نضب الملن لكن تو ه ، أن
 الذين فالدراويش الملائكية. للتجسدات بالنسبة مستحيلة ليست فالأحلام ذلن من
 سيهان، السلطان والد إيسي للشيخ الجاف  بيلة نم بن حسين ابنة يد لطلب ذهبوا
 حلم. علا بناء جاقوا بأنهم  الوا ملائكة هم والذين

 للهجرة 297 في )مات شهير صوفي وهو جنيد، الشيخ عن أ ر  حادبة هنالن
، في   لفاء أحد تاري ية، ش صية )وهو إبراهيمي الشاه زمن في عاش بغداد(

 وبينما يوم ذات الحق(. أهل عند الملائكية تالتجسدا أحد ويعتبر سيهان سلطان
 أهل دين كان ما إذا يجهل أن  ذكر بغداد، مساجد أحد في ي طب جنيد الشيخ كان

 من  طلب حينها مزيفار. أم حقيقيار  دينار  المدينة، هذه في ينتشرون  كانوا الذين الحق،
 حلمار  فرأ  ن،ذل إبر جنيد الشيخ انعزه سيده. علا السقاه هذا يطرح أن التلاميذ
 هذا عقب جنيد الشيخ واتج  إلهي منشأ ذو الحق أهل دين أن ل  كشف رقيويار 
 أهل دين جميعار  اعتنقوا حي  إبراهيمي الشاه دير إلا تلاميذه من حشد م  الحلم،
 "ناميا الشاه م طوط ويذكر اهنتساب( يعني طقس )وهو رقوسهم وسلموا الحق
 الكبير )الملان داوود للبير تجسيدار  كان جنيد الشيخ إن (606 ـ 603 )ص حقيقت"
 )الملان بنيامين البير يلقا الم طوط نفس من 660 ـ 655 الصفحة وفي ميكائيل(.
 حلم إبر وذلن إلهيار، تجسيدار  الباني، هياسي الملن تجسدات أحد في جبرائيل( الكبير
ه  باسكان. عيسا يدعا ش ص منزه في يلقا

 يسجن عجوز، لأرملة ابن وهو  سرو يدعا ش صار  أن الحق أهل ويروي
 أن وتسأل  العالم( )ملن سيهان السلطان إلا أم  فتلجأ أصفهان. في ما لسبب
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 أن الشاب يحلم الليلة تلن في الغد. في سيعود ابنها أن لها الملن يقكد ولدها. يحرر
 منزلن إلا وتذهب حصانن وستسر   يودن. سترف  ندار » ل : يقوه سيهان السلطان

ذا  «.الأمراء أمير أوامر علا بناء ذلن تم» ستجيب : حررن، من أحد سألن ما وا 
 أما المدائن. في وطن  إلا وعاد ل   يل ما نفذ حلم  من الشاب استيقظ وعندما
 ـ 446 )ص  ليلار  م تلف بشكل القصة هذه فيروي حقيقت، ناميا الشاه م طوط

 بـ الش ص يسما انوف(إيف و. 77 )ص الحق أهل حوه أ ر  نصوص في (.447
 «.آ ر بشكل الأحدا  وتجري برزندجاي(  ان ) سرو

 : التاريخية الأحلام

 Roya – ha تدعا التي تلن هي الحق أهل عند شهرة الأكبر الأحلام أن إه

– ya – Cadeqa في (أنزاه)  رية ملكية وبائق وتذكرها ـ حقيقية أحلام أي 
ه من الشر ي الشماه  للهجرة. 933 عام إلا تعود التي كرمنشا
 ،(Yadegari) يدناري للسيد التابعين الحق أهل عند توجد الوبيقة هذه إن يقاه

)Kerend) كرنت مدينة في الأو اف إدارة أرشيف وفي  عدة نملن أيضار  ونحن (11(
 في سنتين لمدة سجن دين أو  امم يدعا ش صار  فإن الوبيقة هذه وحسب منها. نسخ
 التي الكبيرة المساعي تفلح ولم شاهومند المدينة وزير امرأو  علا بناء بغداد سجن
 يدعو أن أم  فنصحت  سجن . في بقي أن  إذ لتحريره، عائلت  وبذلتها بغداد أعيان بذلها
 سيهان السلطان و ليفة الحق أهل من  ديس وهو يحرره، حتا يدناري الأب إلا

 أ لص فيها. مزاره يزاه ما يالت القرية سارانا، في وأورامان گوران منطقة في ويعيش
 فحلم يدناري الأب علا تفكيره كل وركز نزيرة دموعار  وذرف نيت  دين أو  امم

 سيدي يا آه» دين: أو  امم سأه حينها  «أنقذنان لقد دين أو  امم» ل : يقوه بش ص
 زاردا سارانا في أسكن وانا يدناري الشيخ أنا» الش ص: أجاب  ؟«أنت من ولكن

. ل  و دم شاهومند الوزير حرره التالي، اليوم صباح فيو  «.ليزدشرد  في ويذكر الهدايا
 الشيخ وض  لقد نهايتي. فستكون  أحررن لم إذا» ل :  اه شاهومند أن الوبيقة هذه

ه يدناري بر «.بتحريرن وأمرني الماضية، الليلة في بلعومي علا عصا   امم  رو  وا 
 توا ي  الحد  هذا ويقكد أنزاه. ةملكي (Waqf) و ف يدناري الأب منح السجن من
 سنذكر الآن. إلا موجودار  الو ف هذا يزاه وما الوبيقة هذه علا الشهود من كبير عدد
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 بأشكاه الحادبة هذه ترو  الحق. أهل عند التاري ية الأحلام عن آ ر مباهر  هنا
 تيال الشفاهية والتقاليد (265 )ص حقيقت انامي الشاه كتاب بين  ليلار  متفاوتة
 من أفضل نجدها التي التالية الرواية عرا هنا نفضل تحرياتنا. أبناء صادفناها
 ضمن الحلم هذا يصنف أن ينبغي الحق. أهل عند دارجة أنها إذ الأ ر ، الروايات
 المفاهيم م  يدون  أن وينبغي تاري ية بصيغ تاري ية أطرار  تست دم التي الأحلام
 الحق. بأهل ال اصة
 أخ وملعونار، ملحدار  يعتبر الذي بغداد  ليفة ،(1)الرشيد هارون  ربيالع لل ليفة كان
 وأهل الصوفيون  )كان لعلي تجسيدار  إلهيار، تجسيدار  الحق أهل يعتبره بهلوه، يدعا
 ي في فكان هو أما إلهي(. تجسيد بهلوهر  بأن يقمنون  الفترة تلن أناس من فقط الحق
 زوجة زارين كانت يوم ذات جنون.ال بوب تحت أ ي  لنقائص واحتقاره ازدراءه
 في منهمكار  بهلوهر  فرأت الريف. في تتجوه برمكية، إيرانية عائلة من وهي ال ليفة،
 أجنحة يبني بأن  فأجابها يفعل عما سألت  الأطفاه. يفعل كما القرميد من كومة جم 
: إحداها. يبي  بما فسألت  الجنة. في للسكن  من المصنوع عقدن أريد» أجابها

 بهلوه وزع  الذي العقد هذا  اطر. طيب عن البمين عقدها زارين أعطت  «لجواهرا
 نام (. الشاه حسب الأطفاه علا )أو الفقراء علا بعد فيما

 يزاه ما كان الذي ببهلوه بدوره الرشيد هارون  ال ليفة التقا ساعات عدة وبعد
 عامل أن  نير .هاسنف الإجابة وتلقا . نفس السقاه ال ليفة فسأل  بالقرميد. يلعب
 أن  ال ليفة حلم الليلة، تلن في نفس . من ي جل أن ل   ائلار  مجنون، أن  علا بهلوهر 
 أراد بينهم، وتحلق بالملائكة محاطة وهي الجنة في رائ  جناح في زارين زوجت  ير 

 من وال جل الغضب أيقه  الد وه. من من  لكن  الجناح هذا إلا يد ل أن ال ليفة
 نفس  يجد كيف وسألها رآه. الذي الحلم عليها و ص زارين زوجت  إلا وج وت نوم ،
 تد ل. أن لزوجت  يسمح بينما المقمنين، أمير وهو الجناح إلا الد وه من يمن 

 أن نير البمن يضاعف أن الرشيد هارون  حاوه بهلوه. م  بحكايتها الزوجة فأ برت 
 ذلن من والأكبر م ادعة. طبيعة ذو ن)لأن بهلوه، ل   اه )ه(، بذلن: يقبل لم بهلوه
 الله!(. م  تساوم أن يمكنن أن  تعتقد فهل تشتري. أن  بل رأيت أنن

                                                                 
 أو هارون الراشد. (1)
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تمبل الدرة  يمة رمزية ننية جدار في إيران بالمعنيين اهجتماعي وتاريخ 
 .(1)الأديان

تعتبر الدرة  (2)فحسب  صة أسطورية ذكرها سعدي في البستان )گلستان(
صدفة تقدمت إلا سطح البحر  طرة مطر سقطت من السماء وتلفقتها 

لتستقبلها. فتحولت  طرة الماء هذه التي هي بذرة سماوية إلا درة. أنهر أيضار 
 (4)اسكندر ـ نام  (Nizami)ونهامي  (3)إلا المبنوي ه. جلاه الدين رومي

 .(5)وهفت ـ پيكر
تستمد هذه الأسطورة أصلها من الفلكلور الفارسي وتشكل موضوعار متكررار 

. من جهة أ ر  نجد حديبار يرو  عن الرسوه ـ وه يسعنا ال وا في الأدب
 في صحت  هنا ـ يعرا الفكرة نفسها:

إن لله عبادار مبلهم في الدنيا كمبل المطر، إذا نزه في البر نبت البُر، »
ذا نزه في البحر  ر  الدر  «.وا 

عمل القزويني في )عجائب الم لو ات( علا إيجاد تفسير علمي لهذه 
رة. فهو يروي أن نسيم الربي  يحمل  طيرات الماء من بحر أو ياس الأسطو 

(Oqias) ؟ إلا ال ليج الفارسي. تحوي هذه القطرات أحيانار مادة مائعة مبل
الزئبق. عندما تصل إلا البحر يفتح المحار صفقي  )مصراعي ( حتا يستقبلها 

                                                                 
د اللقلق في ال ليج الفارسي ) (1) مقالتنا المعنونة ب ـصي ارن ذلن م    1960, p. 3. A. J.. N 

381 -397. ) 
. فورني، طهران Saadiسعدي الشيرازي  (2) . ا هجري  1316، البستان، نشر بواسطة م

. ص  أيضار ص  122شمسي .  ارن  مقط  الراب ( مقط  البال (، ص  105 ـ 5 ـ 4)ال )ال
)جور ناه دي فوي،  160 مقط  ال امس( السيدة جان ديوهفوي  ( باريس 1886 ـ 1884)ال

1888. 
ي  (3) مجلد الأول، حوال دين رومي، المثنوي، ال نشر وترجمة  1469ـ  1468جلال ال

 .1925نيكولسون، لايدن، 
 .58، صLuknow ،1879هامي، إسكندر ـ نام ، نشر هكنو ن (4)
فهد داستغردي، الطبعة البانية، طهران،  (5) هجري شمسي.  1334نهامي، هفت  ـبيكر، نشر 

 .52، 49، 27، 19ص 
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تم مقارنة فتههر الدرة التي يتو ف حجمها علا حجم القطرة الأولية. هنا ت
مرية من النموذ  ر المحارة بالرحم الذي ينفذ إلي  السائل المنوي. فتتعرف علا 

الغابر تشدد علا الشب  بين الصدفة والعضو التناسلي عند المرأة. والدرة دا ل 
المحارة تشب  بالجنين. نجد الرمز نفس  في أنلبية الأ بار الدينية من إيرانية 

 .(1) يرة بأسطورة وهدة أفروديت الشهيرةوهندية ويونانية وتتميز الأ
وتق ذ الدرة السليمة في الأعماه الفلكلورية والأدبية الإيرانية كرمز للعذرية. 
نجد ذلن أيضار عند الأكراد بشكل عام وفي كتابات أهل الحق بشكل  اص، 

 «.يبقب درة البكارة»ويتم است دام العبارة التالية للدهلة علا فا البكارة 
 (archetype)ة أ ر  تعتمد طائفة أهل الحق النموذ  الأصلي من جه

نفس : فكل أمهات التجسدات الإلهية هن عذار  واسمهن بشكل أساسي هو 
 .(2))سر البحر ـ رمز البحر م. م( ( Bar –Ramz)رمز ـ بار 

وتتم مقارنة الطفل بالدرة والأم بالصدفة. في  طعة شعرية من الإسكندر  ـ
عملية الحمل بالإسكندر بتشكل درة ملكية في صدفة  صبها  نام  يشب  نهامي

نفس  نذكر هذه القطعة الشعرية من العمل الفلكلوري  امطر الربي . وفي المنح
 : (3) )أسرار حمزة(

 اأين ترك پريجهر خدايا خلف كيست
 

 وين گوهر يكدانه در صدف كيست 
 يا إلهي، ابنة من هي هذه الحسناء» 

 « التركية؟ 
 الدرة الفريدة من أي محارة  رجت؟هذه  
 وبصدد وهدة أحد الأمراء يذكر: 

                                                                 
آلهة الحب والجماه عند اليونان. تقابلها فينوس عند الرومان. وعشتار عند الساميين،  (1)

 ض مة من عمق المحيط حين وهدتها. ت ر  أفروديت من  لب محارة
(2) ( للهجة الكورانية  با اً من شعر الشيخ أمير  يت ارن، مقالنا اثنان وخمسون ب  .1956A. J .ق

N4 الحق  Akten des undzwanzigsten Incarnationalen( وفكرة التجسد عند أهل 

Orientalisten Kongress. Munchen 1957. P. 496 – 498. 
ـ شاه، تبريز رموز حمزة،  (3) ة حجرية تحت إشراف برويز ميراز، ابن فتح علي   1320طبع

 .326( ص 1902)
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ي ر  من « لقد جعلت المرأة، التي هي كالشمس الم فية وراء الحجب»
محارتها في نهاية الشهور التسعة درة، هو ولد أشب  بالشمس المتلألئة، ه بل 

 (Dorr) «درة». لقد است دم نهامي كلمة (1)هو أكبر بهاء من الشمس نفسها
حد الأميرات السب  في  (Dorr – satti)في تركيب اسم علم هو درستي  كاسم أ

 . (2)هفت ـ بيكر
وكتب المقرخ الجويني )أواسط القرن البال  عشر( بصدد زوا  ابنة 

ه من السلطان عبمان:  شا سلطان عثمان از صدف »السلطان محمد  وارزم  ـ
دري را خطبه كرد. سلطان خاندان سلطنت دري و از نجوم آسمان معالي ب

بت آن ملتمس اورا مشرف كردانيد باجا  .«)محمد خورازمشاه(. 
ن عبمان من العائلة المالكة أن تمنح  درة، مبلما تمنح » لقد طلب السلطا

 «.الصدفة..، ووافق ال وارزم ـ شاه علا ذلن
 (Dorr Manzumتتم مقارنة السلسلة العائلية أحيانار م   يط من الدر المنتهم )

)الدر المنهوم(. وتست دم الصورة نفسها بصدد الكلام المصاغ علا شكل 
في الأدب الفارسي إلا كلام أو فكرة د يقة، أما « درة». ويشار بكلمة (3)شعري

بسبب جمالها أو كونها نتا  الموهبة الإبداعية للمقلف، فيقاه علا سبيل المباه: 
وأيضار يقاه  ،(4)درة نادرة فكرة ذكية أروع من« نكت ، زيباتر از در يتيم»
معارف وعلوم »، وتعني «نواصان درياي دانش، نواصان درياي معرفت»

 «.بعمق البحر
 «.حقائق بعمق البحر»، «نواصان درياي حقايق»

                                                                 
 .10نفس المصدر، ص  (1)
 .78ذكر ص  (2)
.27نهامي، هفت، بيكر ذكرت الطبعة )ص  (3) ) 
ا عام  (4) هجري( الملا أبو بكر ابن هدايت الله كوراني  989) 1581سرا  الطريق، كتبه

، و د  دمها مقلف ه ة وردي )العدد Yadegarذا النص في مجل للسنة  7و 6، طهران، 
د،  )شباط  1327ال امسة، إسفان  (.1949هجرية شمسية = 
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ينشر الدرر البهية من شفتين من »أي « لقلق تر ز لعل تازه فشاند»
 ، يقاه هذا عن حدي  آسر.«العقيق الأحمر

 «.عند نظم الشعر»، نظم الدر «شيدنگوهر در رشته ك»
كما است دمت عملية بقب الدرة التي تتطلب براعة كبيرة كنوع من المجاز 

 «:يبقب درة الكلام»لكل جهد د يق وأنيق، ومتميز. وبهذا المعنا يقوه حافظ 
 بخوان غزل گفتي ودر سفتي، بيا وخوش بخوان حافظ

 (1)كه بر نظم تو أفشاند فلك عقد ثريا را
 « د  لت نزهر وبقبت درةلق»
آه يا حافظ، تعاه ونن   حتا تنبر السماء علا أشعارن )دررار من عقد »

 « بقب درة الحمد لله»( وأيضار يقوه ساني: Pleeades)المشاهير من الشعراء 
ند گفت  شكر اورا كسى چه دا

 گهر شكر اوكه داند سفت
 ؟«ذامن يستطي  شكر الله؟ من يستطي  بقب درة عمل الشكر ه»

أو  (Dorr)الكلمة المست دمة للتعبير هي كلمة الدر العربية الأصل 
 العربية. (lolo)ذات الأصل الإيراني، كما تست دم كلمة لقلق « گوهر»

نير أن اهصطلاح الداه علا الدرة بالمعنا الصرف هو مرواريد 
(Morvarid)  باللغة الفارسية وبالبهلوية.  ارن ذلن بالكلمة اليونانيةVapyapltns 

التي منحت اهسم لإحد  الأزهار، كذلن الحاه في  Margaritaواللاتينية 
وردة المارنريت. كما أن  اسم علم  (Gol e Marvarid)الفارسية )كل مرواريد( 

في الفارسية وبشكل  اص بالكردية مرواريد. لقد أ ذت كلمة گوهر في 

                                                                 
ن  (1) دكتور ن. جاني، طهران،  ,X aja Sams ad din Hafez Siraziديوا حرره محمد  زويني وال

.4ال ط  4)ص  4هجري شمسي. نزه  1320 ) 
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« الجوهر»ده علا كما في الفارسية، بمعنا مجرد ي (1)النصوص البهلوية
الحد  العرضي »بالتعارا م   (Substance Essence)« المادة»و
(Accident)» وكبيرار «. العري والنسب»ومن هنا « المصدر»و« الأصل»، أو

ما نجد هذا التعبير في الأعماه الملحمية و اصة الشاه ـ نام  للفردوسي: با 
عري نبيل، بد گوهر  من (Neko – gawhar، نكو گوهر )(ba – gawhar)گوهر 

(bad – gawhar.من عري سيء ) 
، وهي صيغة الجم  (Gawharan)گوهران  ةمن جهة أ ر  تست دم كلم
للدهلة علا العناصر  ( Gawhar –Çar)من گوهر، وكلمة چار گوهر 

. وبصدد أصوه اشتقا ات هذه المفردات فإن أفضل ما يمكننا فعل  (2)الأربعة
نفنست يالتحقيق الذي  ام ب  البروفسور ب هو ا تباس بعا المقاط  من

لقاموس أصوه الكلمات السنسكريتية للسيد ماي هوفر. و د ههر هذا التحقيق 
 .col 5/10 1960 2/1العدد  OZLفي 

 التحديد التالي:  gotraيعطي السيد ماي هوفر في المادة 
Cotram: N. Kuhstal, stall Gechlecht, Familie.. = m. p: Gohr, 

vornames Gechlecht, Marterie, Edelstin, sog. Yws, Gechecht, Materi 

Wackernagel, Neup. Gohar Edelstien.. zu gauh, s. auch 11/2. 79. 

يعطينا السيد بينفنست إيضاحات مهمة عن هذا الموضوع حي  يقكد أن 
سئلة العلا ة بين الصيغ الهندية والإيرانية لهذه الكلمة تبير الكبير من الأ

. ما هي الطبيعة Gotraالصعبة. السقاه الأوه كما يقوه هو حوه شكل 
؟. وهنا تنبغي الإشارة إلا مشكلة Gauو Gotraالتركيبية للعلا ة القائمة بين 

                                                                 
ارن المقط  الباني )ص  (1) ئي للشكوكات،  Gumaknk Vicar -andSk( 35 ـ 34  لنها الحل ا

ترجم  وعلق علي  ب. بيير ـ جان دو ميناس، و. ب.  Pazad Pdhlviنص م طوط   ـ
. 1945فريبوغ )سريسري(   Helfsbuch des pahlvi (t. I, Texte ynd Index. هـ. س. نيبرغ

des pahlvi Worter, Upsala, 1931) 
لمباه، بوره (2) ل ا تبريز،  ارن، علا سبي ـ جام  لمحمد كريم تبريزي،  )=  1260ان  هجري 

1844.) 
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باللغة الهندية، فستههر مشكلة  Gotraجديدة. إذا ما أ ذنا في اعتبارنا معنا 
ن معنا  فهل  .V. Rط ما يببت  الـ هو فق« إسطبل، حهيرة للأبقار»جديدة هي أ

؟. القواميس تنتقل من «..عائلة، اسم العائلة»يقود هذا بشكل مباشر إلا معنا 
كلمة إلا أ ر  وكأن هذا اهنتقاه يجري من تلقاء نفس  وكلها ه تذكر أن 

Gotra  الذي يتميز عن  «الإسطبل»)كاسم( للعائلة يستمد جذوره من مفهوم ،
 Hubchmanارنة م  الصيغة الإيرانية لم تعد بسيطة، تمامار. أ يرار فإن المق

persische Studien  ير  في العلا ة بين الكلمة 948الر م  96في الصفحة ،
وم  «. Bedenklich« »حرجة»علا أنها  Goharوالفارسية  Gotraالسنسكريتية 

ية تقدم المعرفة باللغة الإيرانية فإن التفاري بين صيغها وبين صيغ اللغة الهند
المادة الأساسية، »تعني  Goharتتزايد أكبر من أن تتنا ص. فبالفارسية 

« الحجر الكريم»، «المعدن»وبالت صيص تعني أيضار «. ال اصالجوهر »
كما يمكن أن تطلق علا «. المادة بامتياز»كأصناف م تلفة أو أنواع من 

العبور في  للُ لُق الإنساني. في كل الأحواه ه يمكننا« الطبيعة الأساسية»
بشكل  Ganسو  علا معنا مجرد، وهنا لم تعد هنان أية صلة م   Gohrكلمة 

، ولكن بالقدر نفس  إلا «*Gauoraأن تعود إلا  Gohrرئيسي، يمكن للصيغة 
*Gavaora  ذا ما حللناها في 83) ارن بايلي، المشاكل الزردشتية، ص (. وا 

بور »بمعنا « Gav»ي للجذر اللغة الإيرانية نفسها، يمكن أ ذها كاشتقاي اسم
  Gohr=Gotraالكلمة السنسكريتية  . ماذا بقي إذن من تساويOra»بواسطة 

الفارسية الوسطا؟ يمكننا، من وجهة نهري، أن نواج  احتمالين فقط. فإما أن 
Gotra  متطابقة م  « بمعنا عائلة»السنسكريتيةGorta «بمعنا إسطبل »

لها أي محل هنا.  Gohrتعد الكلمة الفارسية  )وهذا لم يبين(، في هذه الحالة لم
 Gotraترتبط م  السنسكريتية « مادة»الفارسية الوسطا بمعنا  Gohrأو أن 
سنسكريتية « جوهر بناء،  اصية أساسية»بمعنا  ن ال بمعنا  Gotraحينها فإ

 هي كلمة م تلفة يصعب تحليلها.« إسطبل»
في اللغة الفرنسية، بفكرة المنغلقة توحي، كما )القو عة(  إن صورة الصدفة

 ش ص منغلق علا نفس :
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بستن گوهري   همان به گر آ
 

 كه همچون صدف سر بخود دربرى  
إذا ما حملت درة في نفسن، فالأفضل أن تنغلق علا نفسن كما تفعل » (21) 

 «.الصدفة
ترمز الدرة إلا الوهدة الروحية، للمعرفة، بمعنا الصوفي. انهر بشكل 

 .(1)شهير للدرة من أعماه توماس اص إلا النشيد ال
أي « گوهر مقصود»أن الصوفي يسعا دائمار للوصوه لمبال  ولغايت ، إن  

 «.گوهر مراد»أي « درة ما هو مرنوب»، «درة المباه»
 ( في  صيدة نزه:1388ـ  1320هكذا يقوه حافظ )

جم از ما ميكرد  سالها دل طلب جام 
 

يگانه تمنا ميكرد   آنچه خود داشت زب
وهري كز صدف كون ومكان بيرون گ 

 بود
 

 (2)طلب از گمشدگان لب دريا ميكرد 
، وفي الوا   كان (3)كان ومنذ أعوام طويلة يطالبنا القلب بكأس جمشيد» 

ن القلب يطالب التائهين علا ضفاف البحر بدر ة  يطالب الغير بما عند نفس . كا
 «. ارجة عن صدف أي  كون ومكان

( Essence sublime)نا البح  عن الجوهر الأعلا البح  عن الدرة يمبل ه
. يقوه الكاتب المتصوف الكردي ملا (Cache Dans le Soi)الم تفي في الذات 

م( 1605هجري =  1014أبو بكر ب. هداية الله زوراني كردي )المتوفا سنة 
 : (4)وهو مقلف سرا  الطريق

                                                                 
(1) The apocryphal New Testement  ،  وما يتب . 411، ص 1935حرره جيمس، أكسفورد
 ، ال ط السادس والساب .96، ص 142مذكور، الغزه  (2)
ني ع (3) د من المعا ذي رأ  الملن جميشد من  لال  العالم. وهي تملن العدي ند الكاس ال

 الصوفيين، إحداها هو  لب المنتسب.
لاحهة ر م  (4) )انهر الم   .7( ص 15سرا  الطريق 
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 أي صدف جوهري گوهر والا
 

نه بساحل لا   (1)جان وجامه ب
أنت يا من تبح  عن الدرة البمينة في الصدفة، ينبغي أن تترن بيابن » 

 «.وحياتن ال اصة علا ساحل ه
  ائلار: (2)كذلن است دم الحريري هذا المجاز في إحد  مقامات 

 ه يصونها إه  صدف الشريعة (3)درة الطريق
« درة الصبر« »صبر وهريگ»لقد است دم المتصوفون التعبير التالي 

شكيبائي»، «الحجر الب س لنفاد الصبر»لتعارا م  با «.  رمهرهء نا
مهره( الفارسية أو ال زف  لاح المست دم لمعارضة الدرة هو ) راهصط

بالعربية. تمتلن الدرة، في الشري وب اصة في فارس، منزلة رفيعة مشتقة من 
الحلي،  دسيتها. لهذا فهي تزين تيجان الملون. ونجد آبار هذه السمة نفسها في 
و اصة الحلق المرص  بدرر نادرة وبمينة: وينعكس شيء منها علا 

الأش اص الذين يحملونها. تتم الإشارة دومار في القط  الشعرية والنبرية 
الفلكلورية الإيقاعية إلا الحلق الدري للسافي. تنتهي هذه بأن تصبح كليشة 

 ارة:أدبية تكون وهيفتها الأساسية هي تزويد القافية إلا العب
ند. بادهء چون خون سياوش بگردش در آورد  ساقيان دار دركوش، 

مقلف نزهة  (Hamd – Allah – Mustawfi)ويروي حمد الله المستوفي 
توشبان ( بأن السلطان أمير 1340للهجرة =  740القلوب )المكتوب سنة 

(Tchupan)  من منطقة نيسابور، وض   اتمار مرصعار بالدرر في نلاصم
وكان  (Farsang)أربعة فراسخ  (Tus)وس طن في مكان يبعد عن إحد  الأسما

                                                                 
هي نير الله، ومن هنا Laه،  (1) ، في الشهادة الإسلامية، بنفي كل ما هو إل ، أداة نفي تقوم

 إبعاد كل ما هو نير إلهي عن الحقيقة، وب اصة اهنفصاه عن الذات والفناء الصوفي.
في مقامات ذكر في س (2) ذا اه تباس  . لم نجد نص ه قرن البال  عشر( را  الطريق )ال

و ساسي باريس،  نت ب من  بل سيلفستر د اللغة العربية م  تعليق م الحريري، المنشورة ب
1822. 

م(. (3)  الطريق تعني هنا الطريقة الصوفية )م. 
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يتسلون بجعلها تقترب من سطح النب  عبر رمي  (Courtisan)أفراد الحاشية 
فتات ال بز. فهل كان هذا لغاية التمت  بالمنهر الجليل للسمكة، أم أن  طقس 

 .(1)تم نسيان فحواه؟ ه يجيبنا المقلف علا ذلن
قية  يم رمزية، ويتم التشديد علا هذه الحلي البمينة عند تمتلن العقود اللقل

وصف جماه إحد  الأميرات، أو حتا أية امرأة بشكل عام. كان يتم صناعة 
في الماضي في إيران وبين القبائل  اتلقلق  (104)العقود اللقلقية ذات الـ 

  الكردية. وهذا العدد نفس  من الدرر ذكره ماركو بولو في الهند عندما تحد
)شاطئ الكورومانده( الذي يحمل شريطار  (Maabar)عن ملن مابار 

 (104) يردد كل يوم، في الصباح والمساء،« لأن  كما يقوه» لآلئ (104)يحوي
 . (2)علا شرف أصنام  أدعية

ه  من العقود الأسطورية الشهيرة في الفلكلور الفارسي هو العقد الذي تلقا
. لقد شكل موضوعار لحكايات (Tribut)الإسكندر من الشمس علا شكل إتاوة 

ن نجد مباهر عنها في أحد الأعماه النبرية الذي يبدو كأن   شعبية عديدة، يمكننا أ
ل نهامي الشهير  وهو يحمل العنوان  (3)نام -إسكندر» نس ة مبسطة من عم

وحسب هذه القصة فإن الإسكندر بعد أن فتح «. نفس ، أي )كتاب إسكندر(
اية العالم. هنان كانت الشمس وهي في م بئها تشب  بئرار الشري، وصل إلا نه

ينببق من  اللهب، وكانت تعود إلي  كل مساء لت ر  في الصباح وهي تركب أسدار. 
وبعد بلا  محاوهت فاشلة، تمكن الإسكندر من نرس راية سلف  الإيراني جمشيد 

هرت أمسكها علا حافة البئر لقد وصل إلا البئر وتر ب  رو  الشمس، وعندما ه
 وسلبها  درتها، رنم احتجابها وصرا ها البائس.

بدا الإسكندر عنيدار، عندما فضل عبور العالم بأكمل  لغاية وحيدة وهي 
 الوصوه إلا تلن المنطقة وطلب الأتاوة من الشمس.

                                                                 
.  القسم الجغرافي من نزهة القلوب الذي ألف  حمد ـ الله مستوفي من (1)  زوين، نشر من  بل

G. le Srtange, leyden. 1915 p 149 
 .253، ص 1955ماركو بولو، وصف العالم، نشره لويس هامييس، باريس،  (2)
( ص  (3) دي( طهران، )بدون تاريخ )كوليات هفت جل  .275اسكندر ـ نام  
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يحسن بنا أن نلمح إلا أن الشمس في الفلكلور الفارسي هي أنبا، فهي 
الشعبية  ورشيد  انم، و د كانت اللوحات تدعا في الحكايات والأناني 

تعرضها بملامح أنبوية. في  صتنا هذه تمنح الشمس الإسكندر أنلا ما تملك  
الذي ه نهير ل ،  ئيكنوع من الفدية والضريبة في آن واحد، وهو عقدها اللقل

فهو البروة الوحيدة التي يمكنها أن ترضي ملكار كان ينعم حينها بكل بروات 
يشكل هذا انتصارار سجل  الإسكندر علا كبرياء الشمس. حي  الأرا. و 

اعترفت الشمس بهزيمتها أمام . وبعيدار عن القيمة الأصلية نير المقدرة للحلية، 
فإن منحها للملن يتضمن معنار مزدوجار: في البداية بكونها عقدار فهي ترمز إلا 

هة أ ر  لكونها أنبوية وروعة الشمس التي تبري علا نرار تلن الدرر. من ج
دررار، وليست أنواعار أ ر  من المجوهرات البمينة، فإنها ترتبط بقداسة  اصة 
بكونها رمزار للنقاء والجماه والندرة، مما يمنحها  يمة استبنائية. وربما يعود إلا 
هذه القصة المفهوم الذي نجده في الحكايات والتعابير الشعبية والذي يعزو إلا 

حدة  يمة تناهر الضريبة التي يقدمها أحد عقد من اللآلئ أو  حتا إلا لقلقة وا
ل من ذلن، فربما منحت هذه  ل أ  ن، وربما يكون العكس حتا ولو بشك البلدا

 الفكرة وهدة القصة نفسها.
في الأساطير والحكايات تكون لحا الملون والأمراء، التي تده علا  يلاء 

كانت التمابيل القديمة التي  فوي بشري، مرصعة بالحلي و اصة بالدرر. وربما
 هي من أوحت بهذه الصورة.« مزهرة»يحمل الرجاه فيها لحار 

قنطورهء دور « )الغندور»تكون البياب نالبار مرصعة بالدرر و اصة 
)عياران( الذين ي دمون الملون أو الأبطاه. وتحمل « للفرسان( »مرواريد دوز

عنا التوس  فيها الآن، حلقات الأحزمة )كمر  ـبند(، التي تربط برمزية ه يس
مرصعة نالبار بالحلي، وبكون الدر شعارار للعفة، فقد ا تصرت علا النساء. 
وهنان نوع من الأردية النسائية الجميلة يتألف من وشاح محاط بشريط من 

(. كما يمكننا أن نجد أيضار لفحات مزينة شبه حرير مرواريد دوزالدرر يسما )
( وبسبب شدهء مرواريدأو أحزمة للنساء والرجاه: )بالدرر تست دم كعصابات 
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القيمة العهيمة للدرر، فقد تمنح هذه اللفحات كنوع من الهبة لرف  شأن ش ص 
ما. ومن الأمور الكلاسيكية عند وصف جماه وننا امرأة ما، يتمُّ تصويرها م  

 وشاح مرص  باللآلئ مفروش علا ركبتيها المتصالبتين بببات.
م الشعبية الشعرية من الحقبة الصفوية، بعنوان )حيدر في إحد  الملاح

، يطعن البطل الذي هو ) زه باش( أي جندي في الجيش الصفوي، من (1)بن(
ة عن نفسها بينما حاوه هو  سيف ابنة أحد  ضاة كشمير. لقد دافعت الفتا
)شدهء مغازلتها. وبعد أن جرحت ، ربطت جراح  بوشاح مزدو  ترصع  الدرر 

ذلن كتعويا عن الدماء التي أريقت، وحتا يتمكن من است دام و  مرواريد(
بمن الدرر في العناية بنفس . هذا النوع من الأوشحة المحاطة بالدرر، التي 
تدفعها نالبار الممالن كضريبة، تمنحها الأميرات الحسناوات في القصص 
ن، وتست دم أيضار كعلامة للعرفان أو ك تذكار الأسطورية إلا أحبائهن المسافري

 بينهم.
ويسما الصندوي الذي تحفظ في  الحلي، بشكل  اص الدرر، ب )در ( 

 وأيضار )طبل (.
، «فتح صندوي الدرر»بمعنا )درج كهر كشودن( تست دم العبارة التالية: 

 كمجاز للدهلة علا حسن الكلام.
وكبيرار ما نجد في القصص السحرية ههور نزهن بقرون ذهبية وسرو  

تغري الأمراء الذين يقومون بالصيد وتبعدهم عن جيوشهم. هكذا  مزينة بالدرر،
 تبدأ مغامرات الحب، أو بالأحر  السحر، التي تو   الأبطاه في المصيدة.
وكان الأمراء يعبرون عن كرمهم أحيانار بمنح ملء  بعة من الذهب، أو 

بدامن افشاندن(.ملء حاشية بوب من الدرر   (23) )زر بكلاه ودر 

                                                                 
. هـ.  (1) ة والمقلف نير معروف( طهران، مكتبة ومطبعة م در ـ بن )رواية نبري علمي حي

)شمسي(.  ارن  1319  .22، 18 ـ 16، 10 ـ 8هجري 
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ر في العادة إلا ما هو الأبمن والأنلا. هكذا يقوه الإمام ف ر تشير الدر 
بصدد مدينة هرات  (1)(152الدين الرازي )ورد ذكره في نزهة القلوب ص 

Herat: 
ذا ما رنبت في  وه » إذا ما سألن أحد ما أي المدن هي الأفضل، وا 

ة درة الحقيقة فقل: هرات. العالم مبل البحر، و راسان مبل الصدفة، وفي الصدف
 «.هي هرات

لقد كانت الدرر وسيلة للتباده في العمليات التجارية عند التعامل م  المواد 
( فقد وجد في حي كولباره 49البمينة. وحسب حمد ـ الله المستوفي )نزهة ص 

(Jolbara)  في أصفهان في القرن الراب  عشر، صنم حجري كبير يزن حوالي
ب زعيم عباد الأصنام في الهند طن. رن 11، أي حوالي (Man)مان  10000

بشرائ ، فمنح في  عُشر وزن التمباه من الدرر، نير أن السلطان رفا ذلن 
 احترامار للإسلام.
ه أن الملن إذا ما رضي عن أحد الشعراء وال طباء نفس   في المنحا ، يقا

بـ )گوهر « الفريدة»كان يعمد إلا ملء فم  بالجواهر والدرر. تدعا الدرة النادرة 
يكدان ( أو كما تسما في العربية )درة يتيمة(، بشكل  اص عندما تكون سليمة 
ونير مبقوبة. الدرر التي تستحق أن توض  علا التيجان تسما بـ )درة التا ( 

« العقد الفريد»و د أ ذت العديد من الأعماه الإسلامية من هذه العبارة، مبلار 
 «.الدرة الفا رة»و

الشعبية إلا فن التمييز بين الدرر الحقيقية والدرر كبيرار ما تلمح الحكايات 
المزيفة، وتست دم في ذلن تقنية نريبة حي  تغطسها في ال ل. فتبقا الدرر 
. (2)الحقيقية سليمة أما المزيفة منها تفقد بريقها المصطن  فتغدو أحجارار ب سة

                                                                 
عريف. (1)  ه يحتا  الف ر الرازي إلا ت
 .281 ـ 280رموز حمزه. ص  (2)
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ال ل،  نجد أن دررار حقيقية بمينة تذاب في (1)نير أن  في أسطورة كيلوباترا
 اصية . يذكر سعدي في "البستان" (2)بعكس الحكايات التي تحدبنا عنها للتو

للفساد  عدم الفساد التي تتمت  بها الدرر يضعها بالتعارا م  الطبيعة القابلة
 للإنسان ال سيس.

ه، فيتم الحدي  عن عنقود من  أما في كتاب الإسكندر النبري الذي ذكرنا
بحجم البندي توجد في بلاط الجن. يقوم الفارس  د()خوشه مرواريالدرر الكبيرة 

الذي ي دم الإسكندر با تلاسها بمساعدة مادة سحرية، هي كحل سليمان 
 حي  يضع  في عيني  فيصبح نير مرئي. ،)سرمهء سليماني(

تبدو هذه الدرر من نوع  اص ه تست ر  من المحار بل تقدم علا شكل 
 عنقود من العنب.

ي الجماه ال لاب، وهم يولدون حسب الحكايات يتم وصف الأطفاه ذو 
أحيانار في مساكن فقيرة ويحلون فيها الفرحة والرفاهية، بطريقة تستحضر كنزار 

ما: فشعرهم من ذهب، والأحجار تحت أ دامهم تتحوه إلا ذهب وفضة، عندما 
ل  يضحكون ت ر  با ات الأزهار وتسقط الدرر النقية من عيونهم علا شك

 دموع.
حدي  في أساطير أ ر  عن أنواع من الدرر تست ر  من البحر إه يجري ال

أنها ه تولد في الأصداف. بل إن الأسمان وحيوانات البحر تحملها في دا لها 
 : (3)وتتكفل بحفهها. هكذا يكتب مقلف "سرا  الطريق" الكردي الأصل

تناها إلا سم  أحد الدراويش أن  إذا ما كرس الإنسان  لب  وأ لص »
 ، يمكن  أن يزيح الجباه وأن يجفف البحار. ذهب هذا الدرويش الذي كان نيت

وابقار من طهارة مقصده، إلا السلطان سنجر، الملن السلجو ي، وطلب من  يد 
                                                                 

المذكورة في هفت بيكر لنهامي،  (1)  ، يب في الحل ة  درة نير المذاب ارن، بالمقابل، حكاية ال  
 .233 ـ 230ص 

. 174طبعة مذكورة، ص  (2)  )المقط  السادس(
ا 47 ص (3) .15. ) ارن ملاحهتن ) 
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إما أن يكون هذا الرجل مجنونار أو أن  »ابنت  للزوا .  اه السلطان في نفس : 
هكذا طلب السلطان «.  ديس عهيم، أو ربما  د وجد كنزار. ينبغي أن أمتحن 

. عاد الدرويش إلا منزل ، )صد گوهر درخشان(من  إحضار مئة درة متلألئة 
وحمل جرة، واتج  إلا شاطئ البحر، حي  رك  ركعتين، بم بدأ بإفراغ البحر 
بواسطة جرت ، بعد فترة بدأ مستو  الماء باهن فاا. فتضرعت الأسمان إلا 

مائة درة إلا الدرويش. بعد أن أحضرت  الله طالبةر النجاة. فأمرها بإحضار
سلطان. دهش السلطان: أدرن أن  يتعامل  الأسمان الدرر، توج  الدرويش إلا ال

م   ديس، فقدم ل  بالإضافة إلا ابنت  مملكت  وكل ما كان يملك . نير أن 
رنبت فقط في إببات  درتي الروحية، وه حاجة لي »الدرويش رفا ذلن  ائلار: 

 «.عطايانبابنتن وه ب
في هذه القصة، وهي تعني الدرة  )گوهر در خشان(تست دم عبارة 

تست ر  الدرة »المتلألئة. ونالبار ما نجد في الحكايات والآداب التعبير التالي 
دون الحدي  عن المحار. وهنان اصطلاح آ ر في « المتلألئة من عمق البحر

. را في الليل، مبل الس( بمعنا الدرة التي تش  شبچراغ رگوهو الفلكلور وهو )
الأحجار »، أو «الحلي»، «الجواهر»( أن تعني بشكل عام گوهرويمكن للكلمة )

لكنها تحدد في كبير من الحاهت علا أنها درة حقيقية ت ر  مباشرة «. الكريمة
( گوهرمن البحر، أو توجد في أحشاء حيوان بحري. أن مسألة اكتشاف درة أو )

ها في نصوص وتقاليد م تلفة تعود إلا حقب في جسد سمكة، يمكن مشاهدت
، حاكم ساموس، شهيرة جدار حي  (1)(Polqerate)متنوعة وتعد  صة بولقراط 

كان  د رما  اتمار مرصعار بالأحجار البمينة في المحيط، بم وجده في جسد 
سمكة. هنان بالإضافة إلا ألف ليلة وليلة، أساطير فارسية وكردية تروي نوادر 

 مشابهة.

                                                                 
باريس،  (1) غراند  لنص مترجم ومقسس من  بل ف. ي. مي )الكتاب البال ( ا هيرودوت 

 .69. ص 1958
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، كانت تزرع (Requin)(  صة سمكة كبيرة 39ذكر كتاب الأسرار لحمزة )وي
البلبلة في البحر وتقلق راحة السكان في مدينة شاطئية. لقد كان سرب من 
الطيور يحوم فوي رأس السمكة ويهللها بالأجنحة كلما  رجت من البحر. 
 من  فأوكل ملن المدينة إلا بطل، كان  د حل بالمملكة، حل هذه المعضلة.

(. فصن  صندو ار گوهر شبچراغالبطل وجود درة رائعة في أحشاء السمكة )
بطوه أربعة أمتار وعرا متر واحد ودهن  بالقطران وزوده بكوات زجاجية. 
وببت علا الجدران ال ارجية للصندوي  طعار من اللحم. د ل البطل في 

  السمكة. فرأ  الصندوي وأحكم إنلا  ، بم أمر بإنزال  إلا الماء حي  ابتلعت
البطل من  لاه الكوات الزجاجية درة متلألئة في بطن السمكة. حينها كسر 
الصندوي و تل السمكة وصعد إلا سطح الماء. فلاحظ أن طيور السماء 

 جاءت لتهلل .
يقوم البطل في سياي القصة بصن  راية من جلد السمكة ويرصعها بتلن 

جنحة الطيو  ر جيوش  كلما حملت تلن الراية فيكون الدرة البديعة. وهكذا ستهلل أ
 ذلن عامل نصر.

 (Khidr)( ال ضر 40لنهامي )« الإسكندر ـ نام »يكلف الإسكندر في 
ة ) ( الكائن في بلاد الهلمات جشمه آب حياتبالسفر هكتشاف نب  الحيا

تبدأ بالإشعاع إذا ما ا تربت  (Gawhr)الشمالية. ومنح  لهذه الغاية درة عجيبة 
. بعد بح  طويل وجد ال ضر ذلن النب  بفضل الدرة التي سرعان ما من النب 

ن هو 41تألقت عندما ا ترب من النب . أما في "أسرار حمزة" ) ( فإن النبي سليما
من يمنح الأمير حمزة في الحلم درة علا شكل بيضة طائر حتا يستطي  عبور 

 بلاد الهلمات.
كتشفت في الكهوف. وهي عبارة تلمح الحكايات الفلكلورية نالبار إلا كنوز ا

(، مليئة بالأحجار هفتاد خم خسروي عن سبعين جرة، يقاه عنها  سروية )
( گوهر شبچراغالبمينة وتسدها سبيكة من الذهب تتوض  فو ها درة متلألئة )
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تضيء الكهف بنورها ) ارن علا سبيل المباه كتاب الإسكندر النبري ص. 
113.) 

« العجل البحري»ور الإيراني وهي أسطورة هنان أسطورة ممتعة في الفلكل
)كاو بحري(. ي ر  العجل من البحر ليرعا في مر  من النرجس والنيلوفر 

( علا الأرا لتمنح  الضوء كالفانوس. إن گوهر شبچراغفيض  درة متلألئة )
الحصول على هذا الحيوان ينتج العنبر عند الإطراح. يرنب أحد الأش اص في 

في إحدى المرات يدخل هذا الشخص إلى المرج ويغطي  هذه الدرة الثمينة.

حتا يتجنب البور  الدرة بالطين فيطفئها ويخفيها، ثم يتسلق إحدى الأشجار
الهائج. بعد أن فشل الحيوان في إسقاط  من الشجرة، عاد إلا درت  فلم يجدها. 
 . (1)وبسبب الهلمة الداكنة عاد أدراج  إلا البحر. فحصل الرجل علا تلن الدرة

يمكننا أن نستنتج من هذه القصة، أن كلمة گوهر تعني الدرة أكبر من أي 
نوع آ ر من الجواهر لأنها تست ر  من البحر. أما بالنسبة لعجل البحر فلا 

يسعنا البح  في نوع  لأن  يبدو حيوانار  رافيار. م  ذلن فإن ال اصية المنسوبة 
ذه المادة في أحشائ ، وهنان إلي  تجعل   ريبار من حوت العنبر الذي نجد ه
 (Div)(، وهي رواية العفريت 43رواية م تلفة لهذه القصة، في "أسرار حمزة" )

والدرة. لقد كان هذا العفريت مغرمار بدرة رائعة تحفهها إحد  الأسمان الكبيرة 
(Requin)  في فمها. وكانت السمكة تض  الدرة علا الجزيرة حي  ترعا

تطلق . فشلت كل محاوهت العفريت في اه تراب منها، لتستفيد من الضوء الذي 
فقد كانت رائحت  العفريتية ت ون  دائمار، وكانت السمكة تهرب دومار حاملة الدرة. 

باح العفريت المسكين بمأسات  إلا أحد الأبطاه. بادر البطل بالذهاب إلا 
وعادت الجزيرة بهدوء ونطا الدرة بقبعت . حينها  يم الهلام علا الجزيرة 

                                                                 
امس )الكتاب الراب ( البيت 1933 ارن، جلاه الدين رومي، المبنوي، هيدن،  (1) ال  د  مجل ، ال

، ص  2940 ـ 2922 ، مذكورة ماء م « تعجائب الم لو ا» 230 ـ ارن، بقرة ال الملاحهة ر 
7. 
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السمكة إلا البحر وهي تطلق صر ة مرعبة. بم ماتت من هوه ال يبة. منح 
 البطل الدرة إلا العفريت الذي سرعان ما اعتنق الإسلام.

تحافظ الدرة في رمزية الأحلام علا سماتها ال اصة وتفسر نالبار علا أنها 
 . (1)طفل أو زوجة أو سُر ية وبعيدار عن ذلن يمكن أن تكون علمار أو بروة

عرفت الصيدلة القديمة شرابار مقويار من مكونات  الدرر والعقيق الأحمر 
ويتحد  القزويني عن علا  يصن  من الأصداف وجد في  (2)المهروس

الإسكندرية في فترات محدودة من السنة. حي  يتم نليها وت لط م  العري، 
 تست دم لعلا  الجذام.

الإيراني، لنر  الآن الأهمية التي بعد هذه الدراسة عن الدرة في الفلكلور 
يطرحها هذا الموضوع من وجهة نهر رمزية الوهدة، بشكل  اص عند أكراد 

 أهل الحق حي  يكتسب هذا الرمز بعدار كونيار.
ك ونية )نشأة الكون(  ، فإن ال لق تم في (Cosmogonie)فحسب نهرتهم الن ش 

في البداية، و بل  لق هذين مرحلتين:  لق العالم الروحي و لق العالم المادي. 
ن الإل  فقط موجودار ولم يكن هاهرار. بم  لق درة في عمق المحيط  العالمين، كا

 الأصلي وبقي هنان وحيدار.
لم يكن هنان في الوجود أي م لوي نير .. »(3)تعلن شاه  ـنام  حقيقت

رها الحقيقة العليا، الفريدة، الحية، الفاتنة التي كانت تسكن الدرة وكان جوه
م فيار. الدرة كانت في صدفة والصدفة في البحر وأموا  البحر كانت تغطي كل 

 «.شيء
                                                                 

(1) e x ab –Ta Bir   ( 53)م طوط ص 
Staats ynd Yniversitats Biblithek . Gottingen K pers, 36 (Orient 155) (1888 von Prof, 

Kielhorn Geschenkt) 
 .39هفت ـ بيكر لنهامي ص  (2)
)م طوط نير مطبوع نمتلك ( ص  (3)  .35شاه ـ نام  حقيقت 
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كي )الله( ل  عندما كان م  »الوصف التالي:  (1)نجد في ديوان الشيخ أمير
(، لم تكن هنان أرا وه سماء وه صوت أي إنسان. الله، Yaعلا شكل يا )

حين ذهبيين  ـ حينها كان ، كان  د حل ف(2)«في مههر طائر بجنا ي الدرة النقية
ملكي يسكن الدرة، والدرة في عمق المحيط نير مرئية السر. لم يرنب في 

البقاء وحيدار، فعبر عن  درت  و لق العباد الم لصين، وأبرم عقدار م  عباده، بم 
 «. ر  من الدرة دافعار  دم  اليسر  إلا الأمام

صوص أهل الحق التي المطبوعة في ن Tadkirat – Al – Alaفي م طوطة 
( 5، ص. 1952حررها م. و. إيفانوف )عباد الحقيقة في كردستان، هيدن، 

م في بداية  لق  بق»يمكننا  راءة ما يلي:  ت  المطلقة، در عندما صن   الق العال
في هذه «. الدرة جعل يههر في  لبها  مس صور من صوره المحضة

ضمن م طوطة فارسية المجموعة الم تارة من نصوص أهل الحق نفسها، و 
واري، عبرنا علا هذا المقط  حوه ال لق: گللدوريش  في الو ت »ه شير سبز 

الذي لم تكن هنان أرا وه سماء، كان ملن العالم جوهرةر في صدفة، 
وهرة فاستقرت گواستطاع فيما بعد أن يض  بقدرت   طرة من جوهره في الـ

وهرة إلا ماء وتشكلت السماوات وهرة، بم أرعد الرب فتحولت الجگالجوهرة في الـ
 . (3)«من ب ارها والأرا من زبدها

 :(4)يذكر م طوط )عالم حقيقت(
 بل بدء ال لق كان جوهر الحقيقة السامية وحيدار. مو ع ، مكان  لم يكن »

( هو وحده يعلم أجل  كم عامار، مئة..، dafterمعروفار. وحسب كتاب الـ )دفتر 
                                                                 

 .42ر مطبوع، ص م طوط ش صي ني (1)
و إل  ال ير والنور، كان يمبل  آهورامزدامن الجدير ملاحهة إن  (2) ، وه ة الزردشتية لديان في ا

برية في فارس تحتفظ بصورت  علا شكل  . وه تزاه ص رة بهيستون الأ كبير بشكل طائر 
م.م(. ا. )  طائر وهو ينهر بكبرياء إلا داريوس ملن فارس وميدي

لاعب  (3) الت ا  وهر وهذا شائ  لد  أهل الحق. لذلن رأيت من گبكلمتي جوهر ويلاحظ هن
لا النص الفارسي بعد أن أشكل علي النص  الأفضل إعادة ترجمة هذا المقط ، معتمدار ع

 الفرنسي.
 .1م طوط نير مطبوع نمتلك  ص  (4)
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فغاص في بحر الدرة. مك  فيها «. ه شيء..أو مئات، أو ألوفار أو ربما 
سبعين ألف سنة. كانت الدرة في عمق البحر، تقتات من السر، بم  ررت 
 الإرادة الإلهية  لق العالم كما يقوه كتاب )دفتر( فشق  الدرة و ر  منها.

« صدفة»تست دم كلمة الدرة في أنلب الأحيان عند أهل الحق بمعنا 
ل الكل سوية(. ففي  )ولكون الدرة محجوزة دا ل  Tadkirat Al)المحارة فهي تمب

– Ala)  :العالم عندما بدأ  الق »الذي ذكرناه سابقار نجد المقط  الغريب التالي
عملية ال لق بقدرت  الكاملة،  لق درة وجعل يههر فيها  مسار من صوره 

المحضة، لقد  دمت ل  أضحية.. بم، وبسلطت  العليا انصهرت في صورة واحدة 
 «.ي الله نفس ، وا تفت الدرة، بقي إل  الكون  الدار، وحيدار وفريدار ه

بعد سبعين ألف سنة  لق الإل  درة أ ر  ووجد فيها سب  صور من »
صوره، بم ههرت ابنتا عشرة صورة، بم أرب  عشرة. ا تفت الدرة من جديد 

نير  )فقاه: ليس في الدار«. ووجد إل  العالم نفس  وحيدار في العالم الباطن
 الديار(.
مرت سبعون ألف سنة أ ر ،  لق الله درة من عالم الباطن فيها سب  »

عشرة صورة من صورت  المحضة، بم بالتتاب  سب  وبلابون، سب  وأربعون، 
 «.ابنتان وسبعون. وبعد حين ا تفت الدرة وبقي إل  العالم وحيدار وفريدار 

يها مائة وستين صورة وبعد سبعين ألف سنة  لق الإل  درة جديدة، فرأ  ف
 عن ، بم أربعمئة وأرب  وأربعين، وا تفت الدرة وبقي هو فردار وحيدار.

وبعد سبعين ألف سنة،  لق الله درة جديدة، رأ  فيها سبعين ألف صورة »
 «.من صوره وا تفت الدرة

بمرور سبعين ألف سنة أ ر  صن  الإل  درة: ورأ  فيها تسعمئة وتسعار »
 «.ئة وبمانين ألفار. ا تفت الدرة ووجد الإل  نفس  فردار وحيدار وتسعين، وأ يرار م

تحد  الإل  إلا نفس ،  لاه عدة آهف من السنوات، وتجوه. و رر »
النقي جوهرة علا شكل  نديل. تجوه  نورهالههور لكل الموجودات. ف لق من 
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موجود  الإل  ستين سنة في ذات  النقية، فلم يكن فيها )أي في الذات الإلهية( أي
 «.يفهم الإل ، أو يصبح الإل  مفهومار من  بل 

يمكننا أن نجد في طائفة الإزيديين ملامح مشتركة م  أهل الحق، ويمكننا 
 لق الإل  في الأصل »ما يلي:  Mushafa Rech(1)أن نقرأ في الكتاب الأسود 

درة . ووض  ال(Anfar)الدرة البيضاء من جوهره البمين، و لق طائرار اسم  أنفر 
 «.علا ههر الطائر، فبقيت فو   لأربعين ألف سنة

سنقوم فيما بعد بدراسة رمزية أحجار أ ر  سواء كريمة أم نير كريمة، 
وبالتحديد تلن التي ترتبط م  الدرة. وبشكل الفلكلور الإيراني، وبشكل  اص 

الإبنونرافيين ودارسي تاريخ المرتبطة بالسحر كمادة  ام توفر المتعة لكل من 
 .(Philologue) لأديان الم تصين في فق  اللغاتا

 

                                                                 
، ويبح  في 1342للهجرة ـ  743الكتاب الأسود )مصح  ف  ره ش( دون في سنة  (1) م

دات وا ة الكردية ويتألف من يزديةلمعتقدات الدينية لد  الإالعا . وهو مقلف باللغ
جلوة الذي يبلغ حجم   152صفحات و10  8سطر. ويعتبر الكتاب الأسود م  كتاب )ال

لطائفة  109صفحات بـ  يعتقد بأن الشيخ عدي بن مسافر الأب الروحي ل لذي  ( ا أسطر
 .الكتابان المقدسان لد  هذه الطائفةو  .هو من ألف 
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 )شاهناميه حقيقت(
 

هناميه »بعض النصوص المختارة من كتاب    «حقيقتشا

 موكري مع ترجمتها النثرية وتعليقات وملاحظات نعمت اللهللحاج 

 (1)تعالى بوعده شش روز حكايت بناشدن دو جهان بفرمان خداوند

ن بأمر الإل  ت  عالا في مدة ستة أيام صة  لق العالمي
يب صوتي رسيدگكه نا  اه أز غ

 
 ميدأ رپفتا كه أي عاشق گب 

يا أيها العاشق المفعم بالأمل   وصل صوت من السماء علا حين نرة  ائلا ر
 اهگسته يار زان بزماترا خو 

 
تا يك دوجامي مي اندر  هك 

سين من لقد أراد الإل  في مجلس )الشرب( هذا أن )تجترع( كأسار أو كأ بقا
 ال مرة

 ردي بحقگبنوشي وسرمست 
 

ناي حق از آن ورق    بخواني ث
 الحقيقة وتشدو بأوصاف الحق من هذا )الكتاب(بب وتسكر ر لتش 

 كنى داستان حقيقت بيان
 

 ونه شده خلقت دو جهانچگ 
  صة الحقيقة وكيف تم بناء العالمين رو  تل 

يدم چ  ين صوت برخاستماو بشن
 

 راستميكى جشن وسور بردل آ 
 عندما سمعت هذا الصوت نهضت وأ مت احتفاهر )لقلبي(

 برفتم شدم داخل جمع يار
 

يار    روانه وارپشدم روشن از 
 

                                                                 
(1) ( ة  الصفح امي ، 72( وينتهي في الصفحة )55يبدأ هذا المقط  من  ( من كتاب شاهن

) 360حقيقت. وهو يتضمن  في ترتيب الأبيات من البيت ر م  . مر مة  ( إلا 995بيتار
( م  الجزء الأوه المسما الفردوس.1355البيت ر  م   .) 
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 ود لت إلا مجلس ال ـ)يار، الإل ( وتشيعت من نور الإل 
 اهگتم بسش  مرا داد رخصت ن  

 
 اه شاهگدر ببسجده فتادم  

ه، الملن، حضرت  و ررت ساجدار أما يفأذن لي أن أجلس ف  م باب )الشا
 الإل (
 اهگه خداوند زان بار گس آنپ

 
تا ساقي مه لقا   بفرمود 

 وبعد ذلن )أمر( الإل  من بلاط  أن يأتي السا ي البهي الطلعة 
 دوجام ميم داد خوردم بخوش

 
 شم به  شت  گشدم مست وبيدار  

أعطاني كأسين من ال مرة وشربتهما بتلذذ، وسكرت حي  بلغت ذروة  
 هة.اليق

ندم أوصاف اخو  مطق آمدن  ب
 شاه

 

 بيا ر تاس فتم زگر  حكايت 
 فنطقت وشدوت بأوصاف الملن )الشاه( ورويت القصة من أولها حتا آ رها 

 ارگروردپويم از حكم گكنون 
 

خلگ نچه سا   دو عالم بكار قشته 
 والآن أ وه ـ من أمر الإل  ـ كيف تم  لق العالمين  

نان  بروز أزل شاه باهفت
 

 هميخواست خلق كند دو جهان 
 ففي يوم الأزه أراد الإل  ـ مع  الهفتنان ـ أن ي لق عالمين 

 س جهان آفرينپناي جهان ب
 

 نهادى بآيين روح الأمين 
 فبنا العالم  الق العالم مقسسار علا شريعة روح الأمين 

ين نظر كرد خ  ارگاونددنخست
 

 بيار گوهربسوى همان در  
 بكوهر الحبلالأمر نهرة علا نفس الدرة وألقا الإل  أوه ا 

 كى برق سوزان از آن در بجستي
 

تا  يد، جوشيد، أز هم بب
 سستگ  
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 انببق من تلن الدرة بري حاري ومضيئ، مهتاجار وانفصل عنها
 وجوهر ازوى جدا گوهربشد 

 
 شد نور ذات خداب  هويدا  

 وانفصل الكوهر والجوهر عنها واتضح نور الإل  
و مشعل در آن بقعه سوزان چبدى   آن در فروزانولى نار از 

 بدى
 وانطلقت النار المضيئة من الدرة كالمشعل اشتعل في تلن البقعة

نار دودي دميد  بآن شعلهء 
 

 سماوات از آن دود نار آفريد 
 ومن تلن النار انطلق الد ان فتشكلت السموات من د ان تلن النار 

 ز دود همان مشعل تابدار
 

 شد أستوار خر چوهفت نه أفلاك  
ومن د ان ذلن المشعل المضيء استقرت )تشكلت( تسعة أفلان وسب   

 سموات
 بروى جهان بيستون شد علم

 
يفراخت بر عرش لوح وقلم   ب

 وأصبحت علمار تسنده أعمدة )تنتصب( أمام العرش واللوح وه لم 
 ر شررپ  ء هآن شعل گرشنپز 
 

ندر نظر   همه اختران آمد ا
 تلن الشعلة التي يتطاير منها الشرر ـ تبدت النجوم للنهر ومن جماه 

 كواكب، بروجات شد آشكار
 

 رخ دوارچ ردون  گردان گب 
 وههرت الكواكب والأبرا  تدور في أفلان دائرية منتهمة 

 همان كاخ در ثمين طخل ز
 

 ه زمينگ شد إيجاد هفت تخت 
 ات الأرا السب ومن ا تلاط )عناصر( بنية الدرة اليتيمة بم  لق طبق 

نار  بجوشيد آن بحر از تاب 
 

 بخار وكفى شد از أو آشكار 
لا ذلن البحر من حرارة النار وههر فو   الب ار والزبد   وا 
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ت خرد غبار آن بخار لگز   چست ز آن يم بافلاكاون چبخار 
 تخل

 
عندما انطلق الب ار من ذلن البحر إلا الأفلان تشكل الغبار من جزيئات 

 ذلن الب ار
 هابشد خلقت ابر از آن لخت

 
 هن شد در هواپ هگهى جمع، گ 

 
جزئيات  لقت الغيوم تارة مجتمعة أو أ ر  متفر ة في الهواء  أو من تلن ال

 ا بدىياز آن كف كه بر روى در 
 

 يدا شديپزمين خاك  در ز وى  
 ومن ذلن الزبد الموجود علا سطح البحر ههر التراب في الأرا 

خالق از قدرت خويشتنپز   س 
 

 مود از دوتنندو تصوير خلقت  
 

 وبقدرة ال الق ذات  تم  لق صورتين من جسدين
 ر أسدگاو وديگصورت  يكي

 
 مجسم شدى هر دو از دو جسد 

 ينصورين في جسدإحداهما علا شكل بور )بقرة( والآ ر علا شكل أسد، م 
 ر سبقدنأفتم گدوتن آن بدى 

 
 دو ز عينان حق شدند خلق هر 

 هذان الجسدان اللذان ذكرتهما  لقا من عيني الحق 
دو تن  امنان است مسچ

 شهريار
 

 روجيار ى ر گيوت وديأ يكي 
للأوه  توسمي هذان الجسدان اللذان  لقتهما الملن )شهريار( بـ أيو  

 والباني روجيار
 شدآن بقر آشكارز أيوت ب

 
 شد إيجاد شيراز تن روجيار 

 من أيوت ههرت البقرة ومن الأسد ههر روجيار 
بر قعر ديار د  رگنظر كرد 

 
تخته سنك حجر   شد ايجاد آن 

 ونهر بانية )الإل ( إلا  عر البحر فأوجد هذه الطبقة من الحجر 
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پ  هناي آن بحر تخت زمينب
 

 نينچشت آن سنك أبيض گقوى  
 تداد ذلن البحر امتدت طبقة  وية من الحجر الأبياوعلا ام 

حوت از قدرت پز   دادگرس 
 

 بشد خلقت ونصب شد بر حجر 
 بم تم  لق الحوت من  درة ال الق وانتصب فوي الحجر 

 وى ماهي نهادر او برگس آن پ
 

فرق وى بر ي   شادگ  كى شاخ بر 
 

 فوي مفر هابم وض  تلن البقرة علا ههر السمكة )الحوت( وأتيت  رنار 
بقر  زمين بر نهادى بشاخ 

 
 شت محكم ز سرگبفرمان حق  

 ووض  الأرا علا  رن البقرة بأمر الحق تتببت من فوي  
 ر شد استواريت بقر شپ شب

 
 شت أسد تخت حق بر قرارپ  ب 

 وعلا ههر البقرة استقر الأسد وعلا ههر الأسد استقر عرش الحق 
 ر خداياو وشگيشاني پز 

 
نها جدا ن شددو جام زري   ز آ

 وانفصل من جهة البقرة والأسد )التابعين للإل ( كأسان ذهبيان 
 بود شيد يكيبود مه و يكي

 
 ديدپاز أين أسد شد  و ن كاوآزآ 

أصبح أحدهما القمر والآ ر أصبح الشمس، و د ههرا من تلن البقرة وذلن  
 الأسد

 روجيار او مه آفريدگخداوند از 
 

يدپمد ر آير خور أز آن شگد   د
  لق الإل  من البقرة القمر وههرت الشمس من ذلن الأسد 

 روجيار ر هم شدى خلق ازيكه ش
 

 ارگاو شد خلق از يادگ گرد 
 

 ارگفالأسد  لق من روجيار والبقرة  لقت من ياد
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 رياو وشگو آن مهر ومه از همان چ
 

 بشد خلقت از حكم ذات كبير 
 

من البقرة والأسد ـ م لو ان من هكذا فإن تلن الشمس وذلن القمر هما 
 حكم الذات الكبيرة

 ارگس آنكه بفرمان آن كردپ
 

 ي روشنايي ليل ونهارپ 
 وتم بناء علا أمر ال الق ومن أجل إنارة الليل والنهار 

 ا ضيابدوجام در خشنده، 
 

 بشستند هر دو بروى سما 
 وض  كأسين مضيئتين علا سطح السماء 

 ينزر  مردان دو جاگشب و روز 
 

 مان وزمينضيا كشت ز ايشان ز  
 سان الذهبيتان في الليل والنهار فتضيئان الأرا والزمانأتدور الك 

بدند دايماً در سما  فروزان 
 

 ر بماهگشت خورشيد ديگ يكي 
 تشعان دائمار في السماء إحداهما الشمس والأ ر  القمر 

 طلوع وغروب دو جام زرين
 

 نينچردون بود اين گبدوران  
 اتان الكأسان تشر ان وتغربان وتدوران بشكل منتهمه 

 هرپردان سبگمكان خور ومه 
 

 او مهرگر و آن يبود بر سر ش 
مكان الشمس والقمر في )مدار( السماء هو علا رأس ذلن الأسد وتلن  

 البقرة )الحنونة(.
 او مه كرده جايگيشاني پبه 
 

 سان بامر خداي نزارخند چب 
 البقرة لتدور بأمر ال الق من أجل الإنسانوض  القمر علا جبين  

ن شت بقرپبود جاي آن شير   ارگا
 

 است مأواى خور شير شتپابر  
 

 وأصبح مكان الأسد ههر البقرة وفوي ههر الأسد مأو  للشمس
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 شت شير وبقرپس آن ساج در پ
 

 رگشد محكم أز أمر آن دادب 
 مر ال القبم أحكم تببيت ذلن السا  علا ههر الأسد والبقرة بأ 

 ارگبود جاي تخت جهان كرد  ارگن (1)بتخت همان ساج زر ين
 وعلا سطح ذلن السا  الذهبي البهي يكون عرش  الق اهلم 

يرپبر آن تخت   ر نور ذات كب
 

ير   بود جاي آن هردو لعل من
 موفوي ذلن العرش المفعم بالأنوار ـ عرش الذات العهيمة ـ مكان تلك 

 اليا وتتين المنيرتين
تا ابد  كه آن لعل ها از ازل 

 
 باشند در نزد ذات أحدب 

 لتكون اليا وتتان  ريبتين من ذات الإل  من الأزه حتا الأبد 
 شد يقيق يكيبد عقيق و يكي

 
 خليق دشدند از دو عين خداون 

 الم لو ين من نور عين الإل  ار،والآ ر يقيق ار أحدهم أصبح عقيق 
برنام مالك طيار  عقيق است 

 
يوت بحق هوشيار قيقي   است ا

 عقيق هو مالن طيار ويقيق هو أيوت المدرن للحق 
يار نيز أيوت إسماعيل   بود 

 
 كه مالك طيار است آن روجيار 

 كذلن ايوت هو إسماعيل بار ومالن طيار هو روجيار 
برام  ب دى روجيار عاقبت شاه 

 
 نامبارش گاعيل شد يادمسا 

سماعيل أصبح يادبم أصبح روجيار شاه برام )إبراهي   ارگم( وا 
 خور ومه هم از نور آن دو

 هرگ 
جلوه    رگشدند خلقت، أندر جهان 

 
                                                                 

دهم هي (1) ذهبي ا هور آ درع  يبدو أن هذه الفكرة ذات أصوه زردشتية. فالسماء عن مزدا ال
ذي يصد عبره هجوم الإهريمانيين، عندما يحاولون اجتياح مملكت .  ال
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 والشمس والقمر تجليا من نور تلن الجوهرتين ويضيئان في العالم
 نور دو تن شهرياربيتي گدو 
 

 ايدارپشدند منجلى روز وشب  
سدين ويتجلا عالمان في الليل والنهار بشكل مستمر من نور هذين الج 

 الإلهين
 ار مجيدونگون كردچاه گس آن پ

 
 زمين وسماها همه آفريد 

 وبعد ذلن  لق ال الق المجيد الأرا والسماوات كلها 
 سوار شد چون بشاخ بقر أرض 

 
بماهى بشد    ايدارپبقر هم 

 جعل الأرا تستقر علا  رن البقرة والبقرة علا ههر السمكة )الحوت(. 
 دادگرذكر حوت از قدرت 

 
 ياراست محكم بفوق حجرب 

 قدرة الإل  مستقر علا سطح الحجر بشكل راسخبوالحوت  
 ديدپشتى گونكه چزمان وزمين 

 
 طنابى كشيد مرد عال  گ  ر گد 

 هكذا ههر الزمان وههرت الأرا )وربط( العالم بحبل مشدود 
نام شد قاف غين از حجاب  ورا 

 
 بشد بسته از رشته، آن طناب 

 قاف والغين كحجاب )وهو( مربوط بحبل مجدوه( اليووض  ل  )حرف 
 رديد سدگن بحر يأز آن قاف غ

 
تا ابدگشدى لن   ر أرضها 

وجعل للبحر سدار من ذلن القاف )و( الغين هو مرساه )طبقات( الأرا  
 إلا الأبد

 ايدارپو شد چطبقهاي ارضين 
 
 

 ارسي كوهگبراو راست شد جمل 
 ا الجباه كلهاهكذا ببتت طبقات الأرا وانتصبت فو ه 

 برو بحر وبيشه زوي آفريد
 

 ديدپعناصر بروى جهان شد  
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 و لق منها البر والبحر والغابات وههرت فو ها عناصر العالم
 چهاردو، بفصل  ده و هبما  جهان داده بر برج وسالى قرار

 ووض  العالم تحت نهام البرو  والسنة وابنا عشر شهرار وأربعة فصوه 
ته بليل   ونهاربأيام هف

 
 واره روانپرخ اندر آورده چب 

 والأيام سبعة مكونة من ليل ونهار تدور بنهام ال الق 
 ه داشت در آسمانگمه وخور ن

 
 شب و روز رخشان بدي درجهان 

ل   ويستمر القمر والشمس في الههور في السماء ينيران العالم في اللي
 والنهار

 س از امر شاه جهان آفرينپ
 

 يننيل آن هفته كه بد مچهر آن 
 وبعد ذلن وبناء علا أمر  الق العالم، كما كانت تلن أيضار رنبة الهفتن 

 دم آمد اندر وجودعزكتم 
 

 ودنبديدار شد آنجه بود و پ 
 تم من العدم  لق كل ما هو موجود ونير موجود 

 بسال ومه وهفت ليل ونهار
 

 چهاروبعنصر  چهاربفصل  
 عناصر ةأربعو ، أربعة فصوه السنة والشهر وسب  لياه ونهارات 

 ارگبفرمان حق هم در آن روز 
 

 ده دو بروجات شد بر قرار 
 عشر برجار  ابنيوبأمر الحق أيضار في ذلن الزمان تم وض   

بار   اهگبموعود شش روز زان 
 

تي بشد خلق از أمر شاهگدو    ي
ه(   وفي فترة ستة أيام تم  لق العالمين بأمر الملن )شا

 يقت نشاندر آن شش أيام حق
 

 زبان مهر بودند آن هفتنان 
 سان حاه )ال اتم( هقهء الهفتنلوبدت الحقيقة في تلن الأيام الستة وكان  
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 بهفتم شد أيام تعطيل وسور
 

حقيقت نمودي ظهور   كه حق در 
 وأصبح اليوم الساب  يوم عطلة وعيد حي  ههر الحق في الحقيقة 

 س ز آب حياتپبخوردند ز آن 
 

 باقي بفرمان ذاتشدند حي ب 
ة فأصبحوا أحياء  الدين بأمر   فشربوا )الهفتن( بعد ذلن من ماء الحيا

 الذات
 ت جمله هردو جهانقو شد خلچ
 

 همان هشت تن بود اندر زمان 
 هكذا تم  لق كلا العالمين وكانوا جميعهم بمانية أجساد في ذلن الزمان 

نانبصفات الله هم بود   ا هفت
 

 هشتنان ابأز آن رو مسمات  
 وكانت صفات الله )متجسدة( في الهفتن لذلن سموا بالبمانية 

 ولى ابتداي خليق جهان
 

تنانبشندو   بد از قول آن هف  ه 
 نير أن بداية ال لق كان من يوم اهبنين كما ذكر الهفتن 

تر از آن دوروز چون كه   بر 
 أز زمان 

نانبشدى خلق جبريل    ا هفت
 بريل م  الهفتنو بل ذلن بيومين كان  لق ج 

 ر شمارگكه هر روز تا روز دي
 

بر يكهزار   بدى طول آن سال 
ذا ما حسبنا الفترة بين اليوم واليوم كانت السنة بألف سنة   وا 

 ارگهزار ويكى دون ز آن كرد
 

بقالب سوار   نمودند هفتن 
 ومنذ ذلن الحين )يتجلا( الهفتن في ألف )جسد،  الب( و الب 

 اردگشت از كر گنان چمقدر 
 

تنان زان قس از خلپ   دارگت هف
 و د  در ال الق هذا )العبور( بعد أن  لق الهفتن 

 كه تا روز محشر طبق بر طبق
 

 بسه رتبه نيك وبدان در ورق  
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ة )في ئحتا يوم المحشر )بالتدريج( وعلا شكل بلا  مراتب جيدة وسي
 الكتاب(.

 ند طي بهر رتبه درهر شمرنك
 

 ر وبرهزار ويكى جامه در زي 
 فهم يطوون )ينتقلون( في كل رتبة ألف رداء ورداء من الأسفل والأعلا 

ترتيب   ارم بقاي خداستچب
 

كه تا حق بود آن بقا هي  
 استپب

 وفي المرتبة الرابعة يكون الإل  ويصبح الحق في الوجود راس ار  
 هر آن كس شود داخل آن بقا

 
 شود وصل بر حق بهر دو سرا 

 ذلن البقاء يتمكن من وصاه الحق في الدارين وكل من يد ل إلا 
 ارم در شمارچكه آن رتبهء 

 
باشد بكار   هزار ويكى جامه 

 إذا ما حسبنا المرتبة الرابعة فإن ألف رداء ورداء يشرع العمل 
 ه هزارانجپبهر مظهرى سال 

 
ب   ذارگذرد در گباهل بقا 

 آ رسنة، متنقلار من معبر إلا  ألف ويبلغ كل مههر  مسين 
 كنم دور آن رتبه ها آشكار

 
 ز أول، ز أوسط، ز آخر شمار 

 سأ وه ترتيب تلن الرتب من أولها، لأوسطها حتا آ رها 
 ز روزا زل تا كه آن زمان

 
 شود خلقت جان مرجان زنار 

ومن ذلن الزمان يقوم جمي  الروحانيين بطي ألف رداء ورداء علا شكل  
 أجساد

تا بو البشرگد  ر زاول جان 
 

ثاني اندر   بهء   ذرگبود رت
 ومن أوه الجان حتا أبو البشر تشكل المرتبة التالية 

 رر به ب  گجامه دي يكيهزار و
 

 وشند روحانيان در شمرپب 
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 ويرتدي الروحانيون ألف رداء ورداء مرة أ ر 
 كه آخر زمان از بشر تا رگد

 
 ر بكانگهزار و يكى جامه دي 

)ينبغي( ارتداء ألف رداء ومرة أ ر  من )ههور البشر( حت  ا آ ر الزمان 
 ورداء مرة )بالبة(

 وشند بن آدمي در جهانپب
 

 شود بعد از آن دورهء جاودان 
م بم تأتي بعد ذلن مرحلة ال لود   يلبسها ابن آدم في العال

 به خداي كبارنز أيام ش
 

 بروز ازل برتر از هر شمار 
 وم السبت من الأزه الذي يسبق كل حسابيفي  

 ر كرد إيجاد آن جبرائيلد  ز 
 

 شد محرم ذات رب جليلب 
  لق الإل  جبرائيل من الدرة وأصبح كاتم أسرار ذات الرب الجليل 

 هزار ويكي جامه در آن زمان
 
 

نيان  تن جمله روحا  كنند طي ب
 
 

ومنذ ذلن الزمان يقوم جمي  الروحانيين بطي ألف رداء ورداء علا شكل 
 أجساد

 اك ذاتپز يك شنبه آن هفتن 
 

 شدند آفريده بذات وصفات 
 اتهم وصفاتهمو وفي يوم الأحد تم  لق الهفتن الطاهرين بذ 

ي  رى گز دو شنبه تا شنبهء د
 

 رى پبشد خلقت جن وانس و  
 والحوريات من يوم اهبنين حتا السبت الذي يلي  تم  لق الجن والإنس  

 ا آنجه بود ونبودبن دو كوني
 

 وددر آن يوم شش آمدي در وج 
 

وههر كلا العالمين م  كل ما هو موجود ونير موجود في اليوم السادس 
 للوجود

نتها  بفرمان حق ز أول وا
 

 بهشت يومك ايجاد شد ما سوا 
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 وبأمر الحق تم  لق كل شيء من أول  حتا آ ره في بمانية أيام
 يش شش در عقبپدو أيام در 

 
 دو عالم بشد خلقت از أمر رب 

داية يومان   بم ستة أيام بعد ذلن تم  لق العالمين بأمر الرب في الب
 أفريد نسماآيك  زبهر رو

 
 ديدپشتي گتا هشت أفلاك  هك 

 في كل يوم  لق سماء حتا تم ههور السموات )الأفلان( البمانية 
 بروز نهم عيد نوروز بود

 
 در آن روز عرش برين رخ نمود 

م استو  العرش )في في اليوم التاس  كان عيد النوروز وفي ذلن اليو  
 مكان (

 شد أفضل بأفلاكها زان شمار
 

 ايدارپفوق سموات شد ب 
 

 وكان )العرش( أفضل الأفلان واستقر فوي السموات
 در آن طاق ايوان عرش برين

 
يل، جان آفرين   بآن روز تعط

 في تلن السماء مكان العرش )الرفي ( وعطل )استراح(  الق العالم 
بر تخت  اه زرينگنشستى ا

 
تين   بمحضر نشستند بس هف

 وجلس )الإل ( فوي العرش الذهبي وجلس إلا حضرت  بعد ذلن الهفتين 
 ن سورچشا يكى پنمودند بر 

 
 د اندر آن ماه وهورنشد كه رقصان 

 فأ اموا حفلة عهيمة ر ص فيها القمر والشمس
 مغنى در آن بزم حق از سرور

 
 واند اوصاف حي غفورخهمى  

 وره في حفلة الحق بأوصاف الحي الغفورر سوشدا المغني من  
 ز سر شوق وشورار مطربان گد

 
 زدند ساز وناي و رباب وطمور 
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والمطربون الذين ملأ الشوي واهنفعاه رقوسهم عزفوا علا الساز والناي 
 والطنبورة
 ساقي از امر آن داورادگر 

 
 ردش آن ساغراگياورد در ب 

 )احتفاهر( بهذه المناسبة وكان السا ي يجلب الكقوس )ال مرة( 
 همى جام زد برخم جاودان

 
 ر از بادهء ارغوانپ  نمودى  

 كانوا يقرعون الكقوس المليئة بال مرة الوردية فوي  ابية ال لود 
 باذن خداي مجيد پىياپ

 
بر   يديهمي داد   اوران زان نب

 وبإذن الإل  المجيد يوزع النبيذ علا كل الأصحاب بشكل مستمر 
 ياران بصدق وصفا بخوردند

 
 شده جمله سرمست روشن جلا 

يار الصديقون الأصفياء حتا أصبحوا جميعار سكار  الفيشرب منها  
 ينضحون بالنور

 ندشده ذاكر حق باكف ز 
 

اه جمله شادى گدر آن جشن  
 كنان

 ويذكرون الحق ويصفقون بمرح في ذلن المجلس 
تسبيح خواندند أوصاف حق  ا شفقز شب ت سر صبح تا شب  ب

كانوا يسبحون بأصواف الحق من بكرة الصباح حتا الليل ومن الليل حتا 
 الشفق

 بساز وبصحبت براز ونياز
 

نيازر پهمى وصف كردند    بى 
 بالألحان والحدي  كانوا يذكرون الإل  الغني 

 نان بادهء كوثرى زان مقامچ
 

 بجام پىاپيخت ساقى يهمى ر  
 

 في الكقوس كأسار تلو الآ ر هكذا يصب السا ي ال مرة الكوبرية
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نان در حضور  بفرمان شه هفت
 

 بخوردند دايم از آب نور 
 

 ل مستمر من ماء النوركأمر الملن بشرب الهفتن الحاضرون بشبو 
 راونه وارپهمه مست بودند 

 
 ارگشدند وصل برذات آن كرد 

 وسكر كل هقهء النورانيون وأصبحوا في وصل م  ذات الحق 
 حي ودود مغنى در آن عيد

 
نمود   بساز وطرب وصف حق مي

 وشدا المغني بالألحان والطرب بأوصاف الحق في ذلن العيد الإلهي 
 فت أي خالق كن فكون گهمي

 
 بكن خلق ذرات عالم كنون  

و اه الجمي  أيا  الق الكون )القائل كن فيكون( أه  لقت الآن ذرات  
 العالم

 زحور وملايك زانس وزجان
 
 
 

 ت ز نيك وبدانزنور وز ظلم 
من الحور والملائكة والإنس والجن، من النور والهلمة من الأ يار ومن  

 الأشرار
ر ودد و مور يط ز وحش وز

 ومار
 ز حيوان هر جنس اندر شمار 

من الوحش والطير من الحيوانات المفترسة والنمل والأفاعي ومن كل 
 أصناف الحيوانات، أعدادار كبيرة

 اردگخلقت از قدرت كر كي 
 

 يتى همه آشكارگشوند در دو  
 كلها  لقت بقدرة الإل  ال الق، وههرت كلها في العالمين 

 ا اقتداربداوند خآن  پسز 
 

نا بر دعاى وزيران كار   ب
برد     هرگر وبر آن نظر كرد 

 
 رگشت نور حق جلوه گدر آن  

وهر وبعد ذلن وبناء علا دعوات الوزراء نهر الإل  المقتدر إلا الدرة والك 
 فتجلا فيها نور الحق
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نور نظرس آن در وگو پ  هر ب
 

 آب شد بارور چون بجوشيد  
 بعد ذلن وجراء نور النهر نلت الدرة والكوهر كالماء وكانتا حاملتين 

 شد ديدارپ گوهرجو در سفت 
 

 وهر اظهار شدگ از جوهريكى  
 انبقبت الدرة وههر الكوهر و ر  من الكوهر جوهر 

 ه عيانز جوهر شدى ذره ذر 
 

يان   از آن خلق شد جمله نوران
 ومن الجوهر تبدت ذرات ذرات تم  لق النورانيين منها 

 ديدپ وهر آمدگ ر نورى ازدگ
 

يك از آن آفريد   تمامى ملا
 ةههر نور آ ر من الكوهر و لقت من  كل الملائك 

 س دركه جوشان سوزان بدىپز 
 

ظلمت فروزان شدى  نار و ب  ب
 ة واحتر ت و ر  منها النار والهلامعد ذلن نلت الدر بو  

نار شد خلق اهريمنان  از آن 
 

 ز ديو وز جن ذره ذره بكان 
 ومن ذرات تلن النار تم  لق الشياطين من العفاريت والجن 

 ذرات بدهم از آن دود نار هك
 

 ارگبشد خلقت از قدرت كرد 
)تلن  منهاالإل  تلن الذرات السيئة كانت من د ان تلن النار حي   لق  

 الم لو ات(
يكو همه ذره وارپ  س آن خلق ن

 
 اريخسار ر  شدند خلقت از نور  

 
 ات ال يرة من نور وج  اليارو بم تم  لق الم ل

 ى ذرات از نيك وبدمتما
 

تقدير آن    ادشاه صمدپب
 كل تلن الذرات سواء الجيدة منها أو السيئة ههرت إلا الوجود بتقدير الإل  

 ورق  يكبجود آمدند هريك از 
 

نور وبظلمت ز كفر وزحق   ب
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 )كل من مادة( من النور والهلمة من الكفر ومن الحق هي م لو ة
 در آن عالم ذر همه ما خلق

 
 بشد آفريده طبق در طبق 

  لق كل شيء من عالم الذرات علا التوالي تم   
 خاك دود خس وز ز نار وز

 
 اكپاك وپنا راست وز زكج وز 

ن، من الشوائب ومن التراب، الأعو  منها والمستقيم، من النار من الد ا 
 الطاهر والقذر

 همه آفريده ز نور وز نار
 

 زنيك وزبد هر دو شد بر قرار 
 م لو ة من النور والنار، واستقر ال ير والشر منهما )النور والنار( 

 كه هريك بيك معدن إيجاد شد
 

 كى حق يكى كفر وبيدار شدي 
 اص بعضها من الحق وبعضها من الكفرلكل منها معدنها ال  

 آز آنست ذرات در دون دهر
 

 اني ز مهر وزقهرگكنند زند 
 وتم إحياء المحبة والبغضاء من تلن الذرات من كل الأزمنة 

 داشت اصلهر بهر مظهرى هركه 
 

 بقلب وزبان نيز آن دانه كاشت 
 

)ناب (  وكل منها يههر بمههر معين ويملن أصلار معينار ول  لسان و لب
 من ذلن الأصل

نيكه ت  ردد سفيدگره بشستن 
 

يد از ماه وشيدپر گا  با  رورش 
فلا يمكن جعل الهلمة تبدو بيضاء عن طريق الغسل حتا لو كانت  

 تربيتها من القمر والشمس
تلخ بود خم كاندر ازل   هر آن ت

 
 بهر مظهري آيد اندر وجود 

 
 

 هما تلخ بار است هم بد مزاج
 

 به شيرين رواج رددگدوران نب 
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وكل البذور المرة بطبيعتها مهما تغيرت مهاهرها في الوجود تبقا ذات 
 بمار سيئة الطعم وه يمكن أن تصبح حلوة المذاي م  مرور الزمن

بقلب بهشتچر گا  ند آدم 
 
 

 ون را بكشتگهمان داتهء تلخ 
 فإذا ما زرع الإنسان في  لب الجنة تلن البذور المرة 

 يرين سرشتردد مبدل بشگن
 

 همان تلخ كام است وبدكار زشت 
ه يمكن لتلن البذور أن تبده طبيعتها لتصبح حلوة المذاي، بل تبقا مرة  

 وأعمالها  بيحة
 و درچهم سفيد خلقتان هم رگا

 
ت   ره خاك مضريشوند داخل 

ذا ما د لت )الطبيعة( البيضاء )للأشياء( مبل الدرة في التربة المهلمة   وا 
 المضرة

 رسد چون ست خدواند خود بد
 

 هم ذره اش در جسد پاكشود  
ما أن تصل إلا يد )صاحبها( حتا تصبح نقية وذات ذرات طاهرة في  

 جسدها
 ردد ضياگره يو مه در شب تچ
  

ن   ردد سياهگسفيد است دائم، 
ة ه يصيب  الهلام   مبل القمر المضيء في الليلة المهلمة، يبقا دائم الإضاء

 مدهء خلقتانستان عاكنون د
 

 ازل بيست وهشت بخردان از بود 
ن حكيمار و ل ليقة الذين هم بمانية وعشر والآن هذه  صة رقساء )عمدة( ا 

 منذ الأزه
 أول هفتن أست ودويم هفتوان

 
 سيم هفت سردار قطب زمان 

هفت سردارها الذين أصبحوا أ طاب الهفتن بم الهفتوان وبعد ذلن ال أولهم 
 الزمان



104 

 

 آن قوالطاسيانهارم بدى چ
 

 كه بودند رهبر بهردو جهان 
 رابعار هم القوالطاسيان الذين أصبحوا مرشدين في كلا العالمين 

يان نامشانپكه در   يش كردم ب
 

يم بود دور بركامشان   كه دا
 وكنت  د بينت أسماءهم في ما سبق 

جمله ذرات بود ونبودپز   س 
 

 ست وهشت آمداندر وجودبيز اين  
 لبمانية والعشرين أتت كل ذرات الوجود والعدم إلا الوجودمن هقهء ا

بعد از خدا  و هشت شدبيا دو كوني زين بيست ند بر خلق   خداي
 

وتم  لق العالمين من هقهء البمانية والعشرين وهم المسقولون من بعد 
 الإل 

ني بهر اسم چون كه   هر زما
 ورسم 

يند در دور   يا  ردان به جسمگب
 كل زمان باسم وشكل ويد لون العالم بجسدوهم يتجلون في  

 أصل آن اسمهاي ازل ىول
 

ني   نببدا  ردد بدلگيك يك، 
 ولتعرف أسماءهم الأزلية واحدار تلو الآ ر، وهي ه تتغير 

 و اندر حقيقت شدند آشكارچ
 

 ردند سررا بشرط وقرارپس 
 حي  ههروا في الحقيقة وسلموا رقوسهم بناء علا عهد 

 ر آخر زمانكه دين حقيقت د
 

 هويدا شد از بطن إسلاميان 
 عندما ههر دين الحقيقة في آ ر الزمان من )بطن( المسلمين 

 و بادام در شرع بشكسته شدچ
 

 حقيقت بآن مغز وارسته شد 
 وكما انكسرت جوزة الشرع تزينت الحقيقة بذلن اللب 

 وستپحقيقت بود مغز، إسلام 
 

باچ   وست در همپنان مغز 
 نكوست 
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حت الحقيقة هي اللب، والإسلام هو القشرة وهكذا يكون اللب م  أصب
 القشرة حسنار 

 ر اسم آن بيست وهشتگويم دگب
 

 شتگي حتى بگردين حق جملد كه 
 

 سأ وه مرة أ ر  أسماء هقهء البمانية والعشرين الذين شهدوا دين الحق
ين ز  يم نامگهفتن بنخست  ون

 
يام رخشنده جام  بود بن  أول 

 
 ماء الهفتن أوهر وأولهم هو بنيامين ذو المههر المنيرسأذكر أس

 دويم داود وبعد موسى وزير
 

 رير مصطفا داودان دلدگ 
 الباني هو داود بم موسا وزير بم مصطفا داودان الشجاع 

بارپبه   نجم بود حور آن رمز 
 

 ارگششم شاه برام است، هفت ياد 
 

 ارگالساب  يادال امس هو الحور رمزبار السادس الشاه برام و 
 ر هفتوانه أول أحمد استگد

 
بو الوفا، عيسى سرمد است   دويم 

 
حمد والباني بو الوفا وعيسا ال الد  بم أذكر الهفتوان  وأولهم أ

 ا مصطفا وشهاببس مير پز 
 

ندر حساب   حبيب شه بود ختم ا
 

 بم الأمير م  مصطفا وشهاب حبيب شاه هو  اتمهم في العد
 ابدينز سردارها أول است ع

 
 اك دينپنريمان وبس رستم  

 
 ان وبم رستم ذو الدين الطاهريمومن القادة الأوه هو عابدين، نر 

 ر أحمد هاوار، موسى سياهگد
 

 اهگو رجم ب رپس ميسكندر، ز  
 

 بم أحمد هاوار، وموسا سياه، اسكندر وبعد مير رجم ذو  السيادة
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 ويم خبرگر از قوالطاس گد
 

 اه نظرقلى، شاه دين، شاكه وش 
 بم أ وه عن القوالطاسيان،  لي، شاه دين، شاك  وشاه نهر 

 ريير دلپن و امراد است وسلم
 

بذات كبيرگكه    شتند واصل 
 

 مراد وسلمان الشيخ الشجاع الذين بلغوا وصاه الذات العهيمة
ظهر وهر مكان  بهر دور، هر م

 
 و ظاهر شوند صاحبند در زمانچ 

 رون ليصبحوا )الأسياد( في الزمانفي كل زمان ومكان ومههر يهه 
 بخلق جهان ميشوند مقتدا

 
 يتى بفرمان رواگشوند در دو  

 يصبحون  دوة لل ليفة وأصحاب الأمر في العالمين 
يز مهمانشان  شود ذات حق ن

 
 ا ظالمانبهميشه عدويند  

 
 وتحل ذات الحق ضيفة عليهم وهم دائمار أعداء للهالمين

نيكوانيد نكن باهمه   اورى 
 
 

يك وبد امتحان ندبدوران كن   دن
 يساعدون الأ يار ويمتحنون الجيد والسيء 

 ون گنسر  را به بدنهم بدا دنكن
 
 

ند مايل بدنيا ودون  ابن   ش
 

 يهزمون الأشرار وه يميلون إلا حياة الجسد )ومت ( الدنيا
يان بسط دين حقيقت تمام  ب

 
 بآن بيست وهشت ختم شد هر مقام 

 
 نية والعشرين بم  تم كل المراتب وبسط دين الحقيقةوعبر هقهء البما

 دو باره رويم سوى آن داستان
 

 م از ره راستاننروايت ك 
 

 أعود بانية إلا هذه القصة وأرويها بالطريقة الصحيحة
 ناجيان آفريد چون خداوند 

 
 يدگز همان بيست وهشت از ميان بر  
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ن  ـال الدان( ا تار م  نهم بمانية وعشرينعندما  لق الإل  )الناجيا
نان هفتوان بد بجاپ  س از هفت

 
 يشواپشدند بر خلايق همه  

 وبعد إيجاد الهفتن أوجد الهفتوان  وأصبحوا )أئمة، طلائ ( لل لائق 
 كه هفتن بدند در دوسر ميرو بير

 
نيام بودي بر آنها كبير   كه ب

 ن كبيرهموأصبح الهفتن أمراء وبيره )جم  بير( في العالمين وأصبح بنيامي 
 ر هفتوان ناظرند ووزيرگد

 
ند    اك روشن ضميرپهميشه بد

 والهفتوان  أصبحوا )ديدار ـ بصارين( ووزراء ذوي ضمير ساط  منير 
 ب دى راسشان أحمد باصفا

 
 او قربان داجي دعاگكه آن  

 وأصبح أحمد الذي دعا بالتضحية بتلن البقرة، رئيسهم 
 نبد الخضر سالار بودگكه در 

 
 كردهء شاه دادار بود نظر 

 
 ضر وبصار الشاه ال الق وأصبح  ائدار في محراب ال

 لتن ب دى مستدامچدر آن جمع 
 

ين آن جل مقام   ب دى قطب آي
 

وأصبح حاضرار بشكل مستمر في مجم  الأربعين و طبار للشرع في 
 المقامات الأربعين

 كه اندر وجود صفات خدا
 

حكم اله   بشد خلق آن شش ب
ست  بحكم الإل وفي وج   ود صفات الإل  تم  لق هقهء ال

نها بهفت كس حساب شدند  نيز آ
 

 همه بودند سادات عالي جناب 
 ذوي مكانة عالية ار وهم يعدون أيضار سبعة وأصبحوا أسياد 

يشان بدي عابدين  س از هفتوان هفت سردار بينپ  كه سردار ا
 كان عابدين وبعد هقهء الهفتوان يكون القادة السبعة و ائدهم 
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 س از هفت سردار در هرمكانپ
 

 طاسيانلب دى منزل آن قوا 
 وبعد هقهء الأبطاه السبعة في كل مكان تكون منزلة القوالطاسيان 

 بدى نيز آنها بهفت از شمر
 

 قلى بود سردار آنها بفر 
 وهم أيضار سبعة و لي هو  ائدهم البارز 

 اهگدراينجا جنان مقتضى شد ب
 

نها أدام اسم ذرانك   ت آ
 وينبغي علي الآن أن أذكر ذراتهم 

 ز أول، ز أوسط بآخر زمان
 

نامشان ذكر در داستان   كنم 
 هذه القصة الزمان، في رسأذكر أسماءهم من أوه وأوسط وآ  

 مقام أول بود يوم الست
 

ا حبيبان خود بكه شاه  
 عهدبست

 
   أحبائ  العهدت( حي   ط  الملن مس  ل  المقام الأوه هو يوم )الأزه، أ  

ي  نمقام وسط بود شرع م ب
 

ين دين   شد إسلام ظاهر بآي
 المقام الأوسط هو الشرع المبين حي  ههر الإسلام بشريعة الدين 

 مقام سيم آخر هر مقام
 

 شدى ذات حق ظاهر اندر أيام 
 المقام البال  وهو آ ر مقام هو ههور ذات الحق في الزمان 

ندر ج  هانحقيقت روا كرد ا
 

 شدى ناسخ دين اسلاميان 
 بذلن أصبح ناس ار لدين الإسلاميينو فأباح )بسر( الحقيقة في العالم  

نه، حق ز شرع مبين چون كه   دا
 

بدين   تولد شدى كشت ناسخ 
 فحين تولدت بذرة الحق من الشرع المبين أصبحت ناس ة للدين 

 ست وحقيقت بمغزپشدى شرع 
 

باقي بنغز  يين   حقيقت شد آ
 شرع القشرة والحقيقة هي اللب وأصبحت الحقيقة اللب البا ي للشرعأصبح ال 
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 هانگر ناسخ اندر جندارد د
 

 ايدار است تا جاودانپد أب 
 وه وجود لناسخ لها فهي راس ة حتا الأبد 

 يد كانبر بخواهد ز جسگكسي 
 

 شود داخل دين حق در زمان 
 ومن أراد أن يد ل دين الحقيقة من الم لصين 

يد أب  ول طي كند راه شرعبا
 

 شود ماهر از دين از أصل وفرع 
ن يجتاز طريق الشرع وأن يصبح عالمار بالدين بفروع  وأصول    علي  أوهر أ

 س در طريقت قدم برنهدپز 
 

 كند نيز آن راه طي از خرد 
 بم علي  أن يد ل إلا الطريقة وعلي  أن يجتاز طريق الحكمة تلن 

 بختبو كامل شد اندر طريقت چ
 

 د بتختننشي بآن معرفت بر 
 وعندما يصبح كاملار في )مملكة( الطريقة يصل إلا مملكة المعرفة 

 و در معرفت كشت عارف زدينچ
 

 س در حقيقت نمايد نشينپز  
 وعندما يبلغ معرفة الدين )يحق ل  أن( يجلس إلا الحقيقة 

 و شد داخل دين حق آن زمانچ
 

 شود شاد وآزاد در دو جهان 
 ا يد ل في دين الحقيقة يصبح حرار سعيدار في العالمينوعندم 

 كيده بدينچوليكن كسى بد 
 

 اك باشد بصدق ويقينپر گا 
لكن الش ص الذي أصبح )م لصار( في الدين إذا ما كان تقيار وطاهرار  

 بحق
يست بروى روا جستجوگد  ر ن

 
 ردد محرم حق بحال نكوبگ 

 و كاتم أسرار الحقه يحتا  إلا السقاه )واهستفسار( فه 
 اريدر دين  پاكر بود ناگا

 
 ارگر در دوسر رستگردد دگن 
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 أما إذا كان نير طاهر في دين اليار ه يستطي  الوصوه إلا )الحرية(
 دوباره روم بر سر داستان

 
 ست وهشت تن در آن باستانبيبآن  

)في  مرة أ ر  أعود إلا بداية القصة وهقهء الأجساد البمانية والعشرين 
 ذلن الزمان( القديم

آشكار  كنم اسمشان يك بيك 
 

 ارگدر آن عالم ذر بآن روز  
 هم واحدار تلو الآ ر في عالم الذرة في ذلن الزماناءسمأسأذكر  

بيان  أول اسم هفتن نمايم 
 

 كه بودند أشرف بهر دوجهان 
 سأذكر أوهر أسماء الهفتن الذين أصبحوا أشرافار في العالمين 

 جبريل روح الأميننخست بود 
 

بود مكائيل كامل بدين   دويم 
 

 كان أولهم جبريل روح الأمين وبانيهم ميكائيل كامل الدين
بد سرافيل، عزريل   ارچسيم 

 
، حور هفت از قعقيق ويقي 

 شمار
يل ومن بم عقيق ويقيق والحورية )رمزبار( يسرافيل ورابعهم عزراإالبال   

 هي السابعة
 نامشاناز هفتوان  مدويم گوي

 
 در آن عالم ذر بآن جامشان 

 سأذكر بانيار أسماء الهفتوان في عالم الذرة في تلن الأردية )الأجساد( 
طيا بعد طاها شمار  أول شن

 
 ارچسيم بود ياسين، مهلاي  

 نج بود طاسيم، حاميم ششپبه  
 

 طاهر وبوى خوش رى پبهفت بد  
بعهم مهلاي و امسهم ، بالبهم ياسين ورا الأوه هو شنطيا وبانيهم ط 

 الطاهرة وحسنة الرائحة وسادسهم حاميم وسابعهم الحورية مطاسي
 از هفت سردارها ويمگسيم 
 

 اهگكه بودند در ذر مسما ب 
 سأذكر بالبار القادة السبعة الذين ذكروا في الذرات )وحهوا( بالسلطة 
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 أول بود قرطاس، قيماس دو
 

طاس از    جو چارسيم خلد، قي
  رطاس، الباني  يماس، البال   لد، الراب   يطاس الأوه هو 

 ياع، شش بشسيااندر  پنجبه 
 

ئيل نيكو لقا   بهفتم رفا
 

 يا والساب  رفائيل ذو الوج  الحسنع، السادس بشال امس اندرياس
 آن از حساب ير زن بود جاگا

 
بباب   خليده بود هفتمين كس 

 أما إذا كان امرأة فهي  ليدة التي تأتي سابعار  
 هارم قوالطاسيان اين زمانچ
 

ندر ازل نامشان   كنم ذكر ا
 رابعار سأذكر أسماء القوالطاسيان في الأزه 

بعد   أول بود عنزيل هاروت 
 

 سه طيطوس بودى باوقات سعد 
 يل والباني هاروت، البال  طيطوس في الأو ات السعيدةز الأوه عن 

 نجپت كربال بو مار چهار
 

 جششم بود شهبال بابوق وسن 
ه ذو الب   ي والصنجو الراب  ماروت وكرباه  امسار والسادس شهبا

 بهفت بود سلسال برحاى مرد
 

 ر زن بود منظر است از شمردگا 
 الساب  سلساه إذا ما كان رجلار، أما إذا ما كان امرأة فهي منهر 

 ويم سخنگزهاروت وماروت 
 

 مقصر بدور كهن چون شدند  
 

  صرا في الزمن القديم سأتحد  عن هاروت وماروت وكيف
 بحكم خدا هردو در غار سنك

 
 گشتند با حال تنگرفتار گ 

 وبحكم الإل  تم ربطهما في كهف حجري، في حالة مزرية 
تقدير حق اندر آن سقف غار  ب

 
بدارپب  نشان كشيده   ا هردو ت
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 بتقدير الحق تم تعليقهما بسقف الغار من أ دامهما
 سرازير بودند در غار تار

 
نها بسى روز شگز    ارگتى بر آ

 وأصبحا مقلوبين في ذلن الكهف المهلم حي  مضت عليهما حقب كبيرة 
 رفتار بودند بر آن عذابگ
 

 ونه خواب نه آرام بد شان نه خورد 
 

 بهذا العذاب ه راحة لهما، ه طعام وه نوم محكومان
بباب نها مفصل   حكايات آ

 
 نوشته شده كاملًا در كتاب 

 ايتهما بشكل مفصل في هذا الكتابو د كتبت حك 
تمامگفتم دگن  ر داستانشان 

 
 همين بس كه بردم ا زانها بنام 

 لكني لم أذكرها بالتفصيل بل أشرت إليها فقط 
ندند   ندين زمانچدر آن غار ما

 
 اره از بهر شان در جهانچنشد  

 لملقد أمضيا في الغار أزمانار مبيرة ولم يكن لهما من مناص في هذا العا 
تدار هك  تا آن رسول نكو اق

 
 ارگمحمد حبيب خداوند 

ندر شريعت    خور وچشدى ظاهر ا
  

 جهان كرد روشن بآن نور فر 
    

 
حتا ههور الرسوه الكريم محمد حبيب الإل  في زمن الشريعة مبل 

 الشمس، وأضاء الكون بنوره المتميز
 بتخت شريعت شدى تاجدار

 
 ارگرور پين يروا كرد آ 

 علا عرش الشريعة )وبسط( شرع الإل  وتو  
 اكپدر آن وقت از امر يزدان 

 
 أمين خرد آمد در روى خاك 
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و)نزه( في ذلن الزمن بأمر الإل ، الأمين العا ل )يبدو أن  جبريل( علا 
 سطح الأرا

 فتا با حمد كه أي شهرياربگ
 

ين است فرمان ز چ   ارگروردپن
 مر ال القو اه لأحمد أه أيها )الحاكم( هذا أ 

آن مجرمان  شفاعت كنى بهر 
 

 كه هاروت وماروت بد نامشان 
 ين يدعيان هاروت وماروتذ  لأن تشف  لهذين المجرمين ال 

 غار گار است زان تنگبس روز 
 

 ند از قهارارديده گرفتار گ 
 ن ربطهما الإل  القهار منذ عهود كبيرة في ذلن الكهف الضيقياللذ   

 بندآن سخت  زبروكن رهاشان أ
 

نند هم  چون كه   بس حزي
 مستمند

 قيد المحكم فهما حزينان وه حيلة لهمااذهب وحررهما من ذلن ال 
 محمد همان دم بامر خدا

 
ي  يل رفت زان جا  اهگأبا جبرئ

 محمد في ذلن الو ت ذهب م  جبريل إلا ذلن المكان بأمر الإل  
تار  بس آن دوملايك در آن غار 

 
 ارگترها كرده زان بس شدندر س 

ن الملاكان اللذان كان   مقيدين في ذلن الغار المهلم طليقين ابم أصبح هذا
 كه زان دور عهد محمد بكام

 
 شدند هردو طاهر بآن جسم وجان 

 ومنذ ذلن العهد ههر كلاهما )كل واحد منهما( في جسد وروح 
 ر بود سعدگد عقيل ودو كى بي

 
بعد  ند ب بما نها   حكايات آ

 ولأذكر حكايتهما فيما بعد ار والآ ر سعد أصبح أحدهما عقيلار  
 ا وسط مقامبر در شريعت گد

 
 آن بيست وهشت تن بنامگويم ز  
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مرة أ ر  في المقام الأوسط في الشريعة سأذكر أسماء هقهء البمانية 
 والعشرين

 أول كويم از هفتن مقتدا
 

نامشان ذكر ي   اهگيك ب ككنم 
 

لون القدوة وسأذكر أسماءهم واحدار تلو سأذكر في البداية الهفتن الذين يشك
 الآ ر

 ارگنخست بود سلمان در آن روز 
 
 

 ش سوارنكه جبريل بود بجا 
 الأوه كان سلمان في تلن الأيام حي  ههر جبريل في جسده 

بر بحق هوشيار بود قن  دويم 
 

 شده روشن از آن سرافيل يار 
 ارسرافيل يإالباني هو  نبر الواعي للحق وكان نوره من  

 سيم بود جابر بجام بهشت
 

 بد قدرتش در خورا ميكاييلز  
 

ن جابر )ذو الطبيعة المستمدة من الجنة( ونوره من نور مكائيل  البال  كا
 بود آن مالك اشترا چهار

 
بد قدرتش در خورا   ز عزرايل 

 رايلز شتر و درت  مستمدة من  درة علأالراب  كان مالن ا 
 نج فاطمه بود بنت أسدپبه 
 

نيك وبد   ز آن حور شد فارغ از 
 ال امس فاطمة بنت أسد )ومن صلب( هذه الحورية تم  لق السيئ والجيد 

 د حسن آن إمام مبينو ششم ب
 

 وشن بدينز نور عقيق گشت ر 
يمان  ناب  من نور عقيق   السادس هو حسن الإمام المبين وا 

 شتى شهيدگحسين بود هفتم كه 
 

 ديدپشت آنهم گز نور يقيق  
 

 حسين هو الساب  و د أصبح شهيدار وهو أيضار من نور يقيق
 از هفتوان نامشان مدويم گوي

 
 شانبأركان  بخان شريعت  
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 والآن سأذكر اسم الهفتوان الذين حملوا )المسقولية( في مرحلة الشريعة
 أول آن محمد بدى تاجدار

 
بود نقدش بار هك   از شنطيا 

 
 د )شهرت ، فلاح ( من شنطياو  الذي استمتالأوه كان محمد الم

بود حمزه بآن روز   ارگدويم 
 

 ز طاها شده مرغ أو هوشيار 
 

 الباني كان حمزة في ذلن الزمان الذي هو من طاها
نامدار بود أبو طالب   سيم 

 
 ز ياسين شده در شريعت سوار 

 
 البال  عرف بأبي طالب وهو تمبيل لياسين في الشريعة

 نره  پ ر هارم بود آن عمرهء چ
 

 ز مهلاي كشتى ز حق با خبر 
 

 الراب  هو عمر القوي وهو من مهلاي بأمر الحق
بمقداد كو داستانپبه   نجم 
 

طاسيم   يين نشانگبه  تى بآ  ش
 

ولنقل ال امس الذي هو مقداد الذي أصبح علامة )فار ة( في الشريعة 
 )واستمدها( من طاسيم

 ذر در آنجا نشان باأد و به شش ب
 

ييم   حا  ق وصف خوانشتى بحگبه 
 

 يميالسادس هو أبو ذر الذي ههر في ذلن المكان واستمد  درت  من حا
ب  د بتول نكو نام راو به هفت 

 
 كرد از برى جام را در خشنده 

 
 الساب  هي البتوه الذائعة الصيت وينير جسدها من )نور( البري

 از هفت سردارها مسيم گوي
 

نامشان ذكر در بارها   كنم 
 أسماءهمبالقادة السبعة سأذكر بالبار  

ب  د نصير در خشنده جامو أول 
 

 ز قرطاس روشن شدى زان مقام 
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 الأوه كان نصير ذو الجسد المنير وحمل نوره من نور القرطاس
بود محمود باطل لقب  دويم 

 
 ز قيماس شد روشن از حكم رب 

 
 ور  يماسنالباني هو محمود ولقب  باطل وبحكم الرب هو مت

 م رسولسيم بود عباس ع
 

 شد از خلد زان جام روشن از حكم  
 ك رويبد عمار ياسر ن چهارم رب

 
نكو  طاس شد در شريعت   ز قي

البال  هو عباس عم الرسوه وهو من  لد )ويلبي الطلبات( والراب  هو  
 اسطعمار بن ياسر ذو الوج  الجميل وهو في الشريعة تجلي لقي

 اهگنج بود مقبل در آن بار پبه 
 

 ندرياس أو با وفاشده از ا 
 ال امس كان مقبل في ذلن )البلاط( هذا الوفي هو من اندرياس 

 به شش بود جعفر أخي علي
 

قلب وى منجلىعشد از يش   يا 
 ياعالسادس هو جعفر أخ علي و لب  منور من نور يش 

ب يفو به هفت   اهگب هد محمد خل
 

ئيل قلبش ضياء   شد از آن رفا
 

 ره منجلي من نور رفائيلالساب  هو محمد ال ليفة ونو 
 به زن از شود هفتمين در حساب

 
باب   خديجه بدى زوج أحمد ب

 إذا ما كانت السابعة امرأة فهي  ديجة زوجة أحمد 
يده بجام كه  روشن شدى از خل
 

نيكنام   بخان شريعت بدى 
 

 وهي من نور  ليدة، وهي المشهورة في  انة الشريعة
 ر از قوالطاسيانگد چهارم

 
بيانبخان ش   ريعت نمايم 

 رابعار سأذكر مرة أ ر  القوالطاسيان الذين ههروا في مرتبة الشريعة 
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 أول بود عبد الله بن عباس
 

 بذرات عنزيل بودى براس 
 الأوه هو عبد الله بن عباس الذي ههر من ذرات عنزيل 

ب  اهگندر آن جايأد عقيل و دويم 
 

 اهگبذرات هاروت بودى ب 
 لن المكان وهو ههر من ذرات هاروتالباني هو عقيل في ذ 

ب  د بلال حبش در زمانو سيم 
 

 بذرات طيطوس بودى بكان 
 
 البال  هو بلاه الحبشي وهو ذرات طيطوس

 بدى سعد بن وقاص چهارم
 

 بذرات ماروت بودى بخاص 
 

 الراب  هو سعد بن و اص وتكون ب اصة من ذرات ماروت
بامدارحبو المانجم پبه   جن 
 

به يارال يبذرات كر    بودى 
 

 اهيالذي هو من ذرات كر  حجنال امس معروف بأبو م
 ارگششم بود صالح بآن روز 

 
 د از شمارو بذرات شهبال ب 

 السادس كان صالح في تلن الأيام وهو من ذرات شهباه 
بدان تم عدى بور حاتم   به هف

 
 بذرات سلسال بودى نشان 

 الساب  هو عدي بن حاتم وهو من ذرات سلساه 
بود از شمارر هگا  فتمين زن 

 
بود خادم بدر    اه يارگفضه 

 
 إذا كان الساب  امرأة فهي فضة  ادمة باب الإل 

ب  د از روح وجامو بذرات منظر 
 

بود نام   بأول بشر جاريه 
 

 وهي من ذرات منهر بروح جسدها واسمها أوه البشر جارية
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 ر در حقيقت بآخر زمانگد
 

 شده نام آن بيست وهشت تن بيان 

 هرت أسماء هقهء البمانية والعشرين في )مرتبة( الحقيقةوه
نجا نبردم د نامشانگدر اي  ر 

 
 يش از جسم وجانپشده ذكر در  

 
 ولن أذكر أسماءهم هنا فهي مذكورة )روحار وجسدار(

 واند كلام مراخس هر كه پز 
 

 ه از أول وآخراآگ دشو  
 

 حتا النهاية بالتالي فكل من يقرأ كلامنا يصبح مطلعار من البداية
 ار انجمن بوده آن بيست وهشتچب

 
بنروا   د بهشتو شان ملك جامشان 

ن )يتألفون من أربعة تجمعات أرواحهم هي الملن و وهقهء البمانية والعشر  
 وأجسادهم الجنة(

 كه هر هفت تن يك صفت داشتند
 

 بر داشتندرده پ ز أسرار حق 
 

 اب عن سر الحقعندما امتلن السبعة )الهفتن( صفة رفعوا الحج
 اهگهميشه بحق بوده حاضر ب

 
 بدند محرم ذات آن كبريا 

 
وأصبحوا حاضرين بشكل مستمر في الحق وأصبحوا كاتمي أسرار الذات 

 الكبيرة
 يشپويم حكايات گدوباره ب

 
 بروز الست زان مقامات خويش 

 
ت( من تلن المقامات س  ل  أ  وسأعيد ذكر الحكايات الأولا في يوم الأزه )

  يرةال
 غرض جمله ذرات در آن بقا

 
 ادشاهپشدند خلق از قدرت  

 
 ن كل الذرات من هذا الكون  لقت بقدرة الإل  )الملن(أوالهدف هو 
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 همه آن غلامان زرين كمر
 

ندر نظر   ز كتم عدم آمد ا
 كل هقهء الغلمان ذوي الأحزمة الذهبية  لقوا من العدم 

 جمناننشستند جمله بهشت 
 

 بود از يك وطن كه هر انجمن 
 

 جلسوا في بمانية مجالس حي  أصبح كل مجلس مكانار 
نجمن بود هفتن مقام  أول ا

 
 اك رخشنده جامپدويم هفتوان  

 أوه مجلس هو مقام الهفتن والباني هو الهفتوان الطاهرون المنيرون  
بار  سيم هم بدى هفت هفتن ب

 
بآن كرد   ارگكه بودند ساجد 

 ههروا( من الهفتن و روا ساجدين لل القالبال  هو أيضار سبعة ) 
 لتن خوش نهادچبدى  چهارم

 
ند باحق بهر عدل وداد   كه بود

 
 ن و ن )الأربعين( ذوو ال لق الحسن الذين هم بأمر الحق عادلتلچرابعار ال

بن  زينگهاي  يرپ م بدىچبه 
 

 كه هفتاد ودو بود در آن نشين 
 ن في ذلن المجلسبعو ان وسر المنت بون الذين هم ابنيپ امسار ال 

 م بس غلامان زر ين كمرشش
 

 بدند شصت وشش مرد صاحب هنر 
 ن رجلار  ويار و الأحزمة الذهبية وهم ستة وست وسادسار هقهء الغلمان ذو  

تم هزار ويكى شه صفت  به هف
 

 كه هم تاجدارند وصاحب همت 
 

 سابعار ألف ملن وملن متوجون وأصحاب همة
 به هشتم غلامان بي حد ومر

 
 رد خورگ  ذره بودند بر  چون كه  

 
 مبل الذرات التي تحيط بالشمس مبامنار الغلمان الذين ه حصر له
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 تن وهفتوان در دوسرفولى ه
 

 مقدم بدند بر همه از شمر 
 نير أن الهفتن والهفتوان في العالمين مقدمون علا الجمي  في الترتيب 

 اه حق هفتن وهفتوانگبدر 
 

 ر مكانبهر دور وأيام، در ه 
 في كل الأزمنة والأيام وفي كل الأمكنة يشكل الهفتن والهفتوان 

تدا بوده هم   اك جامپكه هم مق
 

تسبيح وطاعت بدند صبح وشام   ب
 

يشكلون القدوة وطاهرون يكرسون نهارهم وليلهم لعبادة الحق ويسبحون 
 بحمده

بدندگمقرب بدر   اه داواد 
 

 بذات وصفات هر دو همسر شدند 
 المتلازمة المتقاربة. اتهم وصفاتهمو من الإل  بذ مقربون  

 باعداد آن هفتن وهفتوان
 

نا    شت هفت أرض وهفت آسمانگب
 

وبعدد هقهء الهفتن والهفتوان تم إيجاد )طبقات( الأرا السبعة والسموات 
 السبعة

 ناست هفت آسمانعكه هفتن بم
 

 شت بر صورت هفتوانگزمين  
 لسب  والأرا م لو ة علا صورة الهفتوانومعنا الهفتن هو السماوات ا 

بادشاه جهان آفريد  ز بس 
 

بر    زيدگز كل خلايق دو هفت 
 

 من كل الم لو ات سبعة أزوا  ا تاروبعد أن  لق الإل  الكون 
 ريدپسما هفت بر هفت تن بس

 
 بروى زمين هفتوان آرميد 

 
توان علا وأودع السماوات )السب ( إلا عهدة الأجساد السبعة واستقر الهف

 سطح الأرا
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 ارده لعل رخشنده اندچكه آن 
 

نده اندگبدر    اه حق مخلص وب
 حي  أن هذه اليا وتات الأرب  عشرة م لصة في عبادة الإل  

ين هفت زان هفت يار  وكيلند أ
 

 ارگشدند وصل در حضرت كرد 
 هقهء السبعة هم وكلاء الهفت يار وهم )يعيشون حالة( الوصل م  الإل  

ند ودي كى ذاتي  ر صفاتگهست
 

 كجا ذرات را از صفاتش جدا ست 
أحدهم الذات والآ رون هم الصفات وكيف يمكن فصل الذات عن  

 الصفات
يكتن است  كه هفتن مقرب بآن 

 
 ولى هفتوان محرم هفتن است 

  
 فالهفتن مقربون من ذلن الأحد )الإل ( أما الهفتوان فهم كاتمو أسرار الهفتن

ح  است ق يك منبموزون همان ذات 
  

ر   يموده در خ   من استبه هشت قسم پ
 

سار( ذات الحق )كيان( واحد تعد بمانية بمجموعها  و) يا
بر وزن ه  تن بودفكه هفت قسم 

 
توانه بمعدن بود   يكى هف

 سبعة أ سام منها تقابل الهفتن والقسم الآ ر )يقابل( الهفتوان  بمعدن  
 كه هفتن بميزان هرانجمن

 
 است از سرو بننج سير پيكى  

 والهفتن بكل الناس هي  مسة سيرات )وحدة  ياس( بأكمل  
 يز هر هفت تننر هفتوان دگ
 

 نج سيرند موزون بمنپهمه  
 

 وبإضافة الهفتن إلا الهفتوان يصبحون بأكملهم وزنار  مسة سيرند
 لتان هم بموزون ذاتچر گد

 
نات  نند در همه كاي  همه يك م
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ن( في كل ضار بميزان الذات يعدون وحدةر )م  لتان )الأربعين( أيچوال
 الكائنات

 كه هر يكى سير هستند بباب
 

 يك من اندر حساب دشمرده شون 
 

رار )وحدة  ياس( وبالتعداد يصبحون وحدة في سيوكل واحد منهم يعد 
 الحساب

 ريهاي خجسته س يرپر گد
 

 أبا آن غلامان زرين كمر 
   الغلمان ذوي الأحزمة الذهبيةميره )جم  البير( المباركون پلم اب 

تا ذره دارند جاي  بمثقال 
 

بقاي   كه هريك بانداز خود در 
 وبقدر ما يكون من ذرات في وجودهم 

تا دره ها  بسير وبمثقال 
 

 بحق وصل هستند در دو سرا 
 

 وبمبقاه السير والذرات تلن يكونون في وصاه م  الذات في العالمين
 اهگبهر دور وهردون بهر جاي

 
 ردند مويى ز يزدان جداگن 

 
 في كل زمان وبكل جسد وكل مكان ه يحيدون عن الله  يد شعرة

 ر با ثوابگر مجرمند و اگا
 

 بروز شمردن بآخر حساب 
 

 سواء كانوا مجرمين أو أ يارار في اليوم المعلوم يوم الحساب
 اك در آن زمانپز عصيان شوند 

 
 وند وصل در جاودانش بحق مي 

 صاه الحقو  من )نضب الإل ( في ذلن الزمان وي لدون في  معصومون  
 ار معصومهاچس از آن ده و پ

 
 اهگبود هفت هفتن مقرب ب 

 من الإل  ينبعد هقهء الأربعة عشر معصومار يكون سبعة هفتن مقرب 
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تنان اند چس پز   يران كارپل
 

يور هزارگد   ر آن غلامان ب
 

 بم يأتي الغلمان )الآهف(لتان( شيوخ العمل چبعد الأربعين )ال من
 اهگكه جمله در آن جمع زان بار 

 
 بتوصيف حق خوانده شاهنامه ها 

 وا صفات الحق جميعهم في ذلن )البلاط(ق حي   ر  
تسبيح حق جمله روحانيان  ب

 
 شب وروز ذاكر بدند ز آسمان 

 وكان جمي  الروحانيين يذكرون الحق نهارار وليلار في السماء 
 ي ودودخداوند ح چون غرض 

 
ن   ه بود ونبودچبروز ألست آ

 بشرط وبإقرار قبض وشهود 
 

 در آن عالم ذر هويدا نمود 
ت( حي  أههر الإل  العدم والوجود بشرط س  ل  أ  والقصد هو في يوم الأزه ) 

 و وانين في عالم الذرة
 و ذرات آمد بكتم وجودچ
 

 شب وروز بودي بذكر وسجود 
 

 أصبح )الإل ( يذكر ليلار ونهارار ويسجد ل وكيف ههرت الذرات إلا الوجود و 
يان   رداختىپب چون ز روحان

 
ني بنا ساختى   جحيم وجنا

 
 الجحيم والجنان اوكيف  لق الروحانيين وبن

 هر آنكس بدى نيك بنواختى
 

ينداختى   بخان جنانش ب
 

 وكل الأ يار نصيبهم الجنة
 نهران ذر كه بودي خبيث ولعي

 
ينداخت در جاه ظلمت قري   نب

 
 وكل الذرات ال بيبة والملعونة أصبحت  رينة الهلمة
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ياران   اك آفريدپجنان بهر 
 

 اك بودي سفيدپذر شان  چون كه  
 

ن نصيب )العباد( الطاهرين حي  تكون ذراتهم طاهرة بيضاء  الجنا
 جهنم بر خلق ظلمت بدى

 
 ز آن نار أشرار خلقت شدى 

 
 نار  لق الأشراروجهنم حصة الم لو ات الهلمانية ومن تلن ال

خانه هم  ي  شت دوزخ بناگز هشت  نه يك تن بود جا  اهگز هر خا
 

 مكان جسد )كاتن( يجهنم مبنية من بمانية منازه كل منزلة ه
 آن هشت تن در شمار

 
 ند بر خلق أهل كفار سيئر  

 وهقهء الأجساد البمانية هم من الكفار وهم رقساء أهل الكفر 
 بهر دور وهر مظهر وهر أيام

 
 شوند مهتر جمله أهل ظلام 

 
 وفي كل حقبة وكل مههر وكل زمن يكونون  ادة أهل الكفر

 أبا سروران بهشتى سرشت
 

 هميشه عدويند در هر نوشت 
 وهم أعداء القادة ذوي الطبيعة ال يرة )من الجنة( في كل تاريخ 

 مشان برده أماكه در جاي خود ن
 

 ا سلام بشمرده أمبيك  يكا 
 هم في حين  وذكرتهم واحدار تلو الآ راق ت اسمالذين ذكر  

 از دوزخ واز بهشت مگوير گد
 

 ز معنا وصورت بآن سرنوشت 
 

 وأ وه مرة أ ر  معنا وصورة كل من الجنة وجهنم كما هو مقدر
 از جنت معنوى  مگويأول 

 
 ر در حقيقت ز من بشنوى گا 

 تها منيسأ وه في البداية الجنة المعنوية إذا أردت أن تسم  حقيق 
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 بهر جا بود جلوهء كبريا
 

 بهشت است آنجا بهر دو سرا 
 

 العالمين فالجنة هي كل مكان يههر في  نور الكبرياء )الإل ( في كلا
 از صورت آن جنان مگوير گد

 
 بود جاي آن تاب هشت آسمان 

 
 بم سأ وه صورة الجنان ومكانها في السماء البامنة

 آن جحيم ااز معن مويگر گد
 

 هر كجا كفر خلق رجيمبود  
 بم أ وه معنا الجحيم وهو مكان الكفر والم لو ات الشيطانية 

نشان نجا بهر جا  بود دوزخ آ
 

 ر ز اهريمنانپهميشه بود  
 

 والجحيم بذلن يههر في كل مكان يكون مملوء باههريمانيين
 سقرآن ز صورت ا مويگر گد

 
 بود هفت طبق أرض تا آن حجر 

الجحيم وهو ساب  طبقات الأرا حتا الوصوه إلا بم أ وه صورة ذلن  
 الحجر

 گبزر  (1)كه باشد حجر كوه قاف
 

 بود جاي آن آزدهاى سترك 
 

 حي  الحجر هو جبل القاف الكبير الذي هو مكان اهزدها الض م

                                                                 
وه ذم أي  (1) ة ك ذكره أحيانار بصيغ علا الأرجح أن الجبل المقصود هو نفس  جبل دماوند )وي

أكبر من مرة وهو المكان الذي  يد في  فريدون  "شاهنامية حقيقت"جبل دم( المذكور في 
لصيغة العربيالملن اله ذي هو ا م ضحان ال د أصبح اسم ضحان تعبيرار  ةال هزدهان. لق

تي تعني لغة )التنين(  يطلق علا ملن شرير وهو في الحقيقة تحوير للكلمة ازدهان ال
د من الآلهة ال يرة. ومن جهة أ ر  هو الوحيد الذي يبقا في نهاية  ونجده يصارع العدي

كون م  أهريمن ويكون مبواهما )الد تب جهنم ال )الدوزه( الذي هو أعلا مرا وزخ( )لوزن(، 
ار"عند الزردشتيين. ويقوه  إه أهريمن. ومما  "مستتر-د ليس  في جوهره  إن ازدهان هو 

ل ال ة هو الشك لتنين في الميبولوجيات القديم الذي يأ ذه إل   م يفيقكد هذا المنحنا إن ا
 الشر والعتمة في المواجهات.
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 أبا آن حجر (1)طبقهاي أرضين
 

 نار سقرز  رپبود هشت خان  
 نازه مليئة بالنار وطبقات الأرا م  ذلن الحجر تصبح بمانية م 

 دو باره روم بر سر داستان
 

 بكويم حكايات أفلاكيان 
 ية الأفلاكيين )السماويين(حكابم أعود مرة أ ر  إلا بداية القصة وأ وه  

 غرض حورو غلمان وخيل ملك
  

 همه آرميدند اندر فلك 
 

 والقصد هو أن الحوريات والغلمان وال يل كلها مستقرة في السماء
جنان   رضوان در آن جاودانبه 

 
 همه بوده مسرور وروشن زمان 

 ويكون الكل مسرورين دا ل تلن الجنان في ذلن ال لود 
بذات كريمگهمه حمد   ويان 

 
 ي مستقيمگشب وروز در بند 

 وكلهم يحمدون الذات الكريمة )يقضون( الليل والنهار في العبادة ال الصة 
بد ميل روح أمينچهر آن  ه 

 
 امر جان آفرينشد ايجاد از  

 وتمت تلبية كل رنبات الروح الأمين بأمر  الق الروح 
 بروح الأمين رام شد چون جهان 

 
 بلطف الهي نكو نام شد 

 .اللهلطف بوعندها سعد العالم بالروح الأمين ووصل إلا )الكماه، الشهرة(  
 (2)ركن إسلام چهار

                                                                 
ن تكون جهنم (1) كرة أ ن ف في بطن الأرا )آ ر طبقات الأرا( تبدو فكرة زردشتية فهي  إ

ابل تكون  المق نهاية الصراع. ب باع  عند  يطلب اهريمن أت ليها  مكان اهريمن والعفاريت وا 
نصوص الزردشتية( أو  )في بعا ال بعة  الجنة في السماء وأعلا مراتبها في السماء السا

لها يطلب الأرواح الطاهرة.الرابعة في البعا الآ ر حي  هي مكان أهوةرمزدا   وا 
ة  (2) الصفح ن  .  (22)حتا الصفحة  (20)يبدأ هذا المقط  م من كتاب شاهنامي  حقيقت

 . من المجلد الأوه المسما الفردوس.(410)حتا  (356)ويتضمن الأبيات من 



127 

 

 أركان الإسلام الأربعة
 إسلام از أمر حق ازوليكن 

 
 ركن در هرورق  چهارا شد جد 

 
 إنما الإسلام بأمر الحق مقسوم إلا أربعة أركان )في كل كتاب(

نا   ار ركن از سبقچشته آن گب
 

تدريج    ويم طبق بر طبقگب
 تلن الأركان فيما سبق وسأ ولها بالتدريج ذكرو د تم  

ب  شد شريعت بخاناأول ركن 
 

باشد طريقت بكان   دويم ركن 
 نزلة الشريعة، والباني هو الطريقةأوه الأركان هو م 

 سيم ركن خانه بود معرفت
 

 حقيقت بود از صحت چهارم 
 الركن البال  في البناء هو المعرفة والراب  هو الحقيقة وهو الصحيح 

نه ها هر كه شد تاجدار  از آن خا
 

 بإسلام هم شد حساب از شمار 
 

 سلام ومحسوبة علي فإذا ما سادت منزلة من هذه المنازه فإنما هي من الإ
 ر از طريقگر أهل شرع واگا

 
 ر از حقيقگر أهل عرف واگا 

 زمان شوند صاحب عصر در هر 
 زمان 

 بوند باز از سلك اسلاميان 
فإذا ما كان أهل الشرع أو الطريقة، أهل المعرفة أو الحقيقة ذوي سلطة في  

 أي الأزمنة فإن ذلن منهج المسلمين
 ين اسلام ودين حقيقيكه آ

 
 ايدار از جهان از طريقپبود  

ب  ن   نه ناسخ بكار طلان دارده 
 

 رواجست احكامشان تا شمار 
إذا ما ترسخ شرع الإسلام ودين الحقيقة كمنهج للحياة، فلا بطلان  

 يصيبهما وتسود أحكامهما وه يصيبها البطلان حتا يوم الحساب
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نه بادام دان چون كه اسلام   دا
 

 مانبدور ز  چون شكسته شود  
 برون آيد آن مغز اندر دلش 

 
ندر آن مغز حق منزلش   بود ا

حبة اللوز المشقو ة في مسيرة الحياة. في ر  منها اللب  لُ ب  الإسلام م   لُ ب  وم   
 ن الحق هو في دا ل ذلن اللبكاالذي في  لبها. وم

حقيقت بود  كه آن مغز دين 
 

 شريعت بود وست جامپهمان  
 شده حق ببطن شريعت نهان 

 
 و درى است در بحركانچشريعت  

فإذا ما كان لب الدين هو الحقيقة فإن القشرة والبياب هي الشريعة. وكان  
 ن الشريعة م تفيار والشريعة مبل درة في البحربطالحق في 

يرون شدى در ز بحر يقين  كه ب
 

 ين دينيو ز آچشود سفته آن در  
 پاكاز بطن در  گوهريكى  

 
 أن مغاك برون ميشود منجلى ز 

عندما  رجت الدرة من بحر اليقين، بقبت هذه الدرة مبل الدين من  
 من بطن هذه الدرة الطاهرة، وتجلت من عمقها گوهرالشريعة، ف ر  

 از هدفگوهر حقيقت بود آن 
 

 ز در بود در از صدف گوهركه  
 صدف هست إسلام در هر مصاف 

 
 صاف پاكبود در ازل تا ابد  

ذلن الكوهر، وأصبح الكوهر من الدر بمبابة الدرة من  الحقيقة توأصبح 
 الصدفة. الصدفة هي الإسلام وأصبح طاهرار نقيار من الأزه إلا الأبد

 ين حق زاول وانتهايكه آ
 

نبت هز آدم ك   ياا خاتم ا
 همه بود مشهور اسلام نام 

 
 دند هريك از هر أيامهمه حق ب   

من آدم حتا  اتم الأنبياء، عرفت وشريعة الحق من البداية حتا النهاية  
 وزمانها اباسم الإسلام. كل )واحدة منها( في تاري ه
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 اين زمان تا ردو جنان دور بر
 

 ين اسلاميانيبدى حق بآ 
 

 هكذا طورار إبر طور حتا أيامنا هذه والحق شريعة المسلمين
 خورند ن وچين ها در مثل يكه آ

 
برند  بيك روز فرمان   كه هر يك 

 فت فردا بيايد بكارو دي ر چ 
 

 زيك خور بود تابداركه هر رو 
وتحكم الشرائ  كل بدورها )واحدة تلو الأ ر ( بما يناسب كل زمان.  

ومبلها مبل الأمس الذي انصرم والغد الذي سيأتي ففي كل يوم تشري شمس 
 جديدة

يامچهمى دور بر دور هم  ون أ
 

يامآيين ردش گكند    ها تا ق
تابين يك آيبهر خانه آ   ف

 
 بروزى شود ظاهر اندر حجاب 

كل واحدة بدورها، مبل الأيام تدور الشرائ  حتا يوم القيامة. في كل مرحلة  
 تسط  )شمس( شريعة جديدة تبرز من وراء الحجاب

 كه أحكام حق باشد از آن روا
 

جاگذشته دگ   ر نيست حكمش ب
چ  نده حي وگذشته   موت است آي

 
 بود حي خداوند بر كل شي 

ما أن تض  الشريعة الجديدة أحكامها حتا تزوه أحكام الشريعة التي ف 
  بلها. تموت الشريعة مبل الكائن الحي، ويبقا الحي واربار لكل شيء

باب   فته رسول كبارگاز آن 
 

 ارآن روزگ بأصحاب خود اندر 
 د بكاريارين نياپكه تقويم  

 
ب   ود شماربذشته نگهر آن حكم 

ريم لأصحاب  في ذلن الزمن، ه ينبغي العمل بالتقويم لهذا  اه الرسوه الك 
 القديم فهو في حكم المنقضي وه اعتبار ل 

تان نيس  راه تكه تقليد برمي
 

 بزنده كنيد در بقا اقتدا 
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باهل فناگن يد تابع   رد
 

 نيست فاني رهى دربقا چون كه  
أهل الفناء إذ إن تقليد الأموات ليس منهجار، بل ا تدوا بالأحياء، وه تتبعوا  

 الحياة ه جذور لهم في
 تهى تاريد سجده بتخبن

 
باشد در آن ذات شاهنشاهي   ن

 ه تسجدوا للعروش ال اوية التي ه تشغلها للذات الملكية  
 شيبهر دور ظاهر شدي دين ك

 
 يشپين يشد آن دين ببطلان آ 

 اتر بودرو شه نقد، حكمش  
 

 بموجود طاعات بهتر بود 
يههر دين يقوم علا الدين الذي سبق ، )الدين الجديد(  ففي كل زمان 

 تصبح أحكام  أكبر شرعية وتصبح أوامره مطاعة أكبر
 اين بود در مثل كه مقصود من

 
 ر محلهحقيقت شود ثابت از  

 صاحبش نقدوهم زنده است راك 
 

بنده است گذشته   همه بردرش 
ان. فصاحبها حي وذو أن الحقيقة بابتة في كل مك إلا من هذا المبل رميأ 

 ) وة( والماضي يكون أسير ) ادم باب (
 رسولان همه از صغير وكبار

 
 ارگشتند در روز گهمه فوت  

 س از آن نبوت بكارپولايت  
 

 و خور آشكارچشده در جهان هم 
تعرا الرسل بأجمعهم إلا الفناء. وههرت الوهية )أولياء الإل ( كالشمس  

 الساطعة في الكون 
 تاه رسولگشده دس و رجيدهچ
 

ياهان قبول   شدى حاجت أول
 خورشيد حي همچوولايت بود  

 
 ر كل شيديده برجام باتكه  

 



131 

 

وعند انتهاء دوه الرسل، أصبحت تقبل تضرعات )وساطة( الأولياء، 
 وأصبحت شمسار با ية تتلألأ في الليل والنهار

 بدين تشب در ولاي تنيسگر د
 

 بود روز روشن هميشه مبين 
 معنى شب كلام نهان بود 

 
 بود معنى روز راز نهان 

 لفلا ليل مرة أ ر  في عصر الوهية وأصبح الليل نهارار منيرار واضحار بشك 
ل هو الكلام المستتر )الم في( ومعنا النهار أصبح  مستمر. أصبح معنا اللي

 السر المستتر
بكان بوت بودى جام شب   ن

 
 و خور زانچد مظهر حق و كه ب 

 يت بود جامه آن نهارولا نهان 
 

 بود مظهر حق در آن آشكار 
أضحت النبوة لباسار لليل وأصبح مههر الحق مبل الشمس من ذلن السر.  

 وأصبحت الوهية لباس نطاء ذلن النهار وتجلا مههر الحق فيها للعيان
تابگردد غروب دگن  ر آن آف

 
يد د  با  ر شب جو ستر حجابگن

باب  نه بود روز روشن ب  زما
 

 آفتاب چون آن حق طلوع كرده  در 
ومنذ ذلن الحين ولم تغرب الشمس بانية ولم يأتي الليل )كالحجاب(.  

 وأصبح الزمان نهارار مضيئار وههر في  الحق كالشمس
 ايدارپتا روز محشر بود  هك
 

 بود حق هميشه در آن آشكار 
ينند روى ورا   كساني نب

 
باشند در بستراجو خف     اش 

)مستديمار( حتا يوم المحشر والحق دائمار جلي في . إن من وأصبح راس ار  
 ه ير  وج  هذه الشمس مبل  مبل ال فاش المريا

 زمان روشن، است تا قيامت شمار
 

 خفاشان شده قلبشان تيره تار 
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 ستشان سر وكارنيكساني بحق 
 

 وحمار واگوند و ديو حيوان و چ 
ئة بالهلمة حتا يوم فعندما يكون الضياء تكون  لوب ال فافيش ملي 

ن ه يعملون عقولهم وأفعالهم مبلهم مبل الحيوانات  ذي الحساب. الأش اص ال
 والعفاريت والأبقار والحمير

 ريدن بلهو ولعبچبجز از 
 

باشند طالب بانوار رب   ن
بديدار يار   كسى بود طالب 

 
 همان كس بود ناس اندر شمار 

طلبون أنوار الإل  أما الذين كل همهم أن )يرعوا( ويلهو ويمرحوا، وه ي 
 من الناس. ميطلبون رقية اليار )اليار( فهم من يمكن عده
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 إصلاح عبد الفتاح

 

 لأهل الحق الأثر الإيراني القديم في الثقافة الدينية
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 مدخل:

سرعان ما يلاحظ المطل  علا كتاب تاريخ ملون الحقيقة )شاهنامي ء 
عاء أهل الحق بعالمية ترابهم الديني. موكري اد نعمت اللهحقيقت( للحا  

وتستند هذه العالمية علا فكرة الههور العالمي للذات الإلهية وملائكت  )الهفتن 
دون( حي  تههر الذات النورانية في  -ون )دالـأي السبعة( عبر مبدأ التجلي 

جسد )تن( أحد الأش اص من الملون أو القادة أو الحكماء أو المرشدين 
 قوم بوهيفة اجتماعية تتصف بالقدسية عند أهل الحق.الدينيين لت

إلا  هذا الترا تمبل فكرة عالمية  نعمت اللهفي الحقيقة يحاوه الحا  
ده ي صص مقطعار من كتاب  لذكر سير أنبياء التوراة جأ صا حدود الإمكان فت

)أي ذكر الأنبياء الأوائل( الذين يعتبرهم تجليات اه  يشين(پمبر ايپ)ذكر 
( وبذلن هم في  لب التاريخ الديني للطائفة. كما يعتبر رموز الفلسفة )هفتن

( تجليات للذوات النورانية التي  اليونانية القديمة )أرسطو، أفلاطون، سقراط..
في مقط  بعنوان « بودند محرم ذات آن لم يزه»هي كاتمة أسرار ذات الحق 

فحات طويلة ويكرس ص«. ذكر الحكماء الأوائل»أي  «يشينپذكر حكيمان »
إيران القديمة وأبطالها وهم أيضار إما  ومقاط  عديدة منفصلة، لذكر ملون

القادة )« الهفت سردارها»أو « الهفتوان»أو « الهفتن»تجليات للذات أو لـ 
 .(السبعة

يبدأ تاريخ الحقيقة « آيين إسلام، شريعة الإسلام»وم  ههور الإسلام 
الحقيقة حي  تتجلا في  بوصفها  الفعلي. فالإسلام هو أولا مراحل تجلي

لأحد الهفتن، كما  شريعة )شريعت(. ويتم اعتبار محمد )ص( علا أن  تجل   
ذكر عدد من الصحابة والقادة الملسمين علا أنهم إما من الهفتن أو الهفتوان يُ 

 ابناهللذات الإلهية و  )رضي الله عن ( فهو تجل    (1)يأو الهفت سردارها. أما عل
                                                                 

ل  لايق، بزير وزبر (1)  بك
 

و دگر  است، نيست جز أ ق   علا  ال
 اگر هست ديگر  دايي بكان 

 
نهان د   اي علي باشد اندر 

است دردوسر  در    داوند ما حي
 

م كس دادگر  واني  بجز او ن 
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ن والحسين هما من الهفتن. في الحقيقة إن ههور الإسلام ومن بم الحسوابناه 
ههور الحقيقة  د وض  حدار للتجربة العالمية للتجلي. و د اكتمل شكل الحقيقة 

ن )إسحاي( فاحتكر أتباع هذا غ التطور ذروت  م  ههور السلطان سيهاوبل
 المذهب سيرورة التجليات.

يا جاكتشاف ترسبات ورموز الميبولو  إن ما يهمنا في هذه المقالة هو محاولة
الإيرانية القديمة )وب اصة الزردشتية( في بنية ال طاب الديني عند أهل الحق 

ودههتها معتمدين بشكل أساسي كتاب )شاهنامي ء حقيقت( ونهرار لقلة 
المصادر التي تتناوه عقائد هذه الطائفة وطقوسها وتشتت هذه المصادر يكون 

طوة تمهيدية تستهدف طري باب هذه الطائفة من زاوية هذا البح  بمبابة  
جديدة  د تساهم في تفسير الغرائبية التي تحيط بمعتقداتهم وتبين تنوع البنا 
المتوضعة في ترابهم المدون وتباين المصادر التي رفدت طقوسهم ونمط 

تعبدهم. وأملي أن تحها هذه الطائفة بمزيد من اههتمام وأن تههر أبحا  
 نا يتم عبرها تعميق الشروح والفهم الموضوعي لتاريخ أهل الحق.أكبر ن

الكون( الهفتن و التكوين ) الخلق و  :مسألة 

بالنسبة لأهل الحق ه يوجد  لق من عدم. بل نلاحظ وجود بلابة عناصر 
منذ الأزه وهي المسقولة عن ال لق بدرجات متفاوتة وهذه العناصر هي )الدرة، 

ذات الحق في دا ل الدرة  تستقر«(. البحر»لبدائية الذات الإلهية، والمياه ا
)بشكل كامن( والدرة في صدفة والصدفة في بحر مترامي الأطراف وه شيء 

 نير المو  علا المدار.
 بجز حق نبد  لقتي در وجود

 
 ك  فرد الصمد بود حي ودود 

 مكانش بدر بود وذاتش نهان (585) 
 

 ر بود اندر صدف آنزمانك  دُ  
 ز در بحر بودي بكانصدف ني 

 
 بد  مو  دريا سراسر جهان 

 
                                                                                                                                                         

 .49في الصفحة  888 ـ 886الأبيات 
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بم يرنب الإل  في  لق الملان جبرائيل )بنيامين( ويكون ذلن في يوم  
ها لباسار )جام( يالسبت، فينهر في الدرة وينت ب منها حبة )ذرة، دانة( ويكس

ير بنيامين إلا الوجود. وفي اليوم التالي )الأحد( يقوم الإل  ب لق لپفيههر ا
تة أجساد أ ر  من بطن الدرة هي بقية الملائكة التي تشكل اه )هفتن(. أحد س

هذه الملائكة ذو طبيعة أنبوية واسمها رمزبار أو )رضبار( أما بقية الستة فهم 
 طبيعة ذكورية: وذو 

 يكا بود مرموز حوري صفات
 

 نج تن بود مردان بذاتپر گد 
 ببار گوهر داوند آن رمزه  

 
 (727) مشن وار ز و  آفريدش هما 

رمزبار م لو ة من )ذات،  و ( الإل  أما بقية الملائكة فهم م لو ون علا  
سرافيل من فم الإل  )دهن، دم( عزرايل االتالي: ميكائيل من نفس الإل ،  الشكل

م لوي من نضب الإل ، عقيق م لوي من إحد  عيني الحق وهو أيضار 
م لوي من العين الأ ر  للحق  هر، جوهر( وهو)گالشمس  امسار يقيق واسم  

 وهو القمر.
عناصر ال لق البلابة )الدرة، الذات ال القة والماء البدائي( نجدها أيضار 

كراد وتحافظ علا دين ـ وهم جماعة دينية تقتصر علا الأ الإيزديةعند جماعة 
هو عبارة عن  ليط نريب من العقائد القديمة والآبار الإسلامية ـ فيعمد الإل  

 من ذات .  السبعة يدي إلا  لق ملائكتالإز 
فيبدأ ب لق شمس الدين في يوم الأحد )وهو الشمس(، بم في اليوم الباني  

ي لق دردائيل أو ف ر الدين )في يوم اهبنين وهو القمر(. في اليوم البال  
ي لق الإل  مي ائيل أو أمادين وهو صورة الفلن، في اليوم الراب  الأربعاء يتم 

يل أو طاقوس الملن لقب ملن طاووس )نجمة الصبح(، في اليوم  لق إسراف
ال امس ال ميس  لق الإل  ال امس سجادين للنبات أو إبمار الأرا. في 
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اليوم السادس الجمعة  لق شم ائيل أو نصر الدين فكتب جمي  الأحياء 
 .(1)والأموات، وفي اليوم الساب  )السبت( كان  لق الإل  نورائيل

وتقليد أهل الحق متشابهة جدار  والكون المأبور الأزيديلم و صة  لق العا
وتتم عبر انشطار الدرة في البحر وتحوه مكوناتها إلا عناصر الكون. من 
المواد النورانية تتشكل الكواكب والنجوم من ا تلاط عناصر الدرة تتشكل 

 الأرا، أما السماء فتتشكل من الب ار الناتج عن حرارة اهنفجار.
 صة  لق الكون والملائكة )الآلهة المساعدة( من العناصر  يبدو أن

البلا  )ذات  القة، ماء بدائية، والدرة أو البيضة الذهبية( هي أسطورة  ديمة 
 .( وتوزعهاالهندو إيرانية)تعود إلا جذور سابقة هنفصاه الشعوب 

ه فنجد في تقاليد البارسيين الزردشتيين في الهند أن الأرا والسماء والميا
وكل الأمور الأ ر  مصنوعة علا شكل بيضة طائر. ما فوي الأرا وما 

ل بيضة، والأرا في دا ل السماء هي مبل  آهورامزداتحتها،  لقها  علا شك
 صفار البيضة.

بعد  لق اهمستاشسب  آهورامزداوفي التقاليد الزردشتية حسب اهفستا يعمد 
ي بيضة. وتقوم م لو ات الستة إلا  لق أربعة وعشرين إلهار آ ر ويضعهم ف

 أهريمن التي هي بنفس العدد ببقب البيضة في تلط ال ير بالشر.
ها العفاريت م  البيضة تعن تطابق البيضة التي بقب (دار مستتر)ويتساءه 

ن  (،الكون صفتها العالم )، ب(Parrsian)الكونية في المينو رد عند البارسيين  وا 
 .(2)«أهريمن بقب العالم» إنما تعني« أهريمن بقب البيضة»عبارة 

                                                                 
م ـ جور حبيب. دار بترا، دمشق  (1) دي  .1996اليزيدية بقايا دين  

)2( Ormazd et Ahriman 

Leur Origines et Leur Histoire 

J. Darmesteter. Paris. Vie WE6. Libraire Editeur. Librare. A. Eranck. 

Rue Richelieu. 67. 1877  
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نجد أيضار مفهوم البيضة الذهبية الكونية التي تمبل العالم في الفيدا 
الهندية، حي  تتحوه البيضة الموجودة في الماء البدئي إلا الكون. وهذه 

 Celui qui est Par)الكائن الذي هو من ذات   (germe)البيضة ليست إه نطفة 

lui meme) كار. بم  لق براهما الأب عالمنا مدر   تجعل يتوال ةنير المدرك
الكلي للعالم وسكن البيضة الذهبية لمدة عام، وعبر تفكيره يقوم بشطر البيضة 
 .(1)إلا نصفين فيصن  السماء والأرا والمناطق البمانية والسيا  الأبدي للماء

نير إن الدرة الكونية ليست إه شكلار من البيضة الذهبية التي تشكل منها 
لعالم. ويأ ذ الإل  في العادة صورة طائر كبير هو موجد البيضة فنجد في ا

يصور علا شكل طائر بجناحين ذهبيين )كما  آهورامزداالتقاليد الزردشتية أن 
ش ( كي تنجي  من كل يفي نقوش بهستون( كما إن  يمنح زردشت ريشة )من ر 

طائر الأنفار ليض   تجد أن الإل  يصن  الإيزديةمأزي. بالمقابل في المأبورات 
ن ألف سنة  بل  لق العالم. في مأبورات أهل  البيضة علا ههره لمدة أربعي
الحق أيضار نجد أن ذات الحق تأ ذ شكل طائر الصقر )باز( في تجلي  

د السلطان  ان. كما إننا نجد في أحد سيهلدراويش الشيخ عيسا في  صة مول
هبيين يحوم فوي الماء، بم نصوصهم إن الإل  كان علا شكل طائر بجناحين ذ

د ل بعد ذلن إلا الدرة. من جهة أ ر  تأ ذ الدرة شكل بيضة طائر في بعا 
 الحكايات الشعبية.

هيتا( ار وآنا الهفتن )رمزب  الأميشاسبت و

 آهورامزداهم الأرباب الستة الذين  لقهم  (Ameshaspands)الأميشاسنب 
أحوالها بالإضافة إلا النضاه  من نوره اللانهائي للعناية بشقون الأرا وتسيير

ضد أهريمن وعفاريت . وهم علا التوالي بهمن )حارس الدواب(، أردبهشت )آذر 
ـ حارس النار(، أي شريور )حافظ الغازات(، اسفندارند )حارس الأرا(،  رداد 

                                                                 
)1( L'Avesta 

Zoroastre et le Mizdisme. Abel Hovlacque. 25. Quai Voltaire. 25. 1880 
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. وحسب دار مستتر فإن  رداد (1))حارس المياه( ومرداد )حارس الأعشاب(
لم يكونا مكلفين بهذه المهام منذ البداية بل  (2)(etatHaurvatat, Amerومرداد )

كانا مسقولين عن ال لود والصحة و د تحوه فيما بعد إلا المياه والنباتات. هذه 
ن عند أهل الحق إذا ما استبنينا رمزبار  الآلهة ذات طبيعة ذكورية تذكرنا بالهفت

 التي تمبل الطبيعة الأنبوية )الأم والزوجة(.
ل رمزبار، نجد في الميبولوجيا الزردشتية الآلهة آناهيتا )آلهة نير أن مقاب

ال صب والمياه( التي تعود إلا الحقبة ما  بل الزردشتية في إيران القديمة. لقد 
ال صب )ليس فقط  بقافات كانت آناهيتا في القديم موضوعار لبقافة رائجة من
ه( حي  الأرمن علكعند الإيرانيين بل حتا عند الشعوب المجاورة  ا سبيل المبا

 تنذر لها العذار  أنفسهن في معابدها في طقوس الجنس المقدس.
وت ص الأفستا آناهيتا بمقطعين مهمين هما بداية المقط  الراب  والستين 

 ال مسين. Yastهو الياست  والباني Yacnaمن اليسنا 
ه اردفي ـ هورا آناهيتا، ذات المجر  الواس ، الصافية» ، عدوة أنا أمجد الميا

ن تحترم في العاآهورامزداالشياطين، الملتزمة بقانون  م ل، )من( تستحق أ
ع لها في العالم المادي، من تبسط الحياة، المادي، )من( تستحق أن يتم التضرُّ 

وتزيد القطعان، النقية، من تنمي الم لو ات، من تزيد القوة، الطاهرة، من تبسط 
الرجاه، من تطهر رحم كل النساء  ف كلط  نُ المقاطعة، الصافية، من تطهر 

من أجل الوهدة، من تعد كل النساء لوهدة صحيحة، من تحمل للنساء حليبار 
ملائمار ومفيدار، العهيمة، المشهورة في الأرا، التي هي بعهمة كل المياه التي 

 «.تجري في الأرا
هي رنم هذا فو زردشتية إلا حد ما من مكانة آناهيتا القديمة، للقد أنقصت ا

لهة أم(. فهي إتحتفظ بملامح و صائص من دورها القديم كأم وزوجة للإل  )
                                                                 

دي نشأت.  (1) . ترجمة محمد صا دكتور إحسان يار شاطر يمة. ال الإيرانية القد الأساطير 
لقاهرة. 165و المصرية . مكتبة الأنجل1965الطبعة الأولا   شارع محمد فريد ـ ا

لمصدر (2)  دار مستتر. نفس ا
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زردشت وهي نُطف بلا ، يتولد منها في كل حقبة أحد أبناء  نُط فحاملة 
زردشت فينقذ العالم من الشرور بعد أن يكون أهريمن  د ساد إلا حين. كما 

 Le fkls)بن المياه أنها وبشكل رمزي أم الإل  آذر إل  النار الذي يدعا بـ ا

d'eau)  آهورامزداعلمار أن آذر يلقب أيضار بـ ابن. 
( ابنة أهريمن وعلا الأرجح زوجت  Jahi يهاإن الإطلاع علا دور )ج

)وهي المقابل الشرير لآناهيتا(  د يفيد في تبيان الدور المهم الذي تلعب  هذه 
لها دور كبير في  الآلهة. وجاهي تمبل العقم والجفاف )تجفيف المياه( ويكون 

صراع أهريمن م  البقرة الأولا )كوشا( والإنسان الأوه كيومر  بما يمبلان  من 
 وة ال صب والحياة، فتقوم بتسليط الجوع والعطش والأمراا عليهما حتا 

 هما إلا السماء.ايموتا وتنتقل روح
علا الأرجح كانت آناهيتا في الميبولوجيا الإيرانية القديمة تمبل زوجة 

عشيقة إل  النور )البري( و د استمرت أجزاء من هذا المعتقد في الديانة و 
من تلن الحقبة كما يوضح ذلن  يحمل صفات   آهورامزداالزردشتية، فما يزاه 

، وكل المياه هن نساقه، L' Epouse des eaux، فهو زو  المياه (دار مستتر)
 الذي يصارع تنين الجفاف لتحرير المياه.

 ـ رزبار فقد  لقها الإل  من ذات  ) و ( وهي أما الملان رمز  بار أو رضبار
ل الطبيعة  حاملة أسرار الذات الإلهية. وهي عضو أساسي في الهفتن. تمب

الأنبوية بما هي أم للإل  وزوج . وربما لها علا ة ما م  المياه حسب التحليل 
لا اللغوي هسمها )رمز أي سر وبار من البحر العربية( كما إنها تشير إ

ال صب )فكلمة بار تأتي بمعنا بمرة أو حمل( وهذا التركيب )رمز بار( يدلل 
علا دورها كأم حاملة للإل . وهي بالعادة عذراء جميلة، كما في  صة مولد 

الحسناء  يرانادان، حي  ير  الدراويش حلمار عجيبار كون بطلت  سيهالسلطان 
بم الذات الإلهية علا شكل ابنة زعيم  بيلة الجاف حسين بن. في هذا الحلم تج

وج  أبيا علا طرف ردائها بم يقترب من نهدها  يطائر صقر )باز( ذ
ليتحوه الباز )الصقر( إلا طفل طاهر. ويتوج  الدراويش إلا الشيخ عيسا 

ن من السنين ليقنعوه بالزوا  من  التي تجسد  يرانادالذي يبلغ حينها مائتي
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ان مقسس الطائفة سيها  مولد السلطان رمزبار. فيقبل الشيخ وتكون نتيجة الزو 
 وتجلي الذات الإلهية

 نان بكر باشد ز بس د تراچ
 

 تو أسباب باشي براو أي سرا 
 پانك  آن د ت بايد بود بكر  

 
 پانبدامنش بنشيند آن ذات  

 بشكل ين باز اسبيد رو 
 

 بيايد نشيند بدامان أو  
 و دامن بهم برنهد دايرانچ 

 
 6318 پانين طفل شود باز بر شكل  

رمز بار تأ ذ أحيانار دور الزوجة الطاهرة والم لصة كما نجدها في  صة  
أيوب حي  تتجلا في رحمة زوجة أيوب التي تعين  وتقازره في مصيبت . نير 

 أن الدور المبالي لرمزبار هو دور أم الإل  وكاتمة أسراره.
لقمر ان المقدس والطبيعة البقرية ل لقرب  ا

ذات الحق الملائكة )الهفتن( تمت التضحية ببقرة وا عداد بعد أن  لق 
وليمة لمجم  ال الدين. هذه البقرة كما تقوه شاهنامي ء حقيقت أتت من الغيب 
لتصبح  ربانار للشاه. وبعد ذبح البقرة وطب ها يتم تقديمها لرمزبار. بعد ذلن تبدأ 

. ومنذ ذلن اليوم بنيامين يرلپا ردن( علا يداطقوس اهنتساب إلا الدين )سرسب
أنشأ الحق العالمين ووض  عهد الإيمان وهذه المرحلة هي أولا بلا  مراحل 

 .(1))أوه مقام( وهو مقام العهد
 نهان شد پريد باو بگسر 
 

 او از نيب بريان شد گس پز  
 او را در نهرگس هفتنان پز  

 
 ا تا بسرپ نمودند ب ت  ز 

 يرپكشيدند بر  وان رضبار  
 

ه كبير )نهادند    (980در نزد شا
في الموروبات الإيرانية القديمة ـ ما  بل الزردشتية ـ كان طقس التضحية بالبور  

وبذلن استعدادهم لتلبية الطلبات.  الآلهة االبشر رض ه/ البقرة طقسار دينيار يكسب عبر 

                                                                 
ة. (1) دين الحقيق  المقام الباني هو مقام الشرع عند ههور الإسلام والبال  هو الحقيقة عند ههور 



143 

 

جدير بتقديم  للآلهة   يرمز لأن روح (1)والبور / البقرة بالتحديد كان القربان الوحيد ال
إلا ال صب تستطي  أن تمنح الآلهة ال لود بعد أن )تحرر من الجسد( يذبح 

ية القديمة المكتشفة صورار ئالبور فتصعد روح  إلا السماء. وتبين الكهوف المبرا
تمبل الإل  ميبرا وهو يضحي بالبور، فيتسبب بذلن ب صوبة الأرا، حي  

 وي الكرمة.تنبت سنابل القمح من ذيل  بينما يسيل دم  لير 
ومفهوم ال صب في  (2)و د استمر هذا اهرتباط بين روح البور أو البقرة

الديانة الزردشتية رنم أنها حرمت عملية التضحية الدموية. وحسب اهفستا فإن 
هو البقرة )البيضاء( البدائية نير أن أهريمن تمكن  آهورامزداأوه ما صنع  

صعدت روحها إلا السماء لتجلس جاهي من  تل هذه البقرة ف Jahiوبواسطة 
د وتكابر الحيوان.  آهورامزداعلا يمين  وتقدس هنان علا أنها المسقولة عن توال

عند  تل البقرة، حسب الأفستا، تنبت الحبوب والنباتات من أعضائ / أو 
حي  تستمر هنان وي لق منها  (3)فتصعد إلا القمر    نُط ف  أعضائها، أما أفضل 
ة وتنقل البور  نُط فإلا إيران ويج )إيران ال اصة(. في الحقيقة أن  أشكاه الحيا

تتبعبر في الماء كحبات نور تتطهر هنان عبر ضوء القمر الذي يلعب دورار في 
 تنقية المياه الملوبة.

نجد فكرة ارتباط البقرة بالقمر )ه بل هو القمر نفس ( عند أهل الحق حي  
ذات الحق من أحد عيني ، أما العين يههر القمر من جبين البقرة التي ي لقها 

وهما أيضار تجليات لكل من أيوت  (4)الأ ر  فهي الأسد الذي تنببق عن  الشمس
 وروجيار )وهما من الهفتن، عقيق ويقيق الم لو ان من نور عيني الإل (.

                                                                 
قرة م  الهوما(  (1) د يقدم كلاهما )روح الب فريدة و  يتصف شراب الهوما أيضار بهذه الصفة ال

 ها ال لود.إلا الآلهة لمنح
في جلسة الميباي ربما ل  علا ة بفكر ال صب  (2) لبقرة المطبو ة إلا رمزبار  ن تقديم ا إ

. م للتجلي الإلهي وبارتباط البقرة بال صب نفس   المرتبطة برمزبار من جهة لكونها أ
)3( La lune, Mythes et Rites, Source Oriental. En Iran 

.يمكننا تلمس فكرة ارتباط الأس (4)  د بالشمس في الأساطير الرافدانية والآشورية
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طبعار يمكننا أن نجد فكرة كون القمر والشمس عينين للإل  في الديانة 
. إن دور البور ه يقتصر عند آهورامزدابارهما عيني الزردشتية حي  يتم اعت

أهل الحق في هذا وحسب بل إن  يقوم بتببيت الأرا علا  رن  كما تقوه 
شاهنامي ء حقيقت، وهذه الفكرة متداولة عند الإيرانيين من  ار  طائفة أهل 

 الحق حتا الآن.
لعددين  (9و 7) : رمزية ا

د سبعة في دين أهل الحق كبيرة في الحقيقة إن عناصر إمبراطورية العد
جدار، فيأ ذ بذلن العدد سبعة رمزية  اصة تصل لحد التقديس. فكل الذوات 

وان، هفت سردارها، هفت  ادمها...( تالنورانية تتألف من سبعة )هفتن، هف
والسماوات عندهم سبعة كما إن طبقات الأرا أيضار هي سبعة، وأيام  لق 

 يصبح سبعة.. الكون ستة وبإضافة يوم الراحة
هذه ال صوصية التي يمتلكها الر م سبعة موجودة في البقافة الشعبية عند 
الإيرانيين والأكراد ب اصة فتجد مبلار في القصص الشعبية الكردية الممالن 
سبعة، المهام السبعة، الطري السبعة البوابات السبعة...  السبعة، الأ اليم ال

 يشاسبت م سبعة مكانة  اصة، فالأمفي المأبور الزردشتي أيضار يحتل الر 
يصبحون سبعة، والسماء عبارة عن سبعة سماوات )في  آهورامزداهم ستة وم  

بعا النصوص الزردشتية( والأرا سبعة طبقات، ويتم وصف الملن هوشنن 
ملن سبعة  نن  ملن الأ اليم السبعة والملن تهمور  مقيد أهريمأالبيشدادي علا 

 اموا باهنقلاب م  داريوس هم سبعة...ممالن، والقادة الذين  
ن هذا العدد  ابل للاستعاضة عن  بالر م تسعة في البقافة الإيرانية أنير 

كما يقوه أ. بيرار. فداريوس هو الملن ر م تسعة في سلالة ملون الإ مينيين 
والمتمردون الذين  اموا باهنقلاب عددهم تسعة )حسب نقوش بهيستون( والأنهر 

في الأفستا هي تسعة.. وحسب بيرار إه إن هذين الر مين يرتبطان الأسطورية 
بالمفهوم الميبولوجي لجسد الإنسان )وجسد الضحية( حي  يمتلن تسعة منافذ 
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(Orifice)  في جسده، وكل منفذ يمبل نفسار(Souffle)  سبعة من هذه (1)في .
الوهائف ن موجودان في الجسد وهما مناطق االمنافذ موجودة في الرأس وابن

البيولوجية. وكان يتم عند التضحية للإل  بتر هذه المنافذ حتا تصعد روح 
الضحية إلا السماء. ومن هذه المنافذ تطور مفهوم رمزية العددين سبعة 

 وتسعة..
ن  لق العالم عند أهل الحق تم في ستة أيام وكان اليوم أفي الحقيقة، رنم 

ن هذا اليوم نفس  هو اليوم أنير  الساب  هو يوم اهحتفاه واستراحة الذات،
التاس  في حساب آ ر حسب شاهنامي ء حقيقت، حي  هنان يومان آ ران 
ن  لق العالم وفيهما تم  لق الملائكة )في يوم السبت تم  لق جبرائيل  يسبقا
وفي الأحد تم  لق با ي الهفتن(. ويسما اليوم الساب  )التاس ( بيوم النوروز 

لجديد حسب اللغات الإيرانية(. هذا اليوم كما نعلم هو )وهو يعني لغة اليوم ا
آذار في التقويم الحدي  ما يقابل  21بداية السنة الإيرانية القديمة ويصادف 

 آهورامزداالأوه من فروردين في التقويم الإيراني، وهو اليوم الذي  لق في  
  الإيرانيون الأرا والإنسان ويتمت  بقدسية دينية لد  الزردشتيين، كما يحتفل ب

حي  تم الت لص من حكم  (2)ي.م 612ريخ في اعامة لأن  ذكر  انطلا ة الت
                                                                 

 )1(Les Sacrifice Humain. Reflexion sur la – Philosophie Religieuse inde – irranienne 

ancienne. E. Pirart. Journal Asiatique Tomme 284. 1996 Numero (1) 
لطان  612يكون تاريخ  (2) د الس و تاريخ ميلا ا مجرد ان عند أ سيهللهجرة وه لحق فهل هذ هل ا

لذلن مغز  رمزيار يعيد بشكل رمزي وهدة الكون  ـوهي بالطب  وه ن  م أ دة الحقيقة صدفة؟ أ
م بم  سيهانعند أهل الحق. طبعار كان يقي السلطان  ة عا ا هذا مدة بلابمائ في عالمن

 ا تفا.
 ن ستين ههور وهمان شاه دين 8261
 

اريخ هجر رسوه أمين   بت
د بششصد    ده ودو چنينسن  ب

 
ين   ك  شاه گشت هاهر در آن زم

 از آن بس بس  صد ساه بد درجهان 
 

آن جو  ورشيد گشتي نهان   پس از 
اه سيهان  ا بمحشر همان ش  چنان ت

 
م پان   بود حا در عالم بآن جا

آشكار  آنو ت محشر شود   هر 
 

 در آن و ت هم ذات آن كردگار 
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الملن ضحان الشرير علا يد كاوا الحداد المنقذ. في هذا اليوم أ ام الإل  عند 
 أهل الحق احتفاهر كبيرار ت لل  الغناء والشراب الموسيقا.

 : صحنهعودة تيمور في تقاليد 

ارسيينعند  (1)وعودة تهمورث  الب
من عناصر  (2)صحن ن رواية الشاه تيمور في مورو  أهل الحق في أرنم 

تبعها في  صة صلب وبع  السيد المسيح من جهة وفي  صة تأسطورية يمكن 
النبي يوسف في العهد القديم )عن السجن والحلم...(، نير إنها تتفق إلا حد 

النور م  الهلمة. ويكون  كبير م  الأساطير الإيرانية القديمة التي تمبل صراع
ن أسر م. يتمكن تهمور  Tahmutath(3)بطلها الإل  )أو الملن( تهمور  

أهريمن فيقيده ويسرج  ليركب  كل يوم بلا  مرات علا شكل حصان يجوب ب  
العالم. نير أن أهريمن ينجح في إنراء زوجة تهمور  عن طريق الوعود 

هو أن تهمور  في أحد المناطق  والهدايا فتفشي سره إلا أهريمن وهذا السر
الجبلية ي اف من بورة أهرمين، فيبور أهريمن وينجح بإسقاط تهمور  من علا 
ههره ومن بم ابتلاع ، حينها تسود العتمة في الكون. في الحقيقة تشكل عودة 

 تهمور  مادة ميبولوجية مهمة لد  البارسيين.
ل إن الطبيعة النورانية لتيمور في  الموروبات الدينية في نجد في المقاب

أمر ه جداه في ، حي  ينتشر نور تيمور عن تجلي الذات في  في كل  صحن 
المناطق المجاورة لقريت . بم إن دورية ا تفاء/ موت أو سجن/ تيمور وعودة 
ههوره تعيد إلا الأذهان تهمور  في المواري  الزردشتية ودورة ا تفائ . هذا 

ف شاء السر الذي يكون السبب في إلقاء القبا بالإضافة إلا عنصر ال يانة وا 
                                                                                                                                                         

 شود همچو  ور در زمان  پديد
 

ا  بياران جديدكند ب  ر عهدي 
  

د الشيطان. أما في كتاب  (1) مقي اطير إيرانية علا شكل تهمور   يذكر اسم  في كتاب أس
 ن  أحد ملون الكيانيين ويكتب تيمور.أشاهنامي ء حقيقت تتم الإشارة إلي  علا 

)عالم أهل الحق في كردستان( المترجم في هذا الكتاب. (2)  كما يذكرها مقاه 
ار مستتر. آهورامزدا (3)  واهريمن.. د
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ن . وأ يرار فإن العودة الحتمية لتيمور بوصف  صحعلا تيمور وا عدام  في رواية 
شاه العالم الباطن المنقذ والم لص تتوافق م  الوهيفة الميبولوجية لتهمور  

 الذي سيعود من بطن الهلمة ليقضي عليها.
الحتمية للم لص المرتبطة بتجدد  في الحقيقة إن دورية الصراع والعودة

الكون وصراع النور م  الهلمة، هي فكرة زردشتية بامتياز. فالصراع بين ال ير 
والشر هو صراع في حقب بلا  دورية وفي كل حقبة يكون هنان ش ص يمبل 

روح البور في الكابا أنين . ففي ترنيمة آهورامزداطرف ال ير للصراع بأمر 
كي يفي بوعده ويههر الش ص الذي سينقذ  هورامزداآ تتضرع روح البور إلا 

( عند نُط ف)بلا    ُ ف  ط  العالم من شرور أهريمن، فيههر زردشت. بم يترن نُ 
أش اص يجددون النضاه ضد ة حتا يههر من نسل  فيما بعد بلاب (1)آناهيتا

أهريمن وشروره عندما يسود في كل مرحلة. ومن هنا تنببق فكرة الم لص 
 الديانة الزردشتية.المنتهر في 

ليزات ) الذات..Yazatas, Izedsا  ( و

لنور الإلهي  : ا

ك ل ة في الممفهوم الإ بولوجيا الإيرانية ويعمم للإطلاي ييزد من المفاهيم المُش 
علا طائفة واسعة من الآلهة. تنقسم هذه الآلهة إلا  سمين الإيزد السماويين 

ين وهم يعيشون علا الأرا علا رأسهم. والإيزد الأرضي آهورامزداويتوض  
 وعلا رأسهم يأتي زردشت.

                                                                 
قوه هوفلان أن زردشت تزو  من بلا  نساء.  لف من الأولا ابن  أجلفاجترا  (1) ي

(Icavactra)  دين انية  لف ول ا، وبوريجيتا. ومن الزوجة الب وبلا  فتيات، فرني، بريت
تتنرا  (Hbzrecithra)هفرجيبرا  البة هفوفي (Yrvatanara)وأورف  Havovi. أما من الزوجة الب

ا ترب زردشت بلا  مرات نير أن نطف  كانت تبتعد فيلتقطها نيربوجانها 
Nairyocanha  ين هم د منها بالتتالي بلابة منقذ بها إلا آناهيتا، حي  يول ويعهد 

(Osedar)  ،أوشدر(Osedarmah) أوشدرماه، و(Coeyos) .جويوش 
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ونعلم أن الملون الإيرانيين القدماء كانوا يعتبرون أنفسهم من الإيزدات 
فيشرعون بذلن حكمهم علا الأرا. وهذه السلطة والشرعية تتم عبر مفهوم 

كانت  امة الملون الإيرانيين تزدان بهذا »النور الإلهي آية الرعاية الإلهية، و
وعندما يبتعد الملون الإيرانيون عن العده «. لنور علامة علا حكمهم الإلهيا

وال ير أو يصيبهم البطر كان ذلن النور ينفصل عنهم فيصيبهم الدمار 
ن وهو »وال راب، وكان الإيرانيون يصورون  علا شكل حمامة أو صقر  شاهي

 «.التصوير الأكبر انتشارار أو علا شكل كبش نوراني
ن الإيرانيين الذين اتصل بهم هذا النور هو الملن البشدادي وأوه الملو 

هوشنن، بم الملن تهمور ، بم الملن جمشيد الذي ابتعد عن  النور نهرار لبطره 
علا بلا  دفعات. في أوه الأمر انفصل عن  فاستولا علي  الإل  مهر، وفي 

ن»المرة البانية انفصل عن  علا شكل صقر  ن فتغلب فحازه الملن فريدو « شاهي
علا الملن الهالم ضحان، وفي المرة البالبة ابتعد النور عن جمشيد علا شكل 

القرون...    ذاتصقر فنال  الملن كرشاسب الذي انتصر علا الأفعا السام
وعندما نها ملون الكيانيان مبل كيقباد وكي كاوس اتصل بهم النور الإلهي »

النور بكي سرو ملن الملون  وأعانهم في السلطة والعده والبطولة.. بم اتصل
 «.فصار آمنار من كيد الأعداء ومهفرار في كل المعارن

و بل انتهاء العالم سينها حسب التقليد الزردشتي )سوجيانت( ابن 
زردشت لتعمير العالم ومحاربة شرور أهريمن وسيتصل ب  النور الإلهي مما 

 يجعل  يهفر في النهاية.
يحهون بمكانة دينية سامية عند أهل ن ملون ورسل إيران أمن المعلوم 

الحق بوصفهم تجليات للهفتن والهفتوان أو الهفت سردارها. فزردشت هو 
هوشيار )وهو نفس  أبو البشر ومحمد وكشتاسب هو تجلي هسفنديار وعيسا 

 وفرامرز هو من مههر يدكار..
 ن نشاننو ويم اكگنج من پز آن 
 

 ك  بودند ز آن دور ازهفتوان 
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 اهگزردشت محمد بأوه بود 
 

 ر بود لهراسب آن بو الوفاگد 
 شتاسب عيسا بجامگر بود گد 

 
 بد اسفنديار مير فر نده نام 

 ر بود جاماسب سيد مصطفاگد 
 

 بد  هم در آن عهد نيكو لقا 
 سرو الشهير )حامل النور الإلهي عند الإيرانيين القدماء( يأما الملن ك 

بذلن يتمكن من هزيمة أفرسياب الطوراني  فهو عند أهل الحق تجلي لذات الحق
 )الذي يتجلا في  شداد سيء الصيت(.

 رگس از فوت، داود يار دپ
 

 بكي سرو  آن اندر بشر 
 ك  هم ذات حق بد بمهمان أو  

 
 و دربان أو چ  بد ا جهان بنده 

 بيد  سرو وأن نبي را ب ان 
 

ن   بهرين يكا دره حق ز كا
ن نيز از هفتنان   نلامانشا

 
 هم  ماي  بردار بودند از آن 

ه هو  (أيوتـ)ل الملن جمشيد هو تجل     )من الهفتن(، وفريدون الملن العاد
 ()مصطفا داودان( والملن الشرير )ضحانلـ )روجيار( ومنوجهر هو تجل   لـ تجل   

 شداد وافرسياب واشترا..(.)ـل فهو تجل   
ات النورانية من نير أن هذا التجلي عند أهل الحق ليس إه ههور الذر 

 ذات الحق، حي  يحملها الش ص الذي تتجلا في .
 نين است اندر بشرچمقدر 
 

 سفر مشود ذات حق باشما ه 
 س جمل  ذرات از أمر شاهپز  

 
 (1)شدند دا ل دون دهر فنا 

و د يكون هذا التجلي النوراني فيزيائيار  ابلار للرقية بالعين كما هي الحاه  
ن . في الحقيقة إن من تتجلا في  ذات صحفي تقاليد  في  صة الشاه تيمور

الحق )أي النور الإلهي بالصيغة الإيرانية القديمة( عند أهل الحق يصبح شاهار 
ه للعالم الباطن الذي هو العالم الحقيقي. إن لقب الشاه هو  )أي ملكار( ولكن  شا

                                                                 
لمقط  المعنون  (1)  «.دون إشاره ب لق نوراني وهلماني وكردش دون ب»انهر ا
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إيران عام  يران منذ أ دم العصور وحتا البورة الإسلامية فيإنفس  لقب ملون 
. وكانت حيازة النور الإلهي عند  دماء الإيرانيين دهلة علا الملن 1979

ن هذا النور كان حكرار علا الإيرانيين فقط وه أوالشرعية في الحكم علمار 
 .(1)يستطي  من هو نير إيراني حيازت  مهما حاوه ذلن

ألف سيرورة تكرار الوهدة والههور الجسدي عند أهل الحق تتألف من 
ههور وههور في ألف بدن وبدن كُل ههور يستمر متوسطار  مسين سنة. 

وي ض  لقوانين هذا الههور كل الأرواح الطاهرة منها والشريرة لذلن تجد أحيانار 
ذكر لملون أو حكام هم ههورات لأرواح سيئة في أجساد جديدة )مبلار شداد( 

 ـ حسب شاهنامي ء حقيقي الأرواح  وت  ـوهم ذو وهقهء يسمون بالأهريمانيين
المهلمة ومادة جسدهم مصنوعة من الطينة المهلمة )تيره  ان( بالتعارا م  
 الأرواح الطاهرة النورانية التي مادة جسدها هي من الطينة الذهبية )زر  ان(

. في الحقيقة إن هذا الوجود محدد مسبقار وه يمكن تغييره نهرار لأن ماهية (2)
 يمكن تغييرها مهما حاوه الإنسان ومهما كانت نوعية الروح والطينة محددة وه

 التربية التي يتلقاها:
 ين از فرشت ، يكا ديو ونوه  ك  هر ذره برين بشر شد نزوه
 ز نين وبدان جمل  آن بدون 

 
 ر حيون گشت انسان وديگيكا  

 هر آنكس ز نور است درهر كدر 
 

 دادگرروشن از نور آن  دشو  
 رهر صورهر آنكس ز هلم است د 

 
 ا وسرپبهلمت نهان است از  

 ردد سفيدگتيره بشستن ن ك  
 

 رورش يابد از ماه وشيدپر گا 
ن ت م كاندر أزه تلخ بود   هر آ

 
 بهر مههري آيد اندر وجود 

 

                                                                 
افرسياب الطوراني والنور الإلهي في كتاب أساطير إيرانية. (1)  انهر  صة 
 الموسوعة الإسلامية. (2)



151 

 

خ بار است هم بد مزا  ن تل  هما
 

 (1)ردد ب  شيرين روا گبدوران ن 
للدهلة علا الجن  نعمت اللهإن مصطلح الأهريمانيين الذي يذكره الحا   

والعفاريت والم لو ات الهلمانية هي التسمية التقليدية التي يطلقها الزردشتيون 
. ويكون المصلحون ال يرون من (2)علا أتباع أهريمن إل  الهلام والعقل الشرير

يقودهم في ذلن  ،المزديون في صراع مستمر معهم آهورامزداأتباع الإل  
ئ  ممن يملكون النور الإلهي إلا أن يتم نصرهم الإيزدزردشت أو أحد أبنا

 .آهورامزداحسب ما  رره 
في الحقيقة إن مفهوم تجلي النور الإلهي ذو جذور إيرانية  ديمة وعريقة 

فيكون حضور ما هو سماوي فيما هو أرضي عبر نور إلهي يلتصق أو يههر 
ي في الش ص الم تار ليكون دهلة سيطرة وفلاح. وهنان  صص كبيرة ف

الموروبات الإيرانية تحكي  صة الصراع للحصوه علا هذا النور وه يكون 
مبل )أردشير بابكان أو افرسياب( بل أحيانار الآلهة أنفسهم  ار دائمار أبطال  ملوك

 مبلما نجد في  صة )آذر إل  النار وآزدها التنين الرهيب(.

                                                                 
لترجمة الكاملة لمقط   (1) م»انهر ا العالمين بأمر الحق في ستة أيا  في هذا الكتاب.«  صة  لق 
مشوه (2) لقانون المزدي ن  لقيار بالإضافة إلا كل من ه يعتنق او وينضوي تحت  المجانين وال

 الأ لا ي.
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 خاتمة

 
ة أهل الحق تتطلب إن دراسة آبار البقافة الإيرانية في موروبات طائف

لاعار واسعار ينبغي أن تكرس ل  سنوات وسنوات. ولم أكن ط  اجهودار كبيرة و 
أطمح في هذا البح  الموجز سو  الإشارة إلا بعا هذه الآبار التي تشكل 

نقاط ارتكاز في فكر أهل الحق. من ال طأ حسب ما أعتقد عد الإر  
 ـ علا  الإسلامي المصدر الوحيد أو حتا الأساسي في فكر وبقافة هذه الطائفة

 ـ رنم الدور المهم الذي  عكس ما  د يههر أوه الأمر ولمسونات أيديولوجية
شيعية الجذرية.  من المقكد أن الآبار و يلعب  الإسلام وب اصة الفري الباطنية وال

الزردشتية والإيرانية القديمة بشكل عام لم يقتصر دورها علا الطوائف والطري 
ل تعداها إلا التيارات الباطنية والشيعية الإسلامية. في الحقيقة الإيرانية فقط ب

كان الإسلام  د استوعب الكبير من الفلسفة الدينية الزردشتية في انطلا ت  
ة الأ ر  وفكرة البواب والعقاب والمصير النهائي  الأولا ب اصة في جانب الحيا

نات العقائدية للعقيدة للإنسان وبتفاصيل د يقة. فشكل عنصرار أساسيار من المكو 
 الإسلامية.

التي ههرت كنتيجة تلن  اصة و نير أن التيارات الإسلامية الباطنية منها 
للتنوع البقافي الذي شهده الإسلام بعد الفتوحات من جهة والنزاعات السياسية 
التي شهدها في مراحل تطوره الم تلفة من جهة أ ر ، أصبحت تتحد  الفهم 

لعالم ولماهية الوجود إلا درجة أنها إذا صنفت علا الأساسي الإسلامي ل
 أساس المعتقد )من عبادات وطقوس( ربما صنفت  ار  الإسلام..

ه ونرائبية في  إن أهل الحق أحد أهم هذه التيارات ومن أكبرها إبارة للجد
المعتقد، م  ذلن فهي ربما أ لها حهار باههتمام ونصيبار من الدراسة. رنم أن 

نذ منتصف القرن العشرين  رروا اهنفتاح علا العالم فأصبحت أهل الحق وم
ن يجيد الفارسية والكردية الموكرية، إه لمإلا حد ما  ةكتبهم و)كلامهم( متوفر 

 يزاه يتطل  إليهم بعين متغافلة ويتركهم عرضة لأحكام تعسفية وتهم هأن العالم 
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 باء.. ليعودوا منكمشين نر باطلة يكيلها لهم جيرانهم من الشيعة التقليدية والسنة
 ينتهرون ههور شاه الحقيقة ليعيد إليهم شيئار من الحق والإنصاف.
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 علي مراد، تقديم ومراجعة وتعليق: أ.د. عبد الفتاح علي البوتاني.
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شباط  8 – 1958تموز  14العراق، دراسة في التطورات السياسية الداخلية،  -

 ، أ. د. عبد الفتاح علي البوتاني.1963

الثالث عشر  خلال القرنينلماء كردستان العراق في الثقافة الإسلامية إسهام ع -

 ، الثامن عشر والتاسع عشر الميلاديين -والرابع عشر الهجريين 

 .محمد زكي  البرواري .د

 م،  1960-1876سعيد النورسي، حركته ومشروعه الإصلاحي في تركيا  -

 د. آزاد سعيد سمو.    

 رجمة: جان دوست.مم و زين، أحمد خاني، شرح وت -

 بوراق، رواية، تأليف: بيان سلمان. -

 تلك الغيمة الساكنة )سيرة هجرة(، تأليف: بيان سلمان. -

 الإيزيديون، نشأتهم، عقائدهم، كتابهم المقدس، توفيق الحسيني. -

 عيد نوروز، الأصل التاريخي والأسطورة، إعداد: عبد الكريم شاهين. -

 د: بدل رفو مزوري.انطولوجيا شعراء النمسا، ترجمة وإعدا -

جولة وجدانية مع القصائد النورانية، للشيخ نور الدين البريفكاني، تقديم وشرح  -

 وتعليق: عبد الوهاب الكرُمي.

البخار الذهبي، شيركو بيكه س، المنتخبات الشعرية، ترجمة: مجموعة من   -

 الأدباء الكرد.

د.فاروق  كيرشباوم، ترجمة: – إيفا كانجيك، تاريخ الأشوريين القديم  -

 .اسماعيل

 م، عبد ربه إبراهيم الوائلي. 1851 – 1784تاريخ الإمارة البابانية   -
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 ، الشيخ محي الدين بن عربي مشكلة الاتحاد والتعالي في عقيدة   -

 الأخضر قويدري. 

 .م 1958-1921الكورد والأحداث الوطنية في العراق خلال العهد الملكي  -

 .ت بشير الأسودأدب الرثاء في بلاد الرافدين، حكم -

 أبو هفان، شاعر عبد القيس في العصر العباسي، حياته وديوانه،    -

حقيق: هلال ناجي.   تأليف وت

 ، د. صالح خضر محمد.1914 – 1831الدبلوماسية البريطانية في العراق    -

 الإعلام والسياسة، أحاديث ومواقف في الإعلام والسياسة،  -

 الأب ميشيل طبره.

 أرشاك سافراستيان، ترجمة: د. احمد خليل.الكرد وكردستان،   -

ن    - التصوف في العراق ودوره في البناء الفكري للحضارة الإسلامية، د. ياسي

 الويسي. 

نزار محمد قادر،    -  دراسات في تاريخ الفكر السياسي الإسلامي، أ. د. 

 .أ.د. نهلة شهاب أحمد

باد   - تاريخية سياسية، هوزان سل1946جمهورية مها  يمان الدوسكي.، دراسة 

عبد الرحمن.   -  أيام فيما بعد، قصص، وجيهة 

ن عمر سيف الدين   -  حيث الصمت يحتضر، شعر، ناري

عماد    - شجرة الدلب، من الشعر الكردي الحديث، كوني ره ش، ترجمة: 

 الحسن.

 ، م1229-846الكورد وبلادهم في أعمال البلدانيين والرحالة المسلمين  -

 د. حكيم أحمد مام بكر.

 التاريخية للعراق الشمالي،  قديمة ومواقع أثرية، دراسة في الجغرافية مدن -

ل حنون.  د. نائ

 اليزيدية، دراسة حول إشكالية التسمية، د. آزاد سعيد سمو. -

نية،   - نيةالكورد والدولة العثما  موقف علماء كوردستان من الخلافة العثما

ـاني ــ ث  ، م1909 -1876ـ / ه1327 -1293 في عهد الســلطان عبد الحميـد ال

 د. محمد زكي البرواري.

 .الزبيدي درامية النص الشعري الحديث، علي قاسم -
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سات في المجتمع الفاضل والتربية والعقلانية،  -  الفلسفة الإسلامية، درا

علي حسين الجابري.  أ. د. 

 ضلالات إلى سليم بركات، نص طويل، حسين حبش.   -

 في الشعر العربي المعاصر،  التجليات الفنية لعلاقة الأنا بالآخر   -

ن السليماني.  د. أحمد ياسي

ن، بيار مصطفى سيف الدين.   -  تركيا وكوردستان العراق، الجاران الحائرا

نزار  –محمود درويش  –مختارات من الشعر العربي، محمد الماغوط    -

 قباني، ترجمه إلى الكوردية: ابرام شاهين.

 الضباب بحذافيره، إبراهيم حسو.    -

 آفاق الكلام وتكلم النص، د. عبد الواسع الحميري.في   -

 في القرنين الثاني والثالث الهجريين،  المعارضة للإسلام في إيران الحركات الدينية -

 حسين صديقيّ، ترجمة : د. مازن إسماعيل النعيمي. مد. غلا

العدالة، مفهومها ومنطلقاتها، دراسة في ضوء الفكر القانوني والسياسي   -

 لاسلامي.الغربي وا

 .التعجيل في قروض النثر، سليم بركات  -

اكتشاف علمي على مر الزمن، كيندال هيفن، ت: د. جكر  100قصة أعظم   -

 .الربكاني

 إشكالية الحداثة في الفلسفة الاسلامية المعاصرة، دراسة وصفية، د. رواء حسين.  -

 طبيعته، د. أنمار أحمد محمد. –اللاهوت المسيحي، نشأته   -

 لظلام في شعر البحتري، دراسة، د. نوزاد شكر الميراني.النور وا  -

 صورة العدو في شعر المتنبي، دراسة، د. نوزاد شكر الميراني.  -

عد   -  قاموس، تأليف وإعداد: جلال العبدالله. –محادثة  –اللغة التركية، قوا

 علم المنطق، الأصول والمبادئ، د. علي حسين الجابري.  -

 وإعداد: بدل رفو مزوري.قصائد حب نمساوية، ترجمة   -

 أم لوهم البياض، قصص، وجيهة عبد الرحمن.  -

ة السياسية والاقتصادية  - الجماعات اليهودية في تركيا، ودورها في الحيا

 .والفكرية التركية، تأليف: د. محمد عبدالله حمدان

 جماليات الاشارة النفسية في الخطاب الفرآني، د. صالح ملا عزيز. -

 ند بدر شاكر السياب، د. لطيف محمد حسن.الفضاء الشعري ع  -
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 تحت الطبع

د و  –نوبهار، قاموس كردي  -  : تحقيقعربي، للشيخ أحمد خاني، إعدا

 .عبد الوهاب الكرُمي

 تاريخ السليمانية وأنحائها، العلامة محمد أمين زكي بك،  -

 بياني.ژترجمة: محمد جميل بندى الرو

 شفان ظاهر الدوسكي.فضل علي بن صلاح الدين الأيوبي، لأالملك ا -

 السرد العربي القديم، من الحكاية إلى ما وراء الحكاية، . د. قيس كاظم الجنابي. -

د  - ، دراسة تاريخية «1946كانون الأول  17-1946كانون الثاني 22»جمهورية مهابا

 سياسية، هوزان سليمان ميرخان الدوسكي –
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