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Vorwort

Am 10. und 11. Oktober 2003 veranstaltete das Bkat©rient-Institut eine wissenschaft-
liche Tagung zum Thema: ,Yeziden — eine alte Retiggemeinschaft zwischen Tradition
und Moderne. Perspektiven der Integration und Kkiitflsungen®.

In den letzten Jahren hat sich die deutsche Orissénschaft vor allem mit dem Islam
beschaftigt. Eine Auseinandersetzung mit den kiemdReligionen im Vorderen Orient wie
Alewitentum und Yezidentum war daher langst gehdtéer fir mehr Toleranz zwischen den
grof3en Religionen wirbt, darf auch die kleinereridgi@en nicht unbertcksichtigt lassen.
Denn gerade in der Beschéaftigung mit ihnen zeigh gine neue Form von Humanitat im
Umgang mit den Kulturen. Das Deutsche Orient-lastitat sich zur Aufgabe gemacht, durch
Vermittlung von Kenntnissen zum Dialog zwischenetiund Okzident beizutragen und
dabei alle Kulturformen und Religionen des Nahete@®s und deren Angehdrige in Europa
mit einzubeziehen.

Den Anstol3 zu der Tagung in Celle gaben Medienb&riEnde 2002 / Anfang 2003 Uber
die Yeziden, die Unverstandnis fur andersartigaitede Vorstellungen und andere Formen
des sozialen Zusammenlebens, vermischt mit pawescharurteilen, erkennen liel3en. Diese
daher langst fallige Tagung sollte eine breitere@ifichkeit in Deutschland fiir die Probleme
der Yeziden sensibilisieren und tiefere Einblickedas Yezidentum vermitteln und so zum
Dialog mit ,dem Fremden“ anregen (um so bedaueglichar, dass die Medien trotz Ein-
ladung die Tagung kaum wahrnahmen).

Die inhaltliche Tagungsvorbereitung lag in den Himceines Teams, das aus Mit-
arbeitern des Instituts sowie yezidischen und ryelzidischen Experten bestand, die sich
durch ihre Beschéaftigung mit dem Yezidentum und demriden in der Diaspora ausgewiesen
hatten. Um in einem durch die allgemeine Mittelkptagat limitierten Zeitrahmen zu bleiben,
musste das Vorbereitungsteam die Zahl der Referaschranken, und es musste nach ein-
gehenden Beratungen Deutsch als alleinige Taguragdsp festsetzen. Dadurch wurde die
Zahl der Referenten weiter eingeschrankt und auaidigch, die Muttersprache der Yeziden,
ausgeschlossen. Letzte- [6] re Entscheidung wuodsdguent eingehalten, obwohl sie nicht
das ungeteilte Verstandnis der Tagungsteilnehnmat. fa

Referate und Diskussionen vermittelten ein face#iehes Bild von den Leistungen
yezidischer Intellektueller zur Integration in Dschland. Gemeinsamer Nenner aller Bei-
trdge war die Feststellung, dass sich das YezidemtuDeutschland in einem Prozess der
Veranderung befindet. Im Verlauf der Tagung kamtkiduzum Ausdruck, dass nicht alle
Traditionen, welche deutsche Nicht-Yeziden als iggh“ yezidisch wahrnehmen, in der
yezidischen Religion verankert sind. Sie sind viehm Bestandteile der traditionellen
Kultur in den Herkunftslandern. Daraus entstehe@ésetzeskonflikte durften — schon im
Interesse des Yezidentums — nicht mit religioserpffiehtungen entschuldigt werden.

Um die Ergebnisse der Tagung in Celle einem weiténéeressentenkreis zuganglich
zu machen, haben die Veranstalter die Uberarbeit@eitrage zusammen mit einem
Restmee der Abschlussdiskussion im vorliegendem&idiband zusammengefasst.

An dieser Stelle mochte das Deutsche Orient-Irtstilem Bundesministerium des
Innern fur seine Forderung der Tagung danken. Eshtetauch dem Oberbilrgermeister der
Stadt Celle, Dr. Martin Biermann, Dank fur seinunéliches GruBwort zu Beginn der
Tagung sagen und sich bei CD-Kasernen Celle GmbHdi&iorganisatorische Ausrichtung
vor Ort bedanken, die wesentlich zum Gelingen daguhg beigetragen hat.

Hamburg, Méarz 2004

Udo Steinbach Erhard Franz
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I Einfihrung

Erhard Franz

Der Band und seine Beitrage im Kontext deutschsprduger Yezidenbtcher zweier
Dekaden

In den letzten zwanzig Jahren ist gerade Mal earedfioll Sachbicher lGber die Yeziden in
deutscher Sprache erschienen. Den Anfang macht&98ida von der Gesellschaft fur be-
drohte Volker in der Reihe Pogrom-Taschenbiicheausgegebener Sammelband, der die
damals noch aktuelle Anerkennung der Yeziden alglflinge thematisierte (Schneider
1984, 156 S.). Ein Beitrag von Gernot WielRner imd@and gibt eine Einfihrung in die
yezidische Religion und Glaubensvorstellungen (\Wex(1984, 16 S.).

Acht Jahre spater erschien — quasi als Doppelpat&s—-Buch von Johannes Diichting
und Nuh Ate (Duchting / Atg 1992, 313 S.). Im ersten Teil (S. 15-257) verntitte
Duchting vor allem historische Entwicklungen undsZzmmenhange. So geht z. B. der
speziellen Geschichte der Yeziden vom Mittelaltes bu den neunziger Jahren des
zwanzigsten Jahrhunderts — einschliel3lich der Machpfe um die Fuhrung — ein all-
gemeiner historischer Abriss der Geschichte Kuadistvoran. Ebenso historisch angelegt
ist auch seine Beschreibung von Religionen, die dem Yezidentum im gleichen Ver-
breitungsgebiet existierten bzw. noch in ihm arefién sind. Erst an spaterer Stelle folgt
eine ausfuhrliche Darstellung der yezidischen Ratigund der religiosen Praktiken im
Yezidentum. Im zweiten Teil des Bandes (S. 261-3d5chaftigt sich Atehauptsachlich
mit den Yeziden in Deutschland, vorwiegend am Fadlpiel der Yeziden in Bremen.

Das Hauptanliegen der sozialpsychologischen Studre [lhan Kizilhan ist eine Be-
schreibung der Auswirkungen von Traumata durch Bleessund Terror auf die einzelne
Person und die psychologische Belastung einer ‘golikgpe durch derartige Erfahrungen
(Kizilhan 1997, 283 S.). Im ersten Teil der Abhamdj (S. 17-155) geht Kizilhan ausfihr-
lich auf die Geschichte, auf das Glaubenssystemauwridiie Feste ein. Des Weiteren be-
schreibt er das hierarchische Kastensystem mitese@inzelnen Gruppen [8] und ihren
Funktionen, wobei eine Person ihre Identitat dalduechalt, dass sie in dieses System
hineingeboren wird.

Die Arbeit von Sabiha Banu Yalkut-Breddermann, eiReligionswissenschaftlerin
und Ethnologin, basiert auf Feldforschungen (Breaodsn 2001, 103 S.). Zwischen 1988
und 1995 fuhrte die Autorin in yezidischen Gememde Berlin, Nordrhein-Westfalen und
Niedersachsen sowie 1991 in Midyat, Provinz Mar@idirkei) Interviews durch. In ihren
Gedachtnisprotokollen und Interviews mit yezidistheamigranten der ersten Generation
interessiert sie besonders die Herkunftsdiskussimerhalb der yezidischen Gemeinde.
AbschlieRend behandelt sie die Auswirkungen, weltiese Diskussion auf die kurdische
Bewegung der Turkei insgesamt hat. Dartber hinauka# die Arbeit Details Uber die
yezidische Religion.

Ausfuhrlich behandelt Irene Dulz die yezidische i§eh in ihrer Magisterarbeit im
Fachbereich Orientalistik an der Universitat Hanghutie ein Jahr spater als Buch erschien
(Dulz 2001, 148 S.). Den Hauptteil der Arbeit widnséee dem Schicksal der Yeziden im
nordirakischen Kurdenkonflikt wahrend des Zeitraur830-1991.

Eine andere, allerdings unverdffentlichte Magistee#t von Sebastian Maisel an der
Universitat Leipzig ist im Kontext der Celler Taguninsofern interessant, als die
Schilderungen des Autors Uber die Situation dend@zin Syrien viele Parallelen zu denen
der Yeziden in Deutschland aufweisen. Der Siedltmgs der syrischen Yeziden ist auf-
gesplittert und erst moderne Kommunikationsmittebdén zu Kontakten untereinander ge-
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fuhrt. In der Auseinandersetzung mit dem Kurdentumd einer kurdischen ldentitat sind
die Yeziden in Syrien im Begriff, ein eigenes Wief@hl zu entwickeln und ihre Identitat
neu zu bestimmten. Hierbei tendiert ein Teil daah als religiose Gemeinschaft innerhalb
des Kurdentums zu betrachten, wahrend sich derrantal als eigene Ethnie mit einem
eigenen kollektiven Bewusstsein auffasst. Auch ynieé sind es vorwiegend jlingere, ge-
bildete Laien, die sich mit der yezidischen Kulurd Religion auseinander setzten. Sie
wollen das traditionelle Yezidentum als Grundlageee eigenen yezidischen ldentitat
wiederbeleben, sehen aber gleichzeitig die Notwgkedi, einige Aspekte den An-
forderungen der Gegenwart anzupassen. Nur wenigdradtionellen religiosen Fuhrer
kénnen bei dieser [9] Diskussion mithalten; ihrenkion beschrankt: sich mehr und mehr
auf die Durchfiihrung traditioneller RitualPengé Ezidiyas/7, 1997).

Nimmt man zu diesen Veroffentlichungen noch denalkag des Volkerkundemuseums
in Wien zur Ausstellung Uber die Yeziden im Jebj@ (Steinmann 1998, 94 S.), einen
Roman (Kizilhan 2000, 316 S.) so wie einen 1992 gden Evangelischen Kirche Deutsch-
lands (EKD) unter dem Titel: ,Die Yeziden — eineb&itshilfe” in ihrer Informationsreihe
zur Verfugung gestellten Text (40 S.) — auf desgerhandensein man eher zufallig stol3t —
hinzu, scheinen damit die deutschsprachigen seitdgjen Publikationen der letzten beiden
Jahrzehnte abgedeckt. Scheinen, denn 1990 liel3 Madwn Ismail al-Yazidi im Eigen-
verlag eine Broschire unter dem Titel: ,Gute GedsnkGute Worte. Gute Taten. Also
Zarathustra zu uns sprach® (40 S.) drucken. Es éitmaich um die uberarbeitete Uber-
setzung eines 1983 in Englisch erschienenen Heftclgie Existenz der deutschen Version
durfte aul3er einigen Yeziden kaum Jemanden beksgint— was allerdings keine grol3e
Wissensliicke bedeutet.

In dem Sammelband der Celler Yezidentagung nun everdie Hintergrinde der
Probleme behandelt, welche die yezidische Gemeafisch Deutschland hat. Das ver-
mittelte Bild setzt sich aus vielfaltigen Aspektend Betrachtungsweisen zusammen, die
insgesamt die Perspektiven der yezidischen Genmfeafisbeleuchten: Stirbt der Engel Pfau
(S. 68) oder ist das Yezidentum lebendig genugsiain aus innerer Kraft heraus den An-
forderungen eines neuen Zeitalters und neuen Gebaltsstrukturen anzupassen?

Die bisher mundlich tradierte Religion der Yezidear inrem Wesen nach auf eine in
sich geschlossene, schriftlose Gesellschaft auddgeti gewesen. lhr Religionsverstandnis
unterscheidet sich grundséatzlich von dem einer ifghsellschaft mit schriftlich fixierter
Theologie. Mythen, Erzahlungen und Legenden spielaa gro3ere Rolle als die Doktrin.
Deshalb sind die religiosen Texte der Yeziden andarverstehen und zu interpretieren als
Werke, die auf christlicher oder islamischer thgwoher Tradition basieren. Bei den
abendlandischen Religionswissenschaftlern entstaddéer Missverstandnisse, die sie zu
einer falschen Einordnung und Beurteilung der yiseziten Religion verleiteten. (Kreyen-
broek S. 23 ff.).

[10] In ihren landlichen Herkunftsgebieten war dyezidische Gesellschaft in die

.-archaischen* Gesellschaftsstrukturen ihrer somidlimgebung eingebettet. Es war eine
hierarchische Gesellschaft der ,Ungleichen®, in piele Person einen ihr durch die Geburt
in einer bestimmten Schicht der Gesellschaft zugsenen Platz einnahm. Auch innerhalb
der yezidischen Gesellschaft besteht durch dienineg in religiose Kasten eine Struktur
der hierarchischen Uber- und Unterordnung. Solagige Person ihren Platz innerhalb
dieser ,archaischen® Hierarchie akzeptiert, verefiittiese Gesellschaftsform das Gefuhl
von Stabilitdt und damit von Sicherheit. Der Befgrdirchaische Gesellschaft” ist daher
nicht mit einer negativen Konnotation zu besetadire(3ner, S. 35 ff.).

In den achtziger Jahren des 20. Jahrhunderts satmeMassenflucht von Yeziden aus
der Turkei nach Deutschland ein. Die &altere Germratler Migranten wurde hier mit so
genannten ,modernen“ Gesellschaftsformen konfrontieie Sozialisation der Jugend in
der zweiten und dritten Generation erfolgte dagegereits in dem vollig anderen sozio-
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kulturellen Umfeld einer Schriftgesellschaft mit itgehend pluralistischer Gesellschafts-
struktur. Eine zunehmende Schul- und auch Hochbdduhg bei der Jugend ging damit
einher (Tolan, S. 13 ff.).

Die unterschiedliche Sozialisation der yezidiscBhegend in Deutschland versperrte ihr
den Zugang zur religiésen Vorstellungswelt ihreteEl. Die traditionellen Religionsver-
mittler, die Scheichs unBirs, sprachen — im Ubertragenen Sinne — nicht mehgleiehe
Sprache wie die Jugend. Zunehmend entwickeltenygzldische Vereine zu Foren, welche
die alten religiosen Uberlieferungen, die Gefabfdn, nach und nach vergessen zu werden,
schriftlich festhielten. Sie trugen damit zur inyezidischen Diskussion uber diese
Traditionen bei. Die Diasporasituation in Deutsdldldietet den Yeziden eine Moglichkeit,
Uber ihre Religion zu reflektieren und sie den Béu&sen des neuen Lebensraums anzu-
passen (Ackermann, S. 67 ff.).

Im Zuge der Infragestellung der eigenen Religiord wurch den Vergleich mit
anderen Religionen erschien jetzt auch der RefodesrYezidentums im 12. Jahrhundert,
Scheich Adi, in einem neuen Licht. In den tradigtben Vorstellungen war Scheich Adi
eine zentrale Gestalt der Glaubensvorstellungere &ikarnation des goéttlichen Wesens,
der die yezidische Religion reformiert hat und deh das strenge Kastensystem [11] im
Yezidentum zurtickging. Jetzt aber konnten nicht yezidische Akademiker nachlesen,
dass der historische Scheich Adi ein arabischer-Geiehrter und Heiliger gewesen war,
der im 12. Jahrhundert die mystische Variante @ésm unter Kurden und Arabern ver-
breitet hatte. Als Reaktion darauf bezweifelten Biaen, dass der muslimische und der
yezidische Scheich Adi ein und dieselbe Persomsdig die Anderen hat er mit seinen
Reformen das Yezidentum negativ beeinflusst undcldudie auf ihn zurickgehenden
islamischen Elemente den Grundcharakter der yedidis Religion verfalscht. Wieder
Andere bemuihen sich, historische Beweise fur eiaeidysch-kurdische Herkunft des
Scheichs zu finden (Issa, S. 45 ff.).

Unter den Yeziden in Deutschland fehlt es nicht \&arsuchen, die bisherigen
yezidischen Glaubensauffassungen in ein theologs@ystem und damit in ein Dogma
einzubetten, das sich an den theologischen Denggaén der schriftlichen Hochreligionen
orientiert. Sie wollen ihre Religion den Anfordegem der neuen geistigen Umwelt an-
passen. Dabei argumentieren sie, dass z. B. b&elisich Adi zu seiner Zeit mit der Auf-
nahme sufistischer Elemente in die Glaubensvoustgin das Yezidentum an die damalige
geistige Umwelt angepasst habe, ohne den Grunddearder Religion zu verandert
(Othman, S. 55 ff.).

Neuorientierung und Wandel erfordern eine geisfigeeinandersetzung mit dem Uber-
lieferten, eine Aufarbeitung der durch jahrhunderige Verfolgung entstandenen
traumatischen Belastungen. Fir eine Weiterentwiakludurch die das Yezidentum den
Anforderungen der Moderne gerecht wird und dabeichkeitig sein Wesen und seine
Kultur bewahrt, ist die gemeinsame Anstrengung gesamten yezidischen Religions-
gemeinschaft notig; alle Bildungsschichten und &ksten in der Diaspora und in den
Heimatregionen mussten einen Konsens erzielen.ll@ladazu sollte die yezidische Ge-
meinschaft in Deutschland eine Strategie entwickdla ein Uberleben der Yeziden als
Religionsgemeinschaft in der Diaspora gewahrleigtet begleitendes Integrationskonzept
auf deutscher Seite ware dabei hilfreich (Kizilh&ny9 ff.).

Den Referenten und allen Diskussionsteilnehmerinned -teilnehmern auf dem
Podium und im Auditorium war die Tragweite kiinftiggeranderungen bewusst. Sie sahen
die Gefahr, dass in Deutschland Entwicklungen inzidentum einsetzen kénnten, die es
von seinen Wurzeln in den Hei- [12] matregionerfremiden. Uber die Art und Weise, wie
Religion und Denkkategorien an die Verhaltnissden Diaspora angepasst werden kénnen,
klafften die Meinungen weit auseinander. Wiederhwiésen Diskutanten jedoch darauf
hin, dass die Anpassung ein Prozess innerhalb @ézgd&ntums sei und dass ein direktes
Eingreifen oder ein starker Druck von auf3en komtrdpktiv waren (Dulz, S. 91 ff.).
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Telim Tolan
Die Yeziden — Religion und Leben

Wahrend der Vorbereitung zu meinem Vortrag habeimchmeinem Kalender folgenden
Spruch gelesen:
,ourch gemeinsame Kenntnis voneinander verliert B@snde sein Gesicht.” (Marie
Curie)
Unter dieses Motto mochte ich meinen Uberblick Ubarige wesentliche Aspekte der
yezidischen Religion und Gesellschaft stellen.

1 Verbreitung, Anzahl und Gesellschaftsstruktur

Die Yeziden sind von der Volkszugehdrigkeit KurdeSie sprechen das nordkurdische
Kurmanji als Muttersprache. Ihre Siedlungsgebiete befirgiem innerhalb der Verbreitungs-
gebiete der Kurden, die fast nie in ihrer Gescleighhen eigenen Staat hatten und sich heute
in den Landern Irak, Syrien, Tirkei und Iran vdeiei Weiterhin leben Yeziden auch noch in
den ehemaligen Sowjetstaaten Armenien und Georgest.alle tirkischen und die Mehrheit
der syrischen Yeziden, aber auch zahlreiche auslddmleben in Westeuropa, Uberwiegend
in Deutschland, wenige in Belgien, Danemark, ddm&gz und Osterreich. Die Zahl der in
Deutschland lebenden Flichtlinge wird auf 40.0068chétzt. Sie leben vorwiegend in den
Bundeslandern Niedersachsen und Nordrhein-Westfalensie haufig gréRere Gemeinden
bilden.

Es gibt bis jetzt keine offizielle Z&ahlung der Yeéen, weder in Deutschland noch
weltweit. Schatzungen gehen von insgesamt 800.0@@skhen aus. Ehemals Ursprungs-
religion der Kurden, stellen die Yeziden eine rélkg Minderheit unter den mehrheitlich
muslimischen Kurden dar. Aufgrund ihrer Ursprinigkeit werden die Yeziden als das
lebende Gedachtnis und Gewissen der Kurden bes¢ta®du halten die Yeziden ihre Gebete
in kurdischer Sprache ab, wahrend die moslemisé¢tieden sich der arabischen Sprache
bedienen, um die Koranverse lesen zu kdnnen.

Das Hauptsiedlungegebiet der Yeziden ist der MakdiHier leben ca. 600.000
yezidische Glaubensbrider, und hier befindet sichtrallzuweit von Mosul entfernt Lalesh,
das religiose Zentrum der Yeziden. Nahe bei Latesidiert in Baadhra das weltliche Ober-
haupt der Yeziden, deMir, auch nach dem Distrikt Shaikhdfire Shaikhangenannt. Das
religiose Oberhaupt, der Baba Scheich, lebt in3uine.

Als Yezide wird man geboren; es gibt keine Modtieit, zum Yezidentum zu kon-
vertieren. Dies schliel3t aus, dass Yeziden misgguniatatig werden und Angehoérige anderer
Religionen bekehren. Es gibt [14] keinen religio$@matismus, der von der Uberlegenheit
der Religion tUber andere Glaubensvorstellungen eis@er yezidischen Religion fehlt
somit die aggressive Komponente des Bekehrenseugrrund Schwert.

In der Abwehr gegentber feindlich gesinnten Rehgio entstand das zwingende Ge-
bot bei den Yeziden, keine Andersglaubigen zu teiraBei dieser endogamen Heiratsregel
handelt es sich um einen historisch entstandendmwt8uechanismus, der in der Ver-
folgungssituation den Zusammenhalt und die Solidiader Yeziden starkte. Er hat sich als
Schutz bewéhrt und ist in der Gemeinschaft fesandegrt, in Europa allerdings anderen ge-
sellschaftlichen Bedingungen ausgesetzt.

” Anm. d. Red.: Dieser Beitrag ist vom Autor nachimbkarbeitet und an verschiedenen Stellen erganzt
worden; in einigen Punkten weicht der Text daher der Original-Ausgabe ab.
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Spatestens seit dem 12. Jahrhundert gibt es inbedea yezidischen Gemeinschaft
mehrere Kasten, die auf den Reformer des YezidentBuheich Adi, zuriickgehen. Die
yezidische Gesellschaft gliedert sich in die Kakde Laien, deMuridenund in zwei Kasten
von Geistlichen, in die der Scheichs und die Bies. Die Zugehdorigkeit zu einer Kaste ist
erblich; Heiraten auf3erhalb der eigenen Kaste tsibd. Die Geistlichen haben die Aufgabe,
die Laien religids zu unterweisen und zu betreugariber hinaus nehmen sie wichtige
soziale Funktionen wahr. Im Gegensatz zum Kastesnves Hinduismus trennt das Kasten-
system bei den Yeziden nicht die Gesellschaft, sonds schuf ein komplexes System, das
durch die Abhangigkeit der einzelnen Glieder voartder einen engen Zusammenhalt aller
Schichten garantierte. Nur durch die Kontakte ziagscden einzelnen Kasten ist es den
Yeziden moglich, ihre Religion zu bewahren.

Das yezidische Kastensystem Religiose Hierarchie

Peschimam
7 Scheich + Pir

/ Murid | \

(Entwurf: Telim Tolan)

[15]

2 Aspekte der yezidischen Religion

Das Yezidentum kennt keine verbindliche religiostr8t, wie es vergleichbar die Bibel fir
die Christen ist. Die Vermittlung religiéser Traditen und Glaubensvorstellungen beruhte —
bisher — ausschlieRlich auf miindlicher Uberliefgruim der Literatur ber die Yeziden
werden zwei Biicher erwahnt, das ,Buch der OffenbgfKiteb-i Jilwe) und die ,Schwarze
Schrift® (Meshef Resgh Von beiden Bilichern sind lediglich Auszliige bekageworden,
wobei man davon ausgehen kann, dass diese nieliiem Teilen authentisch die Glaubens-
vorstellungen der Yeziden wiedergeben.

Unter den Yeziden herrscht die Auffassung, dassYeizide ein guter Mensch sein
kann, aber um ein guter Mensch zu sein, muss melnt nezide sein. Das heil3t: das
Yezidentum ist von vornherein tolerant gegentubeteagn Religionen. In einem Gebet der
Yeziden heil3 es: ,Gott, schiitze erst die 72 Volked dann uns.” Die Yeziden haben keine
Bertihrungsangste mit anderen Religionsgemeinscha®i ist z. B. das Verhéltnis zwischen
Yeziden und Christen sehr gut. Dies hat etwas mritgeémeinsamen Leidensgeschichte der
Yeziden und Christen in den kurdischen GebietetuauSo haben z. B. die Yeziden wahrend
der Zeit der Armenierverfolgung (1914-1917) im Osimeahen Reich viele Armenier bei sich
aufgenommen und vor Deportation und Vernichtungthet.

Die yezidische Religion ist eine monotheistischdéigkmen, deren Wurzeln wohl 2000
Jahre weit vor dem Christentum liegen. Die yezidtsReligion kennt — anders als der Islam
und das Christentum — nicht die Vorstellung voneginWidersacher, der dem géttlichen
Willen entgegenstiinde. Die Vorstellung der Existemer bdsen Kraft ist bei den Yeziden
nicht vorhanden. Vielmehr ist Gott einzig, allmaghind allwissend. Auch bei der etymo-
logischen Betrachtung des kurdischen Wortes fiut,&dtmlich Xwedé wird diese Aussage
besonders deutlich. Das Wort setzt sich zusammervaei(sich) unddé / da(gegeben), d.h.
»der sich selbst GeschaffeneXwe da), sprich der Schopfer. Nach yezidischer Vorstalu
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ware Gott schwach, wenn er noch eine zweite Krelften sich existieren lassen wirde, die
ohne sein Dazutun etwas verrichten kénnte. Die puashe des Wortes des Bdosen ist gleich-
bedeutend mit der Akzeptanz der Existenz dieseerb&saft und stellt aus yezidischer Sicht

eine Gotteslasterung dar. Der Begriff wird von Yexi daher nicht ausgesprochen, er fehlt
auch in dieser Darstellung.

In diesem Zusammenhang sei erwéhnt, dass die YeZidae Paradies-Hdllen-
Theorie habenVielmehr glauben die Yeziden an Seelenwanderung Whddergeburt
(Kirasguhertin). Die Yeziden glauben, dass das Leben nicht nmit @ed endet, sondern dass
es nach einer Seelenwanderung einen neuen Zustanche Der [16] neue Zustand ist ab-
hangig von den Taten im vorherigen Leben. In diegesammenhang spielen der ,Jenseits-
bruder® @iraye achretg flir einen Mann bzw. die ,Jenseitsschwest&hicha achretefir
eine Frau eine wichtige Rolle fur einen YezidennkeYezidin. Unter den Mitgliedern der
Glaubensgemeinschaft sucht man sich zu Lebzeitemdruder bzw. eine Schwester fur das
Jenseits aus. Diese Wahlgeschwister ibernehmearnseils gegenseitig die moralische Mit-
verantwortung fur ihre Taten, und in der Totenzereim ,begleiten” sie den Verstorbenen /
die Verstorbene auf dem Weg zur neuen BestimmuaghMlen yezidischen Vorstellungen
bestand die Verbindung der Jenseitsgeschwisteitdene vorherigen Leben und wird im
kinftigen Leben weiterbestehen.

Der Mensch ist in erster Linie selbst verantwontlfir sein Wirken. Aus yezidischer
Sicht hat Gott dem Menschen die Méglichkeit gegelzer sehen, zu héren und zu denken.
Er hat ihm den Verstand gegeben und damit die Mbkgit, fir sich den richtigen Weg zu
gehen.

Eine zentrale Bedeutung in den yezidischen Glasdmestellungen hataus-i Melek
der durch einen Pfau symbolisiert wird. Nach dehdfungsgeschichte hat Gorfaus-i
Melek mit sechs weiteren Engeln aus seinem Licht ersshafAufgrund der Weigerung,
Adam anzubeten, steht er fur die Anerkennung dbenadht Gottes. Er wurde von Gott zum
obersten der sieben Engel erkoren und steht samiiitelpunkt des yezidischen Glaubens.
Nach der Schopfungsgeschichte der Yezidemasis-i Melekan der gesamten Schépfung, an
dem gottlichen Plan aktiv beteiligt. So symbolisi€aus-i Melekin der yezidischen Theo-
logie nicht das Bose und ist auch kein in Ungnaefalgener Engel, sondern ist der Beweis
fur die Einzigartigkeit Gottes.

Hier liegt auch der Ansatzpunkt fur die Kritik denderen Religionsgemeinschaften,
die davon ausgehen, dass es sich stets um deheagieigefallenen Engel handele. Nicht nur
der dem Engel zugeschriebene mythologische Werdegaondern auch das darauf
basierende Dogma und die vorherrschende Weltansogader Yeziden sind jedoch grund-
legend verschieden.

Eine zweite wichtige Gestalt fur die Yeziden ist dReformer Scheich Adi aus dem
11./12. Jahrhundert. Er ist fur die Yeziden einkatnation desfaus-i Melek der kam, um
das Yezidentum in einer schwierigen Zeit neu zelweh. An seinem Grab in Lalesh findet
jedes Jahr vom 6.-13. Oktober das ,Fest der Verdangh (Jashne Jimaiyestatt. Yeziden
aller Gemeinden aus den Siedlungs- und Lebensgebkeimmen zu diesem Fest zusammen,
um ihre Gemeinschaft und ihre Verbundenheit zu &faélgen. Leider erschweren oder ver-
hindern politische Umstande haufig die Pilgerfamath Lalesh, die eine Pflicht fur jeden
Yeziden ist. Aus Lalesh bringen die Yeziden gewelitde mit, die mit dem heiligen Wasser
der QuelleZemzenzu festen Kigelchen geformt wurde. Sie gelten,ladige [17] Steine®
(Sing.:Beraf) und spielen bei vielen religiosen Zeremonien eirehtige Rolle.

3 Asyl und Integration

In ihren Heimatgebieten im Vorderen Orient wared simd die Yeziden einer doppelten Ver-
folgung ausgesetzt: Einmal ethnisch, weil sie Kardied, und zum anderen religiés, weil sie
in den Augen fundamentalistischer Muslime als ,udgige”, ,vom wahren Glauben Ab-

gefallene” gelten, die es entweder zu bekehren ooeaubringen gilt. Denn nach den Vor-
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stellungen radikaler Muslime o6ffnet sich flr dengem, der einen Unglaubigen totet, der
Weg ins Paradies. Fanatische Muslime, die yezidigdtrfer verwiisten oder die Einwohner
vertreiben, Menschen ermorden oder Frauen entfiimverden von den Behdrden nicht zur
Verantwortung gezogen, sei es, weil es in ein igohies Konzept passt oder sei es, weil die
Vertreter des Staates ebenfalls Muslime sind, veeldie Ansichten — wenn auch nicht die
Taten — der Radikalen teilen. In ihren Heimatgeadtonnen Yeziden oft nur 6ffentlich in
Erscheinung treten, wenn sie ihre Identitdt vemeung Der mangelnde staatliche Schutz
fuhrte dazu, dass besonders in den achtziger Jatesnzwanzigsten Jahrhunderts viele
Yeziden, insbesondere Yeziden aus der Turkei, Bachschland flichteten.

Prof. WielRner von der Universitat Gottingen hatieh als Wissenschaftler der
Religionen des Vorderen Orients und damit auchRigigion der Yeziden besonders an-
genommenDurch seine Reisen in die Region kannte er diga8dn der Menschen in diesen
Landern. Mit einem Gutachten beim Verwaltungsgéritade erreichte er 1982 erstmals die
Anerkennung von Yeziden als Flichtlinge. Danachedaues noch elf Jahre, bis sich diese
Rechtsprechung allgemein durchsetzte. Als letzeagsgdhes Gericht erkannte Anfang 1993
das Oberverwaltungsgericht Lineburg den YezidenStatus als Gruppenverfolgte zu. Auf
politischer Ebene bereitete 1989 Herbert Schnomeiner Amtszeit als Innenminister des
Landes Nordrhein-Westfalen den Weg fiir ein Bleibkteler Yeziden vor. Auch die Gesell-
schaft fur bedrohte Volker, dessen Beiratsmitghedf. Wiel3ner war, hat sich als Menschen-
rechtsorganisation fiir die Yeziden eingesetzt.

Als die heutige Elterngeneration der Yeziden naewtBchland kam, musste sie sich
mit vollig neuen Bedingungen zurechtfinden. Die stem [18] Yeziden hatten in ihren
Heimatgebieten von der Landwirtschaft gelebt. DdduBgsniveau war sehr niedrig. Wenn
es in den Dorfern Uberhaupt Schulen gab, wurdechlisBlich in der Fremdsprache Turkisch
unterrichtet. Viele haben erst in Deutschland ilmdahrungen mit der so genannten
.modernen Gesellschaft* gemacht. Die Uberlebensiikeim, die in den Jahrhunderten der
Unterdriickung entwickelt wurden, passten nichtienrieue Umwelt. Angste und Sorgen sind
geblieben: Die Angst vor Abschiebung und die Sodgess Kultur und Religion, die in der
Heimat unter schwersten Bedingungen bewahrt weldemten, jetzt untergehen. Prof.
Wieliner hat das Problem schon friih erkannt. 198agte er die Formulierung vom
.Lotenden Licht einer fremden Welt“, in das diez¥tken nach ihrer Flucht in Westeuropa
geraten wirden (WieRBner 1984). Gleichwohl sah ersfé keine dauerhafte Uberlebens-
maoglichkeit in Landern wie der Turkei oder Syrien.

Die Integration der Yeziden verlauft nicht immerbungslos, sie ist aber gerade bei
der zweiten Generation sehr weit fortgeschrittenttlétweile gibt es eine gute Zahl von
Hochschulabsolventen und Personen in hoch qualifemn Arbeitsbereichen. Yeziden fuhlen
sich als Burger Deutschlands und als Mitglieder diemtschen Gesellschaft. Viele besitzen
bereits die deutsche Staatsangehdrigkeit. Sie watié ihrer Arbeit auch zum Wohl des
Landes beitragen. Ihre kulturelle Eigenheit sddite eine Bereicherung und Chance fir die
deutsche Gesellschaft verstanden werden. Hochkultentwickeln sich immer dann, wenn
unterschiedliche Kulturen und Religionsgemeins@maffriedlich und unter gegenseitiger
Wertschatzung zusammen kommen. Seit Mitte der ngenzahre tragen vermehrt auch
yezidische Vereine zum Erhalt der yezidischen Rmligund Kultur einerseits sowie zur
Integration in die deutsche Gesellschaft andersrbei.

Bei aller Vorsicht, die bei Differenzierungen zwhen definierbaren Gruppen angebracht ist,
gibt es hinsichtlich der Integration bei den Yenidgnige Aspekte, die sich darstellen lassen,
ohne damit andere zu diskriminieren. Der ,Blick (mtk® oder gar der organisatorische
Ruckgriff auf die Tiurkei entfallt. Eine Ruckkehr die Tlrkei mit dem Ziel, dort zu leben, ist
kaum moglich und nicht gewollt. Im Gegenteil: Vidlaben nach den langen Asylverfahren
mit bisweilen bedrohlichen Abschnitten immer nochgat vor der Abschiebung. Da eine
Ruckkehr fur Yeziden aus politischen und religiogerunden bislang nahezu unmdglich
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schien, haben sie sich darauf eingestellt, inreveg Leben in Deutschland zu verbringen. So
versuchen sie als Bestandteil einer deutschenal@tischen Gesellschaft ihren festen Platz
zu finden. Die Einbirgerung ist eines der Hauptzidhs eine wachsende Zahl namentlich der
Jungeren bereits erreicht hat.

Integrationsfordernd ist der Umstand, dass der Egals der Turkei abgeschlossen
ist. Praktisch alle Verwandten aus der Tirkei fbdnfalls in Deutschland. [19] Inzwischen
konnten groRere Gemeinden entstehen, so in Galld&Jmngebung, in Hannover, Oldenburg,
Bremen, Bielefeld und Emmerich. ,Parallelgesell$te#, die eine integrationsferne Eigen-
dynamik entwickeln, entstehen jedoch nicht, washesicmit dem Fehlen jeglicher
Missionierung zu tun hat.

Jahrhunderte lange Verfolgung und Unterdriickunghtesoc sowohl einen Existenz-
aufbau als auch politische und religiose Selbstirghahung in der Herkunftsregion gerade-
zu unmoglich. In Deutschland, einem demokratiscRechtsstaat, sieht die yezidische Ge-
meinde endlich eine Chance, sich selbst zu verigir&h.

Von Bedeutung fur die Integration ist die Vorbildkiion, die von den Yeziden aus-
geht, die schon zu Zeiten der Gastarbeiter-Anwegboiach 1960 als Arbeitsimmigranten
nach Deutschland kamen und in ihrer gesellschiadficLebensfihrung weit integriert sind.
An ihren Lebenserfahrungen orientieren sich Yezidenkirzerem Aufenthalt in Deutsch-
land. Verwandte und Bekannte stehen ihnen als téirgknsprechpartner® zur Verfligung,
was ihnen die Eingliederung in die deutsche Gedwll$ erleichtert. Insbesondere bei der
yezidischen Jugend lasst sich dieser Nachahmd#stidtellen. Der Anspruch auf eine quali-
fizierte (Aus-)Bildung wachst zusehends, immer s@#rstandlicher nimmt die Jugend
Bildungsangebote wahr, und in steigendem Mal3e eig8en sich junge Yeziden zu einem
Studium, wodurch sie wiederum eine Vorbildfunktidm weiter nachfolgende Generationen
einnehmen.

Auf Grund der Jahrhunderte langen Verfolgung undetétiiickung als Minderheit in
ihren Herkunftslandern ist das yezidische Volk gemto sich unaufféallig zu verhalten und
sich neuen Lebensumstanden rasch anzupassen, measntggration fordert. Auch in der
.neuen“ Heimat sind die Yeziden eine Minderheitarrden zahlenméaRig groRen Gruppen der
ubrigen Migranten.

4 Aktuelle Fragen
Zum Schluss mdchte ich auf drei Fragen eingehenhdufig in den Diskussionen Uber das
Yezidentum und die Yeziden in Deutschland gestaditden. [20]

- Gibt es Zwangsheiraten bei den Yeziden? In derdy@#ien Religion gibt es keine
Inhalte, aus denen sich eine von den Eltern bedenitheschlielRung herleiten l&sst. In
der Zeremonie der EheschlielBung soll vielmehr dakidas Einverstandnis der Partner
abgefragt werden. Die Zwangsehe ist kein speziéisdProblem der Yeziden, sondern ein
Problem der Herkunftsregion. Dort ist es Traditiomerhalb der Familienverbande zu
heiraten, so wie es in friheren Zeiten und teile/éis heute in bestimmten Schichten der
europaischen Bevdlkerung Ublich war und ist. In elland haben die Yeziden diese
wenig hilfreiche Tradition weitgehend aufgegeberr @wang gegenuber den eigenen
Kindern bildet einen Gegensatz zu den Grundsatden,gerade wir als Menschen
schatzen, die oft selbst noch Unterdriickung erfaheben. Gerade solch ein Zwang kann
bei Jugendlichen dazu fuhren, dass sie sich vaenilditern und der yezidischen Ge-
meinde abwenden. Allerdings beschrankt sich die frartnerwahl auf die jeweils endo-
gamen Kasten der Yeziden. An dieser religiosen ificad halten Uberzeugte Yeziden
freiwillig fest.

- Wie ist die Stellung der Frau im Yezidentum? Didigten enthalt keine Elemente, die
eine Benachteiligung oder Diskriminierung der Freachtfertigen. Bei der alteren
Generation besteht allerdings noch ein traditi@seflatriarchalisches Rollenverstandnis,
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das sie aus dem kulturellen Umfeld ihrer Herkuefissnen mitgebracht haben. Die
jungere Generation unterscheidet sich im Hinbliok die Geschlechterrollen nicht mehr
von ihrem gesellschaftlichen Umfeld in Deutschland.

- Ist die Blutrache eine typisch yezidische RechtsrioKeinesfalls. Die oft Jahrhunderte
wahrenden Fehden zwischen Familienverbanden, dieilge eine Ehrenverletzung bzw.
einen vorangegangenen Mord der Gegenseite racimehyaen Sizilien bis in den fernen
Osten verbreitet. In der yezidischen Religion ister die Blutrache verankert, noch ent-
halt sie Vorstellungen, die mit den alttestamehdit Vorstellungen von ,Auge um Auge,
Zahn um Zahn“ (s. u. a. 3. Moses 24, 20) verglaachiéiren. Auch unter den Yeziden in
Deutschland sind bis in jingste Zeit hinein [21]lé-&on Blutrache vorgekommen. Die
Uberwéltigende Mehrheit der Yeziden verurteilt kelcTaten. Die gelegentlich in den
Medien verbreitete Vorstellung, die Yeziden seien,Bippen® oder ,Klane* (auch
»Clans®) mit straffer Organisation und einem ,Ktdref* mit Befehlsgewalt — quasi als
archaische Gesellschaft — organisiert, hat miteklichkeit nichts zu tun. Zwar gibt es
Familienverbande, deren Zusammengehorigkeitsgefaditionell und nicht zuletzt auf
Grund der Verfolgung in der Regel stark ausgeprsigtDie Entscheidungsprozesse in
ihnen erfolgen jedoch auf demokratischem Wege. Bé#aren und Erfahrenen wird
Respekt entgegengebracht, aber keine Unterwurfigkel kein blinder Gehorsam. Leicht
ablesen lasst sich dies an durchaus uneinheitlipbktischen Praferenzen innerhalb eines
Familienverbandes.

Das Fremde, das man kennt, ist nicht mehr frema -habe ich begonnen. Ich bin mir
bewusst, dass ich nur einzelne Aspekte kursorigelfesn und Ihnen das Fremde noch nicht
zum ,Bekannten* machen konnte. In der Kirze det Babe ich nur die &uf3ere Schale einer
Zwiebel entfernen kbnnen — weitere Schichten wediemachfolgenden Beitrage freilegen.
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[22]

Pilger vor demQaniya Sipj der heiligen ,weil3en Quelle“.
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1 Wissenschafts- und Sozialgeschichte

Philip G. Kreyenbroek
Die Tradition der Yeziden in westlicher und in yezdischer Sicht

In den Glaubensvorstellungen der Yeziden sind sovdsn starke Einfluss des Sufi-
Heiligen Scheich Adi bin Musafir aus dem 11./12arbandert zu erkennen als auch vor-
islamische Vorstellungen und Praktiken, die ihrdauBen und ihre Rituale in hohem Male
gepragt haben. Wahrend im Allgemeinen solche Gemeeimm Vorderen Orient als hetero-
doxe islamische Sekten anerkannt werden, befinténdse Yeziden jenseits der vom Islam
noch tolerierten Grenze. Die Bedrohung durch dieslviue in der Turkei veranlasste die
meisten der dort lebenden Yeziden, in Europa Zatizu suchen. In den neunziger Jahren
des 20. Jahrhunderts kam eine wachsende Zahl veidéfeaus dem Irak hinzu, da sie dort
fur gewdhnlich zu den Ersten zahlten, die den Zaimes Saddam Husains zu spiren be-
kamen und sich kein muslimischer Staat der Rediorsie einsetzte. In Deutschland bilden
die Yeziden weniger als zehn Prozent der hier ldberKurden.

Die Yeziden sind vielen Deutschen wohl am bestercidalas Buch: ,Durchs wilde
Kurdistan* bekannt, in welchem Karl May diese Graggds besonders reprasentativ fur die
~wilden“ Kurden insgesamt darstellt, obwohl sie \Wiirklichkeit nur eine relativ kleine
Minderheit aller Kurden bilden (May 1892). Und darin ich schon bei der Problematik
angelangt, mit der ich mich in dem Artikel befassaidchte: Wie kamen die Beschrei-
bungen der Yeziden durch westliche Forscher zus@an®felches Bild vermittelten die
Forscher vom Wesen der yezidischen Religion, urelwerhalten sich die Beschreibungen
gegeniiber den Uberlieferungen in den traditionellerten der Yeziden selbst? Damit ver-
bunden ist die Frage, welche Rolle das kulturedibgte Weltbild der Forscher bei ihrer
Konstruktion des ,Yezidismus* spielte.

Um die Probleme, welche die Forscher bei ihrer ,gtonktion* hatten, besser ver-
stehen zu kbnnen, muss man sich vergegenwartigess,gich die Religion der Yeziden von
anderen, besser bekannten Religionen unterschdtdet.jemanden, der in der abend-
landischen Tradition der Schrift- [24] kultur aufggchsen ist, ist es selbstverstandlich, dass
eine Religion uber eine hochentwickelte schriftidbberlieferung verfiigt, in der Werke tber
die Doktrin eine groRe Rolle spielen. Aus diesdrrifitichen Uberlieferung kann dann ein
mehr oder weniger klar definiertes System von Gdasborstellungen extrapoliert werden,
und es wird meistens angenommen, dass geschriépeeen und die darin vermittelten
Doktrinen die Essenz der Religionen enthalten. [Esst sich jedoch nicht ohne weiteres auf
das Yezidentum Uubertragen. Mit wenigen Ausnahmem &g den Yeziden traditionell
verboten, lesen und schreiben zu lernen. Deswegjgarf nicht nur doktrinare Literatur und
eine heilige Schrift, sondern auch ein koharentegte®h von Doktrinen, wie es sich nur in
einem ausgepragt literarischen Milieu entwickelnrkaDies bedeutet durchaus nicht, dass die
Yeziden nicht Uber religiose Glaubensgrundsatz&igen; das geistliche Leben der Yeziden
ist von derselben Komplexitat wie das der Anhanger Buchreligionen. Nur spielen in ihrer
Tradition Mythen, Erzahlungen und Legenden eind3gré Rolle als die Doktrin, und ihre
religiosen Texte sind deshalb anders zu verstelelVarke, die auf christlicher oder isla-
mischer theologischer Tradition basieren. Wenn ra@o versucht, das Yezidentum nach
dem Modell des Islam oder des Christentums darteisiast bereits die Fragestellung so
verfehlt, dass das Resultat mit der gelebten Re¢al#r Yezidengemeinde kaum noch etwas
zu tun haben kann. Sogar hervorragende Wissenkehadiben in der Vergangenheit bei der
Untersuchung der yezidischen Religion Missverst@sgnverursacht, weil sie zu sehr ver-
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sucht haben, diese Religion in das Klischee ihtdr Schriftreligionen basierenden Vor-
stellungen zu zwangen.

1 Erste Berichte und Missverstandnisse

Die ersten abendl&ndischen Forscher, die um 185thren Berichten Uber die Yeziden das
Interesse einer breiteren Offentlichkeit in Europeckten, waren A. H. Layard und G. P.
Badger (Layard 1849, Badger 1852). Der britischehéologe und Diplomat Layard schrieb
ein Buch Uber seine Ausgrabungen von Ninive, dbslsekannt wurde. Es enthielt u. a. auch
eine wegweisende Beschreibung der Yezidengemeildzlger war ein christlicher
Missionar, der Verbindungen zu den mittelostlici@hristen unterhielt (s. a. Guest 1993, S.
76-107; Kreyenbroek 1995, S. 1-4). Beide [25] Foescwaren fasziniert von den Yeziden
und von dem Mysterium, das ihre Religion darstelBeide Europ&er waren jedoch als
Kinder ihrer Zeit weniger an den aktuellen Readitétles religiosen Lebens dieser Gemeinde
interessiert als an der Frage, welche uralte Religas Yezidentum fortsetzte. Layard &ul3erte
sich nicht direkt zum Ursprung des Yezidentumd} der Vermutungen anklingen, dass es
altmesopotamischen Ursprungs sein konnte (Layad®,18. 306-307). Badger, der in ver-
gleichender Religionswissenschaft besser ausgeébae sah altiranische Einflisse und eine
gewisse Ubereinstimmung mit dem ZoroastrismusRagigion Zarathustras (Badger 1852/1,
S. 112 ff.).

Damals noch konnten diese beiden Pioniere nur édashibeiben, was sie selbst im Um-
gang mit den Yeziden gesehen und gehort hatterGlaRen und Ganzen gesehen gelang
ihnen das ganz gut. Die Yeziden redeten relatierofiber ihren Alltag und Uber Teile des
religiosen Lebens, so dass die Antworten, die dieséher bekamen, im Allgemeinen wabhr-
heitsgemal} und erhellend waren. Nur wenn sie vietsacmit ihnren Fragen die Informanten
in eine bestimmte Richtung zu lenken, bekamen sgen&imliche und irrefihrende
Antworten. Die beiden Wissenschaftler formulierteele Fragen auf der Basis ihrer abend-
landisch gepragten Vorstellungswelt. Von den Yezjabe haufig weder die Frage noch das
dahinter stehende Gedankensystem verstehen korartearteten sie dann eine Antwort in
den gleichen Denkkategorien. Nicht nur bei Layardl BBadger, sondern in der friheren
Forschung Uber die Yeziden ganz allgemein, findah rdaher Fehlinterpretationen, die auf
falsche Fragestellungen zuriickzufiihren sind. Derartinformation versehen, kehrten die
Forscher an ihre Schreibtische zuriick und entwagferBild von der Religion der Yeziden,
das teilweise auf christlichen Pramissen beruhteitéke Forscher nach Layard und Badger,
die sich mit der Religion der Yeziden beschéftigteekamen nie einen Yeziden zu Gesicht.
Ihre Forschungsergebnisse basierten ausschlieBliEHReiseberichten, Spekulationen und
vorgefassten Meinungen (Kreyenbroek 1995, S. 4-5).

Auch wenn viele Missverstandnisse in den friherebliRationen lber Yeziden auf die
Orientalisten zurtickgingen, so trugen die Yezidelbs ebenfalls einen gewissen Anteil
daran. In vielen Dingen waren die Yeziden zwar r&ffen gewesen, hatten aber nicht alles
preisgegeben und ver- [26] sucht, ihr ,Geheimnig“lewahren. Die letzte Wahrheit tber
bestimmte religiose Angelegenheiten zu erzahlem kimals fur einen Yeziden noch
einem Verrat gleich. Als Layard zum Beispiel benteyldass zu grof3en religibsen Festen
Hymnen gesungen wurden, weigerten die Yeziden sieh,Wortlaut der Texte zu wieder-
holen, und sie erzahlten ihm, dass es sich dabeiatahische Texte handelte, die nur
wenige von ihnen verstinden. Die Hymnen seien wt&rdlich und daher auch unwichtig
fur das Verstandnis der Religion (Layard 1849, @-306). Wir wissen jetzt, dass diese
Aussagen in jeder Hinsicht falsch waren: Erstenstaaeden die Yeziden in jener Region
sehr gut Arabisch, zweitens wurden die Hymnen awrfdisch gesungen und drittens sind
sie von immenser religioser Bedeutung.

Layard hatte jedoch all diese falschen Informatioaefgezeichnet und nach ihm waren
fur die nachsten 140 Jahre die meisten Forscheihren Richtigkeit Uberzeugt. Weiterhin
hatte Layard Gerlichte erwahnt, dass die Yezidestraals viele heilige Schriften besessen
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hatten und dass mdglicherweise einige davon nodtiesten. Badger hingegen wies diese
Vermutung als unwahrscheinlich zuriick (Kreyenbrded95, S. 3-4). Auf jeden Fall
konzentrierten sich beide Forscher auf das Zeugesshriebener Texte, das fur sie wohl
die einzige Art von ernstzunehmenden religiosentdrexiarstellte. Sie richteten ihre Auf-
merksamkeit auf den einzigen geschriebenen Text, die Yeziden ihnen prasentierten:
namlich eine wenig aussagekraftige arabische Hy(@esidg, in der Scheich Adi ge-
priesen wird (Kreyenbroek 1995, S. 4). Auf Grund Aebeit dieser beider Forscher war die
akademische Welt fur langere Zeit davon Uberzedgss die geschrieber@asida an
Scheich Adi der einzig erwdhnenswerte Text der dezisei.

Trotz aller Falschinformationen und Fehlinterpreta¢n enthielten die friihen Arbeiten
von Forschern wie Layard und Badger, wie bereitgaént, auch eine Reihe von zu-
treffenden Beobachtungen. Wer ihre Blicher las herfdass die Yeziden an einen einzigen
Gott glaubten, Scheich Adi sowie den Pfauenengali$-i Melek)und neben ihm einige
weitere gottliche Wesen verehrten. Auch beschrieben die Hauptcharakteristika der
priesterlichen Strukturen des Yezidentums sowienfahes die Rolle derQewals Die
Qewalsbilden eine eigene Gruppe von Musikern und Dar$24] lern, ausgebildet, urdie
Qewls — die mindlich Uberlieferten heiligen Hymnen — razitieren, deren Bedeutung
Layard so vollig unterschatzt hatte. Traditiondlegten jeden Fruhling kleine Gruppen von
Qewalsauf lange Reisen zu weit abgelegenen Yezidengateeiaufzubrechen. Sie fihrten
das heilige EmbleniSinjak)der Yeziden mit sich, eine Vogelstatue, die deruPfarstellte
und Taus-i Melekreprasentierte. Wahrend eines Ritus mit Musik @elwlRezitation
zeigten dieQewalsdiese Statue in den entlegenen Gemeinden. DurehRkisen hielten
die Qewalsdie Verbindungen zwischen dem religiosen Zentrarhalesh und den weit ent-
fernten Yezidengemeinden aufrecht. Sie brachtenGeEmeinden Nachrichten und Befehle
ihres Prinzen Nlir), trieben Steuern ein und sie sammelten Informatiolber die Ge-
schehnisse vor Ort. Im Herbst, wenn Qiewalsanlasslich des grofien Versammlungsfestes,
der hochsten religiosen Feier des Jahres, wiedéckkehrten, lieferten sie die Steuern ab
und versorgten den Prinzen mit Informationen Ulear Yolk.

2 Der freie Markt belieferte die Wissenschaft m Schriftzeugnissen
Derartige Berichte Uber die Traditionen und Retditédes Yezidentums stellten aber nicht
die Art von Informationen dar, an denen die web#it Religionswissenschaftler des 19.
Jahrhunderts interessiert waren. Fur ihre eigenethdtlen, Religionen zu kategorisieren
und zu beschreiben, fanden sie nur wenig in defiilgbaren Berichten, was sie verwenden
konnten. Besonders in den letzten Jahrzehnten alediunderts entstand das Beddurfnis,
einen theoretischen Rahmen fiur das Verstandniyeigdischen Religion zu schaffen, der
Einsicht in den Ursprung und die Entwicklung dieRetdigion gewahrte. Nach Layard und
Badger kennzeichnete die Yezidenforschung einewiddggende Fulle von unterschied-
lichen Spekulationen Uber den Ursprung der Religdia Realitat des gelebten Glaubens
interessierte die Wissenschaftler weniger. Gendilmth den Romantizismus, mit dem Zeit-
genossen die mysteriosen ,Teufelsanbeter” betrtamtals welche die Yeziden — zu Un-
recht — bei vielen anderen Religionsgemeinschaftes Vorderen Orient bekannt waren
(Kreyenbroek 1995, S. 1, 60), beschéaftigten siah \dlissenschaftler weiterhin mit den
Yeziden. Da die Wissenschaftler ihre gesamten Rorsgen auf die ,Doktrin“ und die
.Lehre” der Yeziden konzentrierten, aber mit keingshriftichen Quellen [28] ihre Be-
hauptungen untermauern konnten, bestand ein gio8sislerat, die heiligen Blchern auf-
zufinden, Uber deren mogliche Existenz oder Nicistexnz schon Layard und Badger Ver-
mutungen angestellt hatten. Vermutlich hatte dasréisse der Wissenschaftler bald nach-
gelassen, wenn keine schriftlichen Texte aufgetawéinen.

Tatsachlich bewirkten die Kréafte des freien Marktgass von den achtziger Jahren des
19. Jahrhunderts an die ersten geschriebenen Befi@uchten. An ihrem plotzlichen Er-
scheinen war ein ehemaliger christlicher Monch mang&eremiah Shamir beteiligt, der mit
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antiquarischen Buchern und Manuskripten handeltee$G 1993, S. 146 f.). In mehreren
Landern wurde eine Reihe von Manuskripten angeboteiche u. a. die zwei angeblich
.heiligen Bucher* der Yeziden enthielten: ddidwe (Offenbarung) und dasleshef Resch
(Schwarzes Buch). Diese ,heiligen Texte* waren menkligerweise in Arabisch verfasst
und nicht in Kurdisch, und sie nahmen keine besan@ellung innerhalb der Manuskripte
ein, sondern stellten nur einen Teil von Textsanmgdun Uber die Yeziden dar. In den
folgenden zwanzig Jahren, also bis zum beginne@@edahrhundert, kamen wenigstens ein
halbes Dutzend Manuskripte der heiligen Blcher Ydeziden ans Licht. lhr genauer Ur-
sprung bleibt ein Ratsel, aber John Guest hatrawtich Recht, als er schrieb:

»The common thread running through these conflgctamd sometimes implausible ac-
counts suggests that the texts of the Sacred Baeks obtained from the Yezidis by
trickery and that Jeremiah Shamir was somehow vreebt

(Guest 1993, S. 151)

Eine anonyme Publikation von 1891 enthielt wordiddbersetzungen aus Passagen beider
Texte. Die erste vollstandige Ubersetzung fertidge Iranist E. G. Browne 1895 an. 1909
veroffentlichte Isya Joseph den arabischen TexddseWerke mit englischer Ubersetzung
(Joseph 1909). Zwei Jahre spater kindigte der Kaem@ater Anastase Marie die Ent-
deckung der angeblichen kurdischen Originalverslen ,heiligen Texte* an. Sie waren in
einer vollig unbekannten Schrift verfasst, die keiei Ahnlichkeit mit den anderen Schriften
des Mittleren Ostens hatte. Pater Anastase zegyers Fund dem Wiener Orientalisten M.
Bittner, der die Texte 1913 mit [29] deutscher Wetzung veroffentlichte (Bittner 1913).
Bittner stand nur die Beschreibung des kurdischerkridialekts zur Verfigung, den er an-
scheinend flr reprasentativ fir das moderne Kungism Allgemeinen hielt. Mit einer ab-
weichenden Variante der Sprache konfrontiert, zodge@ Schluss, dass es sich um ein alter-
tumliches Kurdisch handeln misse. Nach seiner Aaffag waren Anastases Texte deshalb
sowohl authentisch als auch alt.

Es waren spektakuldre Funde gewesen, doch noch devilVissenschaft dazu kam, sie
auszuwerten, ergaben sich ganz neue Gesichtspuiktdlann, der sich mit dem Falschen
von Manuskripten auskannte, schopfte Verdacht. éiiglke Mingana (der, wie man spater
herausfand, ein Manuskript der syrischen Chronik »obela geféalscht hatte) schrieb zwei
Artikel, in denen er die Authentizitat der Manugke von den beiden heiligen Biuchern der
Yeziden anzweifelte (Mingana 1916 und 1921). Emargntierte, dass die Yeziden kaum
Grund gehabt hatten, solche Texte in Arabisch ztassen. Darlber hinaus zeigte er, dass
die sprachlichen Fehler in der arabischen Versioh eanen Schreiber deuteten, dessen
Muttersprache syrisch war — was auf Jeremiah Shantiaf, den Mingana fur den Falscher
der Texte hielt. Zu den von Pater Anastase entdacktirdischen Texten meinte Mingana,
dass die Existenz einer bis dahin unbekannten fEchme jegliche Verbindung mit anderen
bekannten Alphabeten extrem unwahrscheinlich sée ¥ith spater herausstellte, war die
von Bittner herausgegebene kurdische Version dattibaus keineswegs in einem altertim-
lichen Dialekt verfasst. Es handelte sich vielmehr Sorani, das Kurdisch, das in Shamirs
Heimat, der Gegend um Arbil, gesprochen wurde.

Obwohl manche Wissenschaftler Minganas Schlusgfahgeen anzweifelten, waren
seine Argumente dennoch Uberzeugend genug, um @wvamf der Echtheit der Texte auf-
kommen zu lassen. Die Zweifel bezogen sich ausstith auf die Frage, ob die Texte eine
alte schriftliche Uberlieferung widerspiegelteng dildglichkeit einer mundlichen sakralen
Tradition wurde gar nicht erst in Betracht gezoganf Grund der Entdeckungen in ganz
rezenter Zeit (s. u.), besteht heute kein Zweifehndaran, dass der Inhalt der Texte zwar auf
Kenntnissen deQewlsbasierte und so weitgehend die yezidischen Glalddaes wieder-
gab, dass es sich bei den Manuskripten selbsteltgs eindeutig um Féalschungen handelte
(Krey- [30] enbroek 2001). Sie waren die Antworsgaickter Kaufleute auf den Wunsch
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der abendlandischen Wissenschaftler gewesen, digdme Bicher der Yeziden aufzu-
finden.

Trotz der seit Mingana begrindeten Zweifel an dentEeit der so genannten ,heiligen
Blcher®, betrachtete man in der Wissenschaft demweeiterhin das Yezidentum als eine
Schriftreligion, eine Schriftreligion allerdingsiedihre schriftliche Uberlieferung verloren
hatte. Die Frage nach der mdglichen BedeutungdaéeFehlen einer schriftlichen Tradition
fur den Charakter dieser Religion selbst hattelltstanan nicht. Man beurteilte die
yezidische Religion also weiterhin nach den gleicKeterien, die fir die bekannten Buch-
religionen galten. Es ist kaum Uberraschend, damss solche Betrachtungsweise nicht be-
sonders fruchtbar war — und wohl auch daher dasrdase an der yezidischen Religion
langsam zu schwinden begann.

Bevor die Yeziden als Untersuchungsgegenstand V@i aus dem Blickfeld der
Akademiker verschwanden, kam es in den drei3igeedades 20. Jahrhunderts noch zu einer
letzten grof3en Debatte. Sie drehte sich um dieefalg diese Religion als eine in ihrem Ur-
sprung islamische Haresie mit Spuren vorislamis@wigionen anzusehen sei oder ob sie
eine alte Religion sei, die nur oberflachlich vostain beeinflusst worden war. Eine solche
Diskussion mag uns als rein theoretisch und gewissléen auch als bedeutungslos er-
scheinen, weil beide Annahmen davon ausgehen,vdass hier mit einer synkretistischen
Vermischung von praislamischem und islamischem @Glegtagut zu tun haben, dennoch ver-
setzte sie den Yeziden-Studien den Gnadenstol3,iflamische” Lager in dieser Debatte,
angefuhrt von dem italienischen Islamwissenschailiehelangelo Guidi, war vollkommen
desinteressiert am modernen Yezidentum (Guidi 1832ind b). Guidi stitzte seine
Argumentation hauptsachlich auf den Hintergrund $cheich Adi als islamischer Mystiker
und dessen Glaubensgrundsatze. Weiterhin gingredgo Annahme aus, dass der Charakter
des Yezidentums hauptsachlich an Doktrinen festzhera sei, die er islamischen
haresiologischen Quellen zu entnehmen versuchtterUiresen Pramissen setzte Guidi die
vorherige Tradition der westlichen Religionswisssvadtler fort, die yezidische Religion mit
Mitteln zu beschreiben, welche die wohl definiefieeologie einer schriftlichen Tradition
voraussetzten, in einem mindlich Gberlieferten Gdsuaber vollig ohne [31] Bedeutung
waren. Guidis Hauptgegner, sein Landsmann Giusépplani, hatte dagegen ein besseres
Gespdr fur den Charakter der yezidischen Religkurléni 1930, 1932, 1937). Er befasste
sich eingehend mit Uberlieferungen, Festen und randRealitaten der kontemporaren Ge-
meinde — Beobachtungen, die die Anhanger von Gulidismeinung vollkommen ignoriert
hatten. Die reine, hochst komplizierte Theorie dtdar genauen Beschreibung der einfachen
Gepflogenheiten eines Bergvolks gegeniber. Wienimllektuellen Klima jener Zeit zu er-
warten war, setzte sich die ,Islamfraktion” durch.

Von jener Zeit an galt die Religion der Yezidenhtiaur als ein Schriftglaube ohne
Schrift, sondern auch als eine Form des Islam, dibwie als solche weder zu erkennen war
noch von den Yeziden als solche empfunden wurde. Absatz von Guidi stellte sich
alsbald als uninteressant und unfruchtbar heradsdig wissenschaftliche Beschéaftigung
mit dem Yezidentum kam fast vollig zum Stillstandwischen den vierziger und den
siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts geschahs ni¢bsentliches auf dem Gebiet der
Yezidenforschung. Die Orientalisten, die sich ménd Islam befassten, hatten kaum
Zweifel daran, dass es sich bei den Yeziden uniiabige Muslime handelte, und die Alt-
iranisten sahen keine Verbindung zwischen Zorcasus und der ,Teufelsanbetung” — und
aul3erdem waren weder die einen noch die anderadedmm am Kurdischen interessiert.
Nur einige wenige gute Werke erschienen in diegeioBe.

3 Neue Forschungen und neuer Ansatz

Danach aber kam die Wende. Es ist bemerkenswess, sla von den Yeziden selbst initiiert
und erst Uber zehn Jahre spater von westlichenengssaftlern zur Kenntnis genommen
wurde. Zeitgleich hatten zwei Teams begonnen, itegy Texte der Yeziden zu publizieren.
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Das eine bestand aus zwei armenischen YeziderBdmelern Jalile und Ordichane Jalil und
das andere aus zwei irakischen, Dr. Khalil Jindgh®av und Pir Khidir Sileman, die heute
in Gottingen bzw. Oldenburg leben. Die Bruder Jhbkten die Hymnen in eine grof3ere
Arbeit Uber kurdische Folklore eingebettet, wobig sicht die Aufmerksamkeit darauf
lenkten, dass ihr Buch hoch geheime Yeziden-Hymemhielt (Dzalil 1978). Die beiden
irakischen Yeziden, beide aus yezidischen Prieattek, gehdrten zu den ersten Ye- [32]
ziden des Landes, die eine hoéhere Schulbildunglterh&atten. Sie bemerkten, dass die
herkdbmmliche orale Texttradition im Begriff war Qalerloren zu gehen. Ihr erstes Buch mit
Hymnen, Qewls, wurde in Bagdad auf Kurdisch und mit einer kurdesctiinleitung ver-
offentlicht (Siléman / Jindi 1979). In den Augerler Yeziden war es ein Bruch mit dem
traditionellen ,,Geheimnis”, dass die heiligen Wonten der Verschriftung anheim gefallen
waren. Ein kleiner Trost blieb ihnen: Durch die ¥éentlichung auf Kurdisch wirden sie nur
sehr wenige Nicht-Yeziden je zu Gesicht bekommed l@sen — was in den ersten zehn
Jahren auch der Fall war. Dann fand ein Kollege man der mein Interesse an den Yeziden
kannte, auf dem Bazar in Bagdad dieses Buch undtesamr umgehend ein Exemplar. Kurze
Zeit spater machte ich mich auf den Weg in den Makdum den Inhalt dieses Buches zu-
sammen mit Pir Khidir Sileman und anderen gebildéteziden zu studieren. Nach zwei Be-
suchen war ich nicht nur sicher, dass dieses Buehadthentische Tradition beschrieb,
sondern dass es nur die Spitze eines EisbergselitarsEine reiche und vielféltige orale
Tradition hatte sich seit sehr langer Zeit in dendischen Bergen bewahrt, und war, ebenso
wie ihre religiose Bedeutung, vor den neugierigéokien abendlandischer Forscher bis dahin
verborgen geblieben.

In den vergangenen Jahren wurde an der Univerdgattingen ein For-
schungsprogramm eingerichtet, das zum Ziel hatbgyliohst viele der mundlich tGberlieferten
religiosen Texte der Yeziden zu sammeln, zu komrmeart und zu verdffentlichen (eine erste
Veroffentlichung wird im Jahre 2004 erscheinen). @& Beschaftigung mit den Hymnen hat
sich herausgestellt, dass die religiosen TexteYaiden weitaus mehr enthalten als nur
Hymnen. Sie umfassen eine grof3e Auswahl von Gebresmythologische Hintergrund ist
in seiner Gesamtheit als Kernbereich der religios&erlieferung des Yezidentums anzu-
sehen: Von ihm gehen die Hymnen aus, aber auchnemeKorpus von Méarchen und
Erzahlungen wird der mythologische Hintergrund tendr Dieser Textkorpus vermittelt
daruber hinaus einen Blick auf die Art und Weiseder die Yeziden selbst den Werdegang
ihrer Identitat als Yeziden und somit ihre Vorsialj dessen, was in ihrer religiosen Tradition
essentiell war, aufgefasst haben. Bei der Analyselmhalte dieser Tradition (die in ihrem
Wesen anekdotisch strukturiert ist) hat sich zZhn&ausgestellt, dass die Zeit — in unserer Ge-
[33] schichtsschreibung der wichtigste Faktor Ubagt — hier nur eine beschrankte Rolle
spielt. Die frihen Yeziden haben die Geschichtevirei Typen unterteilt: in die ,lebende”
Geschichte, an die sich manche Zeitgenossen nacheem konnten, und in die ,frihe*
Geschichte, an die man sich nicht erinnerte undirdimancher Hinsicht eine zeitlich un-
differenzierte Frih- oder Urzeit darstellte. DerntZerlauf spielte in der Beschreibung der
frihen Geschichte kaum eine Rolle: Sie bestandniar éAnzahl von Anekdoten, die fur die
Kultur und Religion signifikant waren. Sie wurdegparat erzahlt und ihr Zusammenhang mit
einem auf linearem Fortschritt der Zeit basieren@eschichtsbild war fur die Yeziden ir-
relevant. In der Geschichtstradition der Yezidessdm sich grob gesehen drei Phasen unter-
scheiden: Die Ewigkeit vor der Schépfuienzel),als Gott und die Perle, aus der die Welt
spater entstand, noch undifferenziert waren; Dig der Schopfung, deren Ablauf sich im
Wesentlichen immer wiederholt; Die Zeit des Schefdt, die fir den Werdegang des
Yezidentums besonders bedeutsam war.

Die Yezidentradition spiegelt ein zyklisches Geshtsbild wider. Die Vorgange der
Schopfungszeit manifestieren sich im Wesentlicingedem Zyklus, in jeder PeriodBedil),
erneut, was u. a. bedeutet, dass Figuren, Ereggoidsr Phanomene, die aus westlicher Sicht
vOllig unterschiedlich sind, ,eigentlich® nur Maegtationen derselben Essenz darstellen.
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Wer sich mit der Kultur der Yeziden beschaftigtnkdeststellen, dass eine so strukturierte
Tradition der Selbstbeschreibung dem Bedarf ddveirén, mundlichen Yezidenkultur vollig

gerecht wurde und somit nicht weniger effektiv veds unsere westliche Historiographie.
Allerdings war sie natirlich wesentlich anders. asleutet, dass wenigstens zwei vollig
verschiedene Verstdndnisse Uber das Wesen deseYianias existieren — ein traditionelles
yezidisches und ein akademisches westliches. Dskus der traditionellen Religions-

historiker und die Vorstellungen der miindlichenigischen Uberlieferungen basieren auf
unterschiedlichen, kulturbedingten Vorstellungereriilbie Frage, wie die Essenz einer
Religion beschrieben werden soll. Der Umstand, digssneisten modernen Yeziden weder
an der westlich-akademischen noch an der altendéamiadition teilhaben und sich wohl

kaum mit deren Beschreibungen identifizieren konkénnte sich kinftig zu einem Problem

gestalten.

[34]

Frauen am Sarkophag von Scheich Adi. Sie knupfestémnin die Tlcher, um den Scheich
an ihre Bitten zu erinnern.
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[35]

Irina Wiel3ner aus dem Nachlass von
Gernot WielRner

Archaische Strukturen in Ostanatolien

1

Organisationsprinzip

In Ostanatolien leben als autochthone Gesellsahdfiedische Stamme sowie Araber
muslimischer Religion, Christen syrisch-aramaisalmed arabischer Sprache und Yeziden.
Die Struktur all dieser Gesellschaften ist als haisch* zu bezeichnen. ,Archaisch” ist
weder ,primitiv“ noch ,unterentwickelt”. Archaisch@esellschaften scheinen, wie Wolfram
Eberhard zur gesellschaftlichen Struktur des vomneein China erarbeitet und mit allem
Nachdruck immer wieder betont hat (Eberhard 196@j) der Organisation des gesellschaft-
lichen Organismus einigen Prinzipien zu entspreciiém folgendermal3en charakterisiert
werden kénnen:

Oberstes Prinzip fur die Organisation einer arafes Gesellschaft ist die Annahme
einer grundsatzlichen Ungleichheit der Menschent Bmatus eines Menschen wird
durch seine funktionale Zuordnung zu anderen Messchestimmt, durch natur-

gegebene Unterordnung oder Uberordnung. Dieserbiésghe Zuordnung zu anderen
Individuen kann sich infolge des — auch biologibeingten — Funktionswandels, dem
das individuelle Menschenleben unterliegt, verdofiie das Grundprinzip der natur-
haften Ungleichheit, das als Gesetz einer gleidigggi Unter- und Uberordnung das
Leben durchzieht, bleibt jedoch grundséatzlich umdasfet. Unterordnung heil3t auch:
Ertragen und Erdulden von Macht, Uberordnung: Aesubon Macht. Es existiert im-

mer einer, der Macht Uber jemanden hat. Die weislste Ungleichheit besteht in

archaischen Gesellschaften zwischen Mann und M&i.Zelle der Familie steht in

diesen Organismen unter der Befehlsgewalt desté@ttendnnlichen Erwachsenen. Das
Prinzip der Ungleichheit bestimmt alle sozialen iBamngen in der Familie. Die als

grundlegend angesehenen Bindungen bestehen zwidthen und Sohn — der Sohn
muss dem Vater bedingungslos gehorchen, zwischemnM&ad Frau — die Frau hat
keine oder nur eingeschrénkte Rechte, zwischereéit®ruder und jingerem Bruder —
der jingere hat den alte- [36] ren Bruder zu achted ihm widerspruchslos zu ge-
horchen. Da alle archaischen Gesellschaften zudsn®Gm@3familien organisiert sind,

gilt diese Ungleichheit in einem héchst komplizegrtSystem auch fur das Verhéltnis
der Kleinfamilien untereinander, die zu einer Geofiilie zusammengeschlossen sind.
Die Frau des jungsten Bruders ist der Frau desstéheBruders hinsichtlich ihres

sozialen Status ,ungleich® und ihr damit auch ,ulggen®.

Archaische Gesellschaften kdnnen sich nur als ghatsare, kleine Organismen bilden,
deren Modell ebenfalls die Familie ist. Derartigeg@nhismen sind Familien, Sippen,
Stamme, aber auch Uberschaubare Siedlungs- undiRimtsgesellschaften, Dorfer oder
Stadtviertel. Diese Organisation in Kleinformen Impjert die — fast — instinkthafte Ab-
neigung oder Ablehnung zwischen den Gruppen. Wesrenderen Gruppe zugehort, ist
zuerst einmal der Fremde! Der Kleingruppe Ubergeetel Einheiten entstehen nur durch
mehr oder weniger diffizile Austbung von Macht ddeingruppen unter- und gegen-
einander (Dorf gegen Dorf, Stamm gegen Stamm, kamédgen Familie), deren Ergeb-
nis neue Machtstrukturen sind.

In archaischen Gesellschaften ist das einzelne kVasefestgelegte Verhaltensmuster
gebunden, die als verbindliche Normen betrachtetdare Durch die Einfligung in
diese Verhaltensmuster wird der Status des Einmednkeennbar, ja, er ,muss" erkenn-
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bar werden. ,Erziehung® ist in archaischen GesbHl$ten das Einudben dieser Riten.
Ein Individuum, das gegen diese Regeln verstofiedgit sich selbst aus dem ge-
sellschaftlichen Organismus aus, es benimmt sigielidrig, und das ist in archaischen
Gesellschaften immer auch ein Urteil Uber seinenralisthen Unwert, seine
moralische Verworfenheit.

- Diese geordnete Ungleichheit mit ihrem festgelegterhaltensmuster fir den Umgang
der ,Ungleichen” untereinander hat in archaischesdélischaften einen tieferen Sinn.
Durch sie lebt das Individuum, das sich auf jederfé&Sseines Lebensweges in einem
bestimmten, beschreibbaren sozialen Status votfindesiner geordneten Sicherheit.
Konfliktpotentiale sind von vornherein entschaiin Konflikt zwischen Individuen
wird leicht offenkundig, da er sich im Brechen lomshter [37] Verhaltensmuster zeigt.
Durch das Uberschreiten der festgelegten Ordnumede@ft sich der Urheber des
Konfliktes selbst temporar oder auf Dauer aus dmrdneten Gesellschaft aus. Seine
soziale Sicherheit schwindet. Er verliert seineat®, seine Ehre und den ihm vorher
entgegengebrachten Respekt.

In archaischen Gesellschaften vorkommende Konflikeeden ritualisiert, dadurch ent-

scharft und in der Regel nach auRen gewendet. @agdben, durch die geordnete Un-

gleichheit jedem soziale Sicherheit in seinem Statu garantieren, scheint auf der Uber-
zeugung zu beruhen, dass sozialemotionale Sicherhehtiger sei als die individuelle

Freiheit. Keine archaische Gesellschaft kennt degrif der Freiheit des Individuums.

Sie kennt daher auch nicht die uns so gelaufigerdemen Phanomene der Emanzipation

oder der ,Selbstverwirklichung“. Die Individuen emarchaischen Gesellschaft besitzen

Freiheit nur in dem Sinn, in dem die moderne Vadraforschung den Begriff ,Freiheit"

verwendet: Freiheit gibt es als Fahigkeit zur Emésdung nur innerhalb der Grenzen, die

durch die Normen des jeweiligen biologisch-sozigkatus bestimmt werden. Freiheit als

Wahlenkdnnen in Entscheidungssituationen darf nde@tNormen brechen, an deren Be-

folgung der soziale Status eines Individuums imldgschen Ablauf seines Lebens zu

erkennen ist. Da die archaischen Gesellschaftareleieiheit — nach griechischem Muster

— kennen, wirken sie auf den abendlandisch gefarmBteobachter stabil und bestandig,

sie scheinen sich durch jeden geschichtlichen Wahidelurch an zeitlosen Mustern zu

orientieren.

2 Gastfreundschatft

Einen der hochsten Werte fur die ostanatolischeelehaft bedeutet die Gastlichkeit.
Diese Gesellschaft ist von einem Ritual der Gastkat Uberzogen, in das auch der Fremde
einbezogen wird. Phylogenetisch geht das SystemGastlichkeit auf das Bedurfnis der
Gesellschaft nach Sicherheit im Verkehr der Mitdgie miteinander zuriick. Gemeinsames
Essen und Trinken ist nicht nur ordnende Gemeiriscleat Ungleichen, es stiftet auch Ge-
meinschaft. Das Unberechenbare wird durch das gesaie Essen und Trinken zu etwas
Berechenbarem. Das Ritual der Gastlichkeit wird @8] offentlichen Bekundung ge-
ordneter Gemeinschatft in der Gesellschaft der Ucigés.

Der Status in der Familie zeigt sich in bestimmBRegeln der einseitigen Ehrenbe-
zeugung, die dem hoher Stehenden, weil er altal,ewein Mann oder ein Bruder oder der
Vater ist, zusteht. Ein Beispiel aus unserer acii@s Familie, bei der unser Team in
Midyat, Provinz Mardin / Sudostturkei, Uber eineeitFaum von zehn Jahren jeweils vier
bis sechs Wochen zu Gast lebte, soll dies veranfichan: Mit Ausnahme des besonders
frommen Familienpatriarchen rauchten und trankén minnlichen Mitglieder der Familie
und alle wussten dies auch von einander. Aber mentaurfte in Gegenwart eines Status-
hoheren rauchen oder Alkohol trinken. Wenn das kantgberhaupt zu unserem Gastgeber
Ziya zu Besuch kam, rauchte der Sohn nicht in seAmsvesenheit, er setzte sich auf einen
Stuhl im Korridor und rauchte dort. Der Vater salar den Rauch, aber er sah nicht den
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Raucher! Eines Tages safen mein Assistent und icZiya im so genannten ,Club®, in
dem Alkohol ausgeschenkt wurde. Wir spielten, réaeichund tranken, die Bierflaschen
standen auf dem Tisch. Da erschien Ziyas altered®&r und setzte sich auf einen Stuhl
neben dem Eingang. Im Nu waren Ziyas Flaschen ugdr@iten unter dem Tisch ver-
schwunden. Der altere Bruder trank und rauchtea,dyohlgemerkt ein Mann von damals
35 Jahren, Vater zweier Kinder und stellvertreterf@mundschulrektor, durfte es in seiner
Gegenwart nicht. Das wéare ungehoagip, gewesen und hatte Ehre und Status des Bruders
beleidigt. Als wir alle Ziyas Schwester Ayhan inyBrbakir besuchten, wurden wir vom
Schwager freundlich empfangen, ein wenig spater leas die Schwester hinzu. Ayhan,
eine junge Mutter zweier Kinder und als Bankbeanbi@nufstatig, begrifdte ihren &lteren,
inzwischen auf dem Sofa sitzenden Bruder Ziya e ehrerbietigen Handkuss. Das war
etwas Selbstverstandliches fiir sie, wozu es kdilmrwindung bedarf. Auch in Deutsch-
land waschen junge Frauen in yezidischen Familiem dilteren Bruder die FiRe, un-
abhéangig von ihrem eigenen sozialen Status innemhal deutschen Gesellschaft, d. h. auch
wenn sie eigenes Geld in angesehenen Berufen werdigWarum sollen wir unserem
alteren Bruder nicht die FulRe waschen?* Zu diedliégiighchen Beispielen liel3en sich noch
viele Rituale anfuhren, z. B. die Art der Bestulgun den Empfangsraumen und die streng
geregelte Sitzord- [39] nung, sei es in Amtsstulsen.es im ,Salon“ der Mittelschicht oder
schlicht auf dem Teppich bzw. den Decken in eineohihaus im Dorf.

3 Anfalligkeit fur Anarchie

Da die Organisation der ostanatolischen Gesellsaima&Grunde nur durch gefestigte Rituale,

nicht durch Vernunft geregelt ist, ist sie anfafiigy Anarchie. Das zeigt sich in der vor allem

bei muslimischen und yezidischen Kurden gleicheenal®lichen Blutrache. Das Ritual der
Gastfreundschatft regelt zwar auf der einen Seiteldlegang zwischen kurdischen Familien
und Dorfern, den traditionellen Wohnsitzen von Gaofilien, untereinander, andererseits
bleibt die durch diese Rituale gestiftete Gemeiaficiber eine Gemeinschaft der Ungleichen.
Sie hat daher keinen Bestand, wenn der StatugEtie” eines Gliedes dieser Ritualgemein-
schaft beschadigt wird. Dies kann ein vollig unéliokes Ereignis sein, z. B. der Diebstahl
einer Melone. Blutrache kann bekanntlich Generatmoanhalten. Erst durch einen rituellen
Friedensschluss, ein besonderes Gastmahl, wirdghahm, sie zu beenden. Bei der Blutrache
erweist sich, wie niedrig die moralische Hemmsclevat archaischen Gesellschaften ist,
wenn es um das Verhaltnis unterschiedlicher Grugpeinander geht. In der eigenen Klein-
gruppe liegt die Hemmschwelle sehr hoch; wenn esSicherheit und Leben eines An-

gehdrigen einer anderen Gruppe geht, liegt die Hechmelle sehr niedrig.

In das dargestellte Gerlst der Beschreibung vonkiMalen archaischer Gesell-
schaften soll nun speziell die Situation der Yeunidie ihnrer Heimat eingeordnet werden,
wobei ich mich auf Ostanatolien beschranke.

Von den Gro3verbé&nden her gesehen, stehen die éfeaidf der untersten Stufe der
Machtverhéaltnisse Ostanatoliens, unterhalb der Stdmi und selbstverstandlich unterhalb
der muslimischen kurdischen Stamme und Stammeswhirbgen. Auch wenn von den
Yeziden — aus verstandlichen Griinden — andere Béliagen vorgetragen werden, missen
wir feststellen, dass sie bereits auf der niedeigsStufe der Machthierarchie in ihre
heutigen Siedlungsgebiete in Ostanatolien eingeesrsind. Ihr Uberleben war nur unter
zwei Bedingungen madglich, unter Bedingungen, dee Rlolle der Yeziden als schwéchste
Glieder einer hierarchischen Machtkette nicht veeiten. Zum einen war ein Uberleben
dadurch mdglich, dass [40] Yeziden sich freiwilider gezwungen in die Abhangigkeit von
nichtyezidischen Machttragern, kurdischen Stammmstdii, begaben. Auf dieser Grundlage
entwickelten sich die yezidischen Siedlungen in Eesvinz Siirt. Die andere Méglichkeit
war dort gegeben, wo der Raum ausgedinnt war, detwdurch den Verlust einer
autochthonen Bevolkerung oder weil er von Natur kausm eine Basis fiir das Uberleben
bot. Auf dieser Grundlage entstanden die Yezidehsngen im dstlichen Teil der Provinz
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Mardin. Der Mongolenkhan Timur hatte mit seinenhesrenden Feldzigen Ende des 14.
Jahrhunderts die so genannten Raite, den sudli€hgrdes Tur Abdin (stdlich der Stral3e

Midyat-Cizre) entvolkert und in eine Wildnis verwdglt. Die danach noch in den Dreiecken
Midyat-Yayvantepe-Gilgtze bzw. Midyat-YegiiYayvantepe verbliebene christliche Be-

vOlkerung konzentrierte sich in neuen Zentralorten;die zerstorten und aufgelassenen
Siedlungen zogen Yeziden, die eine neue Heimattenghekanntestes Beispiel ist Kivah).

Schutz gewéhrten hier die umliegenden Orte ders@mj aber auch, ahnlich wie in der

Provinz Siirt, die Unterordnung unter bestehende.sich bildende Machtverhaltnisse, was
mit dem Hinweis auf das ostanatolische Aga-Wesarelghend verdeutlicht sein sollte. Die

Yeziden kamen als schwéchste Gruppe und sie bliebeihr Raubertum, von dem man so
schone Geschichten zu erzéhlen weil3, war auch Fbkger aussichtslosen Rolle in der
Machthierarchie.

Um diese ausweglose Schwache verstandlich zu machaess darauf hingewiesen
werden, dass die Yeziden natirlich selbst auch ambaische Gesellschaft sind. In der
kastenartigen Abkapselung der religiosen Stadndeergggander und in der damit ver-
bundenen Endogamie, durch die Beziehung zu derarbf@ésch einander zugeordneten
Engelsmachten legitimiert, besitzen die Yezider eils undurchbrechbares Gesetz geltende
Ordnung hierarchischer Machtverteilung. Die Angéjgm einer Kaste verstehen sich
jeweils als besonderer Organismus in der skizzieet, getrennt von den anderen
Organismen und diesen gegenuber als der Machtworfen oder die Macht austibend. Das
Yezidentum ist vereint durch eine gemeinsame Rwmligt das yezidische Volk zerfallt in
archaischer Art in gegeneinander weithin abgessblos Gruppen mit unterschiedlicher
Macht. Diese archaische Zerspaltung des Volks &gjirbis in die Gegenwart die Macht
derjenigen, die als Nicht-Yeziden Uber Yeziden $wven. Die [41] Zerspaltung machte
durch die Geschichte hindurch Rebellionen fast wlitid oder aussichtslos und férderte bei
den Yeziden gleichzeitig einen Grundzug allgemeiardalischer Lebenseinstellung. Ich
meine damit den Egoismus der Kleingruppe, der éereFamilien und Familienverbande.
Dieser Egoismus des Uberlebenwollens wiederum isathe von Verhaltensformen, die
wir nur allzu leicht und leichtfertig als moralisdisqualifizierend einordnen, z. B. die Llige
oder den Opportunismus. Der jeweils Untergeordneés, sich aus seiner Unterordnung
nicht befreien kann, kennt im Grunde nur ein Lekatsdas Uberleben.

4 Legitimation

Ebenso wie die Strukturen der nicht-archaischediitien auch die der archaischen Gesell-
schaften der Legitimierung. Diese Funktion Uberninimden archaischen Gesellschaften
fast uneingeschrankt die Religion. So legitimieucta in Ostanatolien jede Ethnie ihre
Existenz im Konzert der lokalen Machte religios. Mienier nun von Religion die Rede ist,
muss besonders hervorgehoben werden, dass dangioRem fundamentalistischen Sinne
gemeint ist. lhre Inhalte, Dogmatik, Ritual und iEtftwerden aus nicht-menschlicher Sphare
abgeleitet und besitzen dadurch ,ewige* Gultigkedijtlos wie die Gesellschaft, die sich
diesem System unterwirft. Mit Nachdruck muss betaetden, dass archaische Gesell-
schaften das Legitimierungssystem der Religion diegkeptischen Reflexion unterziehen:
Eine kritische Religion, deren Inhalte unter Inanspnahme der wahrnehmenden Vernunft
auf ihre Stimmigkeit hin befragt werden, gibt esanchaischen Gesellschaften nicht. In Ost-
anatolien vertritt demgeman die einzelne Ethnie édeologie theoretischer Uberlegenheit
Uber jede andere. Das Christentum sieht sich dieim Isnd dem Yezidentum Uberlegen, der
Islam dem Christentum und dem Yezidentum und dasdéatum, die Religion des Volks,
das allein aus Adam hervorgegangen ist, dem Islashdem Christentum.

In der muslimischen Gesellschaft Ostanatoliens,Kagten, Arabern und Turken, ist
ein Grundprinzip des islamischen Religionsgesetesthin verinnerlicht, das — archaische
— Postulat einer Ungleichheit der Menschen, wenn si@als Angehérige unterschiedlicher
Religion betrachtet. Der Yezide steht in dieseigiésen Umwelt fur die Muslime im
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Grunde au- [42] Rerhalb der Menschengemeinschiafieloen aus Muslimen und ,Schutz-
befohlenen® Dhimmis,besteht. Fir Muslime gibt sich der Yezide durcmse¥erehrung
des ,Engels Pfau® als Heide und als Leugner derzigkeit Gottes zu erkennen. Ihm
gegenuber gilt daher im Grunde das Recht diéad, ihm gegeniber liegt auch die
Hemmschwelle am niedrigsten. Eine latente Spanrmwigchen Muslimen und Yeziden
war daher in Ostanatolien die Regel. Frauenrauleb®ahl, Totschlag und Mord an
Yeziden konnten so letztlich religios legitimieremden. Das Fehlen einer Hemmschwelle
zeigte sich auch im brutalen Vertreibungsdruck laalder Stammeschefs, dem die
turkischen Behdorden, selbst Muslime, tatenlos zeisaBie zeigte sich auch eindrucksvoll:
in bestimmten Fallen der Blutrache, wenn kurdis€h@nchefs Yeziden gegen Yeziden,
Yeziden gegen Muslime und Muslime gegen YezideMord und darauf folgende Blut-
rache trieben.

5 Religiose Isolation

Man wird der ehemaligen Lage der Yeziden in Ost@ieat nicht gerecht, wenn man nicht
darauf hinweist, dass sie in gewisser Hinsichtinem Siedlungsgebieten in einer religiésen
Isolation lebten. Die Neuordnung der Staaten naem dJntergang des Osmanischen
Reiches schloss sie weithin vom religiésen und liebkEn Zentrum ihrer Religion im Irak
ab. Als Folge des auf sie ausgelbten Drucks waeegesadezu gezwungen, die Strukturen
ihrer archaischen Gesellschaft zu versteinern, lum religiose und ethnische Identitat zu
bewahren.

Die Religion der Yeziden, die das Stadium des Mgthnd des einfachen, die Identitat
demonstrierenden Rituals bis heute nicht GberwurtteEn verkimmerte in der Isolation,
gemeinsames religioses Wissen ging verloren, anStielte des allen Gemeinsamen ent-
wickelten sich disparate Traditionen. Wie Befragemgstanatolischer Yeziden beweisen,
sind sogar Uber wesentliche Teile der so genanditgaschichte der Yeziden, Uber die Ent-
stehung aus Adam oder Uber die ,Entdeckung” deglisiren Namens des Engels Pfau,
unterschiedlichste Traditionen im Umlauf. Das Yentlm verkam bei vielen seiner An-
gehorigen zu einer dumpfen, zu argumentativer Riefile unfahigen Uberzeugung, Glied
einer besonderen Religion und eines besonderens\Valksein, das sich durch bestimmte
[43] Sitten und Riten von anderen Volkern und ddRatigionen unterscheidet. Das geistig
Sinnhafte und Sinngebende ging auch bei den songé&sra Initiationsriten, z. B. beifisk,
verloren. Dieser geistige Niedergang wurde in deration, in der Entfernung von den
geistigen Zentren, auch, wie bereits angedeutethddie archaischen Strukturen des Volks
und durch deren Versteinerung begunstigt.

Innerhalb der yezidischen Gemeinschaft sind derdickdn und streng endogamen
Klassen der Kleriker, der Scheichs upus, Gruppen der ebenfalls endogamen Klasse der
Laien, derMuriden, zu deren ritueller Versorgung erblich zugeordWds. Gegenleistung
haben dieMuriden durch Entgelt die Klerikerklane zu unterhaltenr@udiese traditionelle
Gliederung des Volks standen dvuriden die Mehrzahl der Yeziden, nicht nur unter dem
oben beschriebenen Druck der muslimischen Herrendesn auch unter dem geistigen
Druck der Kleriker und der Klerikerklane. Kleingqmgn standen auch bei den Yeziden in
einer archaischen Hierarchie der Ungleichen einamggeniber. Viele der Trager der
geistigen Macht sahen sich auch untereinander alskitrenten und beobachteten eifer-
sichtig den Schatz des religiosen Wissens beim rendeSie setzten alles daran, ihre
geistige Macht zu erhalten. Auch in Ostanatoliehteten sie streng auf die Sitten, die
formalen Manifestationen der Zugehorigkeit zum Vdie Yeziden und schlossen gleich-
zeitig das Volk von der geistigen Kultur, von deiggigen Durchdringung und Legitimation
der Sitten, aus. Viele Scheichs verstanden diedemYeziden geforderféaqiya,das Ver-
bergen der religiosen Traditionen vor den Anderdgigen, als Verbergen der geistigen
Inhalte der Religion vor den eigenen Laien.
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Es fand also kaum noch eine religiose Unterweisiurgh die Kleriker statt. Die Laien
waren auf den Austausch untereinander angewiesenyiMerung und Verlust waren die
unvermeidliche Folge dieses Verhaltens vieler Kkkeri Die meisten Laien klagen dariber,
dass sie von ihrer Religion viel zu wenig oder gahts mehr wissen. Der Verlust religioser
Tradition fuhrte andererseits gleichzeitig zu eile@bung des Prestiges der Kleriker mit all
den Folgen, die den Aul3enstehenden oft so befremdkerihren, z. B. den Anspruch der
Kleriker auf besondere Ehren und auf Geschenke esalie Organisation feudaler Ab-
hangigkeit nicht nur zwischen Yeziden und muslirhest Kurden oder Turken, sondern
auch zwi- [44] schemMuriden und Klerikern, aus der Passivitat, blindes Verrauaber
auch Heuchelei und Wortbruch erwachsen.

Das Yezidentum in der Turkei ist tot. Die Mehrzaldr Angehérigen dieses Volks lebt
heute in Westeuropa. Als Freund der Yeziden halffie dass sich die Religion dieses Volks
auch unter den Bedingungen der Moderne lebendigistwdm das Leben von Volk und
Religion in die Zukunft hinein zu garantieren, wsith das Yezidentum verandern mussen.
Archaische Strukturen werden sich der modernen \Alghassen muissen, am wichtigsten
aber wird es sein, aus dem yezidischen Mythos wazedische Theologie zu entwickeln,
die das klarende Gesprach mit der europaischergiBesiwelt aufnehmen kann. Die in
Deutschland garantierte Religionsfreiheit liefere dormale Voraussetzung fiur die Be-
waltigung dieser Aufgabe — alles andere ist Aufgabeer heranwachsenden yezidischen
Intelligenz, die gewillt ist, um des Uberlebenslerl den geistigen Bruch mit dem durch die
Geschichte Uberholten zu vollziehen.
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[45]
[l Religionsgeschichte

Chaukeddin Issa

Gedanken zu Scheich Adi (11./12. Jh.), dem Reformeées Yezidentums

Scheich Adi ist fur die Yeziden eine der drei zal#n Gestalten ihrer Glaubensvorstellungen.
Er gilt als Inkarnation defaus-i Melekdie zu den Yeziden kam, um deren Gesellschaft und
Glauben zu reformieren. Das Mausoleum des Schanchalesh ist das Hauptheiligtum der
Yeziden, bei dem zu Ehren des Scheichs alljahnficiseptember das Fest der Versammlung
(Jaschne Jimaiyepbgehalten wird. Gleichzeitig ist Scheich Adi Binusafir ein in der
islamischen Literatur wohl bekannter Sufi, auf @&&m sunnitisch-orthodoxer Derwischorden
mit strengen Regeln zuriickging. Vielen gebildetaziden fallt es schwer, in dem Reformer
Scheich Adi und dem Sufi Scheich Adi Bin Musafin @ind dieselbe historische Gestalt zu
sehen.

1 Der historische Scheich Adi
Der irakische Autor al-Hasani schreibt unter Bengfuauf altere arabische Quellen, dass
Scheich Adi in Bait al-Far geboren wurde (al-Hase980), einem Ort unweit von Baalbek
im Bekaatal des damaligen Syrien. Das GeburtsjaBrStheichs sei nicht genau bekannt;
er soll als fast neunzigjahriger Greis in den Bargen Hakkari bei Mosul verstorben sein,
wo er in seinem Bethaus bestattet wurde. Als Tathegjeben die Quellen 1159, 1161 bzw.
1162 an (al-Hasani 1980). Wenn man davon ausgebks der Scheich ein hohes Lebens-
alter erreichte, kann man seine Geburt etwa unddas1074 datieren.

Irgendwann vor dem Jahre 1111 liel3 sich Scheichirddial von Lalesh nieder (s. u.
a. Kreyenbroek 2001). Das Gebiet von Lalesh liagder damals als ,Hakkari-Berge* be-
kannten Region, weshalb der Scheich den BeinamkHlglkkari“ erhielt. In Lalesh ver-
sammelte Scheich Adi viele Anhanger um sich.

[46] Diese Darstellungen bilden noch keinen Wépeuch zu den yezidischen Uber-
lieferungen. In denQewl ,Scheich Adi u Meran(Scheich Adi und die heiligen Manner)
heil3t es u.a.:

Scheich Adi ist der Herr der Glite.

Er erschien unter den Arabern und den Nichtarabern.
Er erschien in Bait Far,

wanderte aus von dort und kam nach Hakkari.

In Lalesh versammelten sich heilige M&nner um ihn.
Er wanderte aus zu den Hohlen;

er kam nach Lalesh.

Ein Gerucht drang an ihre Ohren.

Sie wurden glucklich

und ihre Herzen waren erfreut.

(zitiert nach:Dengé EzidiyanQldenburg, 8/9 2001)

Muslimisch-arabische Autoren — und nach ihnen aldentische Wissenschaftler — geben
fur den Sufi Scheich Adi Bin Musafir al-Hakkari eil\bstammung von den omaijadischen
Kalifen in Damaskus an (vgl. Kreyenbroek 2001). Dimaijaden gehérten zu d€uraish,

dem Beduinenstamm, der zur Zeit des Propheten Moteimn und um Mekka gelebt hatte.
Somit war Scheich Adi diesen Quellen zufolge alsgbescher Abstammung. Er soll ein
Nachfahre des vierten omaijadischen Kalifen Mankiam al-Hakim gewesen sein, der als
Kalif fir wenige Monate im Jahre 684/685 regiefér die fast vierhundert Jahre zwischen
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dem Kalifen Marwan al-Hakim und Scheich Adi sindlgeh nur sechs Vorfahren des
Scheichs Uberliefert (al-Hasani 1980). Jeder did&mifahren miusste also mit Gber 65
Jahren einen Sohn gezeugt haben! Fiktive Stammb&imdebei Derwisch-Heiligen keine
Seltenheit; auch im Falle von Scheich Adi schemtseEh um den Versuch gehandelt zu
haben, ihn mit einer vornehmen Abstammungslegendeersehen.

Die arabisch-omaijadische Herkunft des Scheichstldasch nun keinesfalls mit
yezidischen Uberlieferungen in Einklang bringen.dem Qew! ,Mala Bava“ (das Haus
meines Vaters) lautet es:

»Ich sage euch, ich sage euch,

und schwore bei der Kuppel, die gen Osten gerigstet
[47] das Haus der Scheichs ist schon.

Es wurde von Meisterhand gebaut;

das Haus der Scheichs strahlt.

Die Meisterhand hat das Werk vollendet.
Scheich Adi besichtigte es selbst;

das Haus der Vorfahren ist wunderschon,

die Freunde sind das Licht der beiden Augen.
Das Haus des Scheichs strahlt.

Scheich Adi verliel3 Syrien;

die Ereignisse uberschlugen sich.
Scheich Adi liel3 sich in Lalesh nieder.
Das Haus der Scheichs ist prachtvoll.

Scheich Adi kam aus Syrien;

im Osten wurde er aktiv.

Das Haus der Urahnen ist schon geworden,
Scheich Adi ist selbst die Erleuchtung und derf(¥lei
Das Haus der Scheichs ist heilig und erleuchtend.”

Aus diesem Text geht hervor, dass Scheich Adi ven ¥eziden nicht als Fremder an-
gesehen wurde, sondern als einer, ,der in das Beinger Vorfahren* zurtickkehrte.

In einem Text aus dem 15. Jahrhundert bezeichrest®&dnch Ram Ischo den Scheich
Adi als einen,Tirahiya“ -Kurden, einen Kurden mit zarathustrischer ReligiSarkis 1948,
S. 222 f.). Diese Kurden verbrachten den Sommeteim Bergen und den Winter in der
warmeren Ebene von Mosul. Auf dem Weg vom Sommaeeg§Bozarn zum Wintergebiet
(Germiyan) machten sie bei ihrem Stammesfihrer, Musafir Binm&Hd und nach ihm
dessen Sohn Adi Bin Musafir, halt und Uberbraclitem Geschenke. In der gleichen Quelle
werden die Yeziden als Anhé&nger von Scheich Adieldmet (Ahmed 1975). Dass die
Yeziden eine Gruppe in den Halwan-Bergen (im hemidlordirak) sind, die nach den
Regeln des Scheich Adi lebten, erwdhnte schon dée lerstorbene Historiograph as-
Samani (as-Sam'ani 1912, S. 600).

Die Encyclopaedia of Islam bringt unter dem Stichw@di Bin Musafir® eine ganz
andere Version des Monches Ram Ischo: Der Vater[48hScheich Adi habe die Herden
eines Klosters gehitet und sein Sohn sei dort atsvalter tatig gewesen. Im weiteren Ver-
lauf dieser Version erscheint Adi Bin Musafir atlergs in einem sehr schlechten Licht.

Das letzte Wort in der Forschung Uber den histbeacScheich Adi ist noch nicht ge-
sprochen. Das 11. Jahrhundert war der Beginn e¢urbulenten Zeit im Vorderen Orient:
Im Westen fand 1096-1099 der erste Kreuzzug stigt, mit der Eroberung Jerusalems
endete; im Osten eroberten die aus den zentrakadiah Steppen abgewanderten turk-
stammigen Seldschuken 1055 Bagdad und befreiterableasidischen Kalifen aus der Ge-
fangenschaft seiner iranischen Feinde — um ihnsselbter ihren ,Schutz* zu stellen. In
dieser unruhigen Zeit verschlug es immer wiedezeame Personen, Familien und Be-
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volkerungsgruppen an weit von ihrer Heimat entfeflatze. Ich hege daher die Hoffnung,
dass sich bei weiteren Nachforschungen tUber Sch&itclgesicherte historische Erkennt-
nisse uber eine yezidisch-kurdische Herkunft déselBbts ergeben werden.

2 Der Sufi-Heilige Scheich Adi
Die Zweifel an der arabischen Herkunft von Scheft¢h dndern allerdings nichts an der
Tatsache, dass er ein Sufi war. Bereits Quellendmms 13. Jahrhundert erwéhnen den
Scheich Adi Bin Musafir als berihmten Sufi-Scheigla. Ibn al-Athir (gest. 1234) und Ibn
Khalligan (gest. 1282). Alsbald rankten sich auahleiche Legenden um den Scheich, der
schon als Kind eine ungewohnliche Sprachbegaburmyhahe Intelligenz gezeigt haben
soll. So gab z. B. der 1555 verstorbene Muhammadaabali in seiner Biographie von
Abd al-Qadir al-Jilani folgende Legende wieder:
~Musafir Bin Ismail, der leibliche Vater von Schii@&di, zog sich in den Wald zurtick,
um sich den materiellen Dingen zu entziehen und@eascheidenheit Gott zu dienen.
Eines Tages forderte ihn Gott im Traum auf, zu eeifrau zu gehen, die er seit 40
Jahren nicht mehr gesehen hatte. Es solle ihmesm almachtigen Gott nahe stehender
Sohn geschenkt werden, der im Westen und im Osgeidhint werden wirde. Eines
Nachts kehrte Musafir Bin Ismail also heimlich zeirer Frau zurick. Seine Frau
furchtete jedoch die Gertlichte, die spater erzamit verbreitet werden kdnnten. Denn
jeder Einwohner des Ortes wusste, dass ihr ManHdas seit 40 Jahren nicht mehr be-
treten hatte. Also [49] forderte sie ihn auf, dieessbewohner auf seine Ruckkehr auf-
merksam zu machen.”
(al-Hanbali 1937, S. 85 ff.)

Der junge Adi Bin Musafir verlie3 seinen Heimatam Bekaatal und begab sich nach
Bagdad, der Hauptstadt und dem kulturellen Zentdes abbasidischen Kalifats. Dort traf
er zahlreiche muslimische Gelehrte, unter ihnerhnafled al-Qadir al-Jilani, auf den sich
der Sufi-Orden deQadiriya zurlickfuhrt. Offenbar wurde Adi Bin Musafir eint8der von
al-Jilani, von dem er moglicherweise den Auftralgielt, das Sufitum unter den Kurden im
Norden zu verbreiten. Auffallig ist jedenfalls diehe Meinung, die al-Jilani spaterhin von
Scheich Adi hatte:

-Wenn die Prophetengabe erlangt werden konnte dtitdr fir den Glauben, dann
hatte furwahr ScheictAdi ben Muséfir sie erlangt.” (zitiert nach Fran®l1, S. 55 f.)

Von dem Sufi Scheich Adi Bin Musafir sind vier Siitan bekannt:
- Die Glaubenslehre der Rechtglaubigen;

- Das Buch von der schénen Ausbildung der Seele;

- Ermahnungen des Scheich Adi an den Kalifen;

- Ermahnungen an den Schuler Qaid und die tUbrigaidl&r.

Sie sind ganz im Sinne des Sufitums im 12. Jahrbnetrfasst und enthalten keine dartber
hinaus gehenden theologischen Ansatze, also niehgetingsten Hinweise auf yezidische
Glaubensvorstellungen.

In Lalesh gewann Scheich Adi Bin Musafir zahlloagdische sowie auch arabische
Anhanger. Die Zahl seiner Anhanger war so grol3s @dsbald ein eigener, nach Scheich
Adi benannter Derwischorden entstand, der OrdenAdlawiya Zu seinem Ordenshaus
machte Scheich Adi eine christliche Kirche. Einggé&ede berichtet, dass die Kirche unter
der Obhut von zwei Ménchen stand. Durch seine Wraten konnte Scheich Adi die
Monche dazu bewegen, ihm das Gebaude zu Uberlgda$étasani 1980, S. 21). Das
Ordenshaus des Scheichs, das wohl schon in vatladdires Zeit eine Kultstatte gewesen
war, wurde nach dem Tod des Scheichs durch sein zina heutigen Tempel der Yeziden.

Scheich Adi Bin Musafir verstarb kinderlos. Die Iriing des neuen Ordens Ubernahm der
Sohn seines Bruders, der ebenfalls aus Bait a[g&drstammte. Dessen Sohn und Nach-
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folger war wiederum ein berithmter Scheich in demgBa von Hakkari. Er wurde 1221
von den Mongolen hingerichtet (Kreyenbroek 19953@f.).

Im 13. Jahrhundert besaR der Orden AléawiyaAbleger in Syrien, in Agypten und
in Iran. In Lalesh erlangte ein Scheich des Ordéfasan Bin Adi (sein Vater hiel3
Abul-Mufahir Adi), groes Ansehen und starken ZulaDurch den Einfluss von
Scheich Hasan auf die Kurden argwéhnte der Emir Maxsul, Badr ad-Din Lulu, eine
machtpolitische Gefahr in dem Scheich und lieR12d46 hinrichten (Frank 1911, S. 46
f.).

Auch die Yeziden verehren Scheich Hasan, bzw. $bthEliesen, wie er bei ihnen
heil3t, als einen ihrer Heiligen. Religionshistorilgehen davon aus, dass der kurdische
Zweig derAdawiyain Lalesh zwischen Scheich Adi und Scheich HaskulBensgrund-
satze angenommen hatte, die sich erheblich von deles anderen Zweige unter-
schieden und die zu einer Entfremdung mit der bebaden muslimischen Bevdlkerung
fuhrte (Kreyenbroek 2001). Die Ankunft von Scheigdi in Lalesh leitete eine Kette
von Entwicklungen ein, die schlie3lich dem heutigéezidentum seine Auspragung
gaben (Kreyenbroek 1995).

3 Die Reformen des Scheich Adi und Versuch einer Bertung

Dass der Sufi Scheich Adi eindeutig Elemente démrisin das Yezidentum gebracht

hat, l1asst sich allein schon vordergrindig an zZwiegen ablesen:

1. Er gab dem Berg, an dessen Fuld Lalesh liegtNdemen,Arafat” . Fir die Muslime
ist Arafat der Name eines heiligen Hugels ostlich von Meldu#, dem die Pilger Ge-
bete verrichten.

2. An Mekka erinnert auch der NanZemzim fur die heilige Quelle in Lalesh, die er
nach dem heiligen Brunnefamzanmder Muslime benannte.

Als organisatorische Neuerung fuihrte Scheich Adn d&at der Yeziden“ ein, ein

religiéses und politisches Gremium, das aus 40 i8bhsaund 4(Pirs bestand.

Die fur viele ratselhafteste und umstrittenste Refodie nach den yezidischen Uber-
lieferungen auf Scheich Adi zurtckzufuhren ist, washl die Einfihrung des Kasten-
systems, die ,AbgrenzungSed u Hed)In einer pyramidenférmigen Hierarchie ist die
Gesellschaft der Yeziden in mehrere, [51] strikdegame Schichten aufgeteilt. Die
obersten Schichten stellen drei AbstammungsgrupfeEnScheichs, die untereinander
nicht heiraten durfen:

- Die Qatani, die sich auf eine Abstammung von Verwandten delsefeh Adi be-
rufen. In einer Untergruppe ist die Wirde des vidigtn Fuhrers der Yeziden, des
Mirs, erblich.

- Die Schemsanmit weiteren Untergruppen, die sich auf Scheiche®ah und seine
drei Bruder zurtckfihren. Diese Gruppe stellt udan BabaScheich, die hochste
religiése Autoritat der Yeziden.

- Die Adani, die sich von Scheich Hasan Bin Adi herleiten wud deren Reihen die
Peschimamernannt werden.

Die zweite Schicht, die dd?irs, besteht aus vier Abstammungsgruppen mit je wetter

Untergruppen. Sie konnen — mit einigen Ausnahmenuntereinander Heirats-

beziehungen pflegen.

SchlieB3lich folgt der breite Unterbau aus der Madse Laien, derMuriden (aus-
fuhrlich s. Dulz 2001, S. 37 f.).

Waren nicht die strikten Endogamiegebote, welche Sithichten nach auf3en, nach
oben und unten und teilweise auch noch einzelnen8ate einer Schicht untereinander
abschotten, kbnnte man in dieser Hierarchie derbA&ufeines Derwischordens wieder-
erkennen: Ordensoberhaupt / GroBmeister --> Komswemsteher (Scheichs — ,Ehr-
wurden®) --> zur Lehre befahigte geweihte Ordenghetder (Murshids) -> geweihte
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Mitglieder (Derwische) und schlief3lich --> die Naen und nicht geweihten Anhanger
(Muriden—,Strebende").

Das yezidische System aus abgeschotteten Schishtemt viele moderne Yeziden,
besonders Jugendliche, nachdenklich. Sie bezweif@éss es Uberhaupt einen Sinn
hatte und meinen, dass Scheich Adi das Yezidentegativ beeinflusst habe. Skeptiker
sind der Ansicht, dass, wenn die Endogamieregeliteweingehalten wirden, das Ende
des Yezidentums vorprogrammiert sei. Da sich geradéen oberen Schichten der
Hierarchie die Wahl auf einen kleinen Kreis von ti¢igen Partnern beschréankt,
machten sich vermehrt die negativen Folgen vondhzbemerkbar.

Der Kritik an Scheich Adi und seinen Reformen hailté entgegen, dass diese
Reformen den Grundcharakter des Yezidentums niehindert haben. Das Schichten-
system, das Scheich Adi eingefuhrt hat, diente d42B] die einzelnen Klassen der
yezidischen Gesellschaft voneinander abhangig ztheraund auf diese Weise starker mit-
einander zu verflechten. Gleichzeitig schuf ese&lBiihrungsstrukturen, die Machtkdmpfe
ausschlieRen sollten — was allerdings nicht imnmedamy. Die FUhrungsaufgaben behielt
Scheich Adi seiner eigenen Verwandtschaft, dgstaniScheichs, vor. Als besondere
Leistung ist wohl die Einbindung von lokalen Wirté@gern in das System zu bewerten.
Statt sie sich durch die Abwerbung ihrer Gefolgéclza Feinden zu machen, betraute
Scheich Adi dieSchemsanidie Nachfahren des mystisch&zdina Mir, als Scheichs mit
wichtigen religibsen Aufgaben in der Gemeinschatft.

Im Gegensatz zu den Genealogien in der SchichtSidéreichs, die sich auf einen
arabischen Ursprung berufen, sind die Geschlecimeen dePirs kurdischen Ursprungs.
Nach yezidischen Uberlieferungen existierten RlieGeschlechter bereits vor der Ankunft
Scheich Adis. Auch sie beraubte er nicht angestamitivilegien, sondern er tbernahm
sie in sein System.

Trotz seines grof3en Einflusses ware Scheich Adiesiaicht in der Lage gewesen,
seinen Anhangern ein ihnen vdllig fremdes endogakKastensystem aufzuzwingen. Er
muss sich daher ein bereits bestehendes Systengemn gemacht und entsprechend um-
funktioniert haben. Eine gesellschaftliche Diffexestung nach Kasten war schon im alten
Iran vorhanden gewesen.

Das endogame Kastensystem schuf eine Distanz zevisdlem Volk und seinen
religiobsen Fuhrern, den Scheichs UPids. Es verhinderte, dass die ,Manner der Religion®
verweltlichten. Sie konnten sich ausschlief3lich iué religiosen Aufgaben konzentrieren.
Auch in anderen Religionen besteht das Bestreban Miinner, die sich der Religion
widmen, von weltlichen Dingen zu entbinden, wenrchaumit anderen institutionellen
Mitteln (z. B. durch das Zdlibat in der katholisahi€irche).

Die engen Verflechtungen der Kasten bei den Yezidéeinander haben malf3geblich
dazu beigetragen, dass das Yezidentum trotz Vemggn bis heute bestehen blieb.
Darliber hinaus sind sie ein charakteristischesrésfderkmal, durch das sich die Yeziden
von den Anhangern anderer Religionen unterscheiden.

[53] Bei allen positiven Aspekten, die in den Refen von Scheich Adi zu erkennen
sind, bleiben wichtige Fragen in Bezug auf die Berand das Wirken von Scheich Adi
unbeantwortet. Und das wirft — besonders fir dieggie Generation — vielfaltige, kaum
|6sbare Probleme auf.

Meine Antwort auf die Fragen der Jugend mochtemaheinem Gleichnis geben und lhnen
eine Anekdote aus dem Leben von Scheich Adi ermdhle
Scheich Adi sal3 in Lalesh im Kreis seiner Gemeilitteteilte ihr mit, dass gleich ein
Fremder kommen und ihn mitnehmen wirde, die Geneegadle jedoch nichts unter-
nehmen. Kurzer Zeit darauf kam tatséachlich ein ggefachsener arabischer Mann,
packte Scheich Adi und schleppte ihn gewaltsamsiult fort. Die Gemeinde hielt sich
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an die Anweisungen ihres Meisters und blieb pasEtwas spater betrat Meme
Reschan, einer der engsten Vertrauten des SchelehsRaum und fragte nach Scheich
Adi. Als er erfahren hatte, was geschehen war térag vorwurfsvoll: ,Er mag euch ja

gesagt haben, dass ihr nichts unternehmen sobf, wie konnte euer Gewissen die
Scheich Adi zugefligte Ungerechtigkeit ertragen?ndeReschan eilte hinaus und be-
freite Scheich Adi aus den Handen seines Entfuhrers

Diese Anekdote weist eine interessante Parallelé/eoweigerung voriraus-i Melekauf,

Adam anzubeten. In beiden Fallen standen Zivilogeirand Gerechtigkeitssinn tber dem
blinden Befolgen von Befehlen.

[54]

Das Scheich-Adi-Tor mit seinem Huter, d&aba Schawusch.
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Mamou Othman
(Pir Mamo)

Taus-i Melekoder der politische Gott der Weltreligionen? Ein Bérag zur Theologie und
Religionsgeschichte der Yeziden

Die yezidische Religion ist nach Ansicht ihrer Gdi@gen eine der altesten Religionen, mit
der sich Gott auseinander setzten musste. Die ¥pznthuben, dass sie ein Geheimnis be-
wahren, das erst am Tage der Auferstehung offenbedt

Fur mich personlich ist es von grof3er Bedeutung, Aaaigehoriger dieser Religion zu
sein. Ich bin und bleibe kulturell vom Yezidenturepgagt, auch wenn ich im Folgenden
versuche, historische Verortungen dieser Religimmzunehmen. Die yezidische Mythologie
hat sich mir tief eingepragt. Das bedeutet jeddchtpndass ich nicht meine intellektuellen
Fahigkeiten einsetze, um meine Religion zu hindgén und sie in einen religions-
historischen Kontext zu stellen — auch wenn mir das Vorwurf einbringen mag, die
religibsen Traditionen ,zerstéren® zu wollen undnsb eine Gefahr flr die yezidische
Religion darzustellen.

Der Versuch, die Religion zu enttabuisieren, ausdia Angst herauszunehmen, indem
man Uber Tabus spricht und sie analysiert, ist \dersuch, den Glauben vom Mytho-
logischen auf ein theologisches Niveau zu hebdnmochte den griechischen Philosophen
Demokrit (5./4. Jh. v. Chr.) zitieren:

.Die Angst ist ein schreckliches Naturphanomen, idader Religion verankert ist.”

(zitiert nach Togariv 1976, S. 20)

Natdrlich ist es ein ,gefahrlicher® Schritt, Erkeénisse zu gewinnen und damit den seit
Jahrhunderten von Generation zu Generation Uberleef und praktizierten Glauben in
Frage zu stellen. Ein solches Unterfangen kanrclgggmal3en auf Ablehnung bei den Laien
und der religiésen Fuhrungsschicht stofRen. Abereiafgegne, dass es mindestens ebenso
gefahrlich, vor allem aber unweise ist, in der grn Zeit einen Vergleich der eigenen
Religion mit anderen Religionen zu scheuen. Histirigesehen haben sich Religionen
jeweils ,entwickelt”. Sie wurden im Laufe der Zeibn anderen Religionen beeinflusst, und
sie haben Reste von Religionen, [56] die vor ihimergleichen Verbreitungsgebiet existiert
haben und die sich in der Volksfrommigkeit bewdtatten, iGbernommen.

Ich habe nicht die Absicht, an den Grundfestenygesdischen Glaubens zu ritteln. Im
Gegenteil, ich mdchte vielmehr herausarbeiten, wa¥ergleich mit anderen Religionen
eines der wichtigsten Grundelemente unseres yehnemsGlaubens ist.

Da die Glaubensinhalte und Riten der yezidischetigke bisher nur den in die
Glaubensgemeinschaft Hineingeborenen zugéanglicemareine SchutzmalRnahme in einer
feindlichen Umwelt — wird sie in westlichen Quelleft als esoterischer Geheimkult oder
als Geheimreligion bezeichnet. Nach Kriterien deerallandischen Kultur ist der Glaube
der Yeziden eine synkretistische Religion, eineidgi@h die keine Theologie im westlichen
Sinne besitzt, aber dringend eine solche bendtigik(t-Breddermann 2001, S. 45-49).

Im Folgenden werde ich — hauptséchlich am Beisp@i Taus-i Melek —einzelne
Aspekte im Sinne einer solchen Theologie und Retiggeschichte zur Diskussion stellen.

1 Taus-i Melekim yezidischen Glauben

Die zentrale Gestalt des yezidischen GlaubensTais-i Melek,der Engel Pfau. Die
Yeziden verehremmaus-i Melekals Gott, nicht als Teufel, wie ihnen Anhanger arde
Religionen vorwerfen. Fur die Yeziden i3taus-i Melekwie Feuer mit dualistisch-
elementaren Fahigkeiten: Quelle des Lichts undraéesers der Verbrennung, Gut und Bose
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in derselben Gestalt. Gut und Bose bestehen netmraer und befinden sich in standigem
Konflikt miteinander. Wir Yeziden glauben, dasaus-i Melekder allmachtige Gott ist,
ohne dessen Wissen nichts geschieht. Deshalbexxisti Yezidentum auch keine Gestalt
des Bosen. Allein die Aussprache des Namens desrBid$ bei den Yeziden eine An-
zweifelung der Allimacht Gottes und deshalb ein Tabu

Nach einer der mindlich Uberlieferten religiosenntten, denQewls, die den Titel
.Padischah” (der Herr der Herren) tragt, heil3t es:

.Mein Gott, du bist Gottes Himmel,

du bist der Gott des Mondes und der Sonne,
du bist der Gott aller Kreaturen.

[57]

Mein Tausder Herren,

du bist der Erschaffer von Himmel und Erde,

du bist der Herr von Scheich Adi, alle Herren siod
dir herabgesetzt.

Mein Taus du bist der Herr aller Engel,

du bist der Erschaffer von 72 Vélkern und 800.000
Kreaturen.

Vor dem Himmel, vor der Erde existierte der Go#s dlicht
aller Lichter.

Aus Wundern erschuf Er die Erde
— Himmel, Erde und Glaube.

Er nannte siclausder Herren.”
(Ubersetzt nach: Siléman 2002)

Jeder Yezide tragt ein Stuck vdmus-i Melekin sich. Aber Gott hat dem Menschen den
Verstand gegeben und es in seine, des MenscheanMeartung gelegt, Gutes zu tun. Wir
Yeziden glauben, dass jeder von uns bei der Geheirgleichen Eigenschaften erhalte, die
Eigenschaften vodaus-i Melek.Durch die personlichen Beziehungen zu Gott kann der
Yezide die Krafte der Natur, das Prinzip von Gutl Bbse, ausgleichen und seine inneren
Krafte steuern. Nach den Vorstellungen der Yezigerdas Herz fur die spirituellen An-
gelegenheiten, die Leber fir die Emotionen zustindas Herz ist mannlich und steht flr
den Himmel, die Leber ist weiblich und steht fue dirde. Der Verstand des Menschen ist
der Vermittler zwischen beiden und soll den Ausdidierstellen.

Man konnte die Verehrung vohaus-i Melekfolglich als eine Philosophie definieren,
welche als solche nur im Yezidentum existiert —sdist meine erste These zu einer
yezidischen Theologie und Religionsgeschichte.

2 Taus-i Melek,der Sonnengott der Antike undAhura Mazda

Meine zweite These lautet, dass der babylonischrasie SonnengotSchamaschgder
altpersische Lichtgott Mithras und auéthura Mazdader zarathustrischen Religion in
Taus-i Melekzusammen geflossen sind. Als Indizien daflir seiga kngefuhrt: [58]

- Die Sumerer, Akkader, Babylonier und Assyrer im Btremland glaubten an mehrere
Gotter. Es waren — wie z. EBchamaschder Sonnengott — Gétter, die halfen und be-
schutzten oder — wie z. B. die Gottschtar —Gaotter, die straften (King 1899, S. 200).
Fur die Menschen in Mesopotamien war die SonneAdige des Himmels, das sichtbare
Zeichen des Gottes auf Erden. Auch bei den Yezetemern viele Riten an eine Ver-
ehrung der Sonne und des Lichts, das in ihr sdifrgaprung hat. Sie verrichten ihre Ge-
bete zur Sonne gewendet. Die Gebete sind immedenit Licht verbunden, das heilig
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ist: nachts wenden sich die Betenden den SternpdieuRaume im Heiligtum Lalesh
werden auch tagsiber mit Ollampen erleuchtet; d@ieidygschen Scheichs uniirs
zinden in ihren Hausern mittwochs das heilige Larint

- Viele Elemente der yezidischen Religion weisen afieebindung zum Mithraskult auf.
Die Geburt des altpersischen Lichtgottes Mithrasdeuam 25. Dezember gefeiert und
ihm zu Ehren ein Feuer angeziindet. Die YezidenbglaudasS aus-i Melekan einem
Mittwoch Anfang Dezember entstanden sei und fegar® Sonnenfest. Ich vermute, dass
dies einmal der 25. Dezember gewesen ist — auclgilftres in einigen Regionen noch
als Feiertag — und sich durch unterschiedliche kadderechnungen verschoben haben
mag. Charakteristisch fur diese Feier bei den Yazidt das Anzunden eines Feuers.

- Im Yezidentum istEzid (Ezdan)die Quelle, dieTaus-i Melekhervorgebracht hat.
Religionsexperten sind der Meinung, dagzid identisch sei mitZervan der
zarathustrischen Religion. Adervan,dem Prinzip der ,unendlichen Zeit", gifghura
Mazda,der das Gute verkorpert und sein Gegenspiheiman,der bdose Geist, hervor.
Die Weltgeschichte endet mit dem Sidgura Mazdas. Taus-i Meldibnnte demnach
das yezidische Pendant Alnura Mazdasein, mit dem Unterschied allerdings, dass er
den Dualismus zwischen Gut und Bdse in sich vereint

Das Symbol deJaus-i Melekist der Pfau. In der Religionsgeschichte hattenutitker fur
den Sonnengott verschiedene Vogelsymbole: Bei dgyp#rn waren die Falken Tiere des
Sonnengottes Re, bei den Griechen der Schwan @aglés spateren Lichtgottes Apoll. In
den altindischen Religionen war der Pfau das SynmdbslSonnengottes.

[59] , The peacocks alternate with rayed orbs. la blody of each peacock there is a Hu-
man figure. It has been suggested that the peaisockrrying the subtle body of the

heaven. In view of the fact that there is repatitod the sun symbol in this motive along

with the peacock the Sungod appears to have besonoé¢ special significant in the cult

of the dead.”

(Srvastava 1972, S. 35)

Von Indien kam der Pfau nach Vorderasien. Der asdyer Herrscher Tiglatpileser lll.
(745-727 v. Chr.) beschreibt in seinen Annalen,sdsish unter den an ihn abgefiihrten
Tributen ,gefliigelte Vogel des Himmels, deren Fligerpurblau geféarbt waren” befanden
(Golzio 1983, S. 14). Wegen seiner Farbenvielfatt &chonheit identifizierten die Yeziden
den Pfau — das Symbol des Sonnengottes Faus-i Melekdem Sonnengott.

3 Der ,gefallene Engel“ in den Offenbarungsreligioen

In der islamischen Schépfungsgeschichte kommt dist&@t des ,gefallenen Engels” vor.
Mohammed erwahnt ihn gleich sieben Mal in seinde@¥arung, dem Koran. So heifl3t es z.
B. in Sure 7, 12ff., dass Gott den Engeln befabh Adam anzubeten. Wahrend die tbrigen
Engel gehorchten, weigerte sittlis, vor Adam niederzufallen, weil Adam nur aus Lehm
und schwarzem Schlamm, er hingegen aus Feuer désthear. Gott verstiel’ ihn darauf-
hin aus dem Himmel. Nachdem dalislis Adam und Eva verfuhrt hatte, vom Baum der
Erkenntnis zu essen, drohte ihm Gott mit der H@kyahrte ihm jedoch Aufschub der Be-
strafung bis zum Tag des Gerichts. Dann jedochesolller Satanblis, seine Helfer und
alle Gottlosen, die nicht nach den Gesetzen Gamtelsdes Koran gelebt hatten, ins Feuer
der Holle geworfen werden (Sure 26, 95).

Die Vorstellung vom ,gefallenen Engel* hatte Mohaeun aus zeitgendssischen
judischen und christlichen Uberlieferungen entle{8horter Encyclopaedia of Islam). Im
spaten Judentum und frihen Christentum waren egiBeRvon nicht-kanonischen, apo-
kryphen — d. h. fir eine Aufnahme in die Bibel nielnerkannte — Schriften entstanden, die
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beschreiben, wie sich der Teufel weigerte, Adamerehren, weil der erstens jinger als die
Engel war und zweitens, weil er aus Lehm, die Epgagbch aus [60] Licht und Luft ge-
schaffen worden seien. Zur Strafe verbannte GattTarifel auf die Erde.

Der Namelblis ist eine entstellte Form des griechischen WoRe&holos (6iapforoc)
fur Teufel (Shorter Encyclopaedia of Islam). In tgpér islamischer Tradition wéllis vor
seinem Fall der Erzengdkzazil gewesen. Ein Erzengellsrafil* (hebréaisch) bzw.
.Raphael” (deutsch) ist auch im Juden- und im Ghngim bekannt. Die im Koran be-
schriebene Bestrafung des Teufels mit der HoélleTage des jungsten Gerichts stimmt
mit dem Neuen Testament tberein (Matthdus 24, 41).

Im Juden- und Christentum hatte die Schlange Adath Eva verfiihrt. Gott bestrafte
sie damit, dass sie fortan auf dem Bauch kriechassmihr die Menschen den Kopf zer-
treten und sie ihrerseits den Menschen in die Fetiesghen werde (1. Moses 3, 14-15). Der
islamischen Mythologie nach versteckte sibhs zwischen den Flif3en der Schlange — die
diese damals noch besald — um wieder ins Paradigslangen und dort Adam und Eva ver-
fuhren zu kénnen (al-Qimani 1993, S. 51). Aber ihialr die Identifizierung der Schlange
mit dem Bosen, miltblis, hat eine lange religionsgeschichtliche Traditieondern auch die
Verbindung der Schlange mit dem Pfau. Schon inathtiken Astrologie symbolisierte ein
junger Mann, der auf einem Pfau ritt und in dehten Hand eine Schlange und in der Lin-
ken eine Tafel hielt, den Planeten Merkur. Eineiteven islamischen Legende nach bat
Iblis den Pfau, den Herren aller Vogel im Paradies, utfeHim ins Paradies zu gelangen.
Dieser verwies ihn an die méachtigere und schlaGetdange, die ihn dann in ihrem Mund
versteckte.

Vor diesem symbolgeschichtlichen Hintergrund nud angesichts der Tatsache, dass
einerseits am Eingang des yezidischen Heiligtumisalesh eine Schlange eingemeil3elt ist
und andererseits Yeziden den Engel Pfau verehiglngs Vertretern der Hochreligionen —
SO0 meine dritte These — daher leicht, dews-i Melekder Yeziden mit dem Teufel ihrer
Religionen in Verbindung zu bringen und die Yezidgs ,Teufelsanbeter” abzustempeln.
Mit historischem Abstand kdnnte man von einem heméischen Missverstandnis, von
einer Fehldeutung sprechen, allerdings mit hartemdéquenzen fir die yezidische Ge-
meinschatft.

[61]

4 Der Einfluss der islamischen Mystik (Sufismus) aludas Yezidentum

Der Sufismus — abgeleitet vas-Suf(die Wolle) nach dem asketischen wollenen Umhang
seiner ersten Vertreter — hatte schon frih Eingandgen Islam gefunden: Uber die theo-
logische Schule devlutazila, die sich auf Hasan al-Basri (gest. 728) bezogr abeélallaj

bin Mansur, der 922 wegen Gotteslasterung hingeickiurde, bis hin zu Abd al-Qadir al-
Jilani (gest. 1166), dem Grunder des DerwischordlEm®adiriya, hatte sich der Sufismus
im 12. Jahrhundert zu einer eigenen Richtung immséntwickelt. In ihm waren Glaubens-
vorstellungen eingeflossen, die sich z. T. erhéblion denen des sunnitischen ,Hochislam*
unterschieden.

Ein Zeitgenosse von Abd al-Qadir, Scheich Adi bingdfir, wirkte in Lalesh und ver-
breitete die mystische, sufische Variante des Idlauwer den Yeziden. Meine vierte These
ist nun, dass unter den Yeziden zur fraglichen Beiteits dem Sufismus ahnliche Vor-
stellungswelten vorhanden gewesen waren, was dieligehe Rezeption der sufischen
Variante des Islam erleichtert hatte und uns daheises Phanomen erklarbarer macht. Im
Folgenden mochte ich ausfuhrlicher darauf eingehen.

Fur die Sufis ist Gott das Gesamte und jedes ki€akdes Ganzen beinhaltet ein Stlck
von ihm. Der Mensch ist ein Teil der Welt und ihiatur. Im Menschen verkérpert sich
der Geist Gottes. Al-Hallaj hatte daraus abgelejieh bin identisch mit Gott“ — was zu
seiner Verurteilung gefiihrt hatte.
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Der Sufismus geht also von einer standigen Anwesie@ottes in dieser unseren Welt
aus. Im Hochislam, im Judentum und im Christentstndagegen Gott durch ein Tal von
seiner Schopfung getrennt. Diese Religionen brauckime Bricke, einen Vermittler
zwischen der himmlischen und der irdischen Welt. Ansgepréagtesten ist die Vermittler-
rolle von Jesus Christus im Christentum:

... Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Lebeeprand kommt zum Vater denn durch
mich.

Wenn ihr mich kenntet, so kenntet ihr auch meiater. Und von nun an kennet ihr
ihn und habt ihn gesehen.”
(Johannes 14, 6-7)

[62] Die Sufis wollen die Grenze zwischen Gott wheh Menschen beseitigen, eine un-
mittelbare Beziehung zwischen dem Individuum undt@erstellen. Bei ihnen wird Gott zu
einem ,personlichen* Gott, den man ,erfahren” kann.

Im Gegensatz zur Auffassung des vorherbestimmtehicksals, dem Kismet,
herrscht im Sufismus die Idee der menschlichenhereund Eigenverantwortlichkeit des
Menschen fur seine Taten vor. Fur dfeitazila und dieQadiriya lag der Ursprung des
Bbosen im Menschen selbst und nicht in Gott. In eseidchrift: ,Die Glaubenslehre der
Rechtglaubigen* fuhrte Scheich Adi unter Punk 5wBis 3 aus:

-Wenn das Bose gegen Gottes Willen gehandelt hétége es machtlos und der

Machtlose hat keinen Gott. Es ist unmoglich, etgagen den eigenen Willen im

Hause zu dulden. Ebenso unmdglich ist es, etwadaos zu haben, ohne davon zu

wissen.*”

(Ubersetzt nach: as-Salafi / ad-Dski 1998)

Scheich Adi nun lehrte die Befreiung der Seele ¥wan schlechten Eigenschaften, die der
Mensch nicht beherrscht und die ihn daran hindgioch mit der Hauptquelle seiner Seele,
mit Gott, zu vereinigen. Religionshistorisch behtgt war der Ansatz der Sufis nicht véllig
neu. Schon die Stoiker hatten in hellenistischet inghrer Philosophie und Ethik &hnliche
Gedanken entwickelt und auch die Askese der SufelBbs war bei ihnen vorweg-
genommen.

Auch bei den Yeziden kénnten bereits vor Scheich Vatstellungen vorhanden ge-
wesen sein, die denen der Sufis ahnelten. MeingliBedgng dieser Annahme liegt auf
rezeptionsgeschichtlicher Ebene: Die Anhéanger &tdigionen wie eben auch die Yeziden
scharrten sich deshalb um die Sufis, weil sie iredeGottesverstandnis und Anbetung
Gottes sowie in deren Ideen, welche der islamis@&maria widersprachen, eine Annéhe-
rung an ihre eigenen alten religiésen Prinzipiehesa Sie taten es, auch wenn ihr Ver-
standnis der Prophetenschaft ein anderes als beMdeslimen war (s. a. Othman 1997, S.
41). Die Yeziden waren von daher also offen furlddaren von Scheich Adi gewesen. Sein
Einfluss dirfte dann in der Folgezeit zu einer Mikdition von Grundgedanken des
Yezidentums gefuhrt haben. Insofern kénnen wir eligtodifikation von Grundgedanken
auch [63] als eine ,Modernisierung” yezidischer @ekkenwelten interpretieren, weil sich
das Yezidentum damit der neuen, islamischen Arapasst hat.

Ein weiterer Aspekt mag zu dem gro3en Anklang heagen haben, den Scheich Adi
bei den Yeziden fand: Der Sufismus war eine reigiBewegung mit starker gesellschafts-
politischer Komponente gewesen. Er stellte den Mawpruch des islamischen Staates, des
Kalifats, mit seinen zentralistischen Tendenzehrimge, zu denen eine Dogmatisierung des
Glaubens und ein schematisch auf Gottes Geboteierbades koranisches Recht, die
Scharia, kamen. Im Persien und Mesopotamien deddzthunderts war das Sufitum eine
Einrichtung, der sich die Masse der Machtlosen Wnterdriickten in der Hoffnung auf eine
Verbesserung der politischen und sozialen Zustandeandte (s. a. Othman 1997, S. 39).
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Spatestens mit dem Wirken von Scheich Adi in Lalkéhnten die Yeziden im 12.
Jahrhundert auch eine eigene Schopfungsgeschidtdastyuiert® haben, die sich an
Schoépfungsgeschichten im Talmud, in der Bibel umdKoran anlehnte — meine fiinfte
These. In dem bereits zitiert€ewl ,Padischah“ werden die yezidischen Vorstellungen z
Schopfungsgeschichte beschrieben:

,Mein Herr erschuf die Welt;
Er legte die Grenzen und die Formen;
Er schuf die S6hne des Adams.

Mein Herr bleibt ein Geheimnis im Himmel.
Er ist der Urheber der Nacht, des Tages und dey Zei
von ihm stammen die Wunder.

Mein Herr ist der Gott aller Engel.
Er ist der Gott aller sieben méachtigen Geheimnisse;
Er ist der Herr aller sieben méachtigen Manner.

Mein Herr schuf das Universum aus der prachtigetePe
Er Gbergab es den ewigen sieben Geheimnissen;
Er machteTaus-i Melekzum Herrn aller Engel.

Mein Herr ist der Herr des Adam.
Von ihm kommen Wunder,

fur immer und tberall.”
(Ubersetzt nach: Siléman 2002)

[64] Das Verstandnis von ,Gut* und ,Bose” im Sufigm hatte zu einer Sicht des ,ge-

fallenen Engels" gefuhrt, welche sich von der heldmischen grundsatzlich unterschied.

Schon al-Hallaj hatte gelehrt, dalsmzil bzw. Iblis der wahre Bekenner von der Einheit

Gottes gewesen sei, da er nur Gott allein und mcten anderen (ndmlich Adam) anbetete.

Die gleiche Ansicht vertrat auch der Sufi-Philos@iGhazali (gest. 1111), dem die Worte

zugeschrieben werden: ,Wer vdblis die Gottesverehrung nicht lernt, ist e#indik

(Sektierer)” (al-Hasani 1980, S. 23).

In ihrer von der griechischen Philosophie beeirsftas Denkweise hinterfragten die
frihen islamischen Mystiker das Verhéltnis zwiscleait und dem Teufel:

- Bereits vor der Erschaffung von Himmel und Erde stesder allwissende Gott, dass
sich der Teufel ihm widersetzen werde. Warum hahE&mdann tberhaupt geschaffen?

- Nachdem Gott den Adam geschaffen hatte, fordereBrTeufel auf, Adam anzubeten,
obwohl Er doch bereits wusste, dass es der Teudkt tun werde. Warum prifte Er den
Teufel?

- Nachdem Gott den Teufel auf die Erde verbannt hba¢t#® Er es zu, dass sich der Teufel
ins Paradies schleichen und dort Adam und Eva kesfu konnte, die daraufhin das
Paradies verlassen mussten. Warum hat Er das zsgela

- Die unsichtbare Macht des Bdsen ist eine ewige I@diar den Menschen. Warum be-
seitigte Gott diese Macht nicht, obwohl Er doch Amachtige ist? Was bezweckte Er
damit?

(ash-Sharistani, S. 7-9)

Die Antwort der Sufis war, dass sich der Teufehtig verhalten habe, da alles von Gott

geplant war, da ohne seinen Willen und sein Wisselnts geschehen kann.

Die Yeziden nun — so vermute ich — tbertrugen didopophische Auffassung der Sufis
von lzazil / Iblisauf Taus-i MelekEine Interpretation unter den Yeziden ist, dass Genh
Taus-i Melekprufen wollte. Taus-i Melekbestand die Prifung und Gott erhob ihn zum
Herren aller Engel.

In diesem Zusammenhang ist interessant, dass auckhristlichen Europa in der
Romantik eine Stromung entstand, die das VerhaleanTeu- [65] fels rechtfertigte. Im 19.
Jahrhundert tauchte in der Dichtung die Erlosuriggkeit des Satans auf, als deren
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Steigerung die Tendenz entstand, den Satan alsdfriénd Lichtbringer — Lucifer — zu
sehen (Brockhaus Enzyklopadie).

5 Der Unterschied zwischen Yezidentum und Offenbamygsreligionen
In zwei Dingen unterscheidet sich die yezidischdigren theologisch von den mono-
theistischen Offenbarungsreligionen:

- Erstens: Die Seele des Menschen ist ein Teil dez&wn des gottlichen Lichts. Und so,
wie jede Seele eine Einheit mit der Natur bildeéljds auch jedes Organ im Menschen
eine Einheit mit der Seele. Der Mensch kann dusthen Verstand zwischen Gut und
Bdse unterscheiden (die Organe Herz und Leber stegeo.) und sich jeweils fur das
Eine oder das Andere entscheiden.

- Zweitens: Die Yeziden glauben an eine WiedergeHlert Seele. Der Reinkarnations-
prozess reinigt die Seele, bis sie als letzte Smfahrer Hauptquellelaus-i Melek
zuruckkehrt. Diese Auffassung bildet einen Gegemgatden Vorstellungen im Juden-
tum, Christentum und Islam, wo die Seelen nach @eohdes Menschen auf ihre Auf-
erstehung am Tage des Jungsten Gerichts warten.

Durch die Wiedergeburt verschmelzEnid, Taus-i Melekind Scheich Adku einer Gestalt.
In demQewl: ,Scheich Adi, Scheiche Schargcheich Adi, der Scheich der Stadt) heil3t es
denn auch:

~Scheich Adi,Taus-i Melelkund SultarEzidsind eins.

Macht keinen Unterschied zwischen ihnen.

Sie lassen die Hoffnung in Erfullung gehen.”

So gibt es also nicht zwei Go6ttézid und Taus-i Melek)sondern nur einen. Theologisch
gesehen ist das Yezidentum — meine letzte Thesklsc-edne monotheistische Religion.
Aber im philosophischen Sinne glauben die Yezidemlia in der Natur existierende Duali-
tat (ad-Damallji 1949, S. 149) — wie damit auch Riflexion dieser Dualitéat zu den
Grundwerten des yezidischen Glaubigen gehort.

Mit meinen religionsgeschichtlichen Thesen habeimncdiesem Vortrag versucht nahe
zu legen, dass auch die yezidische Religion im é&abfer [66] Entwicklung von den
gro3en Religionen im Vorderen Orient beeinflusstden ist. Durch den Zervanismus in
spatsassanidischer Zeit fand der Dualismus Eingarmas Yezidentum undaus-i Melek
verschmolz mitAhura Mazdaund mit Ahriman. Spater fuhrte der Einfluss der sufischen
Variante des Islam zur Identifizierung vdmaus-i Melekmit dem Engelzazil / Iblis. Die
Gestalt des yezidischen Ur-Schopfergotiesd nahm Zige des Schopfergottes der Offen-
barungsreligionen an. Mit der Entwicklung der Gswarstellung von einem grol3en, all-
machtigen Gott einher ging der Wille des Menschen Macht und Eroberung. Die
politischen Fihrer identifizierten sich mit dieséott, auf dessen Willen ihre Herrschaft
beruhte (Durkheim 1998, S. 282). Sie legitimieriere Herrschaft von ,Gottes Gnaden®.
Die Umdeutung vormaus-i Melekin einen Gott, der das Weltgeschehen lenkt, flides
halb auch bei den Yeziden zu einer Festigung dechMaron Stammesfirsten und
Religionsfuhrern tber die Glaubigen. Religionsgedufich gesprochenTaus-i Melek
wurde zum ,politischen Gott der Weltreligionen®. ddlogisch gesprochen: Keine dieser
Entwicklungen hat jedoch den Grundgehalt, déaus-i Melekinnewohnenden Grund-
gedanken, verandert.

Zu allen Zeiten und in allen Kulturen war die Raligein Gefahrt, mit dessen Hilfe sich die
Menschen an ihre physische, gesellschaftliche undlia Denkkategorien ihrer geistig-

kulturellen Umgebung angepasst haben. Auch dasdéeaim hat mehrere solche An-

passungen durchlaufen. Fir die gegenwartige Zalelntet dies, dass sich die yezidische
Religion wiederum modifizieren (i. e. der ,Modernafhipassen) muss, ohne jedoch ihre
Grundwerte aufzugeben, ohne ihre Grundaussagearimemden
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[67]
IV Diaspora und Globalisierung

Andreas Ackermann
Von der doppelten Minderheit zur Diaspora: Yezidenin Deutschland

Die Yeziden mussen als eine doppelte Minderheielobnet werden: Zum einen gelten sie
als Kurden, als ethnische Minderheit und habenpeethende Unterdriickungs- und Ver-
folgungserfahrungen machen mussen. Zum anderen ssendnnerhalb der mehrheitlich

muslimischen Kurden eine religiose Minderheit, dis , Teufelsanbeter’ geschméaht wird,
die es mit Feuer und Schwert zu bekampfen geltes®Verfolgung hat u. a. dazu gefiihrt,
dass viele Yeziden aus ihrer Heimat geflichtet ,saatunter ein ansehnlicher Teil nach
Deutschland.

1 Bedeutet Migration einen Kulturverlust?

Migration, d. h. die Bewegung von Menschen uberdsigrenzen hinweg, bringt Un-
ordnung in die gewohnte Ordnung der menschlichdahEmngswelt. Die bislang gultige
.Karte im Kopf“, die aus den Markierungspunkten tvauter Wegstrecken besteht — und
zwar sowohl im buchstéblichen wie im tUbertragenem& qilt fir Migranten nicht langer.
Diese mussen sich in jeder Hinsicht neu orientieMigration bedroht Gewohnheiten und
hinterfragt  Selbstverstandlichkeiten und sie untdsy damit auch das Zu-
sammengehdrigkeitsge-fiihl von Gruppen.

Zu den zentralen Bestandteilen der aus dem Zusagehéngkeitsgefiihl entstandenen
kollektiven Identitat einer Gruppe gehdrt die Vetking, dass jede Kultur eine einzigartige,
historisch dauerhafte und komplexe Ganzheit ddestll diesem Sinne umfasst Kultur von
den materiellen Gegenstanden Uber die soziale @Gageon bis hin zur Religion alle
Aspekte der Lebensweise einer Gruppe, die nichtihrigr biologischen Natur in Zu-
sammenhang stehen.

Haufig wird Kultur mit Volk bzw. ethnischer Gruppgeichgesetzt, d. h. die Kultur
nimmt den Status einer vom Menschen unabhangigehelian. Aus dieser Perspektive
.haben“ Menschen angeblich Kultur — und [68] konree also auch wieder ,verlieren®.
Oder sie ,gehoren” ihr an bzw. sind ihre ,Mitgligtle- und kdnnen sie also auch verlassen
bzw. ausgestol3en werden.

Herkdmmliche Betrachtungsweisen deuten die durchgraMion ausgeldsten Ver-
anderungen deshalb auch grundsatzlich als Vertogt,unter Umstanden traumatischen
Folgen: als Verlust der Heimat, der Kultur, deriaten Bindungen, als Verlust der Identi-
tat.

Die Umstande der Migration betreffen aber nicht dier Zuwanderer, auch die Altein-
gesessenen sehen ihre ,Karte im Kopf* bedroht und s der Folge mit Differenz, Ver-
anderung und Unruhe konfrontiert. Ist auf Seiten Megranten von drohendem Identitats-
verlust die Rede, wird auf der anderen Seite einpa&sung an die Gepflogenheiten des
aufnehmenden Landes, bis hin zur Assimilation are glLeitkultur® gefordert — also die
vollstandige Aufgabe der mitgebrachten Kultur uddnititét.

Es ist daher nicht weiter verwunderlich, wenn abeh Yeziden die Befurchtung be-
steht, im Verlauf der Migration die eigenen kulllee Traditionen zu verlieren. So be-
schreiben die Yeziden ihre Kultur und Religion atfd#h der Heimat mit dem Bild eines
dahinschwindenden Zuckerstiicks im Wasser (Dengéiyeai 1996, S. 8). Sie warnen vor
der Gefahr einer ,langsamen Auflésung® des yezidesc Glaubens (Hissou /
Dschingiskhan 1984, S. 64). Manchem scheint esfgat zu spat”, die yezidische Kultur
vor dem ,Aussterben” zu retten (Kizilhan 1997, 811
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Diese Einschatzung teilen auch viele Nicht-Yezideig ein kurzer Blick auf die Titel
und Inhalte verschiedener Publikationen zeigt. Aucthhnen ist beispielsweise die Rede
von einer ,zum Aussterben verurteilte[n] Religiofikren 1992, S. 152), von einem ,Volk
auf dem Weg in den Untergang” (Schneider 1984) bdnamatischer ,... in das tétende
Licht einer fremden Welt“ (Wiel3ner 1984). Am Endell$ sich die bange Frage: ,Stirbt der
Engel Pfau?“ (Dichting / Ate1992).

Ich glaube nicht. Ich denke eher, dass das Yeaidenan diesem Punkt seiner
Geschichte zum ersten Mal die Mdglichkeit hat, sich zu entwickeln. Weit davon ent-
fernt, sich wie ein Zuckerstick im Wasser aufzuhyseird es lernen — um im Bild zu
bleiben — sich in Deutschland wie ein Fisch im Véagal bewegen.

[69] Wie komme ich zu dieser Behauptung?

Zum einen verwende ich einen Begriff von Kultury deeh von dem eben erwdhnten grund-
satzlich unterscheidet. Ich verstehe ,Kultur* ni@is ein stabiles, in sich stimmiges und
Uber die Zeiten unveranderliches System, das niwesler bestehen, zerbrechen oder sich
auflosen kann. Meiner Meinung nach ist Kultur Austk einer Organisation von spezi-

fischen Sinnsystemen und das Resultat eines offeneninstabilen Prozesses des Aus-
handelns von Bedeutungen.

Dass bestimmte Menschen Mitglieder einer bestimmitaritur X* sind, muss namlich
keineswegs bedeuten, dass sie alle die gleiche uigirhaben, alle Uber den jeweils
gleichen Wissensstand verfigen und somit in allémaSonen und zu jeder Zeit identisch
handeln. Kultur artikuliert sich vor allem Uber \Wé&nhsbestande, deren Verteilung der
Kontrolle politisch Einflussreicher und religiosepezialisten unterliegt.

Kultur besteht nicht nur aus kulturellen Routinele gleichsam ,automatisch* aus-
gefuhrt werden, sondern auch aus der Spannung lzevisgesellschaftlich vorgegebenem
Sinn einerseits und den personlichen Erfahrungesh lnteressen andererseits. Dadurch
kénnen Widerspriche innerhalb einer Kultur entstelf@iltur ist also kein vorgefertigtes
Gerust, das dem Einzelnen mit seiner Geburt GUbtngesverden kann. Sie ist vielmehr ein
Geflecht von Vorstellungen und Regeln, die Ubereitangen Zeitraum hinweg erlernt
werden mussen. Kultur kann also nicht einfach verlaggehen, sie bleibt auch nicht immer
dieselbe, sie unterliegt vielmehr einem stetigeozPss der Veranderung. Im Verlaufe der
Migration werden diese Veranderungen besonderdiceut

Zum anderen argumentiere ich, dass es bislang m@achkeine allgemein gultige
Definition ,des Yezidentums"” gegeben hat. Ich eerenur an das Stereotyp, das in diesem
Zusammenhang immer wieder zu horen ist, namlices dhe meisten Mitglieder der Ge-
meinschaft ,sehr wenig" Uber ihre Religion wiss@umeist wird dieser Umstand damit
begriindet, dass das Yezidentum eben eine ,Gehégiorgl sei.

Als Ethnologe halte ich mich erst einmal daran,sdabk die Person, die mir gegentuber
angibt ,Yezide“ zu sein, eben als Yezide oder Yeridetrachte. Als Wissenschaftler, der
gelernt hat, unter historisch-kritischen [70] Gésspunkten Quellenkritik zu betreiben,
weild ich aber auch, dass solche Definitionen gamterachiedlich begriindet werden
kénnen und sich im Laufe der Zeit auch gewanddieha

Dies ist gerade im Fall der Yeziden nicht weiterwenderlich, wenn man sich vor
Augen fuhrt, wie verstreut die yezidischen Gemeindelebt haben und auch noch leben.
In Bezug auf die Yeziden mdchte ich von einer é@ien Uneinheitlichkeit oder Hetero-
genitat reden: einer geographischen, einer potidac und einer religiosen. Das
traditionelle Siedlungsgebiet der Yeziden ist zbtigpt und erstreckt sich Utber ver-
schiedene Gebiete Kurdistans und des Kaukasus amit dauch Gber mehrere Staatsge-
biete. Yeziden leben im Irak, in Iran, in Syrien,der Turkei, in Armenien, in Georgien
und in Aserbaidschan. Im Zuge der letzten Migratimellen sind Yeziden nach Nord- und
Westeuropa und bis hin nach Amerika gekommen.
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Neben dieser geographischen Heterogenitat gab ek aumer eine politische
Heterogenitat, die damit zusammenhangt, dass dad¥e wie die Ubrigen Kurden in
Stdmmen organisiert lebten. Es gab sogar Stamreesidh sowohl aus muslimischen als
auch aus yezidischen Mitgliedern zusammensetztetbss wenn diese nicht unter-
einander heirateten, mussten sie sich doch zusanonganisieren. Es konnten also
durchaus unterschiedliche politische Loyalitatetseahen.

Die Sozialorganisation nach Stammen hatte zur Fobigss es keine politische
Zentralgewalt gab, die fur alle Kurden bzw. Yezideiite sprechen und handeln kénnen.
Statt dessen fuhlte man sich zuerst einmal derneilgd=amilie verpflichtet, dann dem
engeren und weiteren Verwandtenkreis und schliefdiem Stammesfihrer. Eine Uber-
geordnete Autoritat aller Yeziden gab es nur in ddafie, in dem sich die Stammesver-
bande freiwillig demMir von Shaikhan unterzuordnen bereit waren.

Zur geographischen und politischen Heterogenitatrko eine religiose hinzu, und dies
in mehrfacher Hinsicht: Zum einen gilt das Yezident als ein so genanntes
~Synkretistisches* Glaubenssystem. Das bedeutess da ihm unterschiedliche Aspekte
verschiedener religiéser Traditionen zu einem eegemeuen System verschmolzen sind.
Dieser Umstand macht es den Religionswissenschaftlis heute schwer, zu eindeutigen
Aussagen uUber den Ursprung der yezidischen Religiokommen. Hinzu kommt das [71]
Fehlen einer ausformulierten Theologie, das hei$tes zusammenhdngenden Systems
von strengen Regeln, die den Glaubigen in jedaraBiin genau vorschreiben, was sie zu
tun und zu denken haben. Bei den Yeziden herrsatitideal der rechten Lebensfuhrung,
der Orthopraxie, vor. Was aber zur rechten Lebdmsfig gehort, d. h. wie man sich als
Yezide bzw. Yezidin in bestimmten Situationen ,tigh zu verhalten hat, das ist immer
auch Aushandlungssache.

Schlie3lich wurde die yezidische Religion bis vaurkem in Form von Liedern, Ge-
beten und religiossen Hymnen ausschlie3lich mundlatitergegeben, und zwar von
religiosen Spezialisten, allen voran Scheichs Bird. Da es ebenfalls keine (in unserem
Sinne) theologische Ausbildung der religiosen Wuatdiger gibt — denn als Scheich oder
Pir wird man geboren, nicht berufen — kann es zu daushunterschiedlichem religiésen
Wissen und auch zu einem variierenden EngagemedernrBetreuung der zugeordneten
Laien kommen.

Berlcksichtigt man dartber hinaus die bereits entélyeographische Zerstreuung,
die dazu fuhrte, dass df@ewalsaus Lalesh — wenn tUberhaupt — nur einmal im Ja&hr d
jeweiligen Dorfer besuchen konnten, so wird dettlidass sich im Laufe der Jahr-
hunderte durchaus unterschiedliche Bestande rekgidVissens entwickeln konnten, dass
also Yeziden aus Syrien, der Turkei oder Georgierclthus abweichende Vorstellungen
Uber Einzelheiten ihres Glaubenssystems haben kdnne

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass man ninbt wéiteres von einer homo-
genen, d. h. einheitlichen und allgemein giltigezigischen Kultur und Religion aus-
gehen kann. Man muss vielmehr ihre Heterogenitdt, die geographische Zerstreuung
und die daraus resultierenden unterschiedlicherntiggiien Loyalitaten und religiosen
Praxen in Rechnung stellen.

Fur solche zerstreut lebenden Gruppen, deren Bnfghvon haufiger Verfolgung und
Flucht gepragt ist, gibt es den klassischen Begléf Diaspora (der nichts anderes als
.Zerstreuung® heif3t). Und das klassische Beispialliesem Zusammenhang ist sicherlich
die judische Diaspora.

[72]

2 Diaspora: das Beispiel der Juden

Der Begriff der Diaspora bezog sich eine lange Aegschlie3lich auf den Aufenthalt der
Juden im babylonischen Exil. Nachdem die Juden reiA@fstand gegen das meso-
potamische Reich gewagt hatten, hatte Konig Nebndzal 1. Strafaktionen gegen sie be-
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fohlen, in deren Verlauf 586 und 597 v. Chr. diev@&erung von Juda sowie die Ober-
schicht des judischen Konigreichs nach Babylon déo wurden. Die Juden waren aus
dem gelobten Land vertrieben und in alle Winde tvets.

Damit ist, in verkirzter Form, die klassische Velsing von Diaspora umschrieben. In
der letzten Zeit aber sind Interpretationen entian die die Erfahrung der Diaspora nicht
langer ausschlie3lich negativ bewerten. Offendidtiempfanden viele Juden eine
Integration in die multikulturelle Gesellschaft Bddns als vorteilhaft; sie nahmen
babylonische Namen und Sitten an und benutztemmdimaische Sprache. Als sie nach der
Eroberung Babyloniens durch den Perserkdnig Ky@& & Chr. die Erlaubnis zur Rick-
kehr erhielten, machten nur wenige Kolonisten dawbrauch. Fir diejenigen Juden
wiederum, die ihrer Kultur treu bleiben wollten, tbder Aufenthalt in Babylon die
Maoglichkeit, ihre Erfahrungen zu formulieren und historische Traditionen munden zu
lassen. Sie sammelten Mythen, Marchen, miindlicherligierungen und Gesetzestexte und
schufen so den babylonischen Talmud. Die Traditidar Diskussionszirkel um
charismatische Gestalten wie Jeremia in der altesimbt und Hesekiel in der
babylonischen Diaspora setzte sich in den spateyaagogen fort.

Die babylonischen Herrscher hatten kulturelle \&klfyeférdert. Auch nach dem Unter-
gang des Reiches blieb das Zweistromland, Mesopetamein Schmelztiegel der
Religionen und Kulturen. Die Begegnung unterschober Kulturen und der Wettstreit
verschiedener religioser und intellektueller Striwgen trugen mit dazu bei, dass das
judische Kultur- und Geistesleben wuchs und gedigls. die Rémer schlie3lich den
Zweiten Tempel im Jahre 72 n. Chr. zerstOrten, wuvtesopotamien erneut ein Zentrum
judischen Geisteslebens; daneben gab es vor alemlei hellenischen Welt ebenfalls
blihende judische Gemeinschaften.

[73] So kann die judische Diaspora als ein Beisfiieldas Trauma der Vertreibung gelten,
aber auch als ein Beispiel fir das kreative Paaéntias die Situation des Exils unter be-
stimmten Umstanden bieten kann.

Es ist daher auch nicht weiter verwunderlich, dasser mehr Migrantengruppen und
Minderheiten sich auf dieses Potential beziehemmwae fur sich den Status einer Diaspora
in Anspruch nehmen. Gerade der Begriff der Diasafzeint einen Ausweg aus dem Di-
lemma vieler Migranten zwischen Assimilation eirgts und Abschottung andererseits zu
eroffnen, bietet er doch den Mittelweg einer stou&llen Integration unter Bewahrung
eigener kultureller Traditionen an.

3 Yezidische Diaspora

Ich denke, eine solche Interpretation von Diaspésst sich mit Gewinn auch fir die

yezidische Gemeinschaft in Deutschland anwendeieDgeht es mir vor allem um das

kreative Potential, das gerade der Aufenthalt ineeidemokratischen und (mehr oder
weniger) pluralistischen Gesellschaft bieten k&finige Beispiele mégen verdeutlichen, dass
diese Mdglichkeiten von vielen Yeziden bereits msig genutzt werden.

So kam es in den 1990er Jahren in Stadten mit egréfderen Anteil an yezidischer
Bevoélkerung zur Grundung von Kulturvereinen. Hehalyen mdchte ich in diesem Zu-
sammenhang vor allem die Errichtung eines Kulturzens durch das Yezidische Forum e.
V. in Oldenburg im Jahre 1999. Im Unterschied zdeman Kulturvereinen, die haufig auf
temporar angemietete Raume zuriickgreifen mussefijgiedieses Zentrum tber Raum-
lichkeiten, die Yeziden geplant und errichtet halldier kommen aus weiten Teilen Nord-
deutschlands zu besonderen Anlassen Yeziden zusandies aus verschiedenen Teilen
Kurdistans stammen, um religiose Feste gemeinsafeietn. Dies ist eine Neuerung, die
das Leben in der Diaspora mit sich gebracht hatlelnHeimat feierte man normalerweise
lediglich innerhalb der lokalen Gemeinschaft, deFastkalender sich u. U. bereits von
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demjenigen der Nachbargemeinde unterschied. Der Yatturverein herausgegebene
Jahreskalender sorgt dabei zusatzlich fur einbb#liFesttermine.

Die bedeutendste Verdnderung yezidischer Alltagspran der Diaspora ist aber
sicherlich die stetig zunehmende Bedeutung derifbchr

[74] So geben einige der Vereine auch Zeitschrifieraus, die ein wichtiges Medium der
Selbstvergewisserung in der Diaspora darstellendetuin dieser Hinsicht interessantesten
zéhlenDengé Ezidiyar(Stimme der Yeziden), die Zeitschrift des YezidisechForums in
Oldenburg, undRoj (Sonne), die das Eziden Zentrum im Ausland (EZiA)Hannover
herausgibt. In diesen Publikationen finden sichiki&ttauf Deutsch, Kurdisch und Arabisch.
Die einzelnen Beitradge befassen sich mit der Gebthides Yezidentums, sie thematisieren
Aspekte der yezidischen Religion und liefern Betéclaur gegenwartigen Situation der
Yeziden in Deutschland und Kurdistan. Daneben gi#tauch erste Versuche, yezidische
Geschichte und yezidisches Selbstverstandnis imfdum darzustellen, sei es historisch —
dokumentarisch (Kemal Tolan 2000), sozial-psychsiciy (Kizilhan 1997) oder als Roman
(Kizilhan 2000).

Das Internet schlief3lich ist ein weiteres Gebieif dem die Bedeutung der Schrift
offenbar wird, das vor allem aber die Mdglichkeit iInformation und Diskussion bietet.
Auch hier ist das Oldenburger Yezidische Forum (wyemiden.isaja.de) hervorzuheben.
Andere Seiten existieren, sind zum Teil aber ndfirmdbar, wenn man die genauen Web-
adressen kennt.

Von grof3er Bedeutung in diesem Zusammenhang isédich auch das Erscheinen des
.Lern- und Arbeitsbuch zur yezidischen Religion“elshes das Yezidische Forum heraus-
gegeben hat (Siléman 2001). Im Vorwort zum erstandBder auf drei Bande konzipierten
Reihe wird der Anspruch formuliert, ,grundlegenderitnisse tber das Yezidentum*“ zu
vermitteln. All dies verweist auf das kreative Ruial der Diaspora, die Raum flr neue
Ausdrucksmoglichkeiten und Prozesse der Vereirnibeithg yezidischer Kultur und
Religion bietet.

Natdrlich méchte ich jetzt nicht in das Extrem adén, die Situation der yezidischen
Gemeinschaft als Ubertrieben rosig zu bezeichnerht im Falle einer religiosen Minder-
heit, deren Mitglieder um Anerkennung als gleicldobtigte deutsche Mitblrger kdmpfen
mussen, einer Minderheit, die in jingster Zeit ¥arhdungskampagnen von Teilen der
Medien ausgesetzt war, und schon gar nicht in Celle

Die Yeziden in Deutschland befinden sich in einaragoxen Situation: Zum ersten
Mal in ihrer Geschichte kénnen sie ihre kulturellemd religiosen Traditionen ohne Furcht
vor Repressalien ausleben. Gleichzeitig aber [7%dl wine Fortfihrung der traditionellen
Glaubenspraxis vor allem dadurch erschwert, dass héufig Familien, aber nur in den
seltensten Fallen ganze Lokalgemeinschaften migsiaed. VieleMuriden in Deutschland
sind dadurch vom Kontakt mit ihren in der Heimatblebenen Scheichs urRirs und ge-
legentlich auch von ihren Jenseitsgeschwistern sdbgstten.

Das Heranwachsen einer Generation von Yezidengdi@eder in Deutschland ge-
boren wurden oder bereits in sehr jungen Jahremdriggekommen sind, sorgt fur weitere
Probleme, denn der spezifische Charakter der y&ién Religion erschwert auch die
Weitergabe religioser Uberzeugungen zwischen dere@éionen.

Gerade fur Jugendliche, die in einem an westlidRationalitat orientierten Schul-
system sozialisiert worden sind, sind die Tabus,rdligiosen Hymnen und die herk6mm-
lichen Formen religioser Erklarungen nur noch sahwerstandlich, wenn nicht gar unver-
standlich. Daneben gibt es Probleme bei der Suelsd geeigneten Ansprechpartnern fur
ihre Fragen und Probleme, da sie und die betreffierspirituellen Mentoren, die zumeist
einer anderen Generation angehodren, haufig — inrtiéigenen Sinne — nicht mehr die
gleiche Sprache sprechen.



www.yeziden-colloquium.de

4 Aushandlungsprozesse zur Neuorientierung

Vieles, was hier in groben Strichen als Transforamsprozess skizziert wird, geschieht
daher nicht immer freiwillig, sondern notgedrungeicht ausschlie3lich freudig, sondern
manchmal widerstrebend, nicht grundsatzlich ausreimneren Bedirfnis heraus, sondern
gelegentlich als Reaktion auf externe Faktoren.rAdseunterstreicht noch einmal die Be-
deutung eines Verstandnisses von Kultur als eiréndvon Aushandlungsprozessen.

In welchen Bereichen spielen sich diese Aushandiprazesse ab? Ein zentraler Be-
reich ist das Verhdltnis zwischen Individuum undllgktiv. Ehemals quasi-natirliche
Formen der Zugehorigkeit wie Verwandtschaft undn8tesorganisation verlieren in der
Diaspora langsam aber sicher an Bedeutung. Inzewmselird beispielsweise in den Inter-
netforen diskutiert, welche yezidischen Stammeigsnglich gibt und zu welchen Stammen
die Mitbenutzer des Forums jeweils gehoren.

Aber auch innerhalb der Familie gelten traditioeeitrukturen nicht langer unhinter-
fragt, wenn beispielsweise die Kinder sich nichthmehne [76] weiteres nach den Heirats-
wuinschen ihrer Eltern richten wollen. War die Walkinftiger Heiratspartner auf Grund des
strikten Endogamiegebotes — also dem Gebot, nerlatb der yezidischen Gemeinschaft zu
heiraten — und der Klassenstruktur der yezidiscBesellschaft bereits in Kurdistan erheblich
eingeschrankt, so verscharft die Diasporasituatieses Problem noch weiter.

Vollends dramatisch wird es, wenn der zukinftiger&tspartner bzw. die -partnerin kein
Yezide ist und die Heirat somit gegen eine degi@&sen Grundregeln verstof3t. Dann scheint
die Flucht des Paares haufig der letzte Auswegeu und es gibt inzwischen nicht wenige
Familien, die Uber das Schicksal eines ihrer Kindd@tig im Unklaren sind. In der Folge
dieser Entwicklung gerat auch das strikte Endoggefiet vermehrt in die Diskussion und es
gibt Yeziden, die hier einen enormen Handlungsliessdren.

Ein Nebenschauplatz dieser Debatte ist das so gengBrautgeld” (Qelen). Dieser
traditionell gelibte Brauch, bei dem die Familie &eau Geld, Schmuck und andere Wert-
sachen von der Familie des Mannes erhélt (idealsewam damit die Aussteuer der Braut zu
bezahlen), verkommt in den Augen der Kritiker im B@aspora immer mehr zu einem ,Kuh-
handel”, bei dem teilweise enorme Summen gefordertien. Auch zu diesem Thema ist eine
heftige Debatte unter Yeziden in Deutschland entiira

In der Diaspora gerat aber auch ein weiterer iadbtler Pfeiler des religiosen Sinn-
systems ins Wanken, nadmlich das Klassensystem Hgarchie des Klassensystems wird
zwar nicht offen in Frage gestellt, es kommt ahereiner schleichenden Auszehrung, d. h.
Scheich undPir geniel3en nicht mehr grundsatzlich und unhinterfchgtEhrerbietung ihrer
Muriden Sie missen sich vielmehr an ihren Leistungen emedassen, und mit denen
scheinen einige der ihnen Anvertrauten tUberhaugittraufrieden zu sein, zumindest wenn
man einige der diesbeziiglichen AuRerungen in letéaren verfolgt.

Ganz allgemein wird ein Individuum nicht mehr aldigfilich nach seiner Verwandtschaft
und seinem durch Geburt ererbten Status beurseifidern auch nach seinen Leistungen fur
die Gemeinschaft, mit denen es sich Status erwektban. Zudem verliert die Autoritat der
Kleriker zusehends an Legitimation, denn sie simchtnmehr die alleinigen Huter des
Wissens.

[77] Eine gleichberechtigte Verteilung von Wissaarningert den Bedarf an Spezialisten und
Autoritaten. Da inzwischen alle Yeziden lesen umthrgiben kdénnen und die jungere
Generation — im Gegensatz zum grof3eren Teil deeiSith undPirs — inzwischen erstmals
auf eine solide schulische Bildung zuriickgreifemrkadrohen Letztere ins Hintertreffen zu
geraten. Schaut man sich den Personenkreis eirihal mn, aus dem sich die Vorstande der
Kulturvereine, Redakteure der Zeitschriften undr@atr der Webseiten zusammensetzen, so
wird man dort Uberwiegenduridenfinden, aber nur kaum einen Scheich delier

Es sind also zur Hauptsache religiése Laien, diePdozesse der Transformation in Gang
setzen, weiterfiihren und in die Offentlichkeit ®ag Sie, die traditionellerweise auf die
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Unterrichtung durch Vertreter der Geistlichkeit emgesen waren, werden unter den Be-
dingungen der Diaspora zu Reformern und Wissensgeden.

Ich hoffe, mit meinen Ausfuhrungen verdeutlichthaben, dass das Yezidentum in Deutsch-
land keineswegs von Auflésung bedroht ist, und dlssVorstellung einer sich wie ein
Zuckerstick auflésenden Kultur eher unwahrschdingt

Wir haben es vielmehr mit dem Anfang einer Verandgrzu tun, bei der sich die
yezidische Gemeinschaft von einer doppelten MingieHin zu einer Diaspora entwickelt. Im
Verlauf dieses Transformationsprozesses werdeargslinterschiedliche und tberwiegend
mundlich tradierte lokale Traditionen schriftlicixiért, vereinheitlicht und allgemein ver-
bindlich gemacht.

In dem Mal3e, in dem es gelingt, in einem offened demokratischen Prozess zu ge-
meinsamen Vorstellungen Uber das Yezidentum zwungela wird eine durch Migration aus-
geloste Phase der Neuorientierung einen vorlaufigeschluss finden, werden Wege ins Un-
gewisse vertraut werden und es wird wieder einatgian Kopf* entstehen.

Dann muss der Engel Pfau auch nicht sterben!

[78]

Eine Ordensschwester in Lalesh



www.yeziden-colloquium.de
[79]

[Ihan Kizilhan
Die alte yezidische Gemeinschaft im Zeitalter der Bbalisierung — Anforderungen,
Erwartungen und Perspektiven in der Migration

In ihren Herkunftslandern waren und sind die Yeriderch staatlich tolerierte Malinahmen
sowie durch inner- und zwischenstaatliche Konflikedroht. Ihre Dorfer wurden zerstort
und sie waren gezwungen, ihre Heimat zu verlasBem.Abwanderung der yezidischen
Bauern und Viehzichter aus ihren Heimatorten fubueiner Dezimierung ihrer Gemein-
schaft, die letztendlich in einen langsamen ProziessVernichtung minden kann. Bisher
ist immer noch wenig Uber die speziellen ProblemeXkeziden in ihren Herkunftslandern
und in der Migration bekannt. Kulturelle Normen uhderte sind jedoch fir jeden
Menschen Bestandteile seines Lebens; da man diéedgden kaum kennt, werden sie auch
nicht bei Integrationsmaflinahmen bertcksichtigt.n8ben weder staatliche Stellen noch
yezidische Organisationen Konzepte zur Bewahrungyeeidischen ldentitat erarbeitet,
Konzepte, die einen wichtigen Beitrag zur Integnatilieser Minderheit darstellen wirden.

Die meisten Yeziden sehen, dass ihre Gemeinde igrifBést sich aufzulésen. Sie
verdrangen jedoch eine Auseinandersetzung mit diéséahr, weil sie sich aul3er Stande
sehen, ihre Uberlieferten Glaubens- und Verhalteiséen zu andern. Ein von innen ge-
steuerter Veranderungsprozess ware jedoch nétiglierxistenz der Yeziden in der neuen
Welt des,global village* zu bewahren.

1 Von einer religiosen Gruppe zur sozialen Gemeinkaft

Die Yeziden haben ihre eigene Religion, von derasiegehmen, dass es die alteste Religion

der Welt sei. Sicherlich wurde sie im Laufe dertzmich von den anderen Religionen der

Region beeinflusst, hat dabei jedoch niemals ileigenstandigen Charakter eingebf3t, was

sich leidvollerweise an den Verfolgungen und Vemdelungen ablesen lasst, die die

Yeziden Uber die Jahrhunderte zu ertragen hatten.

Nach Spiro ist die Religion: ,an institution cortgig of culturrally patterned interac-
tions with culturally postulated super-human befn@piro 1966, S. 96). Diese Definition
trifft auf das Yezidentum zu:

[80]

- Der Glaube an eine Ubernaturliche Kraft. In dendiszhen Religion basiert der Glaube an
eine Ubernaturliche Kraft auf der gottlichen Masiétion, dem Engelssystem und dem
dualistischen Prinzip.

- Die Interaktion zwischen dem Menschen und diesemiirlichen Kraft. Die Art und Weise
der Interaktion in der yezidischen Religion kanmrsahr gut an den verschiedenen Ritualen
und einer Reihe von symbolischen Handlungen ahl&as System der Rituale der Yeziden
zeigt deutlich, dass sich ihre Religion von deneasd Religionen in der Region unter-
scheidet.

- Die Existenz einer Institution. Die religibse Ingtion ist einer der wichtigsten Bestandteile
aller Religionen der Welt. Hier muss man nattrtiad sozialen Aspekte der Religion und die
soziale Struktur der religibsen Gruppe mit eindeze Diese Definition enthalt zwei wichtige
Punkte, ndmlich das ,Bewusstsein der Organisierwmgl' deren ,Aufrechterhaltung” bzw.
~Wiederbelebung®. Das Yezidentum verfligt sowohlrigia gewisses Mal3 an Organisierung
als auch uber ein entsprechendes Bewusstsein,Qligaaisation zu bewahren.

Einige Soziologen und Anthropologen gehen davondass der Ursprung der Hochreligionen in
religios-sozialen Bewegungen lag (Linton 1962). lagalazu kann man schlie3en, dass auch das
Yezidentum aus einer sozialen Bewegung innerhaltkdelischen Gebiete entstanden ist. Es
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muss daher auch bei den Yeziden Organisatoren giededben, die eine soziale Organisation
systematisch und bewusst mit einem bestimmtenadeahen Hintergrund aufgebaut haben.

Jede Gesellschaft, egal wie grol3 oder klein sjevetfugt tber komplexe Organisations-
strukturen. Eine Gemeinschaft wie die der Yezideisgielsweise, die seit Jahrhunderten
existiert, bildet ein kompliziertes Verflechtungengon Strukturen, das nicht einfach mit einer
griffigen Theorie aufzuschlisseln ist.

2 Elemente der Sozialgemeinschaft
Die meisten Elemente, die das Yezidentum als eim@ake Bewegung charakterisieren, waren
wohl bereits vor dem Einzug des Islam in das Kugadmnet vorhanden gewesen. Hier stellt
sich die Frage, wie es die Yeziden [81] trotz ademer machtiger werdenden Islam geschafft
haben zu Uberleben. Dass die heutigen Kurden urgjicti Yeziden waren und die meisten
jetzt dem Islam angehoren, ist dabei von zweitgergBedeutung. Wichtig ist zu analysieren,
wie trotz alledem die Yeziden, wenn auch heutenwgeh als eine kleine Gruppe, es geschafft
haben, ihre Eigenstandigkeit zu bewahren. Ein fkgmiter Faktor fir das Uberleben dieser
Gruppe war das Vorhandensein einer sozialen Orgamis Sie wirkte wie eine Mauer,
welche die Bewegung gegen die von aul3en kommenttaok&n schiitzte.

Wichtige Faktoren, welche die soziale BewegungY@=iden am Leben erhielten, waren die
Loyalitat gegeniber der Bewegung und gegentber Fiarern, daneben aber auch die Loyalitat
gegenuber der Familie und der Sippe.

Loyalitat zur FamilielIn der traditionellen yezidischen Gesellschafekpt wie in anderen Ge-
sellschaften der Region auch — die unbedingte itéyalegentber der Familie und den Blutsver-
wandten eine Uberragende Rolle. Hierbei muss miastebeYeziden zwischen einer biologischen
und einer geistigen Ebene unterscheiden. Die bgibg Familie ist so eng miteinander ver-
bunden, dass kein Fremder einen Platz in der Feangéimeinschaft einnehmen kann. Auf der
geistigen Ebene bilden der ,Jenseitsbruder® bzw. ,denseitsschwesteBiraye / Chucha
achrete)eine andere Form der Verwandtschaft, welche diedigche Verwandtschaft tberla-
gert. Diese beiden Formen von Beziehungen verstadi@ gesellschaftlichen Bindungen der
Yeziden, da dem biologischen ein geistiges Elerneigeordnet ist.

Strukturelle LoyalitdtJede soziale Bewegung ist auf eine strukturelgg@isation zur Erhaltung
der internen Autoritat angewiesen. In gro3eren Bebaften konnen Militar und / oder Polizei
die Erhaltung der Autoritat gewahrleisten. Auchian yezidischen Gesellschaft, die um ihr Uber-
leben kémpfte, durfte die interne Autoritdt nictdrlgren gehen. Da sie Uber keine Macht-
instrumente zur Durchsetzung der Autoritat verfiigtar die Einteilung der Bevolkerung in
einzelne Sektionen die einzige Moglichkeit, die &kitéit der Fuhrer zu sichern und bei der Be-
volkerung die Loyalitat ihnen gegeniber aufrechethalten. Die religidsen Fuhrer, die Scheichs
undPirs, haben die Bevolkerung, dMuriden, unter sich aufgeteilt. Jeder [82] Scheich &id

ist fir eine Zahl von Stdmmen und Sippen zustaridigch die religiose Zuordnung, die als
~gottgewollt“ angesehen wird, verhalten sich tderidenloyal gegentber den zustandigen
Priesterfamilien.

Solidaritdt und Einheitburch die Zugehorigkeit zu einer Gruppe wird ddidaritat in der
.Ingroup” gesteigert. Jeder fuhlt eine Verantwortung gegenidler Gruppe, diese vor Ge-
fahren, die von aul3en kommen, zu schiitzen. BeiYaanden tragen die periodischen und
nichtperiodischen Feste dazu bei, das Zusammeng&kisgefihlt und damit die Solidari-
tat untereinander zu starken.

Die Geschichte der Yeziden hat gezeigt, dass deusste Organisierung zu Beginn der
sozialen Bewegung mit der Zeit zu einer sozialega@isation innerhalb des religiésen
Systems wurde. Es waren erfolgreiche Mechanisméstaarden, die das Uberleben der Ge-
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meinschaft garantierten. Aber eben weil sie sisheafolgreich bewahrt hatten, haben sie zu
einer Erstarrung der Strukturen gefuhrt, was e@et jnétige Neuorientierung ungemein er-
schwert.

3 Traumata und kollektives Gedachtnis

Kriege, Misshandlungen, Missachtungen und Ausgregen haben bei den Yeziden zu
objektiven und subjektiven traumatischen Belastangefiihrt. Jedes erlittene psychische
Trauma wird innerhalb einer Familie weitergegeb@fenn eine Gemeinschatft, ein Volk,

insgesamt objektive und subjektive traumatischaltitingen gemacht hat, pragen sie sich
als kollektive Erinnerung in das Bewusstsein dem@iaschaft ein und werden von

Generation zu Generation weiter ,vererbt‘. Schmeliev Erfahrungen kdnnen also eine

Gemeinschaft Uber Generationen hinaus traumatisigrea. Kizilhan 1997, S. 183 ff.).

Bei den Yeziden wird die Weitergabe des psychischanmas an die nachfolgenden
Generationen noch dadurch verstarkt, dass eineoleirig der Yeziden bis heute sogar von
ihren muslimisch-kurdischen Nachbarn geleugnet widd sich diese Haltung auch unter
den Migrantengruppen in Europa fortsetzt, bt dasrestarken Einfluss auf die hier in der
Diaspora lebenden Yeziden aus, bestatigt doch dakalten der ,Anderen” sie in ihren
eigenen, Uberlieferten Verhaltens- und Denkmust8mwird die Ausbildung einer neuen,
auf die Diaspora bezogenen sozialen und perst®8} ¢hen ldentitat der Yeziden ver-
hindert. Das Verharren erschwert eine Integratioler Diaspora, weil es die Abgrenzung
gegen das Fremde verstarkt. Hinzu kommen Reaktienéndie Verletzung von Rechts-
gefuhl und Gerechtigkeitsvorstellungen. Weiterhpmeken bei den Yeziden natirlich auch
die aktuellen Ereignisse — der Krieg in Kurdistdie Zerstorung der Heimat, der Verlust
von geliebten Menschen usw. — eine wichtige Rollee dann die zurlickliegenden
Katastrophen wieder aktualisieren und sie im Nauwdihi zu einem traumatischen Ereignis
werden lassen. Auf diese Weise konnte das Trauroh apatere Generationen betreffen,
auch wenn sie keine unmittelbare Verbindung mehteruEreignissen haben.

Mit der Weitergabe traumatischer Ereignisse ausadschichte der Yeziden wurden so
z. B. eine ablehnende Haltung gegeniber dem Istadrdie Angst vor Turken, Arabern und
muslimischen Kurden, die ihn repréasentierten, aadhfiolgende Generationen ubertragen.
Sie sind auch bei den Yeziden anzutreffen, die unoga oder einem anderen westlichen
Staat aufgewachsen sind. Die Zeit heilt eben ratibtWunden.

Die objektiven und subjektiven Belastungen von Tmata werden durch soziale Unter-
stitzung der Eigengruppe gemildert. Am wirksamsten die Bindungen an die Familie
und an das soziale yezidische Umfeld, an die Raligiowie an Traditionen wie Familien-
sinn und Ehre. Besonders der letztgenannte Fafgtelt $iir die empfundene Sicherheit und
Zugehorigkeit eine bedeutende Rolle. Bei den Yagideor allem bei denen in der
Diaspora, sind diese Bindungen im Begriff, abhanderkommen und beginnen so, ihre
Funktion zu verlieren.

4 Neuorientierung unter Bewahrung der Identitat

Religion und Gesellschaft der Yeziden kdonnen ne$ ihrer Erstarrung befreit werden,
solange die Gemeinschaft in die Defensive gedrémgt oder sich selbst in die Defensive
drangt. Kulturelle Selbstbehauptung bei gleichgeiti Bereitschaft, sich den Heraus-
forderungen der Welt von heute gegeniber offen eigen, ist gefragt. Eine Neu-

orientierung und Wandlung ist nur dann mdglich, wezine offene Diskussion in der

Yezidengemeinschaft gefihrt wird, wobei ihren Oigationen und Eliten eine Vorreiter-

rolle zufallt. Eine Einbindung der gesamten yeztlen Gemeinde in diese Diskussion ist
jedoch wichtig, um sie problembewusst fur die Velémin- [84] gen zu machen und zu
erreichen, dass sie die Notwendigkeit von Veranugen akzeptiert. Das Gefluhl eines
.verlustes” und einer Verschiebung des bisherigé@icBgewichts in allen Bereichen l6st
sowohl Tendenzen der Um- und Neudefinierungen alsh aTendenzen der Kultur-
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bewahrung aus. Auf der einen Seite wird derjernige,Abstriche an seinen alten Riten und
Regeln machen muss, Schwierigkeiten haben, sideimeuen religiosen Heimat wohl zu
fuhlen. Diese neue Heimat kann aber auf der and&eite fur die nachfolgenden

Generationen eine echte Uberlebenschance bedetteauerungen, Reformen und Ver-
anderungen mussen nicht in jedem Falle als negaker problematisch erlebt werden. Es
ist auch denkbar, dass die zunehmende Kosmopelitisg, die Migration und die Bekannt-

schaft mit anderen Kulturen als Gewinn empfundendee und den Prozess der Er-
neuerung erleichtern.

Wesentlich fur eine Neuorientierung ist die geistiduseinandersetzung mit der
kollektiven Kultur und damit auch mit der ReligioBolidaritdt und gegenseitige Unter-
stitzung unter den Yeziden ist ein wichtiger Bedtaih zuklnftiger Lebensgestaltung. Nur
durch Solidaritat und Unterstitzung kann das inygaidischen Gemeinschaft verwurzelte
Trauma der Machtlosigkeit gegentber Willkir und draghtigkeit aufgearbeitet und in
Bahnen gelenkt werden, die fruchtbar fir die Gewheisind. Hier sind verantwortungsvolle
yezidische und nicht-yezidische Organisationen efaiglert, sich mit noch mehr Mut und
Einsatz um die Yeziden zu kiimmern. Eine echte Uembierung und Gestaltung inhalt-
licher Art kann aber nur von den Yeziden selbsegétt werden. Neben ihren religiosen
Riten und Verhaltensvorschriften benoétigen die Weni gleichzeitig eine kollektive Idee
innerhalb einer intakten Sozialstruktur, die ihrtka Méglichkeit und die Chance gibt, fur
sich und fur die Gesellschaft wieder Perspektivereatwickeln, flr die es sich zu arbeiten
und zu kampfen lohnt.

Es ware wunschenswert, die Herausforderung eineiclgdam ,kulturbewahrenden®
Weiterentwicklung der yezidischen Gesellschaft aufe breite soziale Basis stellen zu
kbénnen. Sich nicht mit diesem brisanten Thema zsclhwtigen bedeutet, bewusst oder
auch unbewusst, das Dahinschmelzen der yezidisGlesellschaft zu akzeptieren. Die Be-
schaftigung mit diesem Thema ist bekanntermalRemathaft und ruft Unsicherheit,
Frustration und Angst hervor. Dennoch sollte sethey der Problematik [85] bewusste und
aufrechte Yezide keine erneute Verdrangung als yhgsmoglichkeit® aussuchen. Die
yezidische Gemeinschaft hat bereits begonnen siclendern. Jetzt geht es darum, ob die
Yeziden noch die Kraft haben, diese Veranderundgeeinflussen und sie in Bahnen zu
lenken, die sie aktiv mitbestimmen. Nur im veratbeden Durchdringen des Geschehens
kann das innere und aul3ere Gleichgewicht wiedegdseellt und die kollektive Identitat
dem jetzigen Zeitalter entsprechend wiedergewonmarden. Die Bewaltigung der
Geschichte und alter Vorschriften ist die Eroffnumguer Zukunftsperspektiven, die den
Menschen wieder Hoffnung geben kann. Eine einz€ingpe oder Kaste bei den Yeziden
kann das nicht allein leisten, aber alle Gruppesamumen kénnen es, wenn sie sich so zu-
sammenschliel3en, dass die Autonomie jeder einz&meppe gewahrt bleibt.

5 Maogliche Strategien der Yeziden im Migrationsland

Aus der angerissenen Thematik mochte ich einigekfeuableiten, die ich fur wichtig

halte, damit die Yeziden zu einem integrierten Teit Residenzgesellschaft werden und

gleichzeitig ihre kollektive Identitdt und Erinneigen bewahren und weiterentwickeln
kénnen. Zunachst einmal Punkte mit allgemeinerenar@iier, die auch fir andere

Migrantengruppen gelten:

- Auf gesellschaftlicher Ebene die Ubernahme berudlic und gesellschaftlicher
Positionen und Rollen in der Aufnahmegesellschafbéitnehmer, Schuler/Student,
Vereinsmitglied u. a. m.).

- Auf rechtlicher Ebene die Akzeptanz der Rechtsondnder Aufnahmegesellschatft.
Zur Wahrung seiner Rechte muss sich der Migrant\demen und Wege des Rechts-
staats bedienen. Die rechtliche Integration, dli&h.Akzeptanz der Rechtsordnung, hat
auch eine grof3e Bedeutung fir die Erhaltung demlsozFriedens, z. B. im Konflikt
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zwischen Turken und Kurden, bei Familienkonflikteder bei anderen straf- und
privatrechtlichen Konflikten, die vor deutschen {8kten verhandelt werden mussen.
Auf kultureller Ebene die Ubernahme von Sprache,rnim, Wertvorstellungen,
Lebensformen und Gewohnheiten der AufnahmegeselitdB6]

Auf politischer Ebene eine aktive und passive Bigi@ng an politischen und sozialen
Organisationen, aber auch von Seiten des Aufnamdetadie Gewahrung der Staats-
blrgerschatft, die ein entscheidender Schritt zlitipchen Integration wére.

Gleichzeitig vertrete ich die Meinung, dass, wemn Yeziden als Gruppe auftreten wollen,
sie auch in der Diaspora eine Reihe von Strategmwickeln mussen, um ihre ldentitat zu
bewahren und um ihre Interessen vertreten zu kérindividuelle Integration in die hiesige

Residenzgesellschaft stellt keinen WiderspruchGuuppenintegration dar und kénnte sich
an den oben angefiihrten Punkten ausrichten. Fig laetegration als Gruppe sollten die
Yeziden dartber hinaus intra-yezidische Voraussgfzn auf den unterschiedlichsten
Ebenen schaffen. Meine Desiderata dazu sind:

In Notsituationen (Flucht, Naturkatastrophen, Kriddunger usw.) sollten sich die
Yeziden sowohl in der Diaspora als auch im Herlalaftd untereinander helfen. Diese
Aufgabe konnten Organisationen Ubernehmen, dieifiepblitisch unabhangige Netz-
werke der Yeziden eingebunden sind, seien es bdredgtehende Organisationen oder
neu zu grindende.

Die Yeziden sollten die weltweiten Kommunikationgghéhkeiten nutzen, um mit
anderen yezidischen Gemeinden (z. B. in der Turkeirak, in Iran, Syrien, Armenien,
Georgien, Russland, Europa, den USA und anderswajakte zu knipfen und aufrecht
zu erhalten.

Eine gemeinsame Schriftsprache aller Kurden, ds@dsi je nach Verbreitungsland ein
lateinisches, persisch-arabisches oder kyrilliscAgshabet benutzen, kdnnte als ge-
lesene Kultursprache mit eigener Symbolik Kernstéicker Dynamik in der yezidischen
Diaspora werden und so das gemeinsam empfundermhiGesbewusstsein der Schick-
salsgemeinschaft Gber alle geographisch, sozialdnzaeitlichen Distanzen hinweg ver-
mitteln. Religidse Rituale wie Fastentage, der Eagezu Ehren von Scheich Adi, die
Neujahrfeier im April und anderes mehr kénnten Itiith und symbolisch zu wichtigen
Elementen der Kultur- und Kommunikationssprachedesr [87]

Durch eine ,Reinigungsbewegung” sollte eine ,Rdistarung” der Kultur, Geschichte
und Religion einsetzen, wobei verschiedene Riteth Zeremonien daraufhin Uberpruft
werden mussten, ob sie vielleicht keine Bedeutumfnimhaben. Ebenso missten alte
Normen und Stammestraditionen, die im Widersprushemokratie und den univer-
sellen Menschenrechten stehen, revidiert werdenti@the, Reaktionen auf ,Ehrver-
letzungen® usw.).

Die Yeziden sollten die Vorteile von weltweiten Y¥erdungen und weltweiter Aus-
bildung nutzen und sie direkt sowie indirekt dern@@enschaft in den jeweiligen Ur-
sprungslandern zu Gute kommen lassen. Dadurch &drdie Yeziden in der Diaspora
dazu beitragen, dass sich die Gemeinschaft auademnHerkunftslandern weiter ent-
wickelt und dort Voraussetzungen fur eine Existamter menschenwirdigen Be-
dingungen entstehen.

Die Yeziden sollten soziale, kulturelle, politisched wissenschaftliche Netzwerke mit
der Option einer weltweiten Kooperation einrichten.

Durch die geringe demographische Masse der Yezidienweder in ihren Ursprungs-
landern noch in der Diaspora eine Mehrheit bildggllt sich die Frage nach einer Zu-
sammenarbeit mit anderen Gruppen. Personlich pkdoh hier fir eine Zusammen-
arbeit mit den Kurden, mit denen uns Yeziden deiclle Sprache und weitgehende
Gemeinsamkeiten in der Geschichte der Unterdriickenpinden. Grundlage einer Zu-
sammenarbeit muss allerdings die Anerkennung uredcferechtigung der Yeziden
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sein. Yezidische Vertreter sollten in Gberpartéiéin kurdischen Institutionen vertreten
sein und demokratisches Mitbestimmungsrecht enhgle sollten z. B. Yeziden in der
neuen irakischen Regierung vertreten sein).

- Bei einer Neudefinition und Umorientierung sind diéigrationsbegriff fir die Yeziden
und ihre Beziehung zum Herkunftsland neu zu klanad zu differenzieren. Hierbei
missen sowohl interne als auch globale politisslogjale, kulturelle und wirtschaft-
liche Entwicklungen beachtet werden, um entspregheagieren zu kénnen.

- Alle yezidischen Institutionen, Organisationen urnkkreine sollten — statt zu
konkurrieren — in der Migrationspolitik zusammetbeaten und [88] ein gemeinsames
Strategiepapier erstellen. lhre Zusammenarbeit nawgsKompromiss- und Dialog-
bereitschaft basieren; Auseinandersetzungen sotitéhsiert und auf der Grundlage
von Respekt und Akzeptanz unterschiedlicher Meieangusgetragen werden. Fur die
Zusammenarbeit mussen die Organisationen nichtBigenstandigkeit und ihre spezi-
fischen Interessen aufgeben. Einzelne Interessénsplkonnten durch ein Abkommen
abgesteckt werden.

Ein verbindender Mythos bei den Yeziden ist eirsgkd, eschatologische — auf die Endzeit
bezogene — Sehnsucht nach der Heimat. Die Yezidder Diaspora sind daher bereit, sich
fur die Belange ihrer Gemeinschaft in den Herkdaftdern einzusetzen. Um dies erfolg-
reich tun zu koénnen, benétigen sie allerdings eumeabhangige, gesamtyezidische
Organisation. Migrantenorganisationen, die sich rzfiia die Belange ihrer Mitglieder in
der Diaspora einsetzen, aber keine Beziehungen rgan3ationsstrukturen in den Her-
kunftslandern haben, werden auf Dauer nicht imstasein, die kollektive Identitat der
Yeziden in der Diaspora aufrecht zu erhalten. Otere Bezug zur Heimat werden es ihre
Mitglieder bald nicht mehr flr nétig halten, in dérganisationen aktiv mitzuwirken.
Gleicherweise werden yezidische Einrichtungen ungla@isationen in den Heimatlandern,
die die Yeziden in der Diaspora als bloe Ressowgneelle benutzen, bald ihre Ver-
bindungen zur Diaspora verlieren, wenn sie nicbtgjiezifischen Probleme in der Diaspora
sehen und gemeinsam mit den Migranten nach Losusgehen. So sind Migranten-
organisationen und Heimatorganisationen voneinaraddrangig und ein Erfolg ist nur
durch gemeinsame Arbeit mdglich.

6 Schlussbetrachtung und Perspektiven

Die Zahl der Yeziden, die langfristig in Europaibkn und leben wollen, hat zugenommen.
Es sind Arbeiter, Angestellte, Kleinunternehmer ukiademiker. Ihren Entschluss zu
bleiben, kann man u. a. daran ablesen, dass s$ieHsiaser bauen, sich fest niederlassen.
Die dritte Generation von Yeziden ist in Europa@ein und spricht besser die Sprache des
Migrationslandes als die eigene Muttersprache.h@tehier Freunde und lebt kognitiv und
emotionell in mindestens ,zwei Welten®, verfugt@igber mehrere positive Identitaten.

[89] Es gibt allerdings Falle, in denen Jugendlicher allem Madchen und junge Frauen,
nicht mit den Widersprichen und den Sanktionenriliern zurecht kommen und das
Elternhaus verlassen. Leider wurden yezidische Médawon ihren Familien brutal verfolgt

oder sogar getotet. Die deutschen Medien haberclzudariuber berichtet, es aber gleich-
zeitig so dargestellt, als verfolgten alle Yezidare Kinder, die sich nicht an die vor-

gegebenen Regeln halten. Solche Vorkommnisse sasd meinem Dafiurhalten ein Ver-

such der ersten Generation mit ihren vielen tradéllen und konservativen Vorstellungen,
ihre schwindende Macht in der Diaspora aufrechtedoalten. Ohne es zu wissen be-
schleunigen sie damit jedoch den Auflésungsprodessyezidischen Gesellschaft. In den
yezidischen Familien gibt es eine Reihe von Komdlikund einige besonders konservativ
eingestellte Personen der alteren Generation dakmc dass ihre Familien ihre ,religiose
Existenz” verlieren kdonnten. Deshalb greifen siesmlchen zu verurteilenden MalRnahmen.
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Im gleichen Moment aber reaktivieren die auf ungemaRecherchen beruhenden Medien-
berichte durch ihre Pauschalisierung die bereiteisbar verarbeiteten Traumatisierungen
durch Diskriminierung und Ausgrenzung. In den letztrei3ig Jahren hatten die Yeziden
in Deutschland eine Madglichkeit, ihre objektiven dursubjektiven Belastungen von
Traumata durch Kriege und Misshandlungen zu vermbaind mit der Diasporasituation
in Deutschland fertig zu werden. Traumata rechtfert in keiner Weise Misshandlungen
und Verfolgungen von Menschen. Die Yeziden, diéh sicht an die Gesetze des Gast-
landes halten, missen die volle Harte des Gesetzesplren bekommen. Es geht auch
darum, die Yeziden zu schitzen, die mit solchenatémt nichts zu tun haben. Denn sie
haben sich in Deutschland erfolgreich integried.dibt auch eine gelungene und positive
Integration! Die Diffamierung einer Gruppe insgesdiihrt zur Stereotypisierung und es
werden damit Konstrukte entwickelt, die nur denendn, die auf solche ,Argumente” ge-
wartet haben, um ihr Verhalten zu rechtfertigen. den Yeziden gerecht zu werden, ist es
wichtig, ihren Werdegang zu kennen und richtig mernpretieren, denn die Vergangenheit
ist immer auch ein Teil der Zukunft.

Moderne Gesellschaften und ihre kulturellen Errunsgbaften sind temporal gefasst, d.
h. die Transformationsgeschwindigkeit nimmt stanzig , Technik® und ,Medien” haben
die Zivilisationsdynamik in ihrem [90] Schlepptdn. diesem schnellen Wandlungsprozess
besteht die Gefahr, dass die Kontinuitatsinteresaen Gruppen, vor allem von Minder-
heiten in der Minderheit, wie eben den Yeziden, @ef Strecke bleiben. Die Yeziden ver-
fugen Uber keine institutionellen ,Kontroll- und Bahrungsorgane”. Bis jetzt waren die
Qewals,die durch ihre religiosen Gedichte und Gebete didektive Kultur weitergaben,
ein ,Bewahrungsorgan“ bei den Yeziden. Mit zunehdenTechnisierung und mit ab-
nehmendem Interesse der neuen Generation wird ditgaBe der Qewals immer
schwieriger. Ich halte es daher fir unbedingt notig, eine Diskussion Uber die Bildung
dauerhafter und effektiver Gruppen zu fuhren, ds Hrbgut des kollektiven Gedachtnisses
in einem ,gesunden” Zustand der néchsten Generatieitergegeben kénnen. Der Zu-
sammenhang zwischen gesellschaftlichen Gruppereimain ,Geist®, der mit einer spezi-
fischen Sensibilitat fir das Temporéare ausgestattebedeutet reale Erhaltung und gesunde
Weiterentwicklung, zwei Dinge, die fiir das Uberlet®éner Gemeinschaft so wichtig sind.

Um eine langfristige, Gber Generationen hinausdreige und auch bei wechselnden
politischen Akteuren stabile yezidische Gemeinschafschaffen, ist eine funktionierende
Institution vonnoten, in der alle yezidischen Kasteertreten sind. Aufgabe einer solchen
Institution ware es, im Einklang mit der Religiore &eziden auf dieses Jahrhundert vorzu-
bereiten. Auf der Basis der rekonstruierten Vergamgit und dem dadurch gewonnenen
Konstrukt der Gemeinschaft (kollektive und indivéedle Identitat, Religion, Kultur, Politik,
Sprache usw.) sollte diese Institution dann denelldn dynamischen Prozess der Gemein-
schaft steuern.



www.yeziden-colloquium.de

[91]
Irene Dulz
Diskussion: Anforderungen an das Yezidentum in deModerne

Ein wesentlicher Teil der Diskussionsbeitrage belette die Frage, inwieweit yezidische
Traditionen mit den aktuellen Lebensumstanden deDeutschland lebenden Yeziden
kollidieren. Hierbei kam deutlich zum Ausdruck, gdasnige Traditionen bei den Yeziden,
die deutsche Nicht-Yeziden als ,typisch yezidiselghrnehmen, nicht in der Religion ver-
ankert sind, sondern der traditionellen Kultur ¢herkunftsregion entstammen. Dazu ge-
horen die Blutrache und das Brautgeld, wobei Le¢steu einer Art ,Frauenkauf* entartet
ist. Viele in Deutschland lebende muslimische uedigische Jugendliche lehnen diesen
Brauch ab. Sie entziehen sich den daraus mit igt@Tn entstehenden Konflikten, indem
sie ihrer Religionsgemeinschaft den Ricken kehEsngab niemanden im Auditorium, der
sich fur die Beibehaltung dieser Traditionen aussipr

Ein wichtiges Thema war das Endogamiegebot, alsd/drpflichtung der Yeziden, nur
innerhalb ihrer Religionsgemeinschaft und innerhihlier religiosen Klasse zu heiraten.
Insbesondere geraten yezidische Madchen in ein@reiare Situation. Bei den Yeziden
besteht eine unterschiedliche Akzeptanz der Koataktischen yezidischen und nicht-
yezidischen Jugendlichen: Wahrend man sie bei M@njidbersieht®, verurteilt man sie bei
Frauen. Junge Madchen liefen deshalb aus dem B#asnweg und suchten Unterstitzung
in anderen als den familiaren Zusammenhangen (lQakédhmut). Eine Yezidin berichtete
von ihren Beobachtungen, wonach das Yezidentum guté&hland verloren gehe,
yezidische Jugendliche sich fir Beziehungen mithNKeziden entschieden, sie nicht
innerhalb der yezidischen Gemeinde, der religiokéassen heirateten, sondern eigene
Wege gingen und sich von der yezidischen Gemeiffisalavendeten. Gewaltanwendung
gegen weibliche Mitglieder der Glaubensgemeinschdig sich den Heiratsregeln nicht
unterwerfen wollen, stiel3 auf allgemeine Ablehnung.

Die Heiratsregeln sind kein Integrationshinderriis die Yeziden in die deutsche Ge-
sellschaft. Analog zur Entwicklung in Deutschlandrden Anderungsprozesse einsetzen —
auch deutsche Eltern hatten noch vor ein bis zvexieGationen Ehen zwischen Katholiken
und Protestanten strikt [92] abgelehnt (Sigrid Mddeapp-Herbst). Der Entwicklungs-
prozess hin zu einer Diaspora ist ein langer Wety @anerationenprobleme bestehen auch
in der hiesigen, deutschen Gesellschaft. Streit Kindflikte sind nicht mit Gefahrdung
gleichzusetzen, bedeuteten aber Veranderungen ¢aadkckermann).

Ausfuhrlich gingen die Diskutanten auf den Generakonflikt ein, den viele als das
eigentliche Problem ansahen und der kein spezifigehidischer Konflikt ist. Die
yezidischen Jugendlichen wurden aufgefordert, aich den archaischen Denk- und Hand-
lungsmustern heraus zu bewegen und die Chancemitzem die in der Migration liegen
(Halil Savucu). Die yezidischen Familien in der matregion, z. B. im Irak, haben ab-
geschottet gelebt. Sie vermittelten ihren Kindereler yezidische Traditionen, welche die
Kinder aus Furcht und Tabuisierung nicht hinterfragben. In Deutschland befindet sich
die Jugend im Spannungsfeld von mindestens zweiukan, ein Konflikt, der zu einer
inneren Zerrissenheit fuhrt. Ein religionstheomdtisr Diskurs kann diesen Konflikt nicht
l6sen (Kareba Mahmut). Vor dem Hintergrund ihrealgpischen Erfahrungen machte sich
eine Burgerin aus Celle Gedanken, wie der Umgantgyeuidischen Jugendlichen, ins-
besondere Madchen, aussehen sollte. Die Madcheanhaimsthafte Probleme, denn sie
sind von Transformationsprozessen, den widerspiciath Anforderungen der modernen
Gesellschaft und der Traditionen, am starkstenoffetr. Einige Teilnehmer meinten, dass
die Frauenh&user eine gute Einrichtung fur diedfnen seien.

Unter dem Gesichtspunk des Kulturkonflikts wurdectauie Rolle der yezidischen
Vereine beleuchtet. Ein Rechtsanwalt, der in selrexis taglich die Probleme yezidischer
Madchen und junger Frauen, die aus der Familiengmoleaft und Sippe ausgestol3en
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werden, miterlebt, schlug vor, eine yezidische Mé&alienstelle einzuschalten. Derartige
Konflikte sollten nicht von der deutschen Polizeondern intern unter den Yeziden geldst
werden. Hier kbnnten insbesondere die yezidischereie aktiv werden. Auch andere
Diskussionsteilnehmer sahen als eine wichtige Andgder yezidischen Vereine, unter
Ruckgriff auf die informellen Netzwerke in Deutsahtl die Rolle von Moderatoren zu
Ubernehmen, um Eskalationen zu vermeiden (HaliluSal Aber obwohl die Arbeit der
Vereine als uberaus wichtig angesehen wurde, béziex einige Teilnehme- [93] rinnen,
dass die yezidischen Vereine in der Lage seier, gafche Aufgabe und echte Integrations-
funktionen zu tbernehmen (Irina Wiel3ner). Die Vieeesind in interne Machtk&dmpfe ver-
strickt, wortber sie den Blick fur die groReren |IZi@aus den Augen verlieren. Dabei
kénnten die Yeziden im Exil Pionierarbeit in Bezagf das kulturelle und religiése Erbe
des Yezidentums leisten, weil sie dkonomische Vssatrungen und Freiheiten haben,
welche den irakischen, syrischen und turkischenidéefehlen (llhan Kizilhan). Obwohl
die Vereine eine grof3e Verantwortung tragen, dauh ihre derzeitigen Moglichkeiten nicht
Uberschatzen. Sie sind insgesamich ziemlich jung und befinden sich noch im
Etablierungsprozeg3elim Tolan).

Zur Frage nach den Mdglichkeiten der Religionsausgbund —bewahrung im Exil gab
es unterschiedliche Meinungen. Ein yezidischernBdimer vertrat die Meinung, dass das
Uberleben der yezidischen Gemeinschaft bis heutedadurch garantiert werden konnte,
dass sie ihre Traditionen gelebt und sich nictggnert hatte. Hier in Deutschland bestiinde
die Gefahr, durch Verwestlichung die eigene Idéntzu verlieren. Dagegen stand die Auf-
fassung, dass Veradnderungen ein normaler Prozes&ultarwandel sind und Integration
keine Bedrohung, sondern eine Chance sei (Andreekerfann). Integration und
Integrationspolitik sind allerdings komplexe Befrec Niemand gehe davon aus, dass eine
absolute Assimilation sinnvoll und erstrebenswstt Wie die Debatte um die Leitkultur
gezeigt hat, ist die deutsche Gesellschaft eineajtische Gesellschaft, offen fur sehr
unterschiedliche Formen (llhan Kizilhan). Integoatiist ein gegenseitiger Prozess. Die
yezidische Gemeinschaft muss sich den AnforderudgerModerne stellen. Viele Yeziden
furchten sich vor Integration, aber Integration dxgt@ nicht Assimilation, sondern Gleich-
berechtigung (Halil Savucu). Die Mehrheitsgeselidthdirfe die Yeziden nicht
missionieren. Das von den yezidischen MitblUrgertgefirachte kulturelle Erbe muss be-
wahrt werden. Es stellt eine Bereicherung dar. Adeh bei den Yeziden muss die Bereit-
schaft vorhanden sein, sich in der neuen Heimat\sufes und Fremdes einzulassen. Die
auslandischen Mitburger sind im Gegenzug gefordsrttsch zu lernen (Sigrid Maier-
Knapp-Herbst).

Eine zentrale Frage der Diskussion war, ob dasdés#um in seiner bisherigen Form
hier in Deutschland Uberlebensfahig sei. Viele Dgs- [94] onsteilnehmer pladierten fir
eine ,Reform“ von Religion und Gesellschaft der Men. Ein yezidischer Teilnehmer gab
zu bedenken, dass die Mdglichkeiten und Bedingungia yezidischen Riten und
Traditionen zu pflegen, fir in der Heimat Lebende E&xilanten sehr unterschiedlich seien.
Er sah die Schlusselrolle fir den Fortbestand agig®on bei den in der Heimat ansassigen
Yeziden. Nur die Yeziden, die in den Heimatdorfexben, konnten die yezidischen Riten
ausiben, weil nur dort die Nahe zu Lalesh, demidezil Tal der Yeziden, gegeben sei.
Andere bestritten das. Zwischen den Yeziden innhieimatregionen und im Exil gibt es
heutzutage keine ,totale Kluft mehr. Die irakisch&eziden und die im Irak lebenden
WirdentragerMir Tahsin Beg insbesondere, haben eine deutliche &g davon, wie
Yeziden in Deutschland leben und welche Mdoglichkeitler Religionsausiibung gegeben
sind (Philip Kreyenbroek). Die yezidische Religio@nttige zur Anpassung an die Moderne
eine Transformation, da sie zu sehr orientaliscieaditionen verhaftet sei (Mamou
Othman). Die yezidische Gemeinschaft brauche middeutschland einen Rat zur Wieder-
belebung und zur Neuinterpretation yezidischer ili@ien und Kultur, forderten die
Einen, die Anderen sahen in dem ,Religionsi@iVata Ruhani)in Lalesh die Institution,
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die Uber eine Anpassung des Yezidentums an die Medgeraten und verbindliche Richt-
linien erarbeiten musse.

[95]
Glossar

Anmerkungen zur Wiedergabe von Eigennamen, Sachbeiffien und geographischen
Bezeichnungen

Die Schreibweise von Namen und Begriffen folgtewesiv vorhanden, der im Duden an-
gegebenen Form. Personennamen und Begriffe ausAd@nschen und Persischen wurden
im Text in vereinfachter Umschrift ohne diakritigclZeichen wiedergegeben, eine an-
nahernd korrekte Umschrift, allerdings ohne Unteesdungen zwischen den Buchstalsen
und & (t), z und- (h) sowiew undu= (s) geben das Glossar und, bei Personennamen, auch
das Literaturverzeichnis an. Namen und Begriffe @ers Kurdischen folgten der deutschen
Lautschrift. Hier bestand bei den religibsen Bdgnf der Yeziden eine besondere
Schwierigkeit in der Uneinheitlichkeit der Schreagen. Andere Schreibweisen als die in
den Texten verwendeten sind im Glossar aufgefidlnetkurdische Schreibweise nach Omar
1992 ist durch ein Asterisk (*) gekennzeichnet.

Fur geographische Begriffe, die nicht in eingedehtisr Form bekannt sind, wurde die tb-
liche englische Schreibweise verwendet.

Wiedergabe im Text andere Formen Ubersetzung / Belsieibung
Abbasiden Dynastie der Kalifen von

i Bagdad(750-1258)
Adani Adani, Adar Scheichgeschlechtilas sich

auf Scheich Hasan Bin A
(Hasan Bin Ab(‘l-Mufahir
‘Adi, gest. 1246) zurickfuhrt
Adawiya ‘Adawiya sunnitischeiSufi-Orden, der
auf Scheich Adi bin Musa
(‘Adi Bin Muséfir al-Hakkari,
gest. un1162) zurtck gin

Ahriman Angra Mainyt Prinzip des Bdsenn den
Lehren Zarathustras

Ahura Mazda Ormazd Prinzip des Gutenin den
Lehren Zarathustr.
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Arafat Berg bei Lalest (nach den
Berg Arafat bei Mkka)

Baba Schawusc Bavé Cavy, Hater des Heiligtums von

Shawis Scheich Ad in Lalest

Babe Scheict BavéSex oberster geitlicher Fuhrer
der Yeziden

Bedil Bedi Geschichtsyeriode, die sict

nach den Glaubensvorstel-
gen der Yeziden in zyklischer
Folge wiedrholt

Berat* hier: ,heiliger Stein“, Ercball-



Biraye / Chuchg
achrete
Bisk

Dhimmi

Ezdina Mir

Ezid
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Gemiyan*

Iblis
Ischtar
Israfil

Izazil

Jaschne Jimaiye

Jihad

Jilwe

Jivata Ruhani

Kismet
Kurmaniji

Mala Bava
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Birayi / Xuha axreti
Bira-yé akhiraté

Dhimm’
Zimm’

Ezdina Mi

Ezdan, Yazda

Azda, Ezc
EZzid, Ezi, I1ze

Iblis

Raphael

‘Azazil

Cejna Jemaiyé,,
Jashr-e Jama'iya

Cejna* (Fest)

Cimaet*(Versamn-

lung)
Jihéd

Kiteb-i Jilwe,
Kiték-1 Jilwe.
Kitab al-Jilwa
Civata Rdhant,

Civat*, Majlis-a

Rdhan
Kisme
Kurmanc

Mal* (Haus)
Bav* (Vater)

chen, mit dem heiligen Wass
und Erde aus Lalesteformt;
Spende, Geschenk

Jenseitsbruder /-schweste

»laufe” (Initiationszeremmie
fir Knaben, bei der ihm d¢

Scheich eine Locke abschneidet)

,Schutzbefohlene”, nicht-
muslimischer Untertan im la-

mischen Staat, der keine Waffen

tragen durfte und dsen Schut.
daher den Musmen obla:
mystischer Vater von Scheich
Schems dem Ahnherren d
Schemani-Scheich

Urgott der Yeziden

warme Gegen(, Uberwinte-
rungsgebiet

Bezeichnung des Teufe im
Koran
babylonisch-assyrische Got-
tin des Kampfes u. der Liebe
Erzengelim Talmud und im
Alten Testament
Engels-Name desblis vor
seiner Vertreibung aus dt
Himmel

Fest der Versammlung Fest

zu Ehren von Scheich A
(6. — 13. Oktober)

.heiliger Krieg“ gegen Un-
glaubige bei den Muslimi
Offenbarung (Buch der)

Versammlung der Yeziden

vorherbestimmtes Los
Nordkurdisch, Gruppe von
Dialektenten im nordliche
VerbreitungsgebiaterKurden
Vaterhaus (Name einer hei-
ligen Hymne)



Méran
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Meshef Resc

Mir(e Shaikhan)

Mithras

Murid

Mutazila

Omaijaden

Padischah
Peschiman

Pir
Qadiriya

Qaniya Sip

Qasida

[99]
Qatani

Qewl*
Qewal*

Qelen*

Re
Sassaniden
Schamasc
Scharia
Scheicl

Scheiche Schat

Sed u Hel
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Mér* (Mann)

Mestef Ra*,

Mashaf Resh,

Mashata Resh
Mir(é Séxan

Murid, Mirid*

al-Mu tazila

Omajjaden,
Umaiyadel
Padisah*
Péshiman
Pesiman

Pir
Qadiriye

Qaniya Sip

Qasida, Qeside

Qatani, Khatani

Qawl
Qawwa
Qawwal

Shari a,Seriat

die,heiligen* Manner

schwarze Schrift,

schwarzes Buch

Emir (von Shaikhan), obster

Fuhrer der Yeziden

altpersischer Lichtgott, der besonders
im Westen des Reiches verehrt wurde.
Uber Kleinasien gelangte der Mithras-
kult zu den R6mern

Angehoriger der Laienschicht bei der
Yeziden (im Islam Novize eines Der-
wischordens

theologische Schule im lam, aus
Kreisen um Hasan al-Basri (al-Hasan
al-Basri, gest728) abgesylter
Kalifen-Dynastie in Damaskus (661-
750

Kaiser, Kdnig der Koénige
Religionsgelehrte aus einem be-
stimmten Scheich-Geschlecht vadvir
ernann

geistlicher Fuhrer der Yeziden
Sufi-Orden, der auf Abd al-Qadir al-
Jilani (Abd al-Qadir aldilani, ges
1166) zuriickgeht

die ,weil3e Quelle“, heilige Quelle ir
Lalesh
bestimmte
Arabischen

Gedichtsform im

Scheicl-Geschlecht (Abstammung
von Hasan Bin ‘Adi)

heilige Hymneder Yeziden
Rezitator, Erzéhler der heilign
Hymner

Brautgeld, Morgengabe
altadgyptischer Sonnengott
persische Dynastig226-642)
babylonischer Sonnengott

das islamische Recht

Shekh, Shaik, Sheigeistlicher Fuhrer bei den Yezide

Seyh,Séx, Se

Sheikh-& Share§ar*Scheich der Stad (Name eine

(Stadt
Sed*(Hundert),
Hed* (Grenze)

heiligen Hymne
,Abgrenzung”, das Kastensystem
bei den Yeziden
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Schemsani Shamsani§emsani Scheich-Geschlechbei den Yeziden

Sinjak Sanjaq, Sancak, traditionelles Emblem der Yezider
Sinceq als Vogelstatue Taust Melek

as-Suf die Wolle

Tagiya Taqiya, Takiya Verbergen der Religion im Islam

Dispens von den religiésen Pflichten
bei Cefahr an Leib und Lebe
TaUS'i Melek Tausi_Me'ek' Ta'usider,,Engel Pfau“

Melek, Tau-Melek,
Ta Us-é Malak,
Tawisi-Melek
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Tscharschema Sor Carsem* (Mittwoch) Neujahrs-, Frihlingsfest am ersten
Sor* (rot), CarshemaMittwoch im April
Sor(auch:Seré Salé,
Sar-é Sal, Cejna seré
sali*)

Yeziden Ezidi / Ezdi(Eigen- Religionsgemeinschaft
bezeichnung)Ye-
zids, Yazidi,esiden,

Ezider

Zervan .unendliche Zeit* aus derAhura
Mazde und Ahriman hervorgingen
(nach der zoroastrischen Staatsreli-
gion im Sassanidenreich)

Zamzam heiliger Brunnen in Mekka

Zimzim heilige Quellein Lalesh

Zindik Zindik Haretiker (Begriff des islamischen
Rechts fur den Verbreiter von staats-
gefahrdenden Lehren)

Zozan* Sommergebiet,Sommerweide

(Yaila)

Die vier Schriften des Scheich Adi Bin Musafir:

| “tigad ahl al-sunna wa-'1 jama'@ie Glaubenslehre der Rechtglaubigen)

- Kitab fihi dhikr &dab an-naf@Das Buch von der schénen Ausbildung der Seele)

- Wasaya ash-shaikh "Adi Bin Muséfir ila-'1-khal{fiEermahnungen des Scheich Adi an
den Kalifen)

- Wasaya li-muridihi ash-shaikh Q&'id li-s&'ir al-mdin (Ermahnungen an den Schiler

Qaid und die Ubrigen Schiler)
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