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ABSTRACT

Discourse 07 the changes occurring in Yezidi traditions has become more noticeable i
cars, 46 the Yezidi religious tradition is currently affected by the dynamics of conternn ot
societ)s caused both by external and internal factors. The eve of the twenty-first centu p::r:&ry
eriod ofprofound social, political and economic changes, occurring in all of the countri?sl wber‘:
Yezidis live. Over the course of history, the Yezidi religious tradition has disproved the oft-
heard theory that it is 4 conservative rigid phenomenon, and has clearly shown its capability of
‘updating’ itself by absorbing foreign elements and ‘assimilating’ them into their tradition.
This feature of Yezidism has allowed it to overcome the tension between traditional
interpretations and modernity.

ABSTRACT

Der Diskurs iiber die Verdnderungen der ézidischen Traditionen hat in den letzten Jahren an
Beachtung gewonnen, da die ézidischen religidsen Traditionen von aktuellen gesellschaftlichen
Dynamiken betroffen sind, die sowobl von internen als auch von externen Faktoren ausgehen.
Der Beginn des 21. Jahrhunderts war eine Periode von tiefgreifenden sozialen, politischen und
ikonomischen Verdnderungen, die alle Lander umfassten, in denen EzidInnen leben. Uber den
Verlauf der Geschichte hat die ézidische religidse Tradition die haufig gedufSerte Theorie, dass
es sich bei ibr wm ein konservatives und starres Phdnomen handle, als falsch zuriickgewiesen
und hat deutlich ibre Fibigkeit gezeigt, sich selbst durch die Aufnabme und ‘Assimilierung’
fremder Elemente zu erneuern. Diese Eigenschaft des Eaidentums hat es ihm erlaubt, das
Spannungsverhaltnis zwischen traditioneller Interpretation und Moderne zu iiberwinden.

Einleitung

Obwohl es mittlerweile ein grofies Interesse im westlichen Wisse.nschaf.tsbe:tilebha;l1

Ezidischen Studien gibt, hat sich der Gegenstand €rst verglexcbswelse ku;';'!t ign

entwickelt und ist noch nicht in einer umfangreichen akademxscf_“fn Trahat in

verankert, Der Diskurs iiber die Verinderungen der ézidischen -T'rfdm?rn:ili o
0 letzten Jahren an Beachtung gewonnen, da die ézidischen religiosen 1T
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*tzung aus dem Englischen von Christoph OsztoVICs:
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: in elner Gesellschall lebten, die von g
nihrend Fzidinnen bis dahin eren
::l:hirt::cx\ and  kulturellen  Einfliissen maftgebend lsollert war und die oy,
dauirhaﬂc Erhaltung ézidischer Kulwur beglinstigte, Ist en nun unmbglich gewordey
weiter in dieser Isolation zu leben, fidische Tradltlonen beflnden sich nun [ ejger

neuen sozio-historischen Sitwatlon,!

“Iraditionelles' Ezidentum

Das fzidentum ist eine wesentlich durch mindliche Uberllieferung tradierte
Religion ohne Proselytismus, die ihre Herkunft In den kurdisch-sprachigen
Regionen des Mittleren Ostens und Im Kaukasus hat, Die Mehrheit der Pzidinnen
lebt im Nordirak, sowohl innerhalb als auch aufierhalb der Autonomen Region
Kurdistan: vor allem im Bezirk Sheikhin der Region Duhok, wo mit Laliy ihe
wichtigstes Heiligtum liegt, weiters im Gouvernement Ninive (Ninawi) und auf

sowie um den Berg Sinjar (§ingdl), wo ein groRer Teil der ézidischen Bevblkerung im

Jahr 2014 Opfer von Genozid und Versklavung durch den ‘Islamischen Staat' (1)
wurde,

In Syrien leben EzidInnen vor allem in und um Afrin und der Cezire. Ihre Zahl liegt
:clxnxcal:l: d'5'°°‘;{; Mchrere Immigrationswellen der fzidinnen aus ihren
Geme; dn am fihren seit den 1g8oer Jahren zur Bildung von ézidischen

inden in-Europa. Ein Grofiteil der BzidInnen in der Tirkei sah sich

cz 1 !
gezwingen, das Land in den 1gBoer und goer Jahren zu verlassen. Eine erhebliche

Anzahl von fzidinne ' .
Sowjetunion sind n lebte in Armenien und Georgien, seit dem Zerfall der

verllulicheg Dy c)fdg;h viele von ihnen nach Russland ausgewandert. Es gibt keine
} Uber die Anzahl aller RzidInnen und die Schiftzungen gehen

suseinander, Nach Eins

“Anschiftzzung ¢ ; .
600000 EzidInnen wcltw:-?:,‘ung der Autorin liegt die realistischste Anzahl
Das f.lidcmum w

= ird von dey, 3
nordliche Dialeky doy ku::lli.(;]l,i‘:lbl““‘ ¢zdiyatt oder dxditt genannt. Kurmanci, def

Unabhingig vy, ihrer Herk Sprache, ist die Muttersprache der EzidInnet
m‘du'u,,,," mindli erxunft. Sie ist darllber hinaus die Sprache fast allet
ba ﬂuqa und Behzi
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Gegensatz Zur Orthodoxie, die die Wichtigkeit des Glaubens in den

.~ V
Rl ordergrund

£zidische Berichte iiber die Geschichte ihrer Relj
" den Mythen iiber die Erschaffung des Universums. Dije ‘orthodoxe* oder ‘offiziele*
. Version der Kosmogenese, wie sie in den religiésen Hymnen reprisentiert Z::iri
liefert Informationen iiber die mythologische Geschichte der Gemeinschaft. Dje
Informationen der heiligen Texte werden durch miindliche Erzihlungen ergéinzt ¢
Vor der Zeit, in der die Welt erschaffen wurde, erschuf Gott eine weifle Perle m
spiritueller Form und lebte in ihr. Danach erschuf er die Welt aus dieser Perle. Zuvor

. erschuf Gott noch sieben géttliche Wesen (Heft Sur), deren Anfithrer Tawiisi Melek
verantwortlich fiir den Schutz der Welt ist.

glon beginnen iiblicherwejse mit

' Sheikh ‘Adi ibn Musafir Hakkari (1073/8-1162), der im Dorf Beit Far im Bekaa-Tal

| geboren wurde und dessen Grab - das wichtigste ézidische Pilgerziel - sich in Lalig

. befindet, spielte eine zentrale Rolle in der Geschichte des ézidischen Glaubens im 12.

| Jahrhundert. Seine AnhidngerInnen wurden als ‘4dawi bezeichnet. Aus der Zeit von

| Hasan b. "Adi (geb. 1195) eignete sich der ‘4dawiyya Orden in Lalig offenbar einige

' Charakteristika an, die ihn von ‘4Adawis auflerhalb Kurdistans unterscheiden.’
Einige Stimme der EzidInnen, deren Einfluss sich auf das heutige Syrien und die
Tiirkei erstreckte, wurden bereits in historischen Quellen erwdhnt.®

Im Laufe ihrer Geschichte wurden die EzidInnen unzihlige Male aufgrund ihrer
Religion verfolgt. Zum Beispiel kam es in den 1830ern zu Massakern an den
EzidInnen, die von den kurdischen Anfiihrern von semi-autonomen Fiirstentumern
ausgingen, wie zum Beispiel Bedir Khan Beg aus Botan und Mir Muhammad aus
Rowanduz. Weiters fanden im spiten 19. und frithen 20. Jahrhur.ldert tausende
EzidInnen aus dem Osmanischen Reich Zuflucht im heutigen Armenien.

Die ézidische Gesellschaft besteht aus drei erblichen Qmppen, die in g?r
wissenschaftlichen Literatur hiufig als ‘Kasten’ beze1chneF W;fdef;-(as - :1‘:
Zugehdrigkeit zur ézidischen Gemeinschaft als solcfher und th 81‘11181' Be\:alkerung
wird durch Geburt iibertragen. Zwei der Kasten, die erwa 6-7 /od dcr S; g
umfassen, sind den religiésen Fiihrern vorbehalten, den pirs un 1 i ¢zidischen
dritte ‘Kaste’ umfasst die Laien (mirid). Nach den komp ?en Mitgliedern
Heiratsregeln ist die Gemeinschaft endogam und die Hetrat .zmsznezersch%cdcnen
verschiedener ‘Kasten’ sind untersagt. Dies entwickelte sich f{npra en nach einer
Diasporagemeinschaften zu einer grofien Hiirde und wart *rag

Moglichen Reform dieser Regeln auf’?

Rashow
A\ ; ; KrcycanOCk und
* Zur ézidischen Kosmogenese im Detail siche Kreyenbroek 1995
,2 °05; Omarkhali 201,

oKrcycnbrock 1995: 27-36.
Guest 1993.

7
. Vgl. Kreyenbroek 20009.

k



DAS (ZIDENTUM

ditionellen Regeln missen alle fzidInnen ihre/n ei
axirett ( pruder/schwester dc,‘ Jf:::l:/ n ply,
2 Jenseits) hat

Nach den tra
pasta, merel! und bir(ay)? / xughd
j Leben und de

er den Yiresan
nd als auch in

l};ﬂ‘“’

gsen Entwicklur
1% verantwortlich s ,.,':"""’/
4 l'l“‘}
b ,'

unc(ll den .dcr,simischcn Alevitin
i it I‘;’; CDI:::L’:;:! c'hc Rollen vm:m;,’,)' Heiiy
b i sterhierarchie i N0sta und
he von Fithrern der Gemeinschaft, wie den Baba Shei n Lalig umfyq,
dcx) Baba Gawty cte Das nominelle sekulare und reli '.6 elily den P ‘ﬂrnam’
EzidInnen st der Mir (I’rinz/Fﬁrst). Seine Position ist crblichglpw Oberhaupt. sl
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 chmutzt werden diirfen. Wihrend des Gebets richten sich £zidI i
o e nnen mit dem

Sbwohl viele EzidInnen behaupten, dass s einmal die Heilige Schrift gegeben hitx
¢ zumindest das traditionelle Ezidentum gegenwirtig keine Heilige Schrift D:;
¢ +dinnen werden im Islam daher nicht als ahl al-kitab (‘Leute des Bucl;a“x
Ingeschen und genieflen nicht die damit verbundenen Rechte. Der IS betrachtete d/ic
8 +dInnen als ‘Ungliubige’ (k4fir) und ‘Teufelsanbeter* und stellte sie vor die Wahl,
Islam zu konvertieren oder umgebracht zu werden.

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts wurden in der westlichen Welt zwei Texte
bekannt, die als ‘Heilige Biicher der EzidInnen’ beschrieben wurden, die Cilvé und
Meshefa Res," die grofles wissenschaftliches Interesse weckten. Obwohl Teile der
Texte mit authentischen Traditionen ibereinstimmten, kam eine Mehrzahl der
WissenschaftlerInnen zum Schluss, dass die Biicher nicht genuin seien. Es gibt einige
wenige authentische ézidische religidse Schriften unterschiedlicher Art, die
tiblicherweise von den Familien von Pirs oder Sheikbs aufbewahrt werden.”

Die ézidische religidse Tradition umfasst einen groffen Korpus heiliger Poesie und
Prosatexte, die mindlich weitergegeben wurden. Diese heilige Poesie wird von
wissenden Vertretern des Priestertums auswendig gelernt, von einer besonderen
ruppe der ‘Rezitierer’ (Qewal) und manchmal auch von anderen Experten.” Von
diesen verschiedenen Textkategorien werden die religiésen Hymnen (Qewls), die als
heilig angesehen werden, am meisten verehrt.* Sie werden hiufig als liturgische
ITexte im Zuge religioser Feierlichkeiten und Ereignisse wiedergegeben und sind
kollektiv als ‘ulmé Xwedé (Wissen Gottes) bekannt.

Fast alle religiésen Texte der EzidInnen sind in Kurmandi verfasst. Die Sprache dieser
Texte unterscheidet sich vom modernen gesprochenen Kurmanci und gilt weithin
als archaisch. Abgesehen davon sind die Texte der Qewls duflerst verbliimt und ol-mc
das Wissen der traditionellen Prosaerzihlungen (¢irok) schwer verstindlich. Diese
Texte wurden den Menschen traditionellerweise von religiosen ‘Experten’ erklart,
| deren Autoritit bis vor kurzem noch unhinterfragt war.

poetische Texte publiziert worden

]binde mit heiligen Texten von
en erschienen in Jerewan

Obwohl auch zuvor schon sporadisch religiose
waren, wurden Ende der 1970er Jahre drei Samme
ézidischen Intellekruellen verdffentlicht: Zwei Sammlung

| ° 4bl al-kitab (‘Leute des Buches’) ist ein Begriff, mit dem ni.ch"m“_smgzd“ sufuden und
Anh.angennnen von Buchreligionen bezeichnet werden, uthhf{“’ﬂse > ")g:nbcibch g
Chns.ten' Nach islamischer Tradition kénnen ‘Leute des Buches ihre Religi er;
?I};d eine religidse Sondersteuer zahlen (jizyah), oder Zum Islam konvercieren:
. ner 1913; Mingana 1916; Joseph 19195 Frayha 1946: 18-43 )

Zuden verschiedenen Artcix igscr Manuskripte siche Omarkhali 2017: §5-78-

';Zu den Formen dieser Transmission siche Omarkhali 2017, :ll éﬂﬁgz;;;‘ Kreyenbrock
Zu diesen Texten siche Celil und Celil 19782, 1978b; Sileman un " ooy

19953 Heci 2002; Rejo 2004; Kreyenbroek und Rashow 200s-
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elil und C. Celil)" und eine in Baghdad (Siléman y,

d Cind:
arkierten den Beginn des Verschriftlichun g Cmdx)m

und in Moskau (0.C I

Diese Vcréﬁ’cntlichungcn m
religidsen Texttradition.
den Verschriftlichungen religidser Texte im 20,

Jahrhy
. A_A Y . ndc
Dennoch haben viele ézidische Gemeinschaften -

Die erste Reaktion zu

i mittlerwe;
war vor allem negativ. . g eile
die Verschriftlichung und den Einsatz moderner Technologie in Bezug auf jhy,

heiligen und religiosen Texte akzeptiert und es gibt komplexe Vcrhandlungm e
den Mitgliedern der Gemeinschaft, was die Aflwcndung und Anpassung der Schrify
und neuer digitaler Technologie in ihrer Religion anbelangt.”

Da ézidische religiose Tradition nach wie vor hauptsichlich miindlich Wweitergegeben
wird und lokale Autorititen eine groflie Rolle spielen, gibt es zwischen dep
verschiedenen Gemeinschaften einige Unterschiede und Variationen in de
religiosen Praxis. Eine der Hauptfeierlichkeiten fiir alle EzidInnen ist das Fest voq
£2id (‘Eyda Ezid), dem drei Tage fasten vorangehen und das auf den ersten Freitag
im Dezember nach éstlichem (julianischem) Kalender fillt.

Manche groferen Feste werden nur von Gemeinschaften im Irak gefeiert. Dazu
gehdren Neujahr (Seré Salé) am ersten Mittwoch im April nach éstlichem Kalender
sowie das Fest der Versammlung (Cefna Cimayé) vom 23. September bis zum 1.
Okrtober. Zusitzlich gibt es lokale Feste (Sheikhan: Tiwaf; §ingal: Cema), die hiufig
lokalen Heiligen gewidmert sind. Im Kaukasus gibt es eine Neujahrszeremonie, die als
Kloga Seré Salé bekannt ist. Sie fillt auf den ersten Mittwoch des 6stlichen Marz.

Jungste Geschichte der £zidInnen

An} 14. August 2007 kam es in zwei ézidischen Dérfern (Til Ezer und Siba Sheikh
K.h‘xdir) zu terroristischen Selbstmordanschligen. Ab dem 3. August 2014 wurden s
EzidInnen von §ingal (Sinjar) Opfer des Genozids durch den IS und waren maSSif'er
Z:folg.ung ausgesetzt. In dieser Zeit wurden tausende ézidische Manner offenclich
me::z}::;n‘;;ﬂ sie sich geweigert hatten, zum Islam zu konvertieren. Etwa f5-°°°
e looh chen (manche erst 8 Jahre alt) wurden entfiihrt und als Sklavinnen
- Praktisch alle der 350.000 EzidInnen von $ingal flohen aus der Region.
Die Tendenz der Ezid1p
zu idcntiﬁzicrcn, hat
Zugenommen, Dje £

nen, sich als eigene ethnische Gruppe anstatt als KurdInne?
‘ nach dem Genozid in S$ingal durch den IS 2014 .sti.ifh
muslimischen) pg meZldInnm von $ingal sehen den Riickzug der (mChrhc'ldticcr
IS-Attacken hir c’; ’Ef'Tmppcn, die die Menschen in der Region in der z_"“.[ﬁt
mit den Ezidin, " uth? sollen, als Betrug und als Zeichen fehlender So}xt%af;cn
Augenzeugen er); ;"‘. Zusiitzlich kooperierten nach Angaben von éz’dl.scd n

che ihrer muslimischen Nachbarn, darunter KurdInnem mi ¢

s

-Sﬁl—u und Celj] 19784, 19781

& €Man und Cjpg; 1979 :
markhalj 2017: g2, '

- = — — S— — .- A‘ ‘4‘
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8 {stischen /\n#rfllbrn.”‘ Dies rief l".lrinncnmgcn fritherer U
lgung der FzidInnen l'lcrY()r, die mehrheitlich von ]
wchern ausging, Diese Ereignisse sind tief im kulturellen Ge
Lwerden durch die Weitergabe von Geschichten und Hel
Bicen. Auf diese Weise wurden die Barrieren zwischen muslimischen Kurdinnen
| tzidinnen stirker und das fragile Vertrauen in der Region wurde durch
lgcr\c Furcht ersetzt. Dies brachte viele £ZdInnen dazu, die Region zu
hssen, und es wurden Fragen nach einer autonomen ézdischen Region im
pvernement Ninawd in der Gemeinschaft erhoben. Dieses neue Misstrauen

bchen EzidInnen und MuslimInnen fiihrte auch zu Konflikten in der Diaspora,
fallem in Deutschland.”

mcrdri’uckung und
okalen kurdischen
dichtnis verwurzels
denliedern am Leben

B Resultat der Verinderungen in der ézidischen Gesellschaft, vor allem in der
fispora, wurden Méglichkeiten diskutiert, einige der traditionellen religidsen und
turellen Regeln zu verindern, wie zum Beispiel die Heiratsvorschriften (z.B.
Brenendogamic), die Frage des Brautpreises (gelen), das Konzept von Ehre, die
lle der Frauen und der Status der traditionellen ‘priesterlichen’ Autorititen.»
ese Debatten wurden allerdings nur von der gesellschaftlichen Basis gefiihre und
rden weder von den religidsen Autorititen noch von der Fihrung lokaler
fmeinschaften anerkannt. Der Angriff des IS stief} allerdings eine offizielle
beurteilung mancher traditioneller Werte in der ézidischen Gesellschaft an.= Als
b Teil der entfithrten Frauen aus der Gefangenschaft des IS in ihre Gemeinschaften
riickkehrten, wurde die traditionelle Strafe fiir die ‘Siinde’, sexuellen Kontakt mit
icht-EzidInnen gehabt zu haben - nimlich Exkommunikation - abgeindert. Alle
jauen und Midchen, die dem IS entkommen waren, wurden wieder als vollwertige
zidinnen aufgenommen. Es wurde ein neues Ritual fiir ihre ‘Reinigung’
ngerichtet und  vom spirituellen Fithrer der Ezidinnen, Babé Sheikh,
brchgeflihrt. Weiters konnte eine Person, die eine andere Religion angenommen
ute, traditionellerweise nicht mehr zum Ezidentum zuriickkehren. Nun wurden
¢ Minner und Frauen, die vom IS gezwungen wurden, den Islam anzunchmen,

ihrer Gefangenschaft entkommen konnten, offiziell wieder als Ezidinnen
fgenommen,

a.

> if detailliercen rezenten Geschichten der EzidInnen in unterschiedlichen Landcm

Missten S¢parat untersucht werden, da sie sich hiufig voneinander untcrschcxdf@ -

© wiirde allerdings den Rahmen dieses Kapitels sprengen. Dennoch gibt es einige

i:imcn und Verinderungen, die alle ézidischen Gemeinschaften betreffen, und
B¢ nennenswerte Entwicklungen in einzelnen Lindern.
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Im Laufe der Z&it haben dic verschiedenen lOk‘.lm Gemeinschaften ypg,,
. ‘mgebungen sunchmend -lhrt_ eigenen Traditionen mnxdb‘ |
£7idIn sein hat in Deutschland andere Implikationen als EzidIn sein in ek
innerhalb eines Landes variieren.
1m Tahr 1988 wurden im Zuge der Anfél-Kampagne viele &zidische Dorfer zerg;.
und die Bewohnerlnnen in neu errichtete kollektive Dorfer (muj s 3
umgesiedelt. wihrend der vielen Verinderungen und Umbriiche, die der B‘richm:;
des ‘Save Haven’ folgten, hat die ézidische Gemeinschaft einen Emm
prozess durchlaufen. EzidInnen versuchen nicht mehr ihre Identitat zu verstecken
sie sind nunimParlamentvemctennnd haben eine Stimme in der Gesellschaf; s
mdancnummrBewahmngderézidischcnKnlmreingcﬁchtcg;nmw&
Organisation Bingehé Lalis, die 1993 1n Duhok mit der Unterstitzung der
Regionalregierung Kurdistans gegrandet wurde. Sie hat viele Zweigstellen und Biros
indcrgcsamcenknrdischcnkcgion,ﬁeanchin§ingalEsmmsﬂhdin§,
hinmgcfﬁgtwerdm,dasdiemdstenEzidInnennichtmitdcn}ﬁmrbdxum

cigenen militarischen Reg entererﬁchtet.Esistaxxhintmntfeswndkn,dzs
ézidisch:anmnunéﬁcrihreGemdnschaftindcrintemadonalenpoﬁnﬁchm
Arena reprasentieren.”

Der Kollzps der Sowjetunion im Jahr 1991 brachte grofle Verinderungen in der
craditionellen Lebensweise der kaukasischen EzidInnen mit sich. Es gab auch
Migration nach Russland und in die Ukraine. Daraus entstanden Streusiediungen i
der Russischen Foderation und der Ukraine: Diese stellten neue Umgebungen dar,
mit selteneren Gelegenheiten fiir Zusammenkiinfte und mit starkeren Einfliissen det
individualistischeren russischen Kultur.*

IKrL1 Georgien wurden 2015 ein ézidischer “Tempel’ (Quba Siltan Ezid) und &2
SRz (Haus der Eziden von Georgien’) erdffnet. Sowohl das Gebande, 25
auch viele dct. Ritct} des neuen ‘Tempels’ sind jenen von Lalis im nach-
m Ein weiterer T@pcl’ wurde in Armenien erbaut, zusitzlich =%
) ,Ort der Wallfahrt') im Dorf Shamiram. Ezidische Priester 3w

segneten die Gebdude in Georgien und in Armenien.
Obwohl auch ui:xgm keine vollkommene Einheit herrsche, stellt die &85>
- Meinachaft e tschland wohl die bestetablierte und am besten Organs o
kulturelle Or mi:; wmhcn Diaspora dar. Es wurden dort verschiede?
izidische Rzg . tionen ins Leben gerufen und es gibt zahlreiche Versuche, de
Aktivititen zuir}:l und Kultur durch Seminare, Versammlungen and 2097
Tirkei, aber es gi ten. Die Mehrheit der Ezidlnnen in Deutschland stamm¥ aus 4t
’ € gibt auch eine grofle Anzahl an EzidInnen aus dem Irak und 2%

* Kreyenbroek und Omarkhali
P s g kinh_ inF <
Omarkhali 2014: 74 Erscheinung.
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ne wachscndc' Gruppc‘ aus Syrien. Eg gibt auch ein: ‘ 5
emaligen Sowjetrepubliken, cinige Ezidinnen gy, den

Einer der Hauptfaktoren, die grofe Verinderun
Leben bewirken, ist die Migration und die
wahrscheinlichkeit wird die Dias

gen im ézidischen

traditionel]
wachsende Dj b

‘ der Fﬁhl‘Cl‘SCh
Gememschaft séin werden, die den Menschen in den HCI’kllIlftSl’CgiOIlCll hclfcn uncdr
_ sie in vielerlei Hinsicht beeinﬁussen we

. : : rden. Es gibt generell intensive Kontakte
zwischen den Diasporagemeinschaften und den Herkunftsregionen, und die

Erfahrungen der ersteren prigen oft die Gemeinschaft als Ganzes.

Nachdem praktisch alle EzidInnen aus $ingal (ca. 350.000) die Region verlassen
haben, haben weitere Migrationsbewegungen nach Europa stattgefunden. Das
konnte zu einem Ungleichgewicht der Anzahl der Ezidinnen zugunsten der
Diaspora fiihren. Transformationen, die an der Peripherie der Tradition stattfinden,
wiirden schliefflich einen grofien Teil von ihr umfassen.” Das Abgeschnittensein von
den heiligen Orten und dem Land, mit dem das religidse Leben verbunden ist sowie
die Zerstorung vieler religidser Stitten in $ingal, Ba‘shiqa und Behzane durch den IS
haben zum Verschwinden vieler lokaler Praktiken gefiihrt.

Die ézidische religiése Tradition, sowohl heilige Texte als auch priesterliches Wissen,
wurde miindlich innerhalb eines illiteraten oder halbliteraten Milieus
weitergegeben. Obwohl diese Tradition frither und auch heute nocl.l schxfftlic.he
Quellen beinhaltet, ist sie weiterhin vor allem oral - das heifS.t sie wird mund%xch
auswendig gelernt, weitergegeben und kommentiert. Aufler 1@‘Falle Armeniens
dauerte es bis in die Mitte des zo. Jahrhunderts, bis Alphabetisierung ufucr den
EzidInnen weite Verbreitung fand (zumindest unter den Minnern) und dl.c 1}(101;‘“
beeinflusste. Weiters wanderte in der zweiten Halfte des 20. ]al}rhundcrts ein c; r:l:
Prozentsatz der tiirkischen EzidInnen und etwas spater viele EzidInnen aus dem

. & beschleunigte die
nach Westeuropa aus. Die zunehmende Alphabetisierung cgcnden %Vandcl

Akzeptanz westlicher Werte und Konzepte, wis zu 'cincm glx"u;loﬂc S
fihrte, wie die Fithrung der Gemeinschaft iiber ihre Relig

definierte,

iri jric vererbrer
spirituelle Autoritat

Traditionell waren Orthopraxie und die individuelle chen Traditionen definierten.

religioser Fithrer die Schliisselfakeoren, die die c.md-'ls- und Lehren sowie iber die
Nun wurden Fragen iiber allgemeine religiose I.)rfnzfplann emeinen aufgeworfcn'
Grundlagen religiosen Wissens und Autoritit im AEE

i iindliche
Mi aben die mun
Itglieder der ‘priesterlichen’ Klassen, deren Haupraufg
et T

" Omarkhal 2017: §55-$56.
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e . zwungen, AUtoritit an Mi,.r.
:licen Texte war, \\'arCfl g¢ teli
Weitergabe Qer hcxhg;c o. die nach westlichem Standard wesentlich h'o‘hi cdet' d
Gemeinschaft abZUgE>=™ Bebilge

g . :dInnen, sowohl im Mittleren Osten
cind. Mittlerweile ;ﬁ:;;:adcdﬁasu o it i ditio“:il r:rmeni
wie auch in g: der religidsen ‘Emanzipation’ der Gemeinschaft. Wepy, mag «
Bdﬁndcmn}%ilt dass in den 1970€T Jahren heilige Hy'mnen schriftlich festgeh aﬁc}l
vor Augen die;cr Prozess fortgesetzt wurde, ist man in der einmaligen Bz en
wurden und 'tion eines miindlich iiberlieferten Textkorpers in eine saH;nZS“Se
der ,Tra,ndsfon_;‘:“ e zu sein. Die EzidInnen leben in einem Zustand der “Limin alicz
ih:ﬁhﬂche;r miindliche, geschriebene und t.echnol9gis.ch yefnﬁttelte Traditione,;
koexisteren. Es wird gewiss viel Zeit ber.lougen, bis die Ezld:Innen einen Kanoy
formulieren (Wenn iiberhaupt), und.es blelbt. z{?mwmen, ob dieser Kmon aus deq
Korpus autoritativer und unverletzhchc.ar rehgloser TexFe besteher'l wird, oder aycy
die religisen Gesetze, die diese Texte wiederspiegeln, beinhalten wird.»

er

Schver,

Zusammenfassung

Traditonellerweise betonten die EzidInnen die Wichtigkeit der Einhaltung der
gemeinschafilichen Regeln und der Beachtung der Traditionen stirker, als das
detaillierte Verstindnis der religidsen Lehren. Letzteres wurde als Angelegenheit der
religiosen Fithrungsschicht verstanden. Das Wissen und die Interpretation der
heiligen Texte war den Minnern der ‘priesterlichen® Gruppen vorbehalten. Diese
Texte wurden mehrheitlich miindlich weitergegeben und waren den Laien nur
schwer zuginglich. Heute sind die EzidInnen mit einer impliziten Definition von
Religion als Glaubenssystem, nicht als Handlungssystem, konfrontiert. Dies fihrt

zunchmend dazu, dass EzidInnen Antworten zu den Lehren und der Bedeutung
ihrer Religion suchen.”

Verschiedene Medien bieten nicht nur bessere Moglichkeiten zur Aufbewahrung und
E’hﬂtﬂng von Informationen, sie machten auch den Zugang von Laien, Frauen und
Nid.l.t-l?.ndlnnen zu  heiligem priesterlichem Wissen méglich. Zusitzlich
crmoghch.[ e die Verwendung unterschiedlicher Medien neue Arten zu denken und
21 reflektieren. Durch den globalen Fluss sowohl von religiésem als auch aller

an : : j
deren Arten an Wissen In Druckwerken und im Internet kann nun ]ede/r -

Informarionsfluss Teil haben.

Zuriic i S B 1 s 7 s . r sich selbst
sowoh] fiurch dié i fntii:;e::; UX?S hat deutlich ihre Fihigkeit gezeigt, sich §

. 3 B h
die Neuinterprerariop ih imilierung fremder Elemente, als f‘“fh durcs
hat e5 ihm erlayp, das Srcr Mythen zu erneuern. Diese Eigenschaft des Endcmlf:l;

! Pannungsverhiltnis zwischen traditioneller Interpre®®
T ——
Siche Omarlp.1: ko

“ Kreyenb
€¥enbroek unq Omarkhalj i, Erscheinung
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4 Moderne zu iiberwinden. Wenn man die Geschwind;

.o Transformationen vonstattengehen, scheint die An gkeit betrachtet, mit der

+Jische religiose Tradition in der nahen Zukunft cine?la}tlim; Pl'ausibcl, dass die
3urchmachen wird. etgreifenden Wandel
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