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KurdInnen in der ehemaligen Sowjetunion

Khanna Omarkhali

Obwohl die Sowjetunion nun bereits seit 20 Jahren der Vergangenheit angehért,
werden die KurdInnen der postsowjetischen Staaten immer noch als ‘Sowjeti-
sche KurdInnen’ bezeichnet. Die Geschichte der kurdischen Gesellschaft in
Russland geht bereits mehrere Jahrhunderte zuriick. Die KurdInnen, die heute in
der Gemeinschaft Unabhangiger Staaten (GUS), der fritheren Sowjetunion, leben,
machen rund 2,5% der gesamten kurdischen Bevélkerung aus und bilden damit
einen wichtigen Teil der kurdischen Diaspora.

Die Zahl der KurdInnen in der Russischen Féderation nahm nach den Zu-
sammenbruch der Sowjetunion sogar noch deutlich zu, da KurdInnen aus Georgien,
Armenien, Aserbeidschan und Zentralasien in die Russische Féderation tibersie-
delten. Diese Migrationsbewegung aus dem Siidkaukasus hat nicht nur wirt-
schaftliche Ursachen.

Dieser Beitrag gibt einen kurzen Uberblick tiber die KurdInnen der ehemaligen
Sowjetunion und liefert eine Studie der demographischen Entwicklung der Kur-
dInnen aus einer historischen und kulturellen Perspektive. Spezielle Aufmerksam-
keit wird auf die gegenwirtige Situation der KurdInnen in den postsowjetischen
Staaten gelegt, insbesondere auf die Russische Foderation. Dabei soll auch der
Frage der Etablierung Kurdischer Studien in Russland nachgegangen werden.

Demographie und historischer Uberblick

Uber die genaue Zahl der kurdischen Bevolkerung in der ehemaligen Sowjetuni-
on existieren keine genauen und wissenschaftlich zuverlidssigen Statistiken. Zu
Beginn des 19. Jahrhunderts wurden Ostarmenien, Georgien und Nordaserbei-
dschan Teil des Russischen Reiches. Am Ende der 1820er-Jahre wurde der
Transkaukasus als Resultat der russisch-tiirkischen und der russisch-persischen
Kriege von Russland annektiert und bildete von da an einen integralen Bestand-
teil des Zarenreiches. Die KurdInnen der ehemaligen Sowjetunion kénnen histo-
risch in vier verschiedene Gruppen eingeteilt werden':

1. Turkmenische KurdInnen
2. KurdInnen aus Armenien, Nakhichevan und Georgien

1 Diese Einteilung stammt von Askerov Hejar, in: Kurdskaya Diaspora [Kurdische Diaspora),
Bishkek, 2008.
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had

Aserbeidschanische KurdInnen
4. KurdInnen die sich durch Binnenmigration in der Sowjetunion und der GUS
in Russland, der Ukraine, WeiBrussland, Moldawien und Zentralasien nieder-
gelassen haben.

Turkmenische Kurdlnnen gehéren zu einer alten kurdischen Enklave in Turkme-
nistan, die Teil eines groBeren Siedlungsgebietes ist, das um 1600 durch die An-
siedlung von Kurdinnen an der iranischen Nordostgrenze entstanden ist (Brui-
nessen 1997, 214). Wihrend der Regierungszeit Nadir Shahs (1736-1747), der
aufgrund seines militdrischen Talents auch als Napoleon Persiens oder zweiter
Alexander bezeichnet wurde, wurden kurdische Stimme in der Provinz Khorasan
angesiedelt. Ein Teil dieser Bevélkerung kam durch die Grenzziehungen zwischen
dem expandierenden Russischen Reich und dem Iran unter russische Herrschaft.
Heute leben rund 300.000 Kurdlnnen in Turkmenistan, die jedoch einem sehr
starken Assimilationsdruck ausgesetzt sind.

KurdInnen in Armenien, Nakhichevan und Georgien kamen auf zwei unter-
schiedlichen Wegen in diese Regionen. Teile der kurdischen Bevélkerung dieser
Regionen stellen eine indigene Bevilkerung dar, andere wurden zwischen dem
russisch-persischen Krieg (1804-1813) und dem ersten Weltkrieg (1914-1918) in
der Region angesiedelt. Es existieren geniigend historische Belege dafir, dass
einige kurdische Stimme vor diesen Ansiedlungen in der Region lebten. Im
beriihmten Sharaf-namé des kurdischen Schriftstellers Sharaf-khan Bidlist aus
dem 16. Jahrhundert, finden sich bereits Referenzen auf kurdische Stimme aus
dem Kaukasus und dem nérdlichen Khorasan. Die Mehrheit der Kurdlnnen Ar-
meniens und Georgiens sind Yezidis, deren Vorfahren Ende des 19. und Anfang
des 20. Jahrhunderts vor der Verfolgung durch die osmanischen Behorden in die
russisch beherrschten Gebiete flohen. Allerdings existiert auch fiir Georgien eine
Reihe von Belegen fiir eine kurdische Prisenz vor dem 19. Jahrhundert.

Die kurdische Bevélkerung, die als Resultat der Binnenmigration in der Sow-
jetunion und der GUS in Russland, der Ukraine, Moldawien und Zentralasien
entstanden ist, ist in den letzten Jahren stark gewachsen. In der Russischen Fde-
ration leben heute rund 70.000-80.000 yezidische KurdInnen.

Die folgende Liste beschreibt einige Regionen (Oblast, Krai), in denen Kur-
dInnen in der Russischen Foderation leben, wobei die Stidte und Zentren mit
einer groBeren Zahl an KurdInnen zuerst aufgelistet sind:
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Oblast / Region / Krai

Stitdte und Ortschaften

Moscow and Moscow oblast

Balashikha, Zelenograd, Lyubertsy, Mytishchi, Odintsovo, Khimki,
Shchyolkovo und andere

Krasnodar krai

Armavir, Adler, Anapa, Kropotkin, Novorossiysk, Sochi; Abinsk und
andere Regionen

Nizhny Novgorod oblast

Arzamas, Nizhny Novgorod, Perevoz, Murashkino, Shpilyevo

Novosibirsk oblast Novosibirsk und Umgebung
Yaroslavl oblast Rybinsk, Tutayev, Yaroslavl und Umgebung
Tambov oblast Tambov und Umgebung

Saratov oblast

Saratov, village Ozerki, Rtishchevo und Umgebung

Sverdlovsk oblast

Nizhny Tagil, Sverdiovsk und Umgebung

Rostov oblast

Bataysk, Rostov-on-Don und andere

Stavropol krai Pyatigorsk, auch in Yessentuki und Mineralnye Vody

Lipetsk oblast Dobrinka, Dolgorukovo, Yelets Yelets, Lipetsk, Terbuny und Umgebung

Volgograd oblast Volgograd, Kamyshin, Novoanninsky und andere

Samara oblast Samara, Syzran, Tolyatti

Sankt Petersburg und Sankt Petersburg

Leningrad oblast

Kursk oblast Kursk

Voronezh oblast Voronezh und Umgebung

Tula oblast Tula, villages Pokrovka und Yenovka und die Region von Kimov,
Don und Novomoskovsk

Tver oblast Bezhetsk, Bologoye, Vyshniy Volochek, Likhoslavl, Tver

Tyumen oblast Muravlenko, Nefteyugansk, Surgut, Tyumen

Irkutsk oblest Irkutsk und Umgebung

Orenburg oblast Orenburg, Orsk

Oryol oblast Oryol, Novoarkhanhelskiy und Umgebung

Tatarstan Kazan und Umgebung

Tomsk oblast Tomsk

Udmurtia Izhevsk und Umgebung

Ulyanovsk oblast Ulyanovsk und Umgebung

Kaliningrad oblast Kalilingrad und die Region Chernyakhovsky

Chelyabinsk oblast Chelyabinsk und Umgebung

The Sakha Republic Yakutsk

Krasnoyarsk oblast Achinsk, Krasnoyarsk

Bryansk oblast Bryansk

Primorsky Krai Vladivostok

Omsk oblast Omsk

Astrakhan oblast Astrakhan und Umgebung

Belgorod oblast Belgorod

Kamchatka oblast Petropavlovsk-Kamchatsk

Kemerovo oblast Kemerovo

Kirov oblast Kirov

Perm kari Perm, Solikamsk und andere




Die vermutlich grofite Gruppe stellen die Kurdlnnen von Aserbeidschan dar.
Nach Askerov (Askerov 2008) stellt diese Gruppe die Hilfte aller KurdInnen der
GUS. Allerdings stand diese Gruppe auch unter dem stirksten Assimilierungs-
druck. Die KurdInnen Aserbeidschans haben GroBteils ihre Sprache und ihre histo-
rische Erinnerung verloren. Die Religion spielte in der gesamten ehemaligen Sow-
jetunion eine entscheidende Rolle fiir die Bewahrung der kurdischen Kultur und
Sprache. Fast alle KurdInnen in Aserbeidschan sind sunnitische Muslime. Diese
wurden weitgehend assimiliert, wihrend die yezidischen KurdInnen, deren religic-
se Texte und Rituale alle in Kurdisch gehalten sind, ihre Eigenstindigkeit bewahren
konnten. Dieser Unterschied hat mit Sicherheit auch mit den unterschiedlichen
EheschlieBungen zu tun. Yezidis pflegen bis heute eine strikte Endogamie, heira-
ten also ausschlieBlich yezidische Kurdinnen. Damit wird nicht nur die religiose
Gruppe erhalten, sondern auch die kurdische Kultur und Sprache.

Auch wenn in der Sowjetunion — mit einer kurzlebigen Ausnahme — keine
anerkannten kurdischen Territorien existierten, lebten insgesamt rund 500.000
KurdInnen in der Sowjetunion, die Mehrheit davon im Transkaukasus. Die Ge-
samtzahl und Verteilung dieser Bevolkerung ist allerdings unsicher (McDowall
2005, 490 ff). Diese Schitzung wird erschwert durch die Frage, wer als Kurde
oder Kurdin zu definieren wire. In Armenien etwa, wo iiberwiegend Yezidis
leben, bevorzugen viele eine Identifizierung als ,Yezidi¢, denn als ,KurdInnen®.

Historische Entwicklung

Viele WissenschafterInnen stimmen darin iiberein, dass Mitte des 20. Jahrhun-
derts beachtliche kurdische Minderheiten in den transkaukasischen und zentral-
asiatischen Sowjetrepubliken lebten. Einige dieser kurdischen Bevélkerungs-
gruppen lebten seit Jahrhunderten in diesen Regionen, zumindest aber seit dem
16. Jahrhundert. Laut dem russischen Kurdologen Vladimir Minorsky gehorten
die KurdInnen zur indigenen Bevélkerung Transkaukausiens. Die russische Eth-
nographin Tatiana Aristova konnte einige kurdische Dérfer in Nakhichevan und
in den Grenzregionen zwischen Aserbeidschan, Nagorny Karabach und Arme-
nien bis auf das 10. Jahrhundert zuriickverfolgen.

In den 1760er-Jahren schrieb das Oberhaupt der Yezidis, Choban-Agha an
den georgischen Konig Erekle II. (Irakli II., 1720-1798) aus der Bagrationi-
Dynastie, der als Konig von Kakheti von 1744 bis 1762 und von Kartli-Kakheti
von 1762 bis 1798 regierte, dass sich die Yezidis unter die Herrschaft Georgiens
begeben wollten. Nach der russischen Machtiibernahme in Georgien, zihlten die
Yezidis auf den Schutz Russlands.
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GroBere Wellen kurdischer Einwanderung in der Region, sind fiir das 19.
Jahrhundert iiberliefert und stehen im Zusammenhang mit dem Gulistan-Vertrag
vom 24. Oktober 1813 und dem Turkmenchay-Vertrag vom 21. Februar 1828
zwischen Russland und Persien (Aloyan, 2010).

Eine weitere Zunahme der kurdischen Bevolkerung des Kaukasus erfolgte im
Zuge der erfolgreichen Kriege Russlands gegen das Osmanische Reich von
1828-1829 und 1877-1878. Ab 1813, beginnend mit dem Gulistan-Vertrag, kamen
Teile Georgiens und Aserbeidschans unter russische Herrschaft. Nach den Wirren
des 1. Weltkrieges und des Russischen Biirgerkrieges kamen 1921 schlieBlich
alle transkaukasischen Republiken unter sowjetische Herrschaft. Hatten sich die
kurdischen Einwanderinnen und Einwanderer urspriinglich in lindlichen Sied-
lungen niedergelassen, so iibersiedelte die Mehrheit der ménnlichen Bevélkerung
aufgrund der schwierigen 6konomischen Situation zu Beginn des 20. Jahrhunderts
in die verschiedenen Stiidte Georgiens. Dort wurden sie in schlecht bezahlten Beru-
fen als Schifer, Miher, Salztransporteure oder Portiere beschiftigt. Kurdinnen
nahmen an der Oktoberrevolution (1917) und im Russischen Biirgerkrieg (1917-
1921) teil. Nach Artikel IV des Friedensvertrags von Brest-Litovsk, der am 3. Mérz
1918 unterzeichnet wurde, sollte Russland die in den Russisch-Tiirkischen Krie-
gen (1877-1878) eroberten Distrikte von Ardahan, Kars und Batumi wieder an
das Osmanische Reich abtreten. Im Mai 1918 iiberschritten osmanische Truppen
den Fluss Akhuriyan (tirkisch: Arpagay) und marschierten in Richtung Norden.
Die Entscheidungsschlacht fand schlieBlich zwischen dem 21. und 29. Mai 1918
in der Nihe von Sardarapat (heute Armavir) statt. Neben armenischen Truppen
kdmpften rund 1.000 yezidische KurdInnen gegen die osmanische Armee und
halfen damit Armenien zu beschiitzen. Als Kommandant der kurdisch-yezidi-
schen Kavallerie fungierte das Oberhaupt der yezidischen Zugqiri-Foderation
(kurdisch: éla Zuqiriya) Jangir-agha (kurdisch: Cangir-axa)? Er spielte eine
Schliisselrolle in der Schlacht bei Sardarapat, als yezidische Truppen unter sei-
nem Kommando den Sieg der armenischen Truppen sicherstellten. Seine Trup-
pen schiltzten zudem armenische und yezidische Fliichtlinge, denen sie die Uber-
schreitung des Flusses Araks (kurdisch: Eres) ermdglichten, womit sie sich im
spiteren Sowjetarmenien in Sicherheit bringen konnten. Diese Verdienste hinder-
ten die sowjetischen Behorden nicht daran Jangir-agha unter Stalin zu exilieren.
Er starb 1943 im russischen Saratov.

2 Jangir-agha, €in Sohn Khetib-aghas, wurde 1874 im Dorf Chibdghli im Landkreis Bérgiri geboren.
Er stammte aus dem Mendiki-Clan der Miriden-Kaste der Yezidis. Fur mehr Informationen ober die
Yezidi-Stamme und ihre Flucht nach Armenien zu Beginn des 20. Jahrhundert siche Khanna
Omarkhali ‘On the Structure of the Yezidi Clan and Tribal System and its Terminology among the
Yezidis ofthe Caucasus’, in: Journal of Kurdish Studies. Volume 6, Belgium, 2008, pp. 104-119.
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Im Mai 1918 wurde die Unabhingigkeit der Republik Armenien ausgerufen
und Mitte 1919 fanden erstmals Wahlen statt. Im Parlament wurde ein Sitz fiir
die KurdInnen reserviert, der vom Fiihrer der Hesini- StammesfSderation (kur-
disch: éla Hesiniya), Usib-beg Temuryan, ein Sohn von Hesen-beg eingenommen
wurde. Usib-beg war ein gebildeter Kurde, der die Akademie in Echmiadzin
abgeschlossen hatte und beim groBen armenischen Komponisten und Musikwis-
senschafter Komitas Vardapet (Armenisch: Unuhwniwu Qwpnuiybwn) studiert
hatte. Usib-beg, der sowohl unter Yezidis als auch unter Armenierlnnen grofien
Respekt genoss, hatte 1918 die Nothilfe fiir yezidische Fliichtlinge in Armenien
organisiert und reprisentierte schlieBlich die Yezidis im Armenischen Parlament
(Omarkhali 2008).

Stalins Repressionspolitik betraf schlieBlich auch die armenischen KurdIn-
nen. In den 1930er Jahren und 1944 wurde ein grofler Teil der transkaukasischen
KurdInnen nach Zentralasien deportiert. Hunderte Unschuldige wurden verhaf-
tet. Unter den KurdInnen, die unter Stalin verfolgt wurden, befanden sich neben
Jangir-agha viele anerkannte kurdische Persénlichkeiten des 6ffentlichen Lebens
wie der Schriftsteller Arab Shamilov (kurdisch: Erebé Semo), der Wissenschafter
und Schriftsteller Hajiye Jindy (Heciyé Cindi), der Journalist und Herausgeber
der kurdischen Zeitung ‘Riya Teze’ Jardoyé Ganjo (Cerdoyé Genco), der Komman-
dant der Roten Armee Shamil Temurov oder der Schriftsteller Ahmade Mirazi
(Ehmedé Mirazi) (Reshid 2010).

Mit der Errichtung der Sowjetmacht begann auch der aktive Kampf gegen
den yezidischen Klerus, der v.a. in einer Region um Leninakan (seit 1938 der
Landkreis Alagyaz), wo zum Beispiel die Birte der yezidischen Geistlichen
zwangsweise geschnitten wurden. Eine Reihe von yezidischen KurdInnen wurde
gezwungen nicht mehr an den religidsen Zeremonien teilzunehmen und in der in
Leninakan herausgegebenen Zeitung ,Banvor‘ (,Arbeiter‘) wurde 1925 ein Sta-
tement einiger yezidischer Scheikhs aus den Dérfern Mirek, Jerjeris, Kuribogaz
und Duzkent verdffentlicht, in dem dazu aufgerufen wurde religitse Zeremonien
zu verweigern (Weziré, 1999, 48). Allerdings wurden die wichtigsten religifsen
Zeremonien, wie die yezidischen Rites de passage oder die Rezitation religiser
Texte, an den Feiertagen trotz dieser repressiven Politik fortgesetzt. Die religitse

Tradition wurde so auch von einer Generation auf die n#ichste weitergegeben.

In den 1930er und friihen 1940er Jahren kam es zu mehreren Deportations-
wellen zehntausender KurdInnen von den transkaukasischen Republiken nach
Zentralasien oder Sibirien. Diese Deportationen trafen die Kurdinnen in Aserbai-
dschan besonders hart. In den 1950er Jahren wurde einigen — aber nicht allen —
Deportierten wieder die Riickkehr erlaubt (Bruinessen, 1997, 215).

Viele KurdInnen, sowohl Muslime als auch Yezidis, nahmen am 2. Weltkrieg
im Rahmen der See-, Luft- und Landstreitkrifte der Roten Armee teil. Viele
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dieser Teilnehmerlnnen am ,GroBen Vaterlindischen Krieg® wurden allerdings
als AserbaidschanerInnen, Armenierlnnen oder Turkmenlnnen registriert. Somit
ist es fast unméglich eine korrekte Zahl kurdischer Soldatlnnen anzugeben. Einige
namentlich bekannte kurdische Soldaten der Roten Armee, wie Verdiyev Avaz
Hashim-oghli aus Lachin, Mustafayev Bakir Dursunovich aus Georgien bzw. Uz-
bekistan oder der aus Armenien stammende Yezidi Siyabandov Samand Aliyevich,
dienten in hohen Positionen und erhielten auch eine entsprechende Wiirdigung als
Helden der Sowjetunion.

Anfang 1947 marschierte Mulla Mustafa Barzani (1903-1979), einer der be-
kanntesten Persénlichkeiten der modernen kurdischen Politik, mit 500 ihm un-
terstehenden Kdmpfern in die Sowjetrepublik Aserbaidschan und bat um Asyl.
Als die Niederlage der Republik von Mahabad absehbar wurde, hatte Barzani
noch versucht im Irak eine Amnestie fiir sich und seine Kdmpfer durchzusetzen.
Diese Versuche schlugen jedoch fehl. Zwar wurde einfachen Dorfbewohnern die
Riickkehr in den Irak gestattet. Thm selbst und seinen engsten Mitstreitern drohte
im Irak jedoch die Todesstrafe. Die Barzanis lieBen sich zundchst in Baku, der
Hauptstadt der Sowjetrepublik Aserbaidschan nieder, wo ihre Ankunft zu einer
Stirkung der verbliebenen KurdInnen und zur Stirkung ihres ethnischen Selbst-
bewusstseins fiihrte. Diese Auswirkungen auf die kurdische Bevélkerung Aser-
baidschans diirfien wesentlich dazu beigetragen haben, dass die Barzanis schlief-
lich nach Taschkent, der Hauptstadt Uzbekistans, sowie in andere Sowjetrepubli-
ken gebracht wurden. Vielen Barzanis wurde in der Sowjetunion die Méglichkeit
gegeben ein Studium an einer Universitit abzuschliefen. Nach dem Tod Stalins,
am 5. Mirz 1953 fuhr Mulla Mustafa Barzani schlieBlich zu einem Treffen mit
dem neuen Parteichef Chruschtschow (1894-1971) nach Moskau. Als Resultat
dieser Begegnung wurde den kurdischen Fliichtlingen die Mdglichkeit gegeben
an sowjetischen Universititen zu studieren. Auch Barzani selbst besuchte unter
dem Aserbaidschanischen Nachnamen Mamedov eine Frunze-Militdrakademie
(Russisch: Boennas Akanemus umenn @pynse). Barzani kehrte schlieBlich 1958
nach Irakisch-Kurdistan zuriick.

Von den spiten 1980er Jahren, insbesondere jedoch nach 1991, wanderten
zehntausende transkaukasische KurdInnen in die Russische Féderation, die Uk-
raine und nach Westeuropa aus.

Das 20. Jahrhundert begann damit fiir die sowjetischen KurdInnen mit Flucht
und Migration und endete mit der néichsten Migration.

Askerov (Hejaré Shamil), ein Kurde aus Aserbaidschan beschreibt die Ge-
schichte der sowjetischen KurdInnen als eine Geschichte der ,,Vertreibungen, des
Exils und der endlosen Nostalgie“ (Askerov, 2008).
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Kulturelle Entwicklung

Allerdings gibt es eine andere Seite der Geschichte der KurdInnen der ehemali-
gen Sowjetunion, die auch eine Geschichte einer bemerkenswerten kulturellen
Entwicklung darstellt.

Aufgrund einer Anweisung Lenins von 1923 erhielten die kurdischen Gebiete
ein eigenstindiges politisches und administratives Zentrum mit der Hauptstadt
Lachin, das als ,Rotes Kurdistan® bezeichnet wurde. Uber fiinf Jahre erschien
auch eine Zeitung mit dem Namen ,Rotes Kurdistan‘. Unabhiingig von diesem
Autonomie-Experiment in den 1920ern in Aserbaidschan wurden verschiedene
wertvolle Studien zu den Dialekten und der Folklore der KurdInnen in Aserbai-
dschan durchgefiihrt. Nicholas Marr (Nikolay Yakovievich Marr) und Cherkes
Khudoyevich Bakayev konnten ihre Arbeiten zu Dialekt und Kultur der Kurdinnen
in Aserbaidschan publizieren.

In Armenien konnten KurdInnen eine Reihe wichtiger kultureller Rechte er-
ringen. Die KurdInnen in Armenien waren die erste kurdische Diaspora, die ein
eigenes Radio und eine eigene kurdischsprachige Presse erhielt. 1930 wurde in
Yerevan mit der Herausgabe einer kurdischen Zeitung begonnen, die bis 1937
erschien.

Interessant ist auch die Entwicklung des kurdischen Alphabets in der ehema-
ligen Sowjetunion. In den 1920er Jahren wurde das erste Alphabet auf Basis der
armenischen Schrift geschaffen. 1927 folgte eine auf dem lateinischen Alphabet
basierende Schrift, die 1945 durch ein cyrillisches Alphabet ersetzt wurde. Erst
mit dem Ende der Sowjetunion kehrte die Mehrheit der KurdInnen der ehemaligen
Sowjetunion zu einem lateinischen Alphabet zuriick. Am Institut fiir Orientalische
Studien in Yerevan existiert eine eigene kurdische Abteilung. Seit 1929 nahm die
Zahl der in Armenien gedruckten kurdischen Biicher stetig zu. Die kurdische Lite-
ratur und Kultur der ehemaligen Sowjetunion spielte damit eine signifikante Rolle
inder Entwicklung der kurdischen Literatur als Ganzes.

Seit 1921 wurden auch alle kurdischen Kinder in Schulen geschickt. Nach
verschiedenen historischen Quellen war seit den 1930er-Jahren die iiberwiegende
Mehrzahl der sowjetischen Kurdlnnen alphabetisiert. Ende der 1920er-Jahre
existierten bereits mehr als 40 kurdische Schulen in der Sowjetunion.

1927 wurde in der Sowjetrepublik Armenien der erste 72 Minuten dauernde
schwarz-weiss-Stummfilm mit dem Titel ,Zare* (kurdisch: Zeré) produziert. Regie
fihrte Beg Nazarov. Produziert wurde der Film von Armen-kino. Der Film erzihlte
tiber das Leben yezidischer Nomaden an der Grenze der Sowjetunion um 1915,
Damit begann die Produktion mehrerer kurdischer Filme in der Sowjetunion.

Zwischen 1931 und 1932 wurden in Armenien neun Biicher aus dem Armeni-
schen und Russischen ins Kurdische iibersetzt. Zu diesem Zeitpunkt existierten
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bereits 40 kurdische Schulen mit rund 70 kurdischen LehrerInnen, die etwa
2.000 Kinder unterrichteten. Eine Organisation fiir Lehrer wurde ebenso gegriin-
det wie eine kurdische Sektion innerhalb des Armenischen Schrifistellerverban-
des. Die erste Publikation dieser 1932 gegriindeten Sektion stellte der Roman
Shivané Kurd von Arabé Shamo dar (Bruinessen, 1997, 220).

Zwischen 1932 und 1938 kann von einem goldenen Zeitalter der sich entwickeln-
den kurdischen Kultur in Sowjet-Armenien gesprochen werden. 1934 wurde eine
Konferenz kurdischer Autorlnnen iiber die kurdische Sprache und Literatur ab-
gehalten, bei der eine ganze Reihe aktueller Fragen diskutiert wurde. Einige
dieser Fragen, wie die Entwicklung kurdischer Terminologien, sind bis heute von
anhaltender Relevanz.

In dieser kurzen Zeit wurden dutzende kurdische AkademikerInnen, Autorlnnen,
Journalistinnen und KiinstlerInnen in verschiedenen sowjetischen Unionsrepu-
bliken aktiv, ganz besonders in Armenien. Viele von ihnen wurden in allen Teilen
Kurdistans populr.

Mit Beginn des zweiten Weltkrieges verlor die Pflege der kurdischen Kultur
und Sprache zunehmend an Bedeutung. Die kurdische Zeitung ,Riya Teze* (,Der
neue Weg"‘) wurde geschlossen, der Druck kurdischer Biicher gestoppt.

Mit der Abkehr vom Stalinismus begann die Sowjetrepublik Armenien wie-
der die kulturelle Wiedergeburt der Kurdinnen zu fSrdern. Die Zeitung ,Riya
Teze* und Biicher in Kurdisch erschienen wieder. Die Armenische Akademie der
Wissenschaften bot wieder Kurdische Studien an.

In den frithen 1960er Jahren begann Radio Yerevan mit der Ausstrahlung
kurdischsprachiger Programme. Martin van Bruinessen schreibt zur Bedeutung
dieser Radiosendungen tiber die Sowjetunion hinaus:

“The impact of this first Kurdish radio transmission on the self-awareness of the Kurdish
population of Turkey, Iran, and Iraq can hardly be overestimated.” (Bruinessen, 1997, 214)

Auch in Georgien nahm das Interesse an kurdischen Themen in den 1970er und
1980er Jahren zu. Tiflis wurde zu einem weiteren Zentrum des kurdischen Kul-
turlebens. Kurdisch wurden an Schulen unterrichtet. Es wurden kurdische Thea-
ter und Musikgruppen gegriindet, Biicher herausgegeben und kurdisches Radio
gesendet. SchlieBlich wurde auch eine Kurdische Sektion des Georgischen
Schriftstellerverbandes gegriindet.

Auch die wissenschaftliche Beschiftigung mit kurdischen Themen spielte in
Russland seit dem 19. Jahrhundert eine wichtige Rolle. Kurdische Studien wurden
auch an Universititen etabliert und wéhrend der Sowjetunion weiter gepflegt.
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Entwicklung nach dem Zusammenbruch der UdSSR

Der 1988 beginnende Konflikt zwischen Armenien und Aserbaidschan um Na-
gorny Karabach fiihrte auch zu interreligiésen Konflikten. Armenische Christln-
nen flohen aus Aserbaidschan und Muslime aus Armenien. Uber 10.000 musli-
mische KurdInnen mussten in diesen Jahren zusammen mit aserbaidschanischen
Muslimen aus Armenien flichen. Seither sind fast nur noch yezidische KurdIn-
nen in Armenien verblieben.

Zugleich besannen sich jedoch zunehmend mehr muslimische Kurdinnen
wieder ihrer kurdischen Identitit:

“Glasnost contributed to a resurgence of identity and expression, and also to recognition of

the repression of the Stalinist years. In 1988 some 1.000 Kurds in Azerbaijan returned their

Azeri identity papers to Moscow with the explicit request that their identity be changed from
Azeri to Kurd.” (McDowall, 2005, 493)

Nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion versuchten die armenische Regie-
rung und einige armenische ,Wissenschafterlnnen‘ eine Unterscheidung zwi-
schen Yezidis und muslimischen Kurdinnen zu etablieren. Yezidische und mus-
limische KurdInnen wurden unterschiedlich behandelt. Pseudowissenschaftliche
Artikel versuchten die Unterschiede zwischen yezidischen und muslimischen
Kurdlnnen herauszustreichen und behaupteten gar die Existenz einer eigenen,
vom Kurdischen verschiedenen yezidischen Sprache (kurdisch: Ezdiki). In Ar-
menien existiert seither eine neue Ideologie, die sogar von einigen armenischen
Yezidis geteilt wird, wonach die Yezidis eine eigene nichtkurdische ethnische
Gruppierung bilden wiirden.

In vielen Ausweisen von KurdInnen in Aserbaidschan werden KurdInnen als
,AserbaidschanerInnen‘ bezeichnet, wihrend in Armenien und Georgien , Yezidi*
als neue ethnische Bezeichnung verwendet wird.

“In Armenia, following the collapse of the former Soviet Union and the loss of automatic mi-
nority representation and the revival of strong ethnic identity, politically-minded Yazidis
have become divided. Some affirm loyaity to the Armenian republic and tend to play down
their Kurdish identity while others assert their Yazidi Kurdish identity and complain of Ar-
menian discrimination.” (McDowall, 2005, 494)

Fiir Teile der yezidischen KurdInnen in Armenien und Georgien — wie fiir Teile
der Yezidis im irakischen Sinjar — spielt heute die Religion eine entscheidende
Rolle in der Formierung der eigenen Ethnizitit. In anderen Regionen definieren
sich Yezidis jedoch normalerweise weiterhin als KurdInnen.

Die Welle nationalistischer Mobilisierungen in den postsowjetischen Staaten
und die Angst ethnischer Minderheiten vor Assimilierung fithrte dazu, dass sich
verschiedenste Minderheiten darauf konzentrierten, ihre ethnischen Identititen zu
bewahren. Wihrend der sowjetischen Phase war die Frage der ethnischen Identitit
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von den politischen Erwartungen abhingig. Die sowjetische Fiihrung wurde dies-
beziiglich von der internationalen und nationalen politischen Entwicklung geleitet
(Komakhia, 2005, 3ff).

In den spéten 1980er Jahren fithrte diese Ethnisierung zunehmend zu ethnischen
Konflikten. Die armenischen und aserbaidschanischen KurdInnen waren massiv
vom Konflikt um Nagorny Karabakh betroffen. Baku versuchte dabei den religi-
6sen Faktor auszuspielen um die muslimischen KurdInnen auf die aserbaidscha-
nische Seite zu ziehen. Yerevan versuchte die gleiche Taktik mit den yezidischen
KurdInnen. Als Folge dessen fanden sich muslimische und yezidische Kurdlnnen
schlieBlich auf unterschiedlichen Seiten des Konfliktes wieder. In Armenien
forderte dies die Stellung einer so genannten ,,Yezidischen Frage* durch einige
nationalistische Gruppen und Intellektuelle. Dabei wurde die These vertreten,
dass es sich bei den Yezidi um eine eigene ethnische Gruppe handle, die nichts
mit den KurdInnen zu tun habe. Diese Unterscheidung wurde schlieBlich Teil
offizieller armenischer und georgischer Politik. Bei armenischen und georgi-
schen Volkszghlungen — neuerdings sogar in der Russischen Féderation — werden
Yezidis und KurdInnen als unterschiedliche ethnische Gruppen erhoben.

Aktuelle Situation der KurdInnen in den postsowjetischen
Staaten

Die aktuelle Gesamtzahl der KurdInnen in der ehemaligen Sowjetunion ist nicht
genau bekannt. In Armenien leben derzeit jedoch iiber 40.000, in Nakhichevan
rund 10.000 und in Georgien rund 25.000 KurdInnen. Auch in Kasachstan und
Kirgistan, den Zielregionen der stalinistischen Deportationen, leben heute noch
groBere kurdische Bevélkerungsgruppen, wenn es in den letzten Jahren auch zu
einer Auswanderungswelle aus diesen Staaten kam. Ein Zentrum in Russland
stellt die Stadt Krasnodar dar. Insgesamt haben seit dem Zusammenbruch der
Sowjetunion rund die Hilfte der Kurdlnnen Armeniens und Georgiens diese
Staaten nach Russland, in die Ukraine oder nach Westeuropa verlassen. Bis heute
hiélt die Abwanderung von Yezidis aus Georgien und Armenien nach Europa an.
In den letzten Jahren lieB sich eine groe Gruppe von Yezidis aus Georgien in
Polen nieder. Urspriinglich wollten diese Fliichtlinge nach Frankreich, blieben
aber in Polen hingen.

Viele Kurdlnnen der ehemaligen Sowjetunion nehmen heute aktiv am politi-
schen Leben teil. Kurdische Satellitenprogramme werden auch von den KurdIn-
nen in der ehemaligen Sowjetunion gesehen. Damit werden nicht nur die Ent-
wicklungen in anderen Teilen Kurdistans zugénglich. Die kurdischen Fernsehsta-
tionen spielen auch eine wichtige Rolle fiir die Stéirkung der kurdischen Identitt
und fiir die Sprachentwicklung.
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Sendungen in unterschiedlichen kurdischen Dialekten erméglichen ein besseres
wechselseitiges sprachliches Verstindnis. So wurde etwa in den letzten Jahren auch
Vokabular aus anderen kurdischen Dialekten iibernommen. In Moskau gibt es
heute eine einstiindige Sendung in kurdischer Sprache im Rahmen der Radiostation
,Stimme Moskaus* (Russisch: Fonoc Poccun). Im Internet erschienen in den letzten
Jahren stindig neue Websites mit kurdischen Themen in russischer Sprache.

Insgesamt stellt die Entwicklung der letzten 20 Jahre jedoch keine Erfolgsbi-
lanz dar. Der kurdische Wissenschafter Shakro Khudoyevich Mhoyi erklirte in
einem Interview:

.Wie viel auch immer ober die negative Seiten der sowjetischen Periode gesprochen wird,
so muss man doch sagen, dass sich die Situation nationaler Minderheiten, insbesondere sol-
cher ohne Staat, nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion radikal verschlechtert hat. Es
gab keine Unterstitzung mehr durch den Staat und vielfach wurde ¢s sogar verunmoglicht
Bicher in der eigenen Muttersprache zu publizieren

Die kurdischen Migrantlnnen aus dem Transkaukasus in Russland haben im
Gegensatz zu kurdischen Migrantinnen in Westeuropa kaum mit sprachlichen
Problemen zu ki#mpfen. SchlieBlich kdnnen sie noch aus sowjetischer Zeit Rus-
sisch. Damit ist die Integration in der russischen Gesellschaft deutlich erleichtert.
Im Sommer 2009 wurde ich vom Beratungskomitee fiir staatliche Religionspriifung
beim Russischen Justizministerium gebeten als Konsulentin fiir die Anerkennung
yezidischer Organisationen tiitig zu werden. Am 18. August 2009 wurde mit ,Ye-
zidstvo* (russisch: Esnncteo) im Yaroslavl Oblast die erste yezidische religidse
Organisation offiziell registriert.

Die kurdischen Migrantlnnen in der Russischen Foderation sind allerdings
mit einigen anderen Problemen konfrontiert, etwa der Bedrohung der Mutter-
sprache durch die Existenz als kleine Communities in groBen russischen Stidten.
Es gibt kein Schulen, in denen Schulkinder Kurdisch lernen kénnten. Biicher in
Kurdische sind de facto inexistent.

1996 beschloss die russische Staatsduma, also das Parlament der Russischen
Féderation, die Schaffung so genannter national-kultureller Autonomien. Diese
bringen jedoch nur das Recht kulturelle Organisationen, Sonntagsschulen, Kon-
zerte oder kulturelle Veranstaltungen zu organisieren. In einigen Regionen nut-
zen KurdInnen zwar diese Rechte, allerdings steckt die Errichtung von Sonntags-
schulen und die Publikation von Biichern bislang noch in den Kinderschuhen.

Immerhin nimmt jedoch die Zahl der kurdischsprachigen Publikationen zu.
Die erste unmittelbar nach Beschluss des Gesetzes 1996 offiziell registrierte
national-kulturelle Autonomie war jene der Kurdinnen.

3 Shakro Kh. Mhoyi in einem russischsprachigen Interview mit der armenischen Zeitung ,Noev
Kovcheg®, Nr. 13 (108), September 2006.
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In den durch die Abwanderung nach Russland zunehmend verlassenen ehe-
maligen kurdischen Siedlungen in Zentralasien, wurden hingegen die kurdischen
Schulen geschlossen. Das kulturelle Leben der Kurdinnen in Gebieten Zentral-
asiens kam teilweise zum Erliegen.

In den letzten Jahren gelang es mir immer wieder Dérfer und Siedlungen in
Russland, der Ukraine und der Krim, in denen sich kurdische MigrantInnen aus
Armenien und Georgien niedergelassen hatten, zu besuchen. Viele dieser Dorfer
verfiigen lediglich iber Grundschulen oder gar keine Schulen. Die meisten kur-
dischen Kinder, insbesondere die Médchen, besuchen auch nicht die vorhande-
nen Schulen. Nur einige Burschen werden in gréfBere Siedlungen gebracht, in
denen ein Schulbesuch méglich ist. Einige besuchen auch Internatsschulen. Die-
se Moglichkeit der Schulbildung ist jedoch ausschlieBlich jungen Buben vorbe-
halten. Midchen besuchen normalerweise keine Internatschulen. In den Stidten
ist diese Situation jedoch deutlich besser. Dort steht meist beiden Geschlechtern
entsprechende Schulbildung zur Verfligung.

Die Mehrheit der KurdInnen hat sich allerdings in kleinen dérflichen Siedlungen
niedergelassen, die von den zuvor dort lebenden RussInnen oder Ukrainerlnnen
verlassen wurden. Viele dieser Dérfer verfiigen iiber keinerlei Infrastruktur. Oft
muss selbst das Trinkwasser zugekauft werden.

Aber auch jenen, die ihren Weg nach Westeuropa gefunden haben, ging es
manchmal nicht besser. Die strikten Asylregime fithren hier zu oft langwierigen
Asylverfahren, in denen die Betroffenen keine Chance haben sich eine neue Exis-
tenz aufzubauen. Bei meinen Besuchen von kurdischen AsylwerberInnen in Europa
trafich 2007 eine Yezidi-Familie aus Armenien, die seit iiber 12 Jahren in einem
Fliichtlingslager lebte und auf eine Entscheidung iiber ihr Asylverfahren wartete.

In Russland sind die KurdInnen hingegen immer wieder Ressentiments russischer
Nationalisten ausgesetzt. Armenierlnnen, Georgierlnnen, Aserbaidschanerlnnen,
TschetschenInnen, KurdInnen und andere Bevélkerungsgruppen, werden oft pau-
schal als ,,Menschen kaukasischer Nationalitdt“ (Russisch: Jiuua xaBkaicko#
HalMOHaNbHOCTH) bezeichnet, was entsprechend negativ konnotiert ist. Es gibt
eine Reihe von Kurdinnen aus Armenien, die die meist armenischen Endungen
ihrer Familiennamen (-yan oft zu der Endung -1) dnderten.

Das Haupthindernis fiir eine Integration der kurdischen Migrantinnen in
Russland stellt jedoch die Frage der StaatsbiirgerInnenschaft bzw. des rechtlichen
Status dar. An diesen ist auch die Méglichkeit einer legalen offiziellen Arbeit
sowie der Zugang zu medizinischer Versorgung und Bildung gebunden. Die
Forderung nach einer russischen Staatsbiirgerschaft fiir die ehemaligen sowjeti-
schen KurdInnen in Russland ist somit Zentral fiir die weitere Zukunft der kurdi-
schen Minderheit in Russland.
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Fazit

Die Geschichte der Kurdinnen in der Sowjetunion ist keineswegs nur eine Ge-
schichte der ,,Vertreibungen, des Exils und der endlosen Nostalgie“, sondern
auch einer bemerkenswerten kulturellen Entwicklung, die nicht nur die sowjeti-
schen KurdInnen selbst betraf, sondern auch auf Kurdinnen in anderen Teilen
Kurdistans und auf die nichtkurdische Bevélkerung der Sowjetunion ausstrahlte.
Die weitere Entwicklung nach dem Ende der Sowjetunion und der Aufteilung auf
mehrere, teilweise verfeindete Nationalstaaten bleibt jedoch ungewiss.
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