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TARIH, EFSANE, DiN VE ETNIK KiMLIK ARASINDA
BECIiRMAN SEYYIDLERI’

Necat KESKIN™

Giris

Siiryanice Kullarin Dag1 anlamina gelen Tur-Abdin ve Kiirtce olarak da Tor, Toré ola-
rak ifade edilen bolge cografi olarak merkezi Midyat yiikseltisi olan genis daglik alani
tanimlamakta olup Mardin, Midyat, Gerciis, Dargecit ve Nusaybin’in dag yamacindaki
yerlesim yerlerini de icine almaktadir. Dil (Kiirtcedeki Tori agzi) ve kiiltiirel olarak ise
bolge, siirec icinde meydana gelen gocler ve yer degistirmelerle bundan daha da genis
bir alan1 kapsamaktadir.!

Cografi ve kiiltiirel olarak genis bir alani ifade eden Tur-Abdin/Tor bolgesi ayni se-
kilde kiiltiirel cesitliligi de icinde barindirmaktadir. Siiryaniler (Ozmen 2006), Kiirtler,
Araplar, mihalmiler (ya da Mahallemiler, Yesilmen 2017), Yezidiler (Suvari 2002), Qere-
¢i ve Mitirblar (Keskin 2006: 2016) bolge icinde varligini siirdiiren etnik, etno-kiiltiirel
ve etno-dinsel gruplardir. Diger yandan giiniimiizde de varligini hissettiren asiret ve
kendini asiret {izerinden tanimlama olgusu da sosyo-kiiltiirel bir kimlik tanimlamasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tur-Abdin’deki bu kiiltiirel cesitlili§in icinde yer alan
topluluklardan bir tanesi de seyyidler ve 6zellikle de Becirman seyyidleridir.

Kuskusuz bolgede seyyid kimligini kullanan sadece Becirmaniler degildir; benzer
sekilde Kerbend ve Hamdani seyyidleri de bulunmakta, bununla birlikte Becirman
seyyidleri hem sayisal olarak hem de kiiltiirel etki alani olarak daha ¢ok 6n plana cik-
maktadirlar. Gerek alan arastirmasi sirasinda ve gerekse sonrasindaki goézlemlere da-
yanarak Becirman seyyidlerinin bolgenin toplumsal ve kiiltiirel yasaminin énemli bir
bileseni olduklari ifade edilebilir.

Bu ¢alisma, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Antropoloji Béliimiinde savunulan
“Akigkan Kimlikler: Etnik ve Dini Kimlik Arasinda Becirman Seyyidleri” (2014) baslikli
yayimlanmamis Doktora Tezi temel alinarak hazirlanmistir.
* Dog. Dr. Mardin Artuklu Universitesi, TYDE, Kiirt Dili ve Kiiltiirii ABD. necatkeskin@artuklu.edu.tr
1 Tur Abdin’in cografi ve kiiltiirel sinirlar1 igin ayrica bkz. Ozmen (2006: 154-155).
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Tanimlamay1 atalar1 Seyyid Bilal’in bdlgeye gelirken kendisine bahsedilen bdolge-
de kurmus oldugu ve giiniimiizde Batmanin Gerciis ilcesine bagli Becirman kdyiinden
alan Becirman seyyidleri sadece Tur Abdin’in degil, fakat yillar icinde gerek ekonomik,
gerek sosyal sartlarin degismesi ve gerekse politik nedenlerle Mardin, Midyat, Batman
ve Nusaybin gibi cevre il ve ilcelere yerlesip s6z konusu sehirlerin toplumsal yasaminda
da 6nemli bir yer edinmisler/etmektedirler.

Anlatilarda Seyyid Bilal’in yedi tane ¢cocugu oldugu ve bu yedi cocugun kendi adla-
riyla anilan Becirmanilerin yedi kolunu olusturdugu ifade edilmektedir. Glinlimiizde,
bolgenin bircok il ve ilcesine dagilmis durumda yasayan Becirman seyyidlerinin hepsi
kendilerini bu kollardan birisi yoluyla Seyyid Bilal’e baglamaktadirlar. Her birisi ayr1
bir ‘klan’1 ifade edecek sekilde ifade edilen bu kollar, Seyit Bilal’in ogullarinin adlarin-
dan olusturulan tanimlamalardir. Bunlar;

Seyyid Ismail (Ismailki ya da Ismailka), Seyyid Ali (Seydaliki, Aliki veya Alika), Sey-
yid Mirza (Mirzaki), Seyyid Murat (Miradki-Muratki), Seyyid Kili¢ (Kica, Qici veya Qi-
caki), Seyyid Nasrettin (Nasirki veya Nasirka), Seyyid Hasim (Hasiki, Hasimka, Hasimki)
adli ogullar ve onlarin isimleriyle anilan dallardir.

Bolgenin toplumsal ve kiiltiirel yasaminda 6nemli bir yer tutan Becirman seyyidleri
bir yandan efsane ve s6zlii tarihin i¢ ice gectigi tarihsel agidan; bununla iliskili olarak
Becirman koyii cercevesinde toplumsal ve kiiltiirel hafiza acisindan; ve kuskusuz bun-
lar1 da icine alacak sekilde kimi zaman etnik kimligin kimi zaman dinsel kimligin; cogu
zaman ikisinin i¢ ice gectigi bicimiyle kimlik tartismasi etrafinda ele alinabilir. Diger
taraftan Becirman Seyyidliginin anilan bolgede toplumsal 6neme haiz bir “kimlik” ola-
rak on plana cikmasinda bolgedeki asiret orgiitlenmesinin; asiretler arasi rekabet ve
catismalarin ve bu rekabet ve catisma ortaminda din adamlarinin roliiniin artmasinin
da etkili oldugunu ifade etmek gerekir. Ayrica konunun Ortadogu’daki soy Orgiitlenmesi
ve akrabalik iliskileri ise iliskisini de burada not diismek gerekmektedir. Antropolojinin
bir anlama cabas1 oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak, bu kisa makalede yukaridaki
konular1 da icine alacak sekilde tarih, efsane, din ve etnik kimlik baglaminda Becirman
seyyidleri ele alinmaya calisilacaktir.

ifade edilmelidir ki s6z konusu bu calisma kimlik olgusunun toplumsal kosullara
ve iliskilere, siyasal duruma bagli olarak kuruldugu ve yine ayni kosullara bagli olarak
degisebildigi 6n kabuliinden hareket etmektedir. Kimligin bu yeni kosullara gére uyar-
lanmasi da bir nevi topluluk tarihinin nasil okundugu/kurgulandigi ile iliskili goriin-
mektedir. Bu noktada goriisleri ile antropolojide kimlik ve etnisite tartismalarina yeni
bir bakis acis1 kazandiran Frederik Barth’in ad1 6zellikle anilmalidir. Barth, etnik kim-
ligin ya da etnisitenin, etnik gruplarinin sinirlarinin ve onlarin ontolojik statiilerinin
sosyal gercekligin sabit halleri olarak kabul edilemeyecegini ifade eder. Bunun yerine
etnik kimligin, onun iiretimi ve yeniden iiretiminin giinliik etkilesimler icinde ortaya
cikan sosyal bir olgu oldugunu belirtir. Dolayisiyla, 6zcii yaklasimlarin tersine etnik
kimligin sosyal organizasyonun dinamik bir yonii oldugunu, duruma, kosullara ve ih-
tiyaclara gore manipiile edilebilen toplumsal bir olgu oldugunu ifade eder (Barth 2001;
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2001a)>. Benzer sekilde Eriksen (2002: 12), etnik ve Kkiiltiirel kimlik olarak etnisitenin,
sosyal konumlar ve karsilasmalar iizerinden, “insanin hayatin talepleri ve engelleri ile
basa cikma yollar iizerinden” meydana geldigini ifade etmektedir.

Becirman seyyidlerini toplum i¢inde 6nemli bir konuma oturtan sahip olduklari
“seyyidlik” kimligi oldugu icin 6ncelikle bu kavramin ve yine onunla iliskili seriflik
kavraminin tarihsel, dinsel ve kiiltiirel boyutunun kisaca ele alinmasi geregi ortaya
cikmaktadir.

Seyyidler ve Serifler

Seyyidler ve serifler, islam toplumlarinda Islam peygamberi Muhammed’in soyun-
dan geldikleri inanciyla biiyiik deger gérmektedirler. Gerek Islamiyet’in cikis yeri ve ilk
yayilma alani olan Ortadogu’da gerekse de Islam dininin yayildig1 diger cografyalarda
da benzeri iddialara sahip topluluklar bulunmaktadir. En 6nemli ayirt edici 6zellikle-
ri peygamberin soyundan gelmis olmalar1 iken, kan bagina dayali akrabalik iliskileri
ve yine ortak ata miti {izerinden ortaya ¢ikan soy orgiitlenmesi oriintiileri ile Ortado-
gu’daki klasik asiret orgiitlenmesini de yansitmaktadirlar. Antropolojik calismalarda
Segmanter (parcali) soy sistemi olarak da adlandirilan bu toplumsal érgiitlenme 6riin-
tiileri (Sahlins 1961; Lindholm 2004), hipotetik bir “ata”ya dayanan, babasoylu ve yu-
karidan asagiya daha kiiciik birimlere boliinen bir toplumsal 6rgiitlenme bicimini ifade
etmektedir. Islamiyet’in dogdugu dénemin Arabistan yarimadasinda da hakim olan bu
toplumsal 6rgiitlenme Islamiyet ile birlikte dini dzellikler de alarak yeniden iiretilmek-
tedir. Seyyid ve serif tanimlamalarinin kullanilmasinda ve gecirdikleri déniisiimde de
bu durumu gozlemlemek miimkiin olmaktadair.

Seyyid ve serif tamimlamalari ile ilgili, s6zliik anlamlari; bu sozliik anlamlarinin
karsilik geldigi toplumsal, siyasal ve idari unvanlar ve nihayet Islam toplumlarinda
bir ‘kutsal aristokratik soy’un (Ocak 2005) ya da ‘grup’un tanimlanmasi olmak iizere
iic degisik kullanimdan bahsetmek gerekir. En son anlamiyla, yani “kutsal” soy anla-
minda kullanilmasinin Islam peygamberinin vefatindan cok sonra ortaya ¢iktigini ve
yine zaman icinde yine degisim gecirmis oldugunu ifade etmek gerekir. Dolayisiyla bu
sozciikleri, yiiklendikleri anlamlar acisindan genel olarak Islam éncesi ve Islamiyet do-
nemi olarak ele almak ve bu sekilde karsilastirmak daha yerinde bir yaklasim olacaktir.

Birbirlerine ¢ok yakin anlamlari olan ve bu yiizden bazen birbirlerinin yerine kul-
lanilan bu ifadelerden seyyid’in s6zliik anlam1 ‘ulu, mihter, sergerde’ olup cogulu sade
ve Sddat seklindedir (Saricik 2003:1). Ayni yerde Saricik, seyyid kelimesinin bir unvan
olarak da kullanildigini ve “Melik, malik, mévla, kéle ve hizmetcileri olan, bir cemaatin

2 Etnisite kavramina iligkin antropolojik yaklasim hakkinda kisa bir 6zet i¢in ayrica bkz. Richard
Jenkins (2001). “Ethnicity: Anthropological Aspects” International Encyclopedia of the Social &
Behavioral Sciences, pp. 4824-4828.
http://www.sciencedirect.com/science/article/pii/B0080430767008561/pdfft?md5=6b80acc57fb19
521dafff640395afe32&pid=3-s2.0-B0080430767008561-main.pdf, Son erigim tarihi: 30.06.2021.
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miitevellisi, efendi, aga, bey, ileri gelen, bas, reis, server, bagskan” gibi anlamlari oldu-
gunu da ifade etmektedir. Buna benzer sekilde, Haig de Arap toplumunda seyyid unva-
ninin “emir, bey, reis veya efendi; sahsi hususiyetleri veya serveti sebebi ile yahut soyu
dolayisiyla temayiiz eden kimse”ler icin kullanildigini séylemektedir (Haig, IA, X: 543).

Serifise, ululuk, yiicelik anlamlarini iceren s-r-f kbkiinden olup, ‘asil’, ‘seckin’, ‘soy-
lu’ anlamlarina gelmektedir. Saricik (2003: 3), Kamus-i Tiirki’ye dayanarak, kelimenin
emir veznindeki serdfe seklinde yiiksek bir dag ve su icin kullanildiginmi fakat simdiki
zaman kipinde ise serefli olan anlamina geldigini ifade etmektedir. Serefli olmak yiice,
ulu atalara sahip olmak anlamini da tasimaktadir.

Bu anlamlanyla serif, seyyid kavramina benzer sekilde bir toplumsal statiiyii ifade
etmekte, toplumun {ist tabakasindaki kisiler icin bir unvan olmaktadir. Diger taraftan,
her ne kadar aralarinda kullanim acisindan benzerlikler olsa da ve her ne kadar asalete,
serefli atalara sahip olmayi ifade etseler de, seyyid’in daha cok ‘kabile reisi’ anlaminda
ve serif’in ise kabile icindeki soylular ya da topluluk icindeki soylular anlaminda kulla-
nildigini ifade etmek gerekir. Nitekim serifin cogulu olan esraf kelimesi Osmanlr’larda,
‘soyunda asalet olanlar’ seklinde ve giinliik kullanimda da bir yerin ya da bir bélgenin
ileri gelenlerini ifade etmek icin kullanilmistir. Bununla birlikte, Islam 6ncesinde asa-
let ve soylulukla iliskili olarak kullanilan bu toplumsal unvan ayni zamanda Kabe’nin
itibar edilen on gérevini yerine getiren on kisi icin de kullanilmaktaydi (Saricik 2003: 3).

Bu cercevede, soyun baba tarafindan devam ettirildigi, yukardan asagiya dogru
‘parcali soy Orgiitlenmesi’ olarak ifade edilen alt dallara, kabilelere ve ailelere boliin-
miis fakat kuvvetli bir ‘asabiyye’ ile birbirlerine bagl biiyiik asiretlerin hiikiim siirdiigii
Islam &ncesi Arabistan’da seyyid ve serif tanimlamalar asiret ve kabile icindeki top-
lumsal statiiye génderme yapan siyasi ve toplumsal iinvanlar olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Konu ile ilgili olarak Riiya Kili¢ (2004: 34) sunlar1 ifade etmektedir;

Islamiyetten 6nce siyasi, idari ve sosyal bir fonksiyonu ifa eden asabe, neseb ve ha-
seb’in egemen oldugu Arap toplumunda seyyid ve serif, asil bir soydan, baska bir de-
yisle temiz bir nesebten gelen seref sahibi ve kuvvetli bir asabiyetle cevresinde niifuz
kazanan kabile reisi kimligi ile karsimiza cikmaktadir.

Islamiyet’in ortaya cikmasi ve ozellikle de Medine’ye hicret sonrasi Ensar ve Mu-
hacirun arasindaki “toplumsal s6zlesme” ile yeni bir toplulugun temelleri atilmis; s6z
konusu bu topluluk ‘eski’nin inang, kural, pratik ve tanimlamalarina karsi kendi inang,
kural, pratik ve tanimlamalarini gelistirme iddiasi ile hareket etmistir. Bununla birlik-
te, kendi kural, inanc, bu inanca ait pratik uygulamalar ve ‘yeni diizen’e iliskin tanim-
lamalar gelistirilirken ‘eski’ye ait olanlar goz ardi edil(e)memistir. Boylece, cogu zaman
‘eski’nin yeniden ‘tanimlanmast’ yoluna gidilmistir. Ayni1 durumu seyyid ve serif tanim-
lamalarinda da gérmemiz miimkiindjir.

Islam 6ncesi dénemde, reis ve soylular anlamina kullanilan seyyid ve serif kavram-
lar ve tasidiklar1 anlamlar Islamiyet’in ortaya cikmasiyla, anlam genislemesine veya
daralmasina ugrayarak “yeni diizen”e uyarlanmis ve yeniden tanimlanmislardir. Ak-
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rabalik, kan-bag1 ve grup dayanismasi ile ilgili olan seyyid ve serif kavramlarinin iger-
dikleri anlamlar, yeni ‘Islam’ toplulugunun inanc ve amaclar cercevesinde yeniden
yorumlanmuslardir. Bir bakima, kabileye ydnelik olan asabiye, bundan sonra Islam top-
luluguna ve onun amaglarina yénlendirilmis ve “Miisliiman cemaati, immet, disaridan
gelen saldirilara karsi bir kabile gibi” (Rodinson 2008: 267) karsi koymaya baslamistir.

Medine giderek Islam ‘cemaat’inin, ayn ‘inan¢’ ve duygular1 paylasan bir toplu-
mun, merkezi haline gelirken, Muhammed de, Allahin elgisi ve yeni dinin kurucusu
sifatiyla, s6z konusu yeni islam toplulugunun ve merkezinin ‘seyyid’i olmus ve eskinin
kabile soylular1 olan esraf (serif’in cogulu) da, peygamberin, dostlari, yoldaslar1 olan
ashab (sahabe’nin cogulu) olmustur (Arendonk 1997).

Bununla birlikte, her ne kadar kabileye isnad edilen kan bag1 ve akrabalik yerini Is-
lam kardesligine ve ‘akrabaligi'na birakmissa da, akrabalik ve kan bagina atfedilen 6nem
devam etmistir. Bilindigi gibi Islam 6ncesi Arap toplumu soyun erkek tarafindan devam
ettirildigi “babasoylu’ bir toplumdur ve bu toplumsal yap1 icinde erkek ¢ocuk sahibi ol-
mak cok Onemlidir. Muhammed, daha peygamberligin ilk donemlerinde, erkek cocuk
sahibi olmadig1 icin, Kureysliler tarafindan bu durumu ‘soyu kesik’ (ebter) seklinde alay
konusu edilmistir. Bunun tizerine, Kevser suresinin “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik.
Oyleyse Rabb’in icin namaz kil ve kurban kes. Dogrusu asil soyu kesik olan sana kin du-
yandir” (Kevser, 108: 1-2-3) ayetleri inmistir. Daha sonrasinda, herkesin soyunun erkek
evladindan devam ettigini fakat kendisinin soyunun kizi Fatima’nin cocuklarindan de-
vam ettirilecegini ifade etmesi, Islamiyet déneminde, peygamberin kendisinin bile kan
bagina dayali akrabalik ve soy iliskilerinden ayr diisiiniilmedigini gostermektedir. Fakat
bir farkla, sadece kendisine verilen bir ‘ayricalik’ olarak, soyu ¢ok sevdigi kiz1 Fatima
araciligiyla devam ettirilecektir. Bu durumu, ‘gelenek’teki kisa siireli bir kirllma olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim ‘soy’un devam ettirilmesi Fatima’nin erkek co-
cuklarn olan ve daha sonra ‘serif’ ve ‘seyyid’ soylarinin dayandirilacag: kimseler olarak
anilacak olan, Hasan, Hiiseyin ve onlarin soyu ile sinirli tutulmus, kiz cocuklari, kendile-
ri ‘soy’ icinde kabul edilse bile cocuklari, var olan toplumsal yapi geregi bu ‘ayricalik’tan
mahrum edilmistir. Dolayisiyla, Fatima ile kirilmaya ugrayan ‘gelenek’in Hasan ve Hii-
seyin araciligiyla tekrar ‘diizeltilmis’ oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Soyun kadin
iizerinden “bir kereligine” istisnai olarak kurulmasi dérneklerine kendilerini hem dinsel
kimlikleri ile (seyyid-ve zimni olarak Arap!) hem de etnik kimlikleri ile (Kiirt, Tiirk, Fars)
tanimlayan Kiirt, Tiirk, Fars topluluklarinda goriilebilmektedir. Daha sonra ifade edilece-
&i gibi benzeri bir durum Becirman Seyyidleri 6rneginde de gézlemlenmektedir.

Dolayistyla soy, akrabalik ve kan baglarinin énemi Islamiyet ile birlikte yeni ve Is-
lami formlartyla varliklarini siirdiirmiislerdir. Bunlardan da en 6nemlisi kuskusuz Pey-
gambere “yakinlik” ile iliskili Ehl-i beyt kavramiyla 6n plana ¢ikan peygamberin ‘soy’u
olmustur.

Islam peygamberi Muhammed’in vefatindan cok sonra ortaya ¢ikacak ve O’nun so-
yundan gelenleri tarif etmek amaciyla kullanilacak olan ve yine peygamberin kendisin-
den kaynakli bir ‘kutsiyet’ halesi ile cevrilecek olan ‘seyyid’ ve ‘serif” olmanin ilk kosulu
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‘ehl-i beyt'ten olmaktir. Bu nedenle, ehl-i beyt kavrami, bu kavramin i¢ine kimlerin da-
hil oldugu islam diinyasinda siirekli tartisma ve ayni zamanda catisma konusu olmus-
tur. Gerek dort halife devrinde gerek ondan sonra gelen Emevi ve Abbasiler devrinde
de ehl-i beyt iktidar miicadelesinin iginde dnemli argiimanlardan bir tanesi olmustur.

Halifenin ehl-i beyt’ten olmas1 gerektigi goriisii, ehl-i beyt’e kimlerin dahil oldugu
tartismalarini da beraberinde getirmistir.> Muaviye’nin halifeligi ve sonrasinda gelisen
olaylar genel olarak Beni Hasim’in, onun icinde de muhalefette olan Talibiler ve Abba-
silerin tiimiiniin ‘ehl-i beyt’ icinde degerlendirilmesini beraberinde getirmistir. Burada,
iktidar miicadelesinde geleneksel Arap toplumunun en 6nemli 6zelliklerinden birisi
olarak ifade edilen, kan bagina dayali akrabalik ve soy iliskisinin, yeniden ve bu sefer
Islami yorumuyla ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ehl-i beyt, bu anlamda iktidar olmak
isteyen Hasimilerin dayandiklar1 en 6nemli toplumsal ve hukuki zemindir.

Abbasilerin iktidar1 déneminde de ehl-i beyt kavraminin Talibiler ve Abbasiler icin
kullanildig1 hatta bu soylar i¢in ilk nikabet teskilatinin da bu dénemde kuruldugu ifa-
de edilmektedir (Saricik 2003; Kili¢ 2005; Arendonk 1997). Bu dénemde yine, ehl-i beyt
kavraminin basta Talibi ve Abbasiler olmak {izer Beni Hasim icin kullanildigini ve bu
ailelerden gelenlerin de ‘serif’ olarak tanimlandiklar goriilmektedir. Bu tanimlamalar
Fatimilerle birlikte degisime ugramislardir.

Ali taraftarlarinin Abbasi imparatorlugu sinirlarinda icinde giristikleri ayaklanma-
lar sonucunda bircok yerde Sii hanedanliklar kuruldu. Bunlardan bir tanesi de, Misir’da
kurulan Fatimi devletidir. Peygamberin torunu Hiiseyin’in soyundan geldiklerini iddia
eden Fatimiler ile birlikte Seyyid ve Serif kavramlarinin kullanimlar ‘smirlandirildr’.
Fatimiler ile birlikte, sonrasinda Islam toplumlarinin tiimiinde kabul gorecek sekilde
ve Seyyid, Hiiseyin soyundan gelenleri; Serif ise Hasan’in soyundan gelenleri tanimla-
mak iizere kullanilmaya baslandi.

Fatimilerin merkezden g6rece uzakta bir yerde, Misir’da yonetim kurmalari/kurabil-
meleri tesadiif degildir. Merkezinde Ehl-i Beyt’in yeraldig1 iktidar miicadeleleri giderek
Abbasi yonetiminin zayiflamasini beraberinde getirmis ve boylece merkezin etkisinden
uzak bolgelerde hanedanliklar kendi yonetimlerini kurabilmislerdir. Diger yandan Sia
anlayisina gore Ehl-i Beyt’i olusturan 6zellikle Hiiseyin soyundan gelenlerin yine ikti-
dar miicadeleleri ile iliskili olarak baskiya ugramalar1 ve bu nedenle de merkezin etki-
sinden uzak bolgelere goc etmeleridir.

Seyyidlik iddiasinda bulunan bircok toplulugun anlatilarini Abbasi donemindeki
baskidan kagan “ata”lara baglamasi da bu durumun bir gostergesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Becirman seyyidlerinin “tarihsel” anlatilarinin bir tanesi de Harun Re-
sid’in baskisindan kacan Seyyid Bilal’in bolgeye gelmesi {izerinedir.

3 EhliBeyt icinde kimlerin yer aldiklarina yonelik Islam tarihindeki tartigmalar igin Bkz. Goldziher
“Ahl al-Bayt”. EI, V.1, 257-258; A.S.Tritton “Ahl al-Kisa” EI, v.1, p.264; Ahmet Ozel, “Al”, TDVIA,
11, 306; Siileyman Uludag, “Al-i Aba’, TDVIA, 11, 307; Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt’, TDVIA, X, 499;
Arendonk, “Sharif”, EI, v.9, p.331.



Tarih, Efsane, Din Ve Etnik Kimlik Arasinda Becirman Seyyidleri

Tarih ve Efsane arasinda Becirman Seyyidleri

Becirman seyyidleri, kendilerini atalar olarak kabul ettikleri Seyyid Bilal’in kur-
duklarina inandiklar1 Becirman kdyii {izerinden tanimlamaktadirlar. Bununla birlikte
her ne kadar tanimlamada referans kdy ismi olmussa da, onlar1 birlestiren ortak ata
Seyyid Bilal’dir. Tarihsel yazili belgelerin olmadig1 ortamda, kusaktan kusaga aktarilan
ve kiiltiirel bellegi sekillendiren efsanevi anlatimlar grubun ”tarihi” halini alarak ortak
kimligin ana unsurlari olarak 6n plana cikarlar.

Bu durum bir yaniyla Assmann’in Kiiltiirel Bellek adl1 calismasinin Giris boliimiinde
aktardig1 Yahudilerin Seder yemegini ve bu yemek sirasinda okunan Haggada kitabinin
okunmasi yoluyla Misir’dan cikisin tekrarlanmasi ve yeniden canlandirilmasini anim-
satmaktadir. Seder yemeginde okunan Haggada kitab1 biiyiik 6l¢iide Misir’dan ¢ikisi
anlatan dualar, hikayeler, ilahiler ve tefsirlerden olugsmaktadir. Bu dykiiler iizerinden
de 6zellikle cocuklarlara anlatilanlarin dnemi kavratilmaya calisilir (Assmann 2015:24).
Burada ifade edilmek istenen ge¢cmiste yasanilan (veya yasanildigina inanilan) olayla-
rin gelecek kusaklara hikaye, dua, ilahi seklinde anlatilarak tekrarlanmasi ve canlandi-
rilmasi yoluyla kiiltiirel hafizanin ve bdylece grup kimligi bilincinin canli tutulmasidir.
Benzeri anlati(m)lar biitiin dinsel/Kkiiltiirel/etnik kimliklerde icsel olarak bulunabil-
mektedir ve grup kimliginin canli olmasinda/kurulmasinda énemli rol oynamaktadir.
Yukaridaki 6rnekle bire bir benzerlik olusturmasa da, benzeri bir durumun Becirman
seyyidlerinin grup kimliginin insasinda da gecerli oldugunu ifade etmek miimkiindjir.
Anlati(m)larin zamaninin belirlenmesini miimkiin kilacak “tarihsel” yazili belgelerin
yoklugunda, cogu zaman efsane ile i¢c ice gecmis durumdaki anlatimlar toplulugun
“sozlii tarih”i olarak kimliklerinin insasinda énemli rol oynarlar.

Becirman seyyidleri 6rneginde ise bu durum, yukarida da ifade edildigi iizere, ku-
saktan kusaga ve agizdan agza aktarilan “tarih” olarak karsimiza cikmaktadir. Becir-
man seyyidleri kimliginin temellerini olusturan bu anlatilar, Seyyid Bilal’in bolgeye
gelisi, Becirman koyiiniin kurulmasi ve bizzat Becirman’in anlamu ile ilgili anlati(m)
lardir.

Bunlardan ilki Seyyid Bilal’in bolgeye ne zaman ve nasil geldigi ile ilgili olanidir. Bu
anlatimin bir¢ok versiyonu bulunmaktadir. Bunlardan yaygin olarak anlatilan ve Adak
(1998: 14) ve Tasgin (2003)’in calismalarinda da yer verdikleri Seyyid Bilal’in Harun
Resid doneminde, Bagdad’tan seyyidlerin maruz kaldiklar1 baskilar sonucu kacarak
bugiinkii Becirman koyiiniin oldugu bolgeye, yani merkezden uzak bir bolgeye, geldigi
seklindedir. Alan arastirmasi sirasinda Istanbul’da gériisiilen Mele Abdiisselam hika-
yeyi su sekilde aktarmaktadir;

Harun Resid doneminde Bagdat’ta seyitlerin fermani ciktiginda seyitlerin hepsi kac-
mis. Seyyid Bilal da bu kacanlar arasinda imis. Buradan kacip Arba bdlgesine gelmis.
Giré Bes (Bes tepesi)’e gelmis, orada ibadetini yapiyormus. Secdenin yeri kayanin igine
girmis, alni, yiizii, ayaklari, elleri’nin izleri kayada ¢ikmis, tazidan kacip onun yanin-
da duran tavsanin da, onu kovalayan tazinin da izi kayada ¢ikmis. Orada kiiciik bir
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tane magarada (magaracik) varmis, orada bir kayali§in, tasin tizerinde ibadetini yapi-
yormus. Tazi tavsani kovaliyormus. Tavsan gelmis Seyyid Bilal’in namaz kildig: yere,
orada durmus. Tazi da hemen ilerisinde durmus ve tavsana saldirmamis. Adamlari bu
ilgin¢ durumu Mir’e haber vermisler. Mir gelmis sormus ona kimsin diye, o da anlatmis
durumunu. Bir rivayete gore onu kovalamislar ve Bey kendi oglunu onun icin feda et-
mis, Seyyid Bilal’in elbisesini ogluna, Seyyid Bilal’e de kendi oglunun elbiselerini giy-
dirmis ve oglunu kurban etmis onun icin. Sonra, ne istedigini sormus o da burada bir
yer istiyorum demis, Mir de oray1 vermis ve ‘bé-cirm’ yani ‘vergisiz’ olsun demis” (Mele
Abdiisselam, Ocak 2012, istanbul).

Bir bagka anlatimda ise Seyyid Bilal’in Bagdad’tan degil de Basra’dan, yine baskilar
sonucu, kacarak geldigi aktarilmaktadir. Diger bir anlatim ise bu kacis-gelis hikayesi
zalim lakabiyla anilan Emevi Valisi Haccac bin Yusuf (6. 95/714)* donemine kadar gotii-
riilmektedir. Burada da yine kacis nedeni olarak seyyidlerin maruz kaldiklar1 baskilar
ifade edilmekte, kacis siireci ve yeni yere yerlesme ise efsane 6geleriyle karisik bir sekil-
de anlatilmaktadir. Bir baska anlati(m) ise Mogol Hiikiimdar1 Hiilagu'nun Bagdad’i ele
gecirerek Abbasi iktidarina son verdigi miladi 1258 sonrasina tarihlenmektedir.>

Bunlarin disinda Seyyid Bilal’in 1132-1212 tarihleri arasinda yasadigina iliskin sozlii
(ve buradan kaynakli sonradan yazili) kaynaklar da mevcuttur. Bu kaynaklarin daya-
nag1 olarak ifade edilen ve iizerinde Seyyid Bilal’in dogum ve 6liim tarihinin bulun-
dugu tiirbe tasinin ise 1986 yilinda gerceklestirilen restorasyon sirasinda kayboldugu
veyahut duvarin Oriilmesinde kullanildig1 goriisiilen kaynaklar tarafindan ifade edil-
mektedir. Ote yandan kendisi de bircok kiside de bulunan fotokopi edilmis secereler
iizerine calisan Mardin Artuklu Universitesi 6gretim iiyesi M. Ata Deniz, konu ilgili
kendisi ile yapilan goriismede, Becirman seyyidlerine atfedilen secerenin Hicri 841-2/
Miladi 1438-38 tarihli oldugunu ve Musul nakibii’l-esraf’'nin® miihriinii tasidigini ifade
etmektedir. Tiim bu noktalar baskidan kagcis ve yeni yere yerlesme {izerine kurulan an-
latilardaki “tarih”leri tartismali hale getirmektedir. Diger taraftan gerek Emeviler done-
minde gerek Abbasiler doneminde Ali taraftarlarinin, iktidara yonelik muhalefet icin-
de yer almalar1 nedeniyle baskiya ve takibata ugradiklar tarihsel bir gerceklik olarak
karsimizda dururken; gerek anlatilarda aktarilan farkli zaman dilimleri gerek atfedilen
secerelerin tarihleri arasindaki uyusmazlik bu anlatilar tarih ve efsane arasi bir yere
konumlandirmaktadir. Benzeri efsanevi anlatimi Becirman ismi cercevesinde de goz-
lemlemek miimkiin olmaktadir.

4 Anlatilarda Haccacé Zalim (Zalim Haccac) olarak gecen Haccac b. Yusuf es-Sekafi (661-714)
ile ilgi bkz. Irfan Aycan “HACCAC b. YUSUF es-SEKAFI” TDVIA, c.14, 427-428 ss. https://
islamansiklopedisi.org.tr/haccac-b-yusuf-es-sekafi (Son erisim tarihi: 01.07.2021).

5  Tum anlatilar (rivayetler) Tezin i¢inde yer almaktadir fakat burada yer darlig1 nedeniyle hepsine yer
verilememistir.

6  Nakibii'l-esraflik: Abbasi iktidar1 devrinde baslayan ve diger Islam devletlerinde ve Osmanli
imparatorlugunda da devam eden, Peygamberin soyundan gelenlerin kayit ve isleri ilgilenen
kurum.
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Mogol Hiikiimdarinin Bagdad’1 ele gecirmesi ile ilgili anlat1 hari¢, hikayenin geri
kalan1 cogunlukla aynidir ve Becirman seyyidleri kimliginin kurucu unsurlarindan bir
digeri, Becirman’in ad1 ve anlaminin ortaya cikmasi ile ilgilidir. Yani, Seyyid Bilal’in ke-
rametinin Arba Miri (beyi) tarafindan goriilmesi, onun peygamber soyundan oldugunu
Ogrenmesi ve kendisine bir yer bahsetmesi, kizini (bazi anlatilarda kiz kardesi) Seyyid
Bilal ile evlendirmesi ve buraya vergisiz anlamina gelen “Bécirman” adini vermesiyle
anlati tamamlanmaktadir. Anlatinin bu kisminda, kdy ismine yiiklenen bu anlam ile
bir yandan “seyyidlere taninan vergi muafiyeti’ne gonderme yapilmakta; ayni1 zaman-
da bu sekilde yeni bir hafiza olusturulmaktadir.

Becirman ismi ve yerlesim yeri ile ilgili kaynaklara bakildiginda; Alman kartograf
Richard Keppert’in 1902-06 yillarinda hazirlamis oldugu Tiirkiye haritasinin Diyarbekir
(Diarbekir) boliimii icinde goriilen Becirman ismine (Badjirman olarak) konu ile ilgili
en eski yazili kaynak olarak kabul edilebilecek 1530 tarihli 998 no’lu Tahrir Defterinde
rastlanilmamaktadir. Buna karsilik s6z konusu tahrir defterinde ayni yerlesim yerini
ifade ettigi diisiiniilen Baba-cir ve Baciriyye isimleri bulunmaktadir. Defter sonunda ve-
rilen harita incelendiginde ise Baciriye ile bugiinkii Becirman kdylerinin konumlarinin
birbirinden uzak oldugu goriilmektedir.

Diger taraftan, Cumhuriyet sonrasi yerlesim yerleri ile ilgili ilk kaynaklarda (Son
Teskilat-1 Miilkiyede Kdylerimiz 1928 ve Meskiin yerler Klavuzu 1946) ad1 Becirman olarak
ad1 goriilen yerlesim yerinin, 1968 tarihli i¢ Isleri Bakanliginin Koylerimiz isimli calis-
masinda “Vergili” olarak degistirilmis oldugu goriilmektedir.

Genel olarak alandaki halk arasindaki anlati(m)larda, yukarida da da ifade edildi-
gi lizere, Becirman’in Kiirtcede “bé”=olumsuzluk eki ve “cirm”=vergi kelimelerinden
olustugu ve dolayisiyla Bécirman’in (Tiirkce haliyle Becirman) “vergisiz” anlamina gel-
digi ifade edilmektedir. Bu duruma nazire olarak kdyiin isminin “Vergili” olarak degis-
tirilmis olmas1 da bu anlatiya ayrica bir dayanak olarak dile getirilmektedir.

Bununla birlikte, gerek Osmanlica/Tiirkce, gerek Kiirtce ve gerekse Farsca’da sozliik-
lerde ciirm/cirm ifadesinin daha cok ‘suc’, ‘giinal’, ‘kabahat’ anlaminda kullanildigi,
vergi anlaminda Farsca ve Kiirtce’de bdc, Osmanlica’da ise daha cok resim, riisum veya
resm kelimelerinin kullanildig: goriilmektedir”. Dolayisiyla Becirman isminin anlami-
nin ‘vergisiz’den ziyade ‘su¢suz, glinahsizlarin yeri’ olmasi daha olasi goriinmektedir.

Buradan yola cikarak, kolektif hafiza ve grup tarihi anlati(m)larinda yer edindigi
haliyle kdy ismine yiiklenen ‘vergisiz’ anlaminin Osmanli dénemindeki seyyidlere tani-
nan vergi muafiyetine gondermede bulunarak kdyiin seyyidlere ait oldugunun bir nevi
dayanagini da olusturdugu ifade edilebilir.

7 Osmanlica-Tiirkge sozliikte ciirm, kabahat, kusur, hat, isyan, giinah, kanun hilafina hareket olarak
tanimlanmaktadir. Bkz. http://www.osmanlicaturkce.com/?k=C%FCrm&t=@. (Son Erisim Tarihi:
04.07.2021). Farsga ciirm sozciigii sug, giinah; bdc: vergi, hara¢ (Kanar 1384); Osmanlica ciirum,
sug; bac: vergi, har¢ (Develioglu 1984); Kiirt¢e Cirm, ciiriim, cerime, tazminat; bac: vergi (Farqini
2013) anlamlarina gelmektedir.
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Dolayisiyla gerek Becirman seyyidlerinin ‘ortak ata’st Seyyid Bilal’in bolgeye gelisi
ve koyiin kurulusu, gerekse Becirman kdy ismine yiiklenen anlam c¢ercevesinde efsane
ve tarihin ic ice gectigini gozlemlemek miimkiin olmaktadir. Bununla Seyyid Bilal ve
Becirman koyii/seyyidlerinin “gercek”liginin tartisilmadigini, aksine antropolog icin
var olan toplumsal “gercek”ligin, yani Becirman seyyidleri kimliginin hangi kurucu
unsurlar iizerinde sekillendiginin, kolektif hafiza ve anlati(m)larda nasil bir sekilde yer
edindiginin anlasilmaya calisildigini ifade etmek gerekmektedir.

Bu noktada konu ile ilgili alan arastirmasi sirasinda goriisiilen ve gerek Seyyid Bilal
ve gerekse Becirman ile ilgili anlatilanlarin birer tevatiir ({izerinde alimlerin goris birli-
gi ettigi yaygin sdylenti) oldugunu ifade eden Seyh Besir’in, bilginin kaynag ve ‘gercek
bilgi’nin ne oldugu ile ilgili olarak dile getirmis oldugu ‘bilgikuramsal’ agiklamalarini
aktarmak yararl olacaktir:

Kelam ilminde, usulde bilginin (ilim) nasil elde edilecegi sorulur. Derler ki bu du-
yularla elde edilir (hawas). G6rerek, duyarak, dokunarak, koklayarak, tat alarak bilgi
elde edilir. Fakat dogru bilgi nedir, dogru, iki tiir dogru bilgi vardir. Birincisi, Allah’in
kelam1 Kur’an ve peygamberin miitevatir hadisleri, iki tevatiir. Becirman ve Seyyid Bilal
ile ilgili anlatilanlar da boylesi bir tevatiirdiir. Clinkii sadece bizim burada degil, Ciz-
re’de, diger Seyhler arasinda da biiyiik zatlar tarafindan bunlar s6ylenmektedir. Bunlar
agizdan agiza iletilmis ve bugiine gelmistir. Bu nedenle bunlar1 dogru bilgi olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir.

Diger yandan anlati(m)lardaki tarih ve efsanenin i¢ ice gecmesi durumunun sadece
Becirman seyyidlerine 6zgii olmadigini, kendilerini uzak gecmisteki bir ‘ortak ata’ ile
tanimlayan veya varliklarini ifade etmek icin bir ‘k6K’e ihtiyac duyan, bunun arayisin-
da olan diger toplumsal, dini, kiiltiirel ve etnik gruplarin da benzer sekilde anlati(m)
lara sahip oldugunu, séylemek miimkiindiir. Olaganiistii unsurlarin da katildig1 bu an-
lati(m)lar kolektif hafizada yer edinerek toplulugun kusaktan kusaga aktardigi ‘tarih’i
olarak topluluk kimliginin 6nemli bir unsuru haline gelir.

Din ve Etnik Kimlik Arasinda Becirman Seyyidleri

Seyyidlik ve Seriflik, 6zellikle 10. Yiizyi1ldaki Fatimilerin etkisi ile daha sinirhi bir
anlam kazanarak Peygamberin torunlari olan Hiiseyin ve Hasan’in soyundan gelenler
icin kullanilmaya baslandi. Bundan dolayidir ki bu kavramlar i¢inde zimni olarak Arap
etnik kimligine aidiyeti de icinde barindirmaktadir.

Dolayisiyla, soyun erkek iizerinden ve kan bagi yoluyla tanimlandig1 babasoylu top-
lumlarda etnik kimligin de baba tarafindan ge¢mesi anlamina gelmektedir. Arap-islam
toplumlarindaki seyyidlik ve seriflik iddiasinda bulunan topluluklar i¢in olagan olan
bu durum, Fars, Tiirk, Kiirt gibi farkli etnik gruplar arasindaki seyyid ve serifler icin bir
‘sorun’ haline gelir. Bir yandan kutsal soyun bir parcasi olarak ifade edilen ‘dinsel’ kim-
lik, diger yandan bununla dogal olarak uyusmayan icinde bulunulan, icine dogulan
‘etnik’ kimlik. Dolayisiyla burada kendini tanimlamada ortaya c¢ikan ‘sorun’un ¢o6ziil-
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me bicimi ayn1 zamanda kimliklerin kosullara gore degisebildigini, statik degil akiskan
olabileceklerini de gostermektedir.

Farkli etnisite icinde yer alanlarin seyyid ya da seriflikleri ‘sorun’u ilk basta, baba-
soylu sistemin istisnai bir sekilde, bir defaligina kirilmasi ile gerceklesmektedir. Pey-
gamber soyundan geldigi ifade edilen erkek, bir sekilde karsilastig1 yeni (ve farkli) et-
nik gruptan bir kadin ile evlenir ve daha sonra bu evlilikten dogan ‘erkek’ cocuklar s6z
konusu farkl etnisite icinde zamanda seyyid soyunun siirdiiriiciisii durumuna gelirler.
Yani bir bakima kirilan soy zinciri, yeniden onarilarak erkek iizerinden devam ettiri-
lir. Bu noktada da yeni etnik kimligin belirleyicileri olarak icinde yasanilan mekan;
toplumsal ve kiiltiirel yasam ve dil olarak ortaya cikar. Tiirk-Alevi-Siinni veya Kiirt-Ale-
vi-Siinni seyyidler érneklerinde bu durumu gézlemlemek miimkiin olmaktadir. Orne-
gin Alevi dedesi Arif Hikmet Dalkilic, Hac1 Bektas-1 Veli, Seyit Battal Gazi gibi ‘seyyid’
olan 6nemli sahislarin ‘Tiirk’ olusunu su sekilde ifade etmektedir:®

Daha 6nce de konu edildigi gibi Ehl-i Beyt gerek Emevi ve gerekse Abbasiler do-
neminde biiyiik zuliim ve kiyimlara ugruyorlar. Bunun {iizerine Tiirkler bu imamlara
kucak aciyorlar. Bu sebeple imam-1 Musa Kazim ve imam Riza Tiirklerden gordiikleri
bu yakinliktan dolay: Tiirk bolgelerine yerlesiyor ve orada Tiirk kizlan ile evleniyorlar®.
Bu ulu insanlarin ¢ocuklan Tiirk tore, gelenek-gorenek ve Kkiiltiirii ile yetisiyorlar. Iste
basta Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Seyyit Battal ve Hiiseyin Gaziler, Abdal Musa, Haydar-1
Sultan buna 6rnektir. Bunlar Tiirklesip Anadolu’ya go¢ ediyorlar ve burada Tiirkliigiin
ve Islamin temsilcisi ve koruyucusu oluyorlar. (Arslanoglu 1999b).

Benzer bir ‘aciklama’ Turabi Ocagi dedeleri tarafindan da yapilmaktadir. Yapilan
bir goriismede (Arslanoglu 1999) “Kokleriniz nereye dayanir? Orta Asya mi, yoksa Hz.
Muhammed’e mi?” sorusuna verdikleri cevap su sekildedir;

Koklerimiz Hz. Ali neslinden 5. imam Bakir evlatlarindan Seyyid Ahmetoglu Hora-
san pirlerinden Seyyid Haci1 Ali Turabi’ye dayanir. Bunlar Emevi ve Abbasiler zamanin-
da Orta Asya’ya go¢ edip oraya yerlesen ve sonradan Tiirk kizlar ile evlenerek Tiirkle-
sen zatlardir.

Dinsel aidiyetin 6n planda oldugu dénemlerde belki de iizerinde diisiiniilmeyen bir
konu, etnik kimlik mevzusunun 6nem kazanmasi ile aciklanmasi gereken bir ‘sorun’a
doniistiigiinde buna uygun aciklamalarla sorun ¢6ziimlenebilmektedir. Benzeri bir du-
rumu Becirman Seyyidlerinde de g6zlemlemek miimkiin olmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Midyat ve cevre koyleri ile birlikte, Batman, Mardin,
Nusaybin basta olmak iizere bolgenin hemen her tarafina yayillmis ‘Becirmani’ seyyid-
leri bulunmaktadir. Bununla birlikte, Ankara, Istanbul, Mersin, Adana gibi Kiirtlerin
yasadig1 biiyiiksehirlerde ve yine Kiirtlerin yasadig1 Suriye’nin kuzeyinde de atalarinin
Becirman’dan geldigini ifade eden seyyidler de bulunmaktadir. Bu kadar genis bir ala-

8  Bkz. Ibrahim ARSLANOGLUnun kisisel blog sitesi. Site iizerinden kaynaklara ulagilabilmektedir.
http://iarslanoglu.blogspot.com/2013/05/ (Erisim tarihi:04.07.2021).
9 Italikler bana ait (n.k).
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na yayilan, ‘ortak ata’ Seyyid Bilal ve onun ilk yerlestigi/kurmus oldugu Becirman koyii
izerinden kendilerini tanimlayan Becirman Seyyidlerinin dini ve etnik kimliklerinin
disavurumunda da bir icicelik; toplumsal ve siyasal degisimlere gére geciskenlik ve
akiskanlik durumunun s6z konusu oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bir baska ifade
ile peygamberin soyundan gelmeleri hasebiyle zimni olarak kendilerine atfedilen Arap
etnik kimligine karsilik, kendilerini ‘Kiirt’ etnisitesi icinde tanimlamalar1; duruma gore
her iki kimligin, ya da bunlardan birisinin 6n plana c¢ikarilmasi, bu kimliklerin i¢ ice
gectigini, aralarinda geciskenlik oldugu ve duragan degil de akiskan olduklarini gos-
termektedir.

Etnik ve dinsel kimlik konusunda Becirman seyyidleri 6rneginde de, yukarida &r-
nekleri verilen Alevi ocaklarindaki bir aciklama ile karsilasmaktayiz. Seyyid Bilal’in
gelis hikayesine tekrar doniip baktigimizda, Mir’in ona sadece ‘Becirman’t degil ayni
zamanda kizini (bazilarina gore kizkardesini) da Seyyid Bilal’e verdigi goriiliir. Bu evli-
likten dogan yedi erkek ¢ocuk {izerinden Seyyid Bilal’in soyu ve dolayisiyla ‘seyyidlik’
kimligi devam ederken, kadin iizerinden kurulan akrabalikla da ise, sonradan kabul
edilen ‘etnik’ kimlige dahil olunmaktadir. Alanda goriisiilen bazi seyyidler tarafindan
‘soyun bozulmasr’ olarak da degerlendirilen bu akrabalik bagi bir yandan ‘etnik’ kim-
ligi belirlerken diger yandan ‘soy’ iliskisine de bir halel getirmemis oluyor. 03.06.2012
tarihinde kendisi ile yapilan goriisme sirasinda Serafettin Elci'nin ifade ettigi gibi bu
bakis acisina gore “neseb baska, milliyet baska”dur.

Nesebi farkli, milliyeti farkli kilan, iizerinde yasanilan mekan, konusulan dil ve
zamandir. Kendilerini ‘Kiirt’ olarak tanimlayan seyyidler icin her {icii de gecerli iken,
kendisini ‘Arap’ etnisitesi icinde tanimlayanlar icin daha cok dil ve soy iliskileri 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Batman, Nusaybin, Gerciis, Becirman, Midyat gibi ‘Kiirt¢e’'nin hakim
konusma dili oldugu yerlerde seyyidler ‘etnik’ kimlik anlaminda kendilerini daha ¢ok
‘Kiirt’ olarak tanimlamayi tercih ederken, Hasankeyf ve Mardin merkezi gibi hakim giin-
liik konusma dilinin Arapg¢a oldugu yerlerde ise ‘Arap’ olmak daha 6n planda oldugu
gorlinmektedir. Kendilerini Kiirt etnik kimligi icinde degerlendiren Becirman seyyidleri
arasinda, “kimlik” sorununu Kiirtliigii Ibrahim peygamber ve yasadig1 mekan oldugu
iddia edilen Harran/Urfa iizerinden tarihsel olarak seyyidlik 6ncesine yerlestirerek
cOzen goriislere de rastlanilmaktadir. Burada da yine dil, kiiltiir ve mekan {izerinden
kimlige sahip cikildigini, sahip olunan her iki toplumsal kimlige de mesru bir zemin
olusturuldugu gézlenmektedir.

Becirman seyyidlerinin kendilerini dil ve mekan {izerinden ‘Kiirt’ etnik kimligi icin-
de tanimlamalarinin 1970’lerde baslayan Kiirt siyasal hareketlerinin faaliyetleri ile cok
yakin bir iligkisi vardir. Bu dénemlerde, kdye, agaya, asirete mensubiyetin daha agir
bastig1 ve ‘Kiirt’ tanimlamasinin yaygin olarak kullanilmadigi, kullanildig1 yerlerde de
daha cok ‘Kurmanc’ seklinde ve ‘asirete’ bagli olmayanlar icin kullanildig1 bir donem-
dir (Ozmen 2006: 95). Heverki, Deksuri, Zaxurani, Aliki, Doriki gibi asiret tanimlamala-
rinin daha belirgin oldugu dénemlerde, seyyidlik (veya yoredeki telafuzu ile sehid) de
ayr1 bir ‘aidiyet’i ifade etmektedir. Bu tarihlerde baslayan ve daha cok entellektiiel ve
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okumus/okuyan genclik arasinda ortaya ¢ikan “Kiirt” olma bilinci 1990’lara gelindigin-
de cok daha genis halk tabakalarn tarafindan kabul edilmeye baslanmisti. Dolayisiyla
bu donemde asirete, kdye, inanca génderme yapan aidiyetlerin yerine daha kapsayi-
c1 oldugu diisiiniilen “Kiirtliik” kimliginin genis kesimlerce kabul edilip kullanilmaya
baslanmis oldugu gozlemlenmektedir.

Diger yandan 1990’larin sonlarina dogru ve 2000’lerin basindan itibaren bir yan-
dan etnisiteye atfen kullanilan Kiirt kimliginin yaninda, degisik toplumsal gruplarin
birincil baghliklar {izerinden yeniden bir araya geldikleri ve bu baghliklara atfedilen
kimliklerin de yeniden goriiniirliik kazandiklar1 goriilmektedir. Becirman seyyidleri 6r-
neginde bu durum Batman’da Seyid Bilal ve Becirmanlilar Vakfi, Nusaybin ve Midyat’ta
kurulan Seyit Dernekleri ile goriiniir olmaktadir. Seyid Bilal ve Becirmanlilar Vakfi
onciiliigiinde 1990’lardaki catisma ortamindan kaynakli yapilamayan Becirman’daki
Zéw™ etkinliliginin yeniden organize edilmesi, Becirmanilere ortak ata ve mekan iize-
rinden seyyid kimliklerini yeniden hatirlama ve disartya yansitma imkani sunarak bu
goriiniirliige katkida bulunmaktadir.

Sonug

Islam 6ncesi Arabistan’inda asiret liderleri ve ileri gelenleri icin kullanilan seyyid ve
serif (cg. Sadat ve Esraf), Islamiyet’in kabulii ve yayilmas! ile anlam degisimine ugramis
olmalarina ragmen; gerek peygamber donemi gerekse peygamberden sonra 10. yiizyila
kadar da bu sozliik anlamlariyla da kullanilmislardir. Bu dénemlerde peygamberin so-
yundan gelenleri ifade etmek iizere ‘ehl-i beyt’ kavrami da kullanilmaktadir. Ehl-i beyt
kavrami; kimleri ‘icerdigi’ kimleri ‘disarida’ biraktig1 Siinni ve Sii itikada, toplumsal ve
siyasal kosullara ve ayni zamanda kabile ve ‘soy’ iliskilerine bagl olarak degismektedir.

Abbasiler doneminde Ehl-i Beyt, icine Hasimogullarini da alacak sekilde kullanil-
muis; kutsal bir soyun iiyeleri olarak onlara cesitli ekonomik ve sosyal avantajlar sunul-
mustur. Soya atfedilen kutsallik ve kendilerine sunulan ekonomik ve sosyal avantajlar
zaman icinde miiteseyyidlerin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Hem bu duru-
mun Oniine gecebilmek hem de peygamberin soyundan gelenlerin kayitlar ve isleri ile
ilgilenmek iizere Abbasiler dsneminde, daha sonraki diger Islam devletlerinde de siir-
diiriilecek ve Osmanli déneminde daha bir kurumsal 6zellik kazanacak olan, Nakibii-1
Esraflik miiessesi olusturulmustur.

10. yiizyilda Fatimiler déneminde Ehl-i Beyt kavraminin sinirlar1 Fatima ve Ali'nin
cocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in ve onlarin soyundan gelen imamlari icine alacak sekilde

10  Zéw: Her yilin Eyliil ayinin ikinci haftasinin Persembe giinii baglayan ve iki giin boyunca siiren
Seyyid Bilal anisina yapilan etkinlige verilen addir. Anlatilanlardan yola ¢ikarak Zéw’in ge¢miste,
Becirmanlilar bagta olmak iizere ¢evre kdy ve yerlesim yerlerinden insanlarin bir araya geldigi,
kurbanlarin kesilip ziyafetlerin verildigi, yani sira eglencenin eslik ettigi bir senlik havasinda
gectigi anlagilmaktadir. Yeniden diizenlenen giiniimiizdeki Zéw etkinliklerinde ise eglence artik
yer almamakta; dini y6nii daha agir basan bir sekilde gergeklestirilmektedir.
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daraltilmis; seyyid ve seriflik de sirasiyla Hiiseyin ve Hasan’in soyundan gelenler icin
kullanilan ifadeler haline gelmislerdir.

Islamiyet’in Arab yarimadasi disindaki etnik olarak Arab olmayan haklar arasinda
yayilmasi ile birlikte, bu bolgelerde Araplar da yerlesmis, ayni zamanda sosyal ve siya-
sal nedenlerle koklerini Arab kabilelerine, sahabelere, 6nemli komutanlara dayandi-
ran Kisi ve asiretler de ortaya ¢ikmistir. Diger yandan, donemin toplumsal muhalefeti
icinde su veya bu sekilde yer alan Aliogullar1 ve Ali taraftarlar1 da baski ve takibatlar-
dan kacmak icin merkezin etkisinden uzak bu bélgeleri tercih etmislerdir. Peygamber
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’in basina gelenler ve 6zellikle Kerbela olayi, ‘haksizliga ug-
ramis’, ‘sucsuz’, ‘gliinahsiz’ bu kisilerin yeni geldikleri yerlerde kabul edilmesini kolay-
lastirmistir. Bunun sonucu olarak da buralarda da giiniimiize kadar varan kendilerini
peygamberin soyundan gelen seyyid ve serifler olarak ifade eden topluluklar ortaya
cikmistir.

Yerlesik halk ve kiiltiirle bir etkilesim icinde ve onun bir parcasi olarak, 6te yandan
da kutsal soyun mensuplari olarak bu topluklar arasinda zaman i¢inde go¢ ve yeni yere
yerlesme ile ilgili tarih ve efsanenin ic ice gectigi bir nevi topluluk tarihi olarak anilabi-
lecek ve kendi kimliklerini tizerine kurduklar1 anlati(m)lar ortaya cikmistir. Etnik kim-
lige verilen 6nemin derecesine gore bu anlatimlar hem etnik ve dini kimliklerin birlik-
te kullanilmasina veya doneme ve kosullara gore birinin daha 6n plana gecirilmesine
veya bu kimlikler arasinda gecise de zemin olusturmuslardir.

Konu 6zelinde ele alinan giiniimiiz Gerciis ilgesi Becirman koyii merkezli Seyyid Bi-
lal soyundan geldiklerine inanilan/6yle kabul edilen Becirman seyyidleri 6rneginde bu
durumu gozlemlemek miimkiin olmustur. Seyyid Bilal’in bdlgeye gelisi ve yerlesmesi
ile ilgili olan ve efsanevi 6zellikler tasiyan bu anlati(m)lar toplulugun seyyidliginin de
mesru zeminini olusturarak topluluk ‘tarih’i haline gelmis bulunmaktadir.

Diger taraftan yine bu anlatimlar iizerinden zimni olarak Arab etnisitesine gonder-
me yapan seyyidligin daha ¢cok modern donemlerde 6nemli hale gelen Kiirt kimligi ile
birlikte kullanilabilmesi veya duruma gore birinin digerine yeg tutulmasi anlaminda
kimlikler aras1 geciskenligi de miimkiin olabilmektedir.

Bu da bize antropolojik acidan bakildiginda kimligin duragan olmadigini aksine
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal sartlara gore degisebilen bir olgu oldugunu gostermek-
tedir.
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