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i
Din ve Inanc Hakikati

Dergimizin bu sayisinda Din ve Inang hakikatini
tartismaya galistik. Neden boyle bir konu sectiniz diye
soruldugunda, bagta Ortadogu olmak {izere diinya ge-
nelinde yaganan kriz, kaos ve ¢atigmalarin giderek
daha fazla din ve mezhep eksenli gelistirilmeye cali-
sildig1 goriilmektedir. Bu baglam igerisinde din gercegi
tartislmaya agilmus, gesitli anlayislar, tutumlar, bakis-
lar gelistirilmeye caligilmaktadir. Adeta dinlerin ve
inanglarin toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde etkisi ol-
mamug; sanki kriz, kaos, catisma ve savaslarin temel
kaynaklarrymus gibi gosterilmek istenmektedir. Sanki
toplumsal hakikatin olusum ve gelisiminde dinlerin
goztimleyici, gelistirici ve toplumsallagtirict higbir et-
kisi yokmus gibi bir yaklagimi yayginlastirma ve boy-
lece negatif bir algi yaratilmak istenmektedir. Bu daha
¢ok da bolgemiz Ortadoguda yapilmaya ¢alisiimak-
tadur. Ozellikle son dénemde ISID eliyle gelistirilen
vahsi saldirilarla Islam inancin toplum kargithigiymis
gibi gosteriliyor. Bu yaklagimlarin, tutumlarin 6ziinde
yatan durum, kapitalist modernitenin kendi yagam
formunu bolge halklarma dayatma ve sistemini inga
etmek icin Islam’ ya tiimden tasfiye etme, onu baga-
ramazsa yedegine alma ve sonucta amag ve hedefleri
dogrultusunda kullanma gayesinden kaynagini al-
maktadur.

Ortadogu merkezli bir ti¢lincii diinya savast siir-
diiriilityor. Iki yiiz yili agkin bir siiredir kapitalizm bol-
geyi kendi somiirii alanina agmak igin bir saldir
icindedir. Bu saldir1 son yiiz yildir bolgeye dayatilan
ulus-devlet modeliyle hemen bélgenin tiim toplumsal
hakikatleri ret ve inkar edilmeye ¢alisildi. Onlarmn in-
kar1 temelinde, ulus-devleti insa ederek sistemini bol-
geye tagidi. Bu baglam i¢inde milliyetciligin zehirli
viriisii, diger toplumsal hakikatlere oldugu gibi dinin
icine de zerk edildi. Ancak Ortadogunun toplumsal

hakikati milliyetcilik zehriyle zehirlenmesine ragmen,
bunda tiimden basari saglanamadi ve tiim saldirisina
ragmen Ortadogunun devlet karsitligy, 6zellikle kapi-
talist ulus-devletin reddj, giiniimiizde gok bariz bir se-
kilde kendisini disa vuruyor.

Ulus-devlet sistemi gokiiyor. Bolge kiiresel giigler
tarafindan yonetilemez hale geliyor. Cesitli restoras-
yonlarla sistem kendisini yenilemeye ¢alistyor ancak,
bagta askeri olmak tizere yapilan tiim miidahaleler,
karsit tepkiler, yonelimler ve arayislar seklinde kendini
agiga veriyor. Iste halklarin bu arayislarin etkisizles-
tirip tasfiye etmek i¢in El-Kaide ve onun tiirevleri olan
El-Nusra, ISID gibi karanlik giiglerle bolgeye miida-
hale ediliyor. S6z konusu giigler, soylemde Miisliiman-
lik adina “cihat” yaptiklarini ifade etseler de, 6ziinde
kapitalist devletin en karanlik, en pespaye ve capulcu
giicleri olmaktadirlar. Islamlikla higbir iligkileri yoktur;
tam tersi anti-Islamdirlar. ISID’ in vahsice ve canice
gerceklestirdigi katliamlar ve saldirilar, Islam’in 6ziine
yapilan saldirilardir. Oziinde katledilmek istenen Is-
lam'in hakikatidir. ISID eliyle bolge halklar1 basta
Islam olmak iizere Musevilik, Hristiyanlik, Zerdiisti-
lik, Alevilik ve diger inanglarin 6zlerine saplanan bir
hanger olmanin ve bunun halklarin birbirine kirdiril-
masindan te bir anlami bulunmamaktadir. Oziinde
insanhgin amag ve umutlarina, 6zgiirlitklerine déniik
gerceklestirilmek istenen bir zehirlenme faaliyetidir.
Béyle anlagilmak durumundadir. Hal béyle olunca,
yani dinler ve inanglara doniik hem diisiincede hem
de fiili saldirilarla hakikatler yok edilmeye ¢alisiliyorsa,
din ve inang hakikatini en yiiksek bir biling diizeyinde
maneviyatiyla ele almak, hem de fiili tavirla Islam kar-
sit1 bu akimlara karsi durmak, giiniimiiziin olmazsa
olmaz goérevlerinden biridir.

Dinler, inanglar toplumlarin varolusunda ciddi kat-



kalar saglamislardir. O agidan her dinin toplumsal ha-
kikati-6zii vardur. O reddedilemez bir gergektir. Ancak
her inang devlete bulastirildikea, ona hiyerarsi kazan-
dirildik¢a sapmaya ugratilmuglardir. Yani 6ziinden ko-
parimaya alislmuslardir. Boyle oldugu i¢in toplumsal
6ziint kaybetmemis inanglar, toplumsallagma ve in-
sanlagmanin gelisimine biiyiik degerler katarlarken,
devletlestirilen yonleri ise bityiik kayiplara, somiirtiye,
baskiya ve savaglara yol agmistir. Kapitalizm ise isi tam
gigirindan ¢ikardi. Bilimcilik adi altinda insan manevi-
yatini yok ederek, adeta hemen her seyi matematiksel
ifadelere kavusturmaya calisan bir hesap-kitap isine
dénistiiren, miidahalelerle toplumlari ve dogay1 so-
miriisiine agmay1 hedeflemektedir. Dolayistyla kapi-
talizm ve onun devleti, yaratmaya calistig1 kapitalist
moderniteyle anti-toplum, anti-din hedeflerine ulas-
mak icin insan1 adeta hayvanlasmanin derekesine dii-
stirmeye calistyor. Dolayistyla insan olmanin olmazsa
olmazi toplumsallasma, maneviyatiyla yasama, ahlak
Olgiilerine gore hayatini idame ettirme tiim toplumsal
farkliliklar1 ve edinimlerin hakikatini veri kabul eden,
yani hakikatin kendisi olmaktadir. O agidan kapitalist
moderniteye kars1 demokratik modernitenin yasam
bicimi, yerele ve yerelin gesitliligine gére var olunabi-
lecegi icin inang gercegi de toplumun ézgiirlesmesinde
hayati degerdedir. Tiim bunlar i¢in din ve inang gerce-
gini tartigmaya agarak, dini sorunlarin kaynag: olarak
gosteren pozitivist bilimcilige ve onun yarattig1 kaosa
karsi, inanglarin sorun kaynag: degil ¢oziimiin ilhanm
oldugu hakikatini giindeme almak istedik. Boylece bu

yoniiyle tartismalara ¢oziim odakli katki saglamaya ¢a-
listigimiz icin bu konuyu incelemeye aldik.

Yine 10-11 Mayis giinti Amed(Diyarbakir)de ya-
pilan Demokratik islam Kongresini smnirh da olsa oku-
yucularimiza sunmak istedik. Kongreye sunulan ii¢
makale, yine kongre degerlendirmesini yapan bir ya-
ziya yer veriyoruz. Onlardan biri Kiirt halk 6nderi Ab-
dullah Ocalanin kongreye gonderdigi “Miimin
kardeglerim” diyerek basladigi mektubudur. Demo-
kratik Islam kongresi hazirlik komitesinin “degerli
alimler ve aziz misafirler” baghkl agilis konusmasinin
yani sira Tayfun Is¢i’ nin “Din-Toplum ve Dinin Dev-
letlestirilmesi” baglikli kongreye yaptig1 sunum yazi-
sinin tam metnini ve Berrin Sonmez’in “Demokratik
Islam Kongresi” baslikli kongreyi degerlendiren yazi-
sint yayinladik.

Din ve inang hakikati tartiglmasinin hassas bir
konu oldugu agiktir. Ancak devletli sistemlerin saptir-
dig1 bu gercegin halklarimizin canini ¢ok acittigr da
bir o kadar gercektir. Dolayisiyla boylesi hassas bir d6-
nemde ve Din ve Inang Gergegi gibi hassas bir konuyu
tartismak, onlardan dogru sonuglar ¢ikarmak, dinin
ve inancin 0zline-gergegine doniis yapmak, yani bir
anlamda 6ze doniisti gerceklestirmek de hakikate say-
gimnin bir geregi olarak aciliyet kazanan bir durumdur.
Tartigmalardaki saptirmalara verilecek dogru yanita
dergimizin de bir katki sunacag1 inancini tagtyoruz.
Tarihin ve gelecegin, inananlarin, toplum olarak var
olma ve ézgiirlesmeden yana tecelli edecegini belirte-
rek; yarinlara umutla yliriinmesi dilegiyle. ..

Icindekiler i¢in Tiklayiniz



Inanclar Insanin Toplumsal
Duzeyiyle Zihniyetini Yansitir

: Abdullah Ocalan

Insanin zihniyet yapisindaki gelismeler toplumsal
diizeyle iliskilidir. Stiphesiz tiir olarak insanda beyinsel
gelisme icin girtlak yapisiin belli bir fizyolojik diizeye
gelmesi 6nkosuldur. Ama diisiince ve ses organlari ne
kadar gelisse de, toplumsal varlik haline gelmedikge atil
kaldiklari ve gelismis bir primat olmaktan dteye gide-
medikleri deneyle dogrulanmaktadir. Diisiince ve ses-
ten dile gecis, kesinlikle toplum halinde yasamayla
ilerlemekte ve niteliksel sigramalara ugramaktadir. En
dar ve ilkel toplum bi¢imi olan klan diizeyine denk
gelen, siurli birkag diistince imgesi ile dile getiris tarzi
olarak da bazi jestler ve isaretlerdir. Dilin ilk bi¢imi isa-

yansima degildir. Cok sik1 bir diyalektik bag halinde
toplumsal yasamun siirdiiriilmesi bu ilk devrime daya-
nacaktir. Toplumsal diyalektik onun kiiltiirel varligiyla
diisiince giicii arasindaki iletisim tarafindan belirlene-
cek, gelisme kanunlart olarak hiikiim ifade edecek ve
pratiklesmeyle yenilenip siirecektir. Bu giicii gosterdi
mi, hitkmiin ve yasanin isledigi en yakin toplumsal gii¢
icinde eriyip dagilacaktir. Bu, tiim toplumlar i¢in genel
bir gelisme yasas olup, tarihi diyalektik maddecilik (6z-
dekgilik) olarak adlandirilmaktadir. Bu gercevede in-
sandaki zihniyet gelismelerinin birkag O6nemli
asamadan gectigi gortilmektedir.

a-En uzun siiren zihniyet yapisina dayal diistince
tarzi, insanlarin her seyi kendileri gibi canl diisiinen

varliklar olarak imgeledikleri donemdir. Fiziki, bitkisel
ve hayvansal dogadaki her nesnenin canli ve diisiinen
bir varlik olduguna inamlmakta, 6yle samlmaktadir. Bu
inanglar konusu cansiz esya olunca “fetigsizme” ve ilk
asamasinda tiim varliklar1 kapsayan ruhguluga, “ani-

En uzun siiren zihniyet yapisina dayalt diisiince tarz1, in-
sanlarmn her seyi kendileri gibi canh diisiinen varhklar

olarak imgeledikleri donemdir. Fiziki, bitkisel ve hayvan-
sal dogadaki her nesnenin canlt ve diisiinen bir varlik ol-

duguna inamilmakta, dyle samlmaktadr

retlesmelere dayanmaktadir. Jestler ve mimikler hentiz
kelime halindeki ses diizenine gegmekten ¢ok uzaktir.
Toplumsal yasamun ortaya ¢ikardig: gii¢ ve vazgegil-
mezlik kendini kanitladikea ve pratiklesme beyne yan-
sidik¢a, diistinceden dile dogru bir gelismenin de
hizlandig1 ¢ok iyi bilinmektedir. insanlik tarihinde bu
gelismeye ilk ve en biiyiik devrim de denilmektedir.
Toplumsal gelismenin iiriinii olan her sey olarak ta-
nimlayabilecegimiz “kiiltiirel varhk” fizik, bitki ve hay-
vanlar diinyasi olgusundan sonra dordiincii bir olgu
olarak kesinlik kazandikga, diistince ve dilin maddi ze-
mini olarak gereken temelin dogdugu bigiminde anlam
kazanacaktir.

Bu olusumda diisiince ve dilin gelismesi pasif bir

mizme” kadar genel bir yaygimlik gostermektedir. Téim
ilkel topluluklarda bu diisiince tarzina rastlanmakta,
6zce doga canli diisiiniilmektedir. Canlilik, siiphesiz
dogal gelismenin, belli kogullar altindaki maddenin
karmagik organizasyonunun bir sonucudur.

Bu diisiince tarzi “Samanizmf’, bityticiiliigii dogur-
maktadir. Samanizmin ve bityiiciiliigiin 6zi, etkilemek
istedikleri olgular ve olaylar1 maketlerine dayali ritiiel
(bir nevi ibadet, toren) diizenlerle istedikleri duruma
getirme denemeleridir. Bir nevi bilimin, esyanin yasa-
larma uygun olarak gerceklestirdigi degisimi, saman
veya bityticiiler gocukga bir saflikla gelistirdikleri oyun
diizenleriyle gergeklestirmek istemektedir. Bu diigiince
tarzinin uygulama bigimleri ¢ok sagma gibi gelebilir.
Ama degisim iradesini ortaya koymas: agisindan,
biiyiik ve ileri bir gelisme asamasidir. Bir defa olgular
arasindaki iliskiyi diisiinmekte, miidahale etmekte ve



sonug alacagina inanmaktadir. Bir de saman ve biiyii-
ciiniin bulundugu dénemin ve topluluklarin en yo-
gunlasmus diisiince ve ruh gelisimine sahip, pratikte de
ozellikle avcilik ve toplayicilikta kendini kanitlayan ki-
silerden giktigim goz 6niine getirdigimizde, ne kadar
zor ve onemli bir misyonla kars karsiya olduklarimi an-
lar1z. Kendimize gore degil, donemin amansiz yasam
kogullarinda bir umut olmanin bile kendi basina top-
lumu ayakta tutmakta ne kadar 6nemli bir islev gordii-
ginii kiyaslayarak bunlara anlam verebilmeliyiz.
Bunlar bir anlamda ilk bilgin ve pratisyenler roliinii oy-
namaktadir.

nilmakta, pratikleriyle ilgilendikleri nesne, esya, bitki
ve hayvanlarla kurulan iliskiye kutsallik atfedilmekte,
buna ‘mana’ denilmektedir. Mana, bir bakima ugras-
tiklar1 nesnelere emekleriyle gecen deger oluyor. Bunu
totemle simgelestirerek sahip ¢ikilmakta, tapmmlmak-
tadir. Din inancinin giicti de bu kaynaktan gelmektedir.
Din ilk toplumsal biling formu oluyor. Ahlakla biitiin-
liikliidiir. Bilingten giderek kat1 bir inanca déniisiiyor.
Artik toplum bilinci din formunun gelistirilmesi bigi-
minde olacaktir. Din bu ézelligiyle toplumun ilk temel
hafizasi, koklii gelenegi ve ahlakin kaynagidir. Totem-
den sonra ¢ok tanricilik dinlerine gegilecektir.

b- Tarim ve evcillestirme devrimi diigiince bici-
minde de sigramaya yol agmaktadir. One ¢ikan varlik-
lar toprak, ekilen bitkiler, meyve veren agaclar ve cok

Hem toplumun icinden hem disindan
ctkarlarn catismasi, inanclan

yonlii yararlanilan evcil hayvanlardir. Insanin dikkati,
kendilerine en ¢ok yasam olanaklar1 sunan bu varlik-
lara yonelecektir. Tanimak isteyecekler, emek verecek-
ler, kutsayacaklar, onlarda olaganiistii ozelliklerin

etkilemeksizin yiiriimez. Catisan
birey ve sitmiflan, catisan dinler ve

tanrlarinda yansima bulur

Bu disiince tarzinin diger bir 6zelligi, tanr1 ve do-
layisiyla din agamasina heniiz ulasamamasidir. Daha
dogrusu bu tarz, insanhgin giiniimiize kadar ki dmrii-
niin yiizde doksan sekizini isgal eden ilkel klan ve ka-
bile diizenlerinin diisiince veya inang yapisini,
dolaysiyla ilk dinini tekil etmektedir. Bu anlamda dii-
stinsel gelismenin ilk 6rgiitlii ve kurumlagmus ifadesini
Samanizm veya biyticiilik olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu kurumlarimn yenilenip siirdiiriilme-
sinde onciiliik gibi bir rol oynamaktadir. $amanlar,
temsil ettikleri toplulugun énde gelen ailesi olarak gi-
derek 6nem kazanmuglardir; bu rol ata veya anaerkil
kabile diizenlerine gegiste de onde gelen bir etkendir.
Toplumun esitlik diizeyi ve tiretim kogullari, kadin-
erkek arasinda bir tistiinliige fazla imkan tanimamak-
tadir. Yagsamlarinda en ¢ok iliskide bulunduklar: egya,
bitki veya hayvani simgelestirmektedirler. Bir nevi kla-
nin soyadi, kimligi olarak yapilan bu adlandirmaya
totem denilmektedir. Klan bilincinin sembolii totem-
dir. Totem belki de ilk soyut kavramlagtirma dtizenidir.
Totem dini olarak da degerlendirilen bu diizen ilk kut-
salligy, tabu sistemini de olusturmaktadr. Klan totemin
simgesel degerinde kendini kutsamaktadir. Ilk ahlak
kavramina da bu yoldan ulagmaktadir. Cok iyi bilin-
cindedir ki, klan toplulugu olmazsa yasam stirdiiriile-
mez. O halde toplumsal varhiklar1 kutsaldir ve en yiice
deger olarak sembollestirip tapmnilmalidir. Ona goste-
rilen saygi ve inang, aslinda kendi varhiklarmna ve ata-
larma baghliklarinin sembol ifadesidir; kimliklerinin
ve giiclerinin farkina varmadir. Bu uzun dénemin
inang yapisinda 6z olarak her seyde genel canliliga ina-

varligma inanacaklardir. Bu arada tarim yapmak ve
hayvanlar1 beslemek i¢in mevsimler, giines, yagmur
gibi olgular vazgecilmez varliklar olarak anlagildigin-
dan, bunlara daha ok baglanacaklar ve kutsayacaklar-
dir. Kendi toplumsal varliklarina anlam veren ve
zenginlik katan, bu olgulardir. Hayati énemlerinden
otiirti bu olgular diger tiim varliklara gore 6zel isimler
kazanacaklar ve giderek tanrilastirilacaklardir. Totem-
den tanriya gecis, neolitik cagla derinden baglantily, dii-
siince ve inang yapisinda biiyiik bir agamadir. Insan
zihniyetinde doganin dogruya daha yakin taninma-
sinda, 6zelliklerinin kavranmasinda, kisaca bilgilen-
mede en verimli bir donemdir.

Tarihin giiniimiize kalan biiyiik dil gruplar1 bu aga-
manin {irtintidiir. Arabistan ve Kuzey Afrikada Semitik
dil grubu, Hindistandan, Avrupa ve Amerika’ya kadar
Aryen kokenli Hint- Avrupa grubu, bu hattin daha ku-
zeyinde Fin-Uygur veya Ural-Altay grubu, Kafkas-
Bask-Akdeniz grubu agirlikli olarak bu dénemde
olusmuslardir. Aryen kiiltiir, tarim devrimini gercek-
lestirdigi i¢in, en genis etkiye de sahip olan gruptur.
Temel diigiince kavramlar: koken olarak topraga dayali
yasama ne kadar bagliysa, bu dil grubunda ad kazan-
mugtir.

Tarim ve hayvancilik déneminin bagat giicii kadin
oldugundan, diisiince ve dilin gelisiminde kadinca bir
tarz damgasini vuracaktir. Halen birgok dilde bu 6n
veya arka ek kullanilmaktadir. Bitki yetistirilmesi ve
hayvanlarin evcillestirilmesi, agirlikli olarak bir an-
lamda kadinn diisiince ve pratiklerine bagli oldugu
icin, hepsini doguran Ana Tanriga olarak onem kazan-
masina yol agacaktir. Kadmnin ¢ok yaygin ve hakim tan-
riga olarak 6nem kazandigi, bu donemden kalma,
adeta her neolitik yerlesim yerinde bulunan kadin hey-



kellerinden netge anlagilmaktadir. O, bereketli toprak-
larin benzeri olan, doguran ana tanrigadir. Kadin
biyiik bir kutsallik kazantyor, eski totem dinini ikinci
plana diistirtiyor, kendi kiiltiinii egemen kiliyor; Giines,
Ay, Yildiz gibi goksel deger atfediliyor. Aryen dilde
“Stark” hem tanr1, hem kutsal bityiikliik, hem de yildiz
anlamuna gelmektedir. Tek bagina star kavramlagmasi
bile bu dénemin din gergekligini tanitmaya 6nemli bir
aciklik getirmektedir. Hayvanlardan boga, inek, kegi,
domuz 6nem kazandiklarindan, tanrisallastirmada hep
figtirleri kullanilmaktadir. Tanrigalarin oldugu yerde
onlar da vardir, onlarla ortaktir. Boga, Apis olarak en
6nemli Misir tanrilarindandir. Horus, kegi yine kutsal
varliklardir. Inek halen Hindistanda dokunulmazdr.

Bugday ve dar1 gibi bitkiler, mese ve asma gibi agac-
lar da tanrisal kaynakl kutsallig: tagiyan varliklar ara-
sinda 6nde gelen nimetler olarak amlmaktadir. Daha
onceki dinlerde yaygin olan mana giicii, daha az sayida
ama 6nemleri basta gelen varliklara tagirimakta, ok
sayida totem sayilarla oldukea sinirlandirilmis tanriya
indirgenmekte, en biiyiik varlik ise doguran giiciin
sembolil tanriga ana olmaktadir. Bolgesel diizeyde tan-
riga isimleri de ortaya ¢tkmaktadir. Erkek daha ¢ok ana
tanricanin kucaginda bir ogul-es diizeyinde anlam ka-
zanmaktadir. Mitolojideki Istar-Dumuzi, Isis-Osiris,
Afrodit-Adonis, Kibele-Attis ikilisi, neolitik ¢ag kay-
nakli ana tanriga kiltiirtinii temsil edip, tiim insanlik
kiiltiriintin temelinde bir anlama da sahiptir.

- Sehir devrimi toplum yapisinda oldugu gibi dii-
stince yapisina da yanstyan koklii degisimlere yol ag-
mustir. En biiyiik yenilik, dogal siireglerdeki yasalarla
toplumsal giicler arasinda direkt bir etkinin olmadig1-
nin anlagilmasidir. Bireysel eylemliliklerle dogal siirec-
lerin etkilenmeyecegine iliskin bir zihinsel seviye
kazanilmustir. Artik biiyiiciiliik ve Samanizm eski 6ne-
mini yitirmisdir. Yeni dinsel 6ge, sehrin etrafinda inga
edildigi tapmak ve rahibidir. Belki de bityticiiliik ve $a-
manist etkiler rahipte toplanmustir. Karmasiklasan top-
luma yeni ve disiplinli bir diizen gerekmektedir. Her
zaman kutsal bir 6nem verilmis olan diizen i¢in yeni
bir kutsallik kaynag gerekmektedir. Stimer rahibi bu
diizeni Mezopotamyanmn duru ve diizgiin hareketli go-
giinde bulmustur. Gokte harika bir diizen stirmektedir.
En kutsal diizen gok diizeni olduguna gore, yeryii-
zlinde esas alinmasi gereken diizen de odur. Gok ci-
simlerinin diizenli hareketi toplumda insan hareketleri
icin de esas olmak zorundadir. Buna hig kars: geline-
mez. Bu distiniilemez bile. Buna ciddi olarak ve ¢ok
giiclii bir inang da s6z konusudur. Yani tanrilar sayilart
biraz daha azalarak, gok ve onu teskil eden varliklari
yansitacaklardir.

Ashinda insan zihninde buna denk bir kavramlas-
tirma dénemi de dogmaktadir. Insan diisiincesi gii¢

kazanmugtir. Yeni tiretim tarzi 6nemli oranda arti tirtine
yol agmistir. Zamanini sadece zihni tasarimlarla ugra-
sarak gecirecek kisiler i¢in, bu fazladan rahatlikla pay
ayrilabilecektir. Bu devrimde éncii rol oynayan rahipler
icin, bu fazlay1 tapinakta ambara doldurmak biiytik bir
giivenceyi beraberinde getirmektedir. Uriin fazlalig1
rahip etrafinda olusan yeni smif i¢in de bir giivencedir.
Bu, yoneten ve giderek miilkiin sahibi olacak olan s1-
niftir. Ideolojik yansimasi, gok tanrisal giiglerinin yer-
yizii temsilciligidir. Zigguratlar, tanrilar birligiyle
temsilcilerini birlestiren karargah gibidir. En {ist katta
rahip siirekli tanrisal islerle ugrasir ve yeni kehanetleri
buradan gok cisimlerine bakip ¢ikarirken, alt katta da
kullart igin mutlak uyulmas: gereken tanrisal hitkiim-
leri agiklamakta, ibadet etmelerini saglamaktadir. Yeni
dinsel devrim, karargahinda sahane bir bigimde basa-
rilmistir. Dogal giigleri temsil etmek kadar, toplumun
adlarmna yonetildigi bir tanrilar diinyast mitkemmel bir
bi¢imde kurulmustur.

Ayni zamanda ideolojik karargah olan zigguratlarda
ekonomi, siyaset ve savunma igleri diizenlenirken, “Bu
calisma ekonomidir, bu da siyaset ve savunmadir” de-
miyorlardi. Bunlari birbirlerinden de ayiramiyorlardu.
Insanlar ¢ahstiriliyor, {iretim alanlari savunuluyordu.
Siyaset planlanmasi (giincel deyimiyle ekonomi-poli-
tik) da yapiliyordu. Tarz ¢ok somuttur. Hepsi biittinlitk
icindedir. Ziggurat: inga etmeden, ekonomi-siyaset-sa-
vunmanin olacagim herhalde zihinlerine bile getiremi-
yorlardi. Ziggurat oncelikle bir ideoloji {iretim
merkezidir. Burada kavramlar ve inanglar insa edilirdi.
Kavramlar ve inanglar biiyiik ihtimalle uzantisi olduk-
lar1 Verimli Hilal'in binlerce yillik neolitik toplumun-
dan derleniyordu. Fakat o toplumu agma sorunlari
vardi. Dolayistyla aldiklari kavramin inang ve kuralla-
rint oldugu gibi kullanamazlardi. Doniistiirmeleri ge-
rekirdi. Onlerindeki toplumsal ingada verimlilikten
kaynaklanan artik-tirtinden aslan payma el koyanlar
da vard:. Karm tokluguna ¢alistirilanlar da, ayrica sa-
vunmacilar da gerekliydi. Her an icten ve distan bir is-
yanci cikabilirdi. Inga edilen diizen béylesine bir seydir.
Sorumlulugu agirdir. Esit ve 6zgiir kabile insanindan
her bakimdan farkli bir toplumsal inga s6z konusudur.

Insan bireyi ve toplumu, zihniyet ve inang toplumu-
dur. Zihniyetsiz ve inangsiz insan toplumu hi¢ olma-
mustir. O halde zihniyet ve inang 6ncelikli konudur. Bu
yonde bagarih olmadan toplum gahstirilamaz. ideolojik
yaratim bu dncelikli gérevi basariyor. Siimerli ideolog-
larin icatlar1 biliniyor. Ana-tanricah dinden baba-tanrih
(erkek egemen toplumun yansist) dine, yerdeki totem-
den gokteki tanriya, her kabilenin tanrisindan kent tan-
risina, kentlerin birligini temsilen yerin ve gogiin genel
tanrilara dogru bir dontisim gegirilir. Tanr1 kavra-
mina bigilen anlam iki alandan beslenir: Birinci Doga



dedigimiz insan ve toplumu disindaki her seyden
dogan imgeler ile Toplumsal Dogaya iliskin diisiince
ve inanglar. Buna eski manevi kiiltiir 6geleri onciiliik
eder. Yeni megruiyet araglar1 yani mitoloji ve din un-
surlar1 bu kaynaklardan beslenerek yeni toplumsal in-
sanin gereklerini ortaya koyarlar. Bagarili oluncaya
kadar ideolojik faaliyet devam eder. Kabul gortince ku-
rumlastiriliy, térenlestirilir, insan gorevliler belirlenir,
kurbanlar sunulur, tapinaklar insa edilir. Bu iglerin
tiimii yeni verimli ve kérli toplumu siirdiirmek icindir.
En, Enlil, Enki, Ninhursag, Inanna, Istar, Marduk ve
devam edip giden tanrilardan olusan panteonlar ku-
rulur. Yapilan isin toplumsal mesruiyet amagh oldugu
aciktir. Burada 6nemli olan eski tanrilar diizeni (pan-
teon) yerine gecen yeni tanrilar diizeninin neyi temsil
ettigi veya yansittigidir.

Manevi diinyanin (kiiltiirtin) maddi kiiltiirii yan-
sittig1 yanlis bir belirleme degildir. Ama nasili 6nemli-
dir. Herhalde okiiziin sudan yansimasi gibi bir temsil
s6z konusu degildir. Manevi yansima gok farkh gercek-
lestirilir. Basit bir yansima degildir. Insani insan eden
gercek bir ingadir. Inga ile kaba yansimalar farkl kav-
ramlardir. Tanr1 sdzciigi, yer ve zamana gore anlami
degisen bir kavramdir. Derinlikli bir sosyolojik yakla-
stm, tanrinin toplumsal kimlik imgesi oldugunu kabul
etmekten kacinmaz.

Stimer uygarhigina iligkin avantajimiz, islerin bu
yonlil yirtitildigiini neredeyse ciril¢iplak gosterme-
sidir. Hicbir 6rnek Stiimer uygarhgindaki kadar maddi
kiilttirel gelismeyi manevi alana bu denli basit, basit ol-
dugu kadar gorkemli yansitmanustir. Siimer Panteonu,
bes bin yilhik merkezi uygarlik tarihi boyunca gelisen
tiim din, felsefe, sanat ve bilim arayislarinda kéken gor-
evi gormiistiir. Zigguratin kendisi bu gergegi aciklar.
En tist kat tanrilarin panteonudur. Orta kat rahiplerin,
tanri elgilerinin, anlam sanatini icra edenlerin, en alt
kat calistirilan kul-kolelerin, en alttakilerin yeridir. Tim
dinlerin su tigliisityle karsilasmiyor muyuz? Tanri-elgi-
kullar diizeni. Temel sinif diizeni s6yle degil midir?
Asker + siyasi yonetici + rahip tst tabakay1 olusturur-
ken, orta tabaka yani aract halkay1 orta smif + biirokrasi
+ megrulastirma kurumlari ({iniversite, mabet ve
medya) olusturur. En alttakiler ilk iki siifin disinda
kalan herkestir. Proleter, koylii, memur, 6grenci, kadin,
¢ocuk, issiz vs.

Stimerler kendilerinden sonra gelen anlam kurucu-
larinin fazla yalan tiretememeleri i¢in isin 6ztind basit
ve anlagilir bir bicimde insa etmislerdir. Kavram sana-
tin1 Gstiin bir yetenekle icra etmislerdir. Akad, Babil ve
Asur Imparatorluklarina geldigimizde, ¢ok tanrili pan-
teondan bir tanrinin da yiikselmeye, digerlerinin iis-
tiine ¢ikmaya, kendine yardimci kilmaya bagladigin
gozlemliyoruz. Agik ki erk, glic merkezilestikge pan-

teon da merkezilesiyor. Her dedigi kural, kanun olan
krallara sira gelince, mutlak, tek tanrili inanglara da
kapr aralanmus oluyor. Neolitik toplumda her klan ve
kabilenin bir tanrisi vardir. Ne kadar klan ve kabile, o
kadar tanr1. Toplum bitytyiip birlesik hale geldikge, s1-
niflagip tist yonetimler olustukga, hatta tek kisilik yo-
netimler olustukga, tanrilarimizin sayilar1 da ¢okluktan
bire dogru azalmaya baslar. Temsil ¢ok net yapilmak-
tadur. Ayrica kadin toplumda etkisini yitirdikge, tanri-
larimuzin cinsiyeti de degisiyor. Erkek, baba, ata tanri
peydahlanuyor.

Cizmekte oldugumuz bir semadur. Siireg siiphesiz
¢ok karmagtk ve kavgalarla dolu gegmistir. Rahipler
dinlerini mitolojiye yakin insa ederken, dénemlerin-
deki insanlarin inang diizeyini esas aliyorlard:. Basari-
larmin temelinde yatan sey déneme denk insalar
gerceklestirmis olmalartydi. Toplum ve bireyleri degis-
tikge din de dontisiim gegirecekti. Diger yandan -ki,
gok 6nemlidir- bu tanrilar 6rgiistinii ¢ikarlarina, birey-
sel diisiince ve inanglarma uygun bulmayanlar ¢ika-
caktir. Hem toplumun i¢cinden hem digindan ¢ikarlarin
catismasl, inanglari etkilemeksizin yiirtimez. Catisan
birey ve simiflari, catisan dinler ve tanrilarinda yansima
bulur. Su toplumsal kurali ¢ok iyi bilmek gerekir:
Biiyiik bir anlam sanati kavgasini vermeden, higbir
ciddi sinif kavgasi olamaz. Ciplak eller ve yiireklerle ka-
lic1 ve giiclii kavgalar siirdiiriilemez. Tersi de dogrudur.
Biiyiik toplumsal uyum ve bariglar, biiyitk anlam sa-
natlar arasindaki uyum ve barislarla saglanir.

Egemen smiftan dnce veya onunla birlikte senar-
yosu yazilip, tiyatrosu tim zihinlere ve ruhlara kutsal
bir ibadet biciminde naksedildikten sonra, artik hakim
siif biitiin gérkemiyle tanrisal vecheye biiriinmiis ola-
rak kullagtirilmis hizmetgilerine gortinebilir. Bityiik bir
ikiytizliilikle oldugu kadar, biiyiik bir inanmis-inan-
diridmughikla tiim zihinleri ve ruhlari isleten ve teslim
alan yeni diisiince ve din mekanizmasi, mevsimsel ka-
liplar halinde tekrarlanip degise doniise giinimiize
kadar gelecektir. Ortadogu insanlarinin genlerine ¢ok
giiclii kazinan ve belki de halen glictimiiz kadar gii¢-
stizligiimiiziin de temelinde yatan bu diizen inanci ve
toplumsal tore gergegidir. Adina hangi dini, hangi dii-
stinceyi koyarsaniz koyun, temeli boyle saglam atilmg
ve eski degirmen taglar1 gibi halen zihinlerimizi ve ruh-
larimiz1 6giiten de bu diizen diisiincesi ve inanc1 gar-
ladr.

Stimer diisiince ve inang tarzi, farkinda olunmasa
da, insanligin zihni ve ruhsal yapusi tizerinde dolayl da
olsa etkisi halen giiglii, global degeri olan bir sistemdir.
Stimerler bir¢ok din ve diisiince bigimini degisimden
gecirip kendi kogullarina uyarlayarak farklilagtirmus-
lardur. Yine donem itibariyle felsefi diigtinceden bilim-
sel ditstinceye kadar temel diyalektik baginin isleyisiyle



bu yonlii dontistimleri baglatan temel kaynaktir.

Insan diisiince ve ahlak yapisina ¢ok giiglii bir diizen
normu yerlestirmistir. Daha dnceki diizenlere gore uy-
garhig miimkiin kilan giicte bir diizen kalibidir. Yaziyla
ve edipleriyle kurumlasmasini giiclii yiiriittiigi icin,
ezici bir Gstiinlikk kurabilmistir. Sanatla, 6zellikle mii-
zikle tam bir ahenk birligi kurularak, bu alanda da gii-
niimiize kadar yasamla miizik arasindaki uyumu en
giiclii ifade eden bir tarzin sahibidir. Din miizigin de
ana kaynagidur.

Dinsel yaklagimlar insanlik tarihinde mitolojik d6-
nemden sonra en uzun siireli bir déneme sahiptir. Yazih
tarihle de baglatilabilir. Veya az 6ncesinde sonrasinda.
Anlagilmas: gereken dinsel dogmaya neden bu denli ih-
tiya¢ duyuldugudur? Bu yaklasimin bir yontem oldugu
aciktir. Yasamn hedefi, gercege ulasmanimn yolu doga-
dan ve toplumdan agkin varsayilan ilahlara atfedilen
SOZE gore hareket esastir. Bu sozlerden sapis, yasarken
angarya, her tiir kolelik, 6ldiikten sonra cehennemlik
olmaktir. Maskeli tanrilarin insa edildigi esikteyiz. Bu
Tanrrnimn ayn zamanda toplum tizerinde buyruk ve s6-
miirityl gergeklestiren sef, despot oldugu kolaylikla se-
zilmektedir. Asir1  maskeleme insan anlayigini
aldatmakla yakindan baglantihdir. Zaten ilk ¢cikuglarinda
tanri-krallar olarak kendilerini adlandirmalar1 bu hu-
susu yeterince agiklamaktadir. Akabinde kendi sozlerini
kanunlagtirmalary, kesin hakikat olarak sunmalari yay-
g goriilen bir tarihsel durumdur. Baski ve somiirii de-
rinlestikce dinsel dogmatik yontem insan zihniyetinin
basat yolu haline getirildi. Daha dogrusu bir toplumsal
gerceklik olarak inga edildi. Insanlik uzun siireli tanri
maskeli despotlarin yasami kurutan, bogan hitkmii al-
tindaki kolelige bu yontemle boyun egdirildi.

Dinsel yéntemin bir zihniyet aliskanlig1 yolu olarak
6nemi binlerce yil kat1 gelenekler sonucu insan yigin-
larinda kélece boyun egmeyi mesrulastirmasi, kader-
cilik anlayigini koklestirmesidir. Bityiik somiirii ve
vahget savaglar1 bu yontemin sayesinde miimkiin ol-
mugtur. Kutsal sze, tanr1 emrine gore yasam, siiphesiz
yonetici konumunda olanlar igin biiyiik kolayliklar
saglamaktadir. Sitirii-coban diyalektigi kurulmustur.
Toplumlarin vazgecilmez bir gelisme agamasi, hatta
ondan Gteye degismez toplum ve dogal gerceklik bu te-
melde dondurulmugtur. Cok edilgen bir doga ve top-
lum anlayigy, diger yandan ok aktif her seyi yaratan,
olduran bir agkin yoneten, hitkmeden anlayis da zo-
runlu bir diyalektik baglam haline getirilmistir. {lk ve
Orta ¢aglar1 bu anlayzs, bu yontem yonetmistir dersek
fazla abart: yapmus olmayz.

Dogal topluma kars: zihniyet doniisiimii derinlege-
rek feodal toplum sisteminde de devam etmektedir.
Analitik zeka yoluyla bityiik agilimlar saglanmistir.
Hem dini hem felsefi diisiince bi¢cimi yeni toplumun

hakim zihniyetini olusturmaktadur. Her iki diisiince bi-
¢imi eski toplumun doniisen unsurlarinda tekrar ha-
kimiyete gegmektedir. Nasil ki Siimer toplumu neolitik
toplumun degerlerini kendi yeni sisteminde sentezle-
migse, feodal toplum da hem eski sistemin i¢ yapilarin-
daki hem de dis cevrelerindeki ezilen siniflarla direnen
etnisitenin manevi degerlerini sentezlemistir. Bu sii-
regte pratik akus belirleyicidir. Pratik bir anlamda za-
mann bir gii¢ gibi olusturucu varh@idir. Zaman, olusan
pratiktir. Zihniyet mitolojik 6zelliklerini dini ve felsefi
kavramlarla yenilemektedir. Yitkselen imparatorluk
giicii zayif ve gligsiiz gok tanr1 yerine, evrensel giicii
temsil eden en biiyiik tanriya dogru bir evrim bigi-
minde yansitilmaktadir. Maddi hayatta olup bitenler
zihniyette de karsiligini bulmaktadir. Birbirini kargilikh
giiclendirme vardir. Dinlerde gok tanriligin yerini tek
tanriya birakmasi bu siiregle ilgilidir. Binlerce yillik
devlet pratigi artik tanri-kral kavramini agindirmustur.
Ozellikle Iskender ile baglayan Dogu-Bat: sentezi bu

Mitolojiyi efsaneler uydurmast olarak bir tarafa buak-
mak, kendini en zengin bir kiiltir kaynagindan mahrum
burakmaktr. Insanhigin gocukluk cagnin digiincesi olarak

mitolojiye anlaml bir deger bicmeden, saglikl bir din ve
edebiyat-sanat coziimlemesi yapilamaz

anlamda onemli bir asamadir. Aristo zihniyeti ile ye-
tismis Iskender tanri-kral fikrinin tamamen farkinda-
dir. Bizzat kendisi bu fikrin yapayhigini etrafindaki
yazicilarina hissettirmektedir. Buna mukabil otoritesini
korumak agisindan yararlanmay stirdiiriir, tanrisalli-
g ilan ettirir. Direnen Atina'ya bunu zorla kabul et-
tirir. Roma imparatorlar1 déneminde tanri-krallik kiiltii
artik son dénemini yagamaktadir. Imparatorlar 6ldii-
giinde tanri katina yticeldi denilmekle farkin yavas
yavas acildig1 goriilmektedir.

Fakat su da kesindir ki, nasil tarim-kdy devrimi ol-
madan sehir devrimi ve kéleci uygarhik miimkiin ol-
mazsa, koleci uygarligin basta sehir ve sinifli toplum
yapist ile ideolojik 6gelerinin varlig1 olmadan da felsefi
diislince tarzina ulagilamaz. Diyalektik isleyis acisin-
dan, felsefi tarzin savasimiyla dogacak diistince tarzi
koleci tarzdir. Burada felsefenin celiskisi neolitik kiil-
tiriyle degil, sinufh toplum kiiltiirtiyledir. Yine felsefe
stmifli toplumun yol agtig1 fazla tiriine dayali refah ve
bos zaman ihtiyacim da kéleci sistem iginde bulabile-
cektir. Zit kutbunu ve ¢elisik giictinii koleci sistemin
deger ve yasalariyla carpistirarak gelistirecektir.

d- Felsefi diistince; mitoloji ve din dogmalarina da-
yanmadan, doga ve toplum gergeklerini aciklama ¢a-



bast olarak tanimlanabilir. Insan zihninin bu seviyeye
gelebilmesi, toplumsal gelismenin tiriiniidiir. Birey zih-
ninin felsefi diislinceye cesaret etmesi gok biiyiik bir
ozgiirlik adimudur. Insan ilk defa kendi varligi hak-
kinda kendine dayanarak agiklama yapmaktadir. Yak-
lagimmn  kendisi yerlesik dogmalar1 parcalama
girisimidir. Tek ilahli din nasil totemik putlar1 ve tan-
rilar kurulunu agarak zihniyet yapisinda koklii degi-
simlere yol agtiysa, felsefi diisince de tanrisiz veya
tanriy1 ise karistirmadan da bunun yasanabilecegini
kanitlayarak, diisiince tarihinin en biiyiik devrimini
yapmaktadir. Mitoloji ve dini dogmaya dayali toplum-
sal zihniyet, tam kolelesmeye veya ancak kendini mut-
laka birilerine dayayarak ve adayarak yasanabilecegine
duyulan inanctir. Bu zihniyet yapisinda dogmadan,
inang ve ibadet tarzindan uzaklasmak veya dislanmak
oltimle, bitimle 6zdestir. Bu, en biiyiik cezadir. Dog-
matik ideolojinin giicii de, gligsiizligii de bu ozelli-
ginde yatmaktadir. Bireyi toplumun sorgusuz sualsiz
mutlak bir tabisi olarak bagliyor. Boylesine bir ideolojik
yapilanmada toplum, inandig1 simgeler ve degerlere at-
fettigi glicler vasitasiyla kendini giiglii hissedebilir. Ama
bir bunalim siirecinde alternatif tiretecek bagimsiz bir
zihni yap1 olmadigindan, o toplum ya ¢okecek, ya ok
daha geri toplum bi¢imlerine savrulacak, ya da hakim
ve ilerde bir gii¢ tarafindan asimilasyona alinacaktir.
Ortadogu toplumlarindaki giiclit dogmatik zihniyet
yapist tiim bu sonuglar1 gozler dniine sermistir. Ornegin
Stimer toplumu o olagandistil yapisina ragmen, bunahm
stirecinde basit ¢6l ve dag kabilelerine yenilmekten kur-
tulamamuistir. Misir ayni akibete ugramustir. Grek ve
Roma da, belli bir felsefi temele sahip olmalarina rag-
men, esasta koleci toplum zihniyetinin genelde yol agtig1
tutsaklik sonucu ¢6ziilmiis, yikilmis ve dagilmuglardur.
Siiphesiz bunun altinda tiretim tarz1 tizerinde koleci
miilkiyet iligkileri esasta belirleyicidir. Ama tiim toplum
yapisina egemen olan ideolojik yap, direnerek agama
kaydetme temelinde ¢ikis yapmasini engellemistir. Ideo-
lojik yapida gikussizlik; ¢oziimsiizliik ve dagilmadur. Iste
diisiinceye hakim olan dogmatik yap1 bu nedenle top-
lumlar icin en ¢dziimstiz ideolojik engeller olarak rol
oynar. [lk ¢ag koleliginin o kadar uzun siirmesi de, top-
lumun ideolojik yapist tizerinde kurdugu dogmatik dii-
stince hakimiyetiyle yakindan baglantilidir. Yine bu
nedenle 6zellikle peygambersel ¢ikislarin bityiik deger
kazanmasmin ve bir tanesinin bir devrimci hamleyle
o0zdes kilnmasinin nedeni de, kars1 ¢iktig1 dogmalarin
yapisinda agtig1 deliklerdir. Hz. Ibrahim devriminin bir
put kirmayla baglantili olmasi, Hz. Muhammed'in ilk
hedef olarak Kabe putlarma yonelmesi, hatta Hz.
Musanin en biiyiik 6fkesini “altin buzag: tapicilarina”
gostermesi, bu nedenle ve kendi donemleri icin belirle-
yici bir 6neme sahiptir. Dogmay1 hedeflemek, parcala-

mak, bu devirler i¢in bir devrim demektir.

Koleci uygarligin dogus merkezlerindeki bunalim
ve ¢Ozlimsiizliik, goriildiigi gibi bir yandan daha yu-
musatilmis ve etnik bilinci gliglendirilmis cevre dev-
letgiklerine yol acarken, diger yandan ideolojik planda
tek tanrihi dinlerle mistik arayislarda ¢ikis bulmaya ca-
balamaktadir. Felsefe 6zellikle mistik gruplarin arttigy
ortamda gelismeye daha elverisli olmaktadir. Resmi
koleci ideolojiye gizli bagkaldiran grup deneyimleri de
diyebilecegimiz bu gruplarda serbest diistinme imkani
daha fazladir. Belirgin dogmalara sahip olmaktan zi-
yade, yeni baglamilacak, zihin ve ruhlarini tatmin ede-
cek ve korkularini astiracak bir degerler sisteminin
arayis1 icindedirler. Bir nevi ilk¢ag tarikatlaridur.

Felsefi diisiinceye yol agan diger 6nemli bir etmen,
{iretim araclarindaki gelismelerdir. Ilk kéleci uygarlik-
lar esasta tung ¢aginin iizerinde yiikselmislerdir. Tung
tizerinde kurulan miilkiyet, bu madenden yapilan
tarim, zanaat ve askeri araglar, koleci sinifin eline mu-
azzam bir giiclenme imkani vermistir. Merkezin di-
sinda ¢ok stirli bulunan bu araglarm kithg, etnik
yapilari giigsiiz birakiyordu; elde ettikleri oranda da di-
renmelerinde basarili oluyorlardi. Fakat M.O. 1000ler-
den itibaren yayginlasan demir teknigi biiytik bir
demokratik etkiye, niifuzun yoksullara dek genis bir
kesimin eline gegecek kadar bir yayginlagmasina yol
actr. Demir teknigiyle iiretim ve savunma en ileri bo-
yutlara vardi. Bu hem bolluk, hem giivenlik anlamina
geliyordu. Giivenlik ve bolluk hem refaha, hem de bos
vaktin artmasina yol agiyordu. Felsefe de zaten boyle
bir toplum zeminini 6n sart kilar. Felsefi diistincenin
biiyiik klasiklerinin M.O. 5 ve 6. Yiiz yillarda ortaya ¢ik-
malar1 kendiliginden olmayip, ilk¢ag kéleci toplumu-
nun ideolojik yapisindaki parcalanmalar ve temel
tiretim araglari (demir, tung araglar) tizerindeki tekel-
lerin kirlmastyla baglantihdir. flkgagm son dénemi de
(M.O. 5ve M.S. 5 aras1) diyebilecegimiz kéleci sistemin
“Klasik ¢agr’, ayn1 zamanda biiyiik filozoflarin ortaya
ciktiklari, 6gretilerini gelistirip kurumlastirdiklar: “fel-
sefe cagr” anlamina da gelmektedir.

Bu d6nemin ¢igir agan filozoflarindan adlarina okul
birakmus olanlar1 yakindan tanidigimizda, insanlik i¢in
yeni zihniyet ve ruh agamasinin ne anlama geldigini de
daha iyi anlayacagiz.

1-Zerdiist ve Zerdiistliik: Zerdiist her ne
kadar peygamber olarak degerlendirilmekteyse de, du-
rusu filozofa daha yakindir. M.O. 1000 yillart ile 6. yiiz-
yil arasinda yasadigi tahmin edilmektedir. Tarim
devriminin giiglii yasandig1 Kuzeybat franda dogdugu
kabul edilmektedir. Tarim ekonomisine ask derece-
sinde baghdir. Bir anlamda neolitik kiiltiiriin dogur-
dugu etkilerle varligi ve kisiligi arasinda bir bag
kurulabilir. Emeg;, tiretimi, helal kazanci esas almak-



tadur. Yesile kutsallik atfetmekte, hayvanlar: korumayi
esas almaktadir. Hayvanlar1 kurban etmeyi men etmis;
giiclerini ciftcilikte degerlendirmeyi, siit ve yaglarndan
yararlanmay1 yeterli bulmustur.

Zerdist ilkel Aryen inang sistemini esaslt bir re-
formdan gegirmistir. Ulii tanri sisteminden tek tanrih
sisteme dogru bir siireci baglattid1 oranda peygamber-
dir. Ciinkii 0 da Hz. Ibrahim gibi ¢ok tanril dinden tek
tanrih dine gegis arayisindadir. Hz. Ibrahim daha gok
Semitik kabileler icinde bunu gelistirirken, Zerdiist
Aryen kabileler iginde gelistirmektedir. Donemin temel
Arya tanrigalari olan Indra, Mitra ve Varunadan Ahura
Mazda adinda (Hz. Allah) bir tanriya gegis yapmis; bir
anlamda fran, Medya ve Anadolu tek tanriciligina
dogru bir asama yaptirmustir. Cennet, cehennem, sirat,
melekler, gok katlar1, mahser, biiyiik mahkeme, iyilik-
kotiiliik terazisi gibi bir¢ok kavramin olusumunda rol
sahibi sayilmaktadir. Kadina ise tstiin deger bigmek-
tedir. Temizlik yine ¢ok énem verdigi bir konudur. O
bir anlamda tarimin, helal kazancin, iffetli ailenin, iyi
diizenlenmis evin, 6z savunma disinda siddete karsi ol-
manin peygamberidir.

Filozof yaninin temelinde ise, biiyiik ahlak¢iligiyla
karanlik ile aydinligimn, iyi ile kétiiniin stirekli miicade-
lesi biciminde zitlarm birligi ve karsithg bigimindeki
diyalektik ilke yatmaktadir. flk defa insan iradesinin
ozgiirliigiinii tanimustir. Insan iradesine dzgiirliik tani-
mak, o doneme kadar hep tanriya 6zgii diisiiniilen ya-
raticitiga insanin da sahip olmasi demektir. Bati
diisiincesinin 6z olan bireysel yaraticilik, Zerdiisttin
en Snemli felsefi yandir. Ozgiir iradeyi esas almak fel-
sefenin baglangici ve kul anlayiginin reddidir. Ogretisi
tam da bu noktada dinle felsefe arasinda bir gegis du-
rumundadir. Dinle felsefe arasinda yol ayrimini temsil
etmektedir ki, bu ¢ok biiyiik bir gelisme anlamina gel-
mektedir. Yapilan aragtirmalar hem Dogu (Hint, Cin),
hem Bati felsefesinin olusumunda, iki ¢atalli gelisme-
nin baglangicinda ve baglaticist olarak rol oynadigini
gostermektedir. Oyle anlagiliyor ki, bu yonlii kaynak
roliin daha derininde, Stimer kiiltiiriiyle Arya kiiltiirii-
niin {ist diizeyde bir sentezi yatmaktadir. Medya, yani
Zagros ve Toros sistemlerinin verimli vadilerle birlegtigi
bu tilke, hem Stimer sehir devriminin, hem de neolitik
tarim-koy devriminin birlesme noktasidir. Zerdiist bu
mirasin bir sentezcisi oldugu kadar, onu iist diizeyde
bir doniistime, biiyiik bir reforma ugratarak, hem ilk-
¢ag koleciligini yumusatip mantiga daha uygun klasik
¢ag donemini baglatma, hem de tarim toplumunun
kullagtirlmamus iradesini 6zgiirlestirip felsefeye acik
bir yolu agma misyonunu temsil etmektedir.

Kutsal Kitaplarm her ticii iizerinde de biiyiik etkisi
vardir. Yahudilerin Babil siirgiinii doneminde (M.O.
596-540) Kyros tarafindan affedilerek memleketlerine

gonderilmesi bu etkiyi giiclendirmis olabilir. Budizmi
de etkiledigi onemle belirtilir. Zerdiist i¢in her ne kadar
M.O. 6. yiizyilda yagadig1 sdyleniyorsa da, daha gok
Maglarin (Zagros rahipleri) ortak bir imgesi gibi dur-
maktadir. Etkili Mag'lardan biri olmus olabilir.

Zerdiist'iin etnik kimligi 6nemli bir sorun olma-
makla birlikte, biitiin ihtimaller Med kokenliligini isa-
ret etmektedir. Mag kelimesi Kiirtce ates ocaginda
birikmis kor halindeki ates topagini ifade eder. Soguk
Zagros kislarinda Med kabilelerinin yasaminin biiyiik
kasmuni bu Maglar etrafinda gegirdigini biliyoruz. Soh-
betlerin, vaazlarin en koyular1 da bu Maglar etrafinda
verilir. Vaazcilara Magi denilmesi bu nedenledir. Zer-
diistliikte atesin kutsallig1 bilinmektedir. Ciinkii ategsiz
yasamin miimkiin olmadigin giinliik yasamlarindan
otiirii biliyorlar.

Medler kanaliyla Grek kiiltiirtinii etkiledigi s6yle-
nebilir. Heredot Tarihinde en biiytik yeri Medler kap-
lar. Perslerin halk olarak adi pek gegmez. Grekleri en
ok etkileyenin Med kisiligi oldugu samliyor. Kisilik
ahlakla ilgili oldugundan, Zerdistliigiin etkisi anlagi-
lirdar. Cesaret ve dogrulugun bu kiiltiirle bagini tahmin
etmek zor degildir. Pers-Med Imparatorlugu’nun arka-
sinda bu kiiltiiriin biiyiik rolii oldugunu gérmek zor
degildir. Bu kiiltiiriin kendini yenileyememesi ve gii-
niimiize ¢ok ciliz (Belki biraz Zerdestilerde kalmus ola-
bilir) yansimasi insanlik adina bir kayiptir. Iran
monarsisinin bu kiiltiiriin igini bosalttig1 rahathikla soy-
lenebilir. Kiiltiiriin gergek sahiplerinin Medler olmasi-
nin bu tutumda etkisi diistiniilebilir. Hiristiyanhk ve
Islamiyet de bu kiiltiiriin kusatmaya alinmasinda pay
sahibidir. Homojenlestirici ve dinsel dogmatizm y6n-
leri agir basan her iki dinin béyle davranmasi beklene-
bilir. Onlerinde ciddi bir ideolojik engel olarak
dikilmektedir. Dolay1siyla cok sert tedbirlerle (6zellikle
Islamiyet tarafindan) bastirildig: sdylenebilir. En bityiik
darbeyi Islami fetihlerde yedigi tahmin edilebilir. Elde
kalan belgeler kirint: kabilindedir. Gergegini fazla yan-
sitmazlar. Mazdek, Hiirremdin ve Babek gibi iinlii ko-
miinalistler tarafindan gosterilen isyan ve direnisler,
alan ve karakter unsurlar1 nedeniyle Zerdiistizmin son
temsili olabilir. Her {i¢ii de hem Iran-Sasani ciiriimiis
monarsizmine hem de sefahat icindeki Abbasi sultan-
larna kars direnigleriyle kahramanhk simgesi oldular.
Yine Mitraizm ve Manicilik {izerinde de etkileri 6nem-
lidir.

Ahlaki temelde anti-uygarlik¢1 ve sosyal yagamda
kisilikli (Nietzschenin stiin insan’1) olmak demokra-
tik uygarligin da vazgecilmez ilkesel degerleridir. De-
mokratik uygarligin Ortadogu kiiltiiriine sahip ¢tkmast
ve beslenmesi gereken ana damarlarindan biri Zerdiist
gelenegidir.

Zerdiistliige iliskin temel bir sorun da [brahimi din-



lerle bagidir. Ne kadar kendi basina bir peygamber
ekolii saylabilir? Hangi anlamda {brahimi peygamber-
ler zincirine eklenebilir? Bu sorulara verilecek cevap,
Zerdiistiin Ibrahimi dinler icinde biiyiik oranda
oziimsendigi bicimindedir. Tevratn, dolayistyla Incil
ve Kurann diizenlenisinde etkisi kesindir ve kapsam-
lidur. Tarihgiler Yahudilerin Babil sitirgiinii sirasinda
ideolojik hegemon rolil oynayan Zerdiist diistincele-
rinden ¢ok etkilendiklerini kaydetmektedir. Zaten bu
tarihten sonra diizenlenen Kitabi Mukaddes niishala-
rinda bu etkilenmeler agik¢a ayirt edilmektedir. Kaldi
ki, Yahudiler uzun siire Pers-Sasani egemenlik saha-
sinda ve birgok dnemli gérevde bulundular. Tiiccar ola-
rak etkinlik gosterdiler. Kiirtler iginde de hatir1 sayilir
bir niifuzlari vardi. Ayrica halen Kiirt Yahudiler Israilde
énemli bir azinlik olarak yasamaktadir. Dolaystyla kar-
stlikli etkilenme uzun siirelidir.

Neden Zerdiistten pek iz kalmad: derken, bu hu-
susu kesinlikle goz 6niine getirmek gerekir. Zerdstlitk
yok olmadi, her iig Ibrahimi din icinde 6ziimsendi,
boylece yastyor demek daha dogru olacaktir. Kaldi ki,
Kutsal Kitap diizenleyicileri, Hz. Musa ve Hz. Muham-
med de dahil olmak tizere, Hz. Ibrahim 6ncesi tiim
peygamberleri Ademden Nuh'a, Idrise kadar [brahimi
dinin kapsamina aldilar. Hatta Iskender’i bile iskender-
i Ziilkarneyn adiyla listeye dahil ettiler. Boylesi 6rnekler
goktur. Kutsal Kitaplarin diizenlenme gelenegi boyle
kavrandiginda, Zerdiistiin bir Ibrahimi peygamber
olarak varligini siirdiirdiigiinti rahatlikla belirtmek
miimkiindiir.

2-Budizm: Hint rahip (Brahman) devletinde en
biiyiik reformcu rolit Budha oynamugtir. Kendisi bu sis-
temin bir prensi konumundadir. Muhtemelen yasadig1
agir yenilgi veya kaybetmelerden sonra, biiyiik acilar
icinde gecen bir yasam tarzina tanik olmugtur. Adeta
cennetten cehenneme bir diisiis gibi yasanilan durum,
onu biiyiik bir yogunlagmaya gotiirmiistiir. Bu tecriibe
ona Brahman koéleciliginin acimasiz yanlarini ve ¢cok
katr sinif farklilagsmasinin sonuglarini ¢arpict olarak
gostermistir. Hint kast sistemi o kadar acimasiz ve ka-
tidir ki, insan kurban etmeyi gecen yiizyila kadar siir-
diiren ve halen kastlar aras: kiiltiir farkini koruyan
bir¢ok 6zelligi devam ettirmektedir. Sinufh toplumun
kat1 ve gok 6zgiin bir bi¢imini yiizyillarca oldugu gibi
yasamustir.

Budhayr anlamak agisindan, sumifli toplumun bu 6r-
neginin insanin zihniyet ve ruh yapisindaki yansima-
larint  degerlendirmek 6nemlidir. Bir yandan
goriilmemis bir ihtisam ve sefahat, diger yandan insan-
dan sayilmayan ve hayvanlar gibi kurbanlik olarak ye-
tistirilen, alinip satilan en asag tabakadan insanlar.
Boyle bir sistemin biiyiik bir trajedinin ve acilarin kay-
nagni tegkil edecegi agiktir. Budha bu sistemin tiriinii-

diir. Felsefesinde tanriya yer olmadig gibi dogay1 da
esas almaz. Yaratict ve yaratilanla pek ilgilenmez.
Coziim aradig; esas sorun acih diinya gercegidir, top-
lumun acilt yagam 6zellikleridir. Daha sonra Budizm
adi altinda giiniimiize kadar Giineydogu Asyada
6nemli bir toplulugun yasam felsefesi olarak varligini
stirdiiren bu 6greti, temel toplumsal dzellikleri agisin-
dan bir ahlak felsefesidir, bir ahlak reformudur. Temel
formiilasyonu s6yle ortaya konulmaktadur:

a- Diinya, toplum acilarla doludur.

b- Acilarin kaynaginda siddetli arzular, korkular ve
cehalet yatmaktadir.

¢~ Actlardan kurtulmak miimkiindiir. Bu ¢abada en
ylice mertebe Nirvanaya (Bir nevi tanri, cennet, mut-
luluk ani1) ulasmaktir.

d- Bunun yolu yoghidir (Bilgiyle aydinlanmak, i¢
yogunlagma ve bunun icin gerekli birgok yol, yontem).

Agcik ki, koleci Brahman kast sisteminin diger ilk 6r-
neklerde de gordiigiimiiz -Misir, Stimer- gibi insan
zihni ve ruhsal yapisi tizerinde kurdugu kaskat: ege-
menligi yumusatiimak istenmektedir. Budhanin ken-
disinin Brahmanlarla ¢atismali olmasi bununla ilgilidir.
M.O. 5 ve 6. yiizyillarda Greklerden Cine kadar yasa-
nan toplumsal reform siirecinin bir halkasi konumun-
dadir. Zerdiist geleneginden etkilendigi gibi, her iki
tarafi, Dogu ve Batiy1 etkilemistir. Mistisizmle (tasav-
vuf) yakin baglari vardir. Cilecilik, arzulardan kesilme,
yalniz yasam gibi yontemler egemen-sémiiriicii siifin
sinir tanimaz bencilligini kavrama ve onu sinirlan-
dirma geregini ortaya koymaktadir. Boylesine yagam
deneyimleri nefsi terbiye ettigi gibi, beraberinde i¢cgérii,

Ahlaka bagvurulmadan ne top-
lumsallasilabilinir ne de toplum

yonetilebilir. Yontemde ahlak
toplum icin vazgecilmez bir olu-
sum ve yonetim gercegi, algisidir

ariflerin bakus agisy, fazlaliklarin kor ettigi vicdana gelis,
dogal dengeyi gercekgi gozleme gibi bir esinlenme yon-
temiyle 6grenmeye yol agmakta, vicdan rahathgin do-
gurmaktadir.

Budha ogretisi Giineydogu Asya kéleci uygarhginda
Brahmanlarin tanrisal egemenligini kirdig: gibi, daha
mantikl bir sistemin olugmasinda rol oynamistir. Dog-
malarmn payint sinirlandirirken, aklin ve vicdanin pa-
yini sisteme tagirmugtir. Insanlik tarihinde biiyiik bir
ahlak reformcusu olarak rol oynamustir.

3-Konfiicyus: Cinde Budhanin rolinii oyna-
mugtir. Aym donemde, M. O. 5-6. yiizyillarda yasadig



tahmin edilmektedir. Cin monarsisinin dagilmasiyla
bu yiizyillarda biiyiik bir kargasa yasanmaktadir. Eski
gorkemli dénemin anilar1 (M.O. 1500-700 arast), da-
gilma ve bozulmanin nedenleri tizerine diisiindiirmek-
tedir. Dogal yolun (Tao) tekrar nasil kurulmasi
gerektigi sorgulanmaktadir. Bu arada sunu belirtelim
ki, bu dénemde en ¢ok kullanilan bir kavram (yasa, yol,
seriat anlaminda) olan Cinde “Tao’, Hintte “Dharma’,
Stimerde “Me’, Misirda “Maat”, Grekee “Moira” s6z-
ctikleri esasta uygarhigin temel ozellikleri anlamina gel-
mektedir. Yasam mutlaka bu temel ozelliklere gore
olmalidir. Boyle olmadi my, sistemin ve diizenin bozul-
mast kaginilmazdir. Bu yiizyillarda béyle bir durum ya-
sanmaktadir. Diizenin temel yasalariyla uyusmayan,
diger bir deyisle artik ilk 6rnek(paradigma)lerin asil-
digy, yenilerin daha yerine konulamadig bu dénemin
reforma ugratilmasi kagimlmaz olmaktadir. Rahip dev-
letin dogmalar ile sistem yiirtitilememektedir. Verilen
yanut; kiiciik devletler (adeta koleci beylikler diyebile-
cegimiz parcalanma d6nemi), mistik gruplar ve biiyiik
felsefi ogretiler bigiminde olmustur.

Cin uygarhiginn paywmna diisen

belirgin isim Konfiicyus olu-

yor. Bes temel ilkesi sunlardur:

a- Yonetici, yoneticiliginin tam gereklerini

yapmalidir.

b- Kadin, egliginin tam gereklerine gore

yasamalidir.

c- Ogul babaya tam baghligin gereklerini

yerine getirmelidir.

d- Kigiik kardes buyiik kardese tam

uyum gostermelidir.

e- Herkes arkadagligin gereklerine uyma-

sin1 bilmelidir.

Reformasyondan ziyade restorasyona (yeniden es-
kiyi kurma) benzemektedir. Konfiigytiste din hi¢ yok-
tur. Sadece toplum ve siyasi diizen sorunu vardir.
Bozulan siyasi ve toplumsal diizen nasil yeniden kuru-
lacaktir? Burada da en ¢ok tizerinde durulan husus, ku-
rumlar arasi iliskilerin yeniden kurulmasindan ¢ok,
sadece bireylerle ugrasmaktir. Yani Konfligyusgulukta
da temel sorun ahlakidir. Ahlaki diizen tam kurularak
diizen oturtulmaya alisiimaktadir. Bireyler arasi yagam
kurallarinm nasil olmas: gerektigi asir1 bicimde en ince
hususlara kadar belirlenmeye ¢alisiimakta, adeta kil,
kark yarilmaktadir. Bu zihniyetin halen Cin toplumu
tizerinde biiyiik bir etkisi olup, Cin karakterinin ve ¢a-
liskanligmnin da 6ziinde yatmaktadir. Mistik karakterde
bir 6greti olup, uygarligin genel gelisim seyrindeki rolii
inkar edilemez.

4-Sokrates ve Toplumsal Felsefe Cagu:
Mezopotamya ve Misir merkez ilk¢ag kéleligi, uygarlik
smirlarimi Asyanin dogusundan bati ucuna kadar yay-

mustr. Grek ve Roma kéleci sistemi bu zengin miras iize-
rinde yiikselme siirecindeydi. Demir temel {iretim tek-
nigi olarak refaha genis katkida bulunuyor, orta sinifin
genislemesine yol ag1yor, iletisim ve okuryazarlik arti-
yordu. Insanlar kendilerini daha giivenli hissedecek ko-
sullara sahiplerdi. Bati Anadoluda Sard kentinden Iran
Imparatorlugunun Baskenti Persepolise kadar rahatlikla
yolculuklar yapiliyordu. Misir ve Babil rahiplerinden
ilk¢agmn kiilttirel ve ideolojik birikimlerini alabilirlerdi.
Dogunun giiniimiizde Batt merkezlerinde bilim ve kiil-
tiiri 6grenmek icin yasadig: siirecin tersi gegerliydi.
Yiiksek bilim ve kiiltiir merkezleri Babil ve Misirdaydi.
Grek ve Romaya ideoloji tastyanlar, bu merkezlerde siki
egitimden gecen rahip adaylari ve mistiklerdi. Dogu
tiretim tarz1 kadar ideolojik iiriinlerini de bu M.O 1000.
yil iginde yogunca yastyor, bilimsel tecriibelerini akta-
riyor, Alfabe sistemini 6gretiyordu. Kisacasi Avrupanin
iki Asya'ya yakin yarimadasi, Grek ve Italya degerleri ta-
stma kopriisii roliindeydiler. Uygarliga bakirce agilan
taze alan durumundaydilar.

Ideolojik diizeyde Siimer ve Misir mitolojisi ve din
uygulamalar1 bu tasinmadan ayr1 tutulamayacag gibi,
oncil rollerini siirdiireceklerdi. Grek teolojisi, Stimer
mitolojisinin bozulmus bir tiirevi olarak gelisir. Misir ve
Fenikeyle Girit versiyonundan da siirekli etkilendigi
icin, tam bir eklektizmi yasamaktan kurtulamaz. Fakat
icsellestirmek icin yogun bir asimilasyondan gegirir.
Zeus adeta Babil'in tanris1 Mardukun kopyast iken, En-
ki'yi Kronos taklit eder. Zaten temel noktadan aktarma
baslayinca, gerisi corap sokiigii gibi gelir. Biitiin neolitik
ve koleci sinifli toplumun mitolojik ve dini kavramlari,
gerekli ad ve kavram degisikligiyle birlikte yerellestirilir.
M.O 1500 yillarma kadar tek bir adi bile amilmayan
Grek mitolojisinde, bundan en zengin bir mitoloji ge-
listirilir. Maddi degerlerden daha 6nemli olan manevi
degerlerin zapt1 cok 6nemlidir ve bu bagarilir. Neredeyse
diinyada en gorkemli ve yaratic1 mitoloji olarak kabul
edilmeye calislan Grek mitolojisi, her gegen giin daha
iyi anlagiliyor ki, Siimer mitolojisinin ikinci, ti¢lincii
elden bir kopyas: durumundadir. Son yillarda kanitlan-
masl i¢in yapilan aragtirmalarin vardiklar sonuglar
budur. Zaten tarih eger bir nehir akistysa, bu yillarda bir
kolunu buraya uzatmus; bu topraklari cogkun akigtyla
besledigi gibi, oradaki kiigiik irmak ve golleri de ana aki-
stna baglamisti. Grek mitolojisi gibi ondan yola ¢ikan
felsefi gelismesi de, bu uygarlik nehrinin tagidig: bilim
birikiminden de yararlanarak kendi cagini baglatacakt1.

Grek filozoflari felsefe cagini baglattiginda, en azin-
dan Mezopotamyada M.O 10.000 yilindan beri derin-
lesen ve dalga dalga yayilan neolitik ¢ag kiiltiiriiyle sinifh
toplumun biiyiik birikiminin kaynaklarmna dayantyor-
lard1. Bat1 diisiince sistemi bu gergegi son derece basit
ve Onemsiz gosterir. Bat1 uygarliginin emperyalist yiizii



kendisine sarsiimaz bir megru temel yaratmak icin, her
seyde ileri siirdiigii “benmerkezciligi” esas almaktadur.
Diger halk kiiltiirlerinin ve uygarlik degerlerinin bii-
yiklagii ortaya cikarildiginda, iddialarmin gegersizligi
kadar, kendilerinin biiyiik uygarlik nehrinin son bes yiiz
yillik bir 6ncti katilim giicti oldugunu da kabul etmek
zorunda kalacaklardi. Grekler bu soven anlayis1 daha
Klasik ¢cagin baglarinda gosteriyorlard:. Yarimadadaki
uygarlik alan1 digindaki tiim halklar ancak barbarlig
temsil edebilirlerdi. Halbuki kendileri tarihin agikca
gosterdigi gibi, o dénemin yeni yetme “aggozlii gocugu”
durumundaydi. Misirdan mimariyi ve tapinak kiiltii-
riindi, Fenikeden alfabeyi ve gemiciligi, Frigyalilardan
demirciligi, Altn Hilalden tarim devriminin tiim teknik
araglariny, Stimerlerden mitoloji ve teolojiyi aldiginda,
ilkel yar1-gocebe, daha tastan kuliibeler bile kuramamus
bir donemde yagtyorlard. Avrupa tiimiiyle vahset top-
lumu agamasindaydi. Tarihin ¢arpitilmast, biittin yanlis
g0riis ve tutumlarin altindaki temel nedendir ve biiyiik
haksizliklara yol agar. Dogru tarih anlayis, gelistirilecek
adaletli bir uluslararas: diizen i¢in de vazgegilmez esastur.
Eger Avrupa hukukuna ve adaletine giiven duyacaksak,
her seyden 6nce bunun dogru ve adaletle hakk verilen
bir tarih anlayisina dayandirilmasi gerekir.

Bu uygarlik gercekligine ragmen, Greklerde bir 6z-
gilinliigii ve yaraticihgin gelistigi de kesindir. Grek yar1-
madasi ve yakin komsulari, Bat1 Anadolu ve Giiney
[talya ile Kuzeyde Makedonya, tarihin Mezopotam-
yadan sonraki en biiytik uygarlik denemesine girerken,
daha onceki bigimlerden esinlendikleri mitolojik, teo-
lojik ve ideolojik yaklasimlarla yetinemezlerdi. Bunda
cografya ve iklim farklihgindan daha 6nemli rol oyna-
yan bir olgu olarak, Siimer ideolojisi, hem Medyada
Zerdiist gelenegi hem de Hint Budha gelenegiyle asilip
felsefeye yakin bi¢imler kazanmusti. Yarimadanm ilk fi-
lozoflar1 olan Thales ve Phitagoras, uzun yillarin: Misir
ve Mezopotamyada gegirerek, ML.O. 6. Yiiz yilda bircok
yeniligi tasirma ve seslendirme olgunluguna gelmis-
lerdi. Adeta giiniimiizde az gelismis iilke genglerinin
Avrupa uygarlik goriilerini tilkelerine yaymalar: gibi,
builk filozof adaylar1 da gengliklerini 6zellikle donemin
kiiltiir merkezi Babil de gecirerek ve uzun pratik dene-
yimlerden gegerek, diinyanin o dénem icin en geliskin
(matematik ve tip basta olmak iizere) bilgilerini, mito-
lojik ve teolojik esaslarini mitkemmel bir bicimde 6g-
renip doniiyorlar; tarihi bir klasik ¢ag Grek hamlesinin
diistince temellerini atiyorlardi.

O dénemin diisiince diyalektigi boyle bir yayilma
ozelligine sahiptir. Sifirdan baslatilmas: surada kalsin,
bu bilgiler oldukga olgun bir asamada ve reformlardan
gecmis olarak tasinip ozgiinlestiriliyor; moda deyimle
tilkenin somut kogullarina aktarilip yaratici bir bigimde
uyarlanmaya ve uygulanmaya calisiliyordu.

ORTADOGU DUSUNCESINDE

MiTOLOJi VE DIN

Eger toplumlarm tarihlerinde ve giincelliklerinde
adeta birlikte yatip kalktiklar1 kavramlari dogru tanim-
layamazsak, yapilacak varsayimlarin aydimnlatict degeri
hayli diisiik olacaktir. Ornegin bir ‘Allah’ kavraminin
sosyal bilim analizi yapiimadan hangi tarihsel dénemi
ve toplumu tanimlayabiliriz? Avrupalilar ortagag feo-
dalizminden ¢ikarken, zihniyet diizeyinde en ¢ok teo-
lojiyi, theodice'yi bosuna tartigmamuglardir. Theo'yu,
yani Allah1 o denli tartigmuglardir ki, bundan bilim ve
felsefenin ipuglarini da yakalayabilmislerdir. Theoya
inanus, kutsallik da yogun yasanmugtir. Hakli olarak
madem bu kadar inantyor ve kutsuyoruz, o halde anla-
muni da bilmek en dogru yaklasimdir diyebilmislerdir.
Dogmatizmi sarsabilecek diisiinceyi tartisma ve yeni-
likler getirme cesaretini gostermislerdir. Ortacagdan ¢1-
kigta diisiinsel tartigmanin temelinde teoloji vardir.
Ortada bilim ve felsefe adina varolan diistinceler de teo-
lojiyle sikica baglantilidir. Onemli olan, bu tartismadan
rasyonel felsefe ve bilim i¢in gerekli baz1 sonuglari ¢1-
karmis olmalaridir. islam teologlari ise tartismadan
sonug ¢ikarma yerine, dogmay kutsallastirarak diisiin-
ceyi dondurmuslardir. Imam Gazali daha 12. Yiiz yilin
baslarinda felsefeyi mahkm ederek, i¢tihat kapisini da
iyice daraltmaya yol acarak, ortacagin karanliklarinda
kaybolmasina yol agmistir. Bugiin bile bu yonlii bir tar-
tismaya cesaret edilmemektedir. Daha dogrusu bu ye-
tenek gosterilememektedir.

Kald: ki, Ortadogu toplumlarinda zihinsel derinlik
mitolojik ¢aga uzanmaktadir. Mitolojinin en usta yara-
ticilart olan Stimer rahip ve edebiyat¢ilarinin yapitlarim
ti¢ tek tanrili din de gelistirilmis versiyonlar olarak kul-
lanmustir. Hz. fbrahimi tek tanrih dinin ~tevhid- kuru-
cusu olarak biliriz. Halbuki kendisi Babil hanedan
kralliklarinin ~-Nemrut- icinde yetismistir. Halen anist
diri olan Urfada Nemrutun yaninda bir memur olan
babasmin bekgilik yaptig1 Pantheonda —tanr1 heykelleri
toplulugu- etki-tepki sonucu bir zihniyet déniigiimiinii
yasadigi bilinmektedir. O halde Nemrut Pantheonunu
bilmeden Ibrahim'in dinini nasil anlayabiliriz? En
degme ilahiyat profesorlerinin bu konudaki séylemi,
“Ibrahim baltayla putlart kirmig. Nemrut kizmus, kim
kard: diye sormus; o da bilyiik put kird: demis. Nemrut,
cansiz put nasil kirar demis. O da, put tanri degil mi
demis” bicimindedir. Boylece siiriip gider. Masalimsi
bir anlatimdan Gte degeri yoktur bu sdylemin. Ortado-
guda o kadar tiniversite ve ilahiyat fakiiltesi, imam-hatip
okullary, tarikat ve diyanet kurumlar1 oldugu halde, hic-
biri sosyolojik bir ilahiyat¢ilik yapmaz. Yapsa sihir bo-
zulur. Sapka diiser; kel goriiniir. Goriilecektir ki, tek tanri
diistincesinin temelinde iki olgu yatar: Dogadaki kuvvet
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birliginin ifadesi olarak ve toplumda yiikselen hiyerarsik
sef ve kral olarak. Yani hakim toplum anlayisi ve buna
bagh hakim doga anlayisinin en yiice ifadesi gelistirile
gelistirile, doksan dokuz sifath Allahia kadar ulagimugtir.
Bu yonlii tartigma hi¢ yapilmadig gibi, giiniimiizde
Hizbullah —tanr1 partisi- adiyla tanr diipediiz siyasiles-
tirilmis ve hatta askerilestirilmistir.

Peygamberlik kurumu da ilahiyatta dogmatik tarzda
ele alinir. Toplumsal gelismeyle bag1 yokmuscasina
soyut bir anlatima biirtiniir. Halbuki bir yandan jaman-
seyh gelenegi, diger yandan yiikselen krallik otoritesine
bagli bas ytirtitmesi olarak vezirlik kurumu bu olu-
sumda etkilidir. Devletle hiyerarsi gelismesi arasinda
yasanan sorunlarda peygamberlik bir ¢oziim olarak
neset eder. Bu, siyasetle ilgili bir gelismedir. Hem kitlesel,
hem eylemsel bir temeli vardur. Bilgelikle siyasal onder-
lik arasi gelismelerde de rol sahibidir. Onemli olan, kut-
siyeti olsa bile, toplumsal gerceklikteki yerini
arastirmaktir. .

Boyle yapilsa, gercekten bazilarmin tarihi kisilikleri
daha iyi anlagilabilir. Tarihin kendisi de aydinlanir. Dog-
matik anlatim her iki yonii de karanlikta birakir. Benzer
bircok teolojik kavram kutsiyet anlaminda ayni karanlk
hizmeti gortir. Cehennem ve cennet kavramlari bu an-
lamda daha da ¢arpicidir. Kokenleri Stiimer mitolojisine
kadar gider. Bunlarin smnifh toplumun yiikselisiyle bag:
agiktir. Caligan smiflarm diizeni gogu durumda cehen-
nemi -kelime olarak bugiinkii Liibnanda Hinom'un
yeri; koti, pis, les deresi gibi yer- andirirken, arti-tirtini
gasp edenlerin yasam yeri ise giderek cennet misali olur.
Bu 6rnekleri ¢ogaltmak yerine, sosyal bilim analizle-
rinde aydinlatmak onemlidir.

Ortadogu diisiincesinde hala mitolojiyle din arasmn-
daki ayrim bile tartigiimamustir. Kaldi ki, mitolojinin
kendisi de yorumlanmamaktadir. Séylencedir denilip
bir tarafa birakiliyor. Halbuki bu diisiince tarzi binlerce
yil halen yasadigimiz toplumlarin hafizasim isgal etti.
Binlerce yillik temel diisiince formu oldu. Toplumlarn
maddi yasaminin sembolik ifadesinin siirsel anlatimi
olarak, kendisinden sonraki tiim din ve edebiyat bigim-
lerini etkiledi. Kavramlarini mitolojiden almayan higbir
din ve edebiyat yoktur. Mitolojiyi efsaneler uydurmasi
olarak bir tarafa birakmak, kendini en zengin bir kiiltiir
kaynagindan mahrum birakmaktir. insanhgin gocuk-
luk ¢aginin diisiincesi olarak mitolojiye anlamli bir
deger bicmeden, saglikh bir din ve edebiyat-sanat ¢6-
ztimlemesi yapilamaz. Mitolojiyi yadsimaya degil can-
landirmaya ihtiyacimiz vardr.

Mitolojinin hangi dénemlerde ve formlar altinda
dine kaynaklik ettigi de bagh bagmna bir tartisma konusu
olur. Séylendigi gibi mitoloji kesin inang kurali haline
geldiginde dinlesir. Bu anlamda dinlesmek mitolojiyi
kesin gercek olarak kabul etmekle ilintilidir. Dinlesme

iki yonli deger tagir. Mantikta ‘kesin diisiince’ kavra-
mina yol agar. Boylelikle yasallik fikri gelisir. Tanrisal
yasa giderek doga yasastyla biitiinlesir. Diger yandan
dogada ve toplumda diyalektik hareketlilik diistincesi
daha dogmadan engellenmis olur. Bu yoniiyle idealist
diisiinmenin yolu agilir. Diisiince, alabildigine olgular-
dan koparak kendi basina kontrolsiiz bir gelismeye
ugrar. Kendi icinde bitmez titkenmez bir sertivene giren
idealist diistince, toplumsal zihniyeti bir kat daha ger-
gekler dleminden uzaklastirir. Dinsel diisiincenin gelis-
mesi giderek hukuk, siyaset, ekonomi, ahlak, sanat gibi
bir¢ok temel alanda kat: dogmalar haline gelir. Yasa ni-
teligi kazanir. Aslinda ytikselen devletli siifa muazzam
bir yonetim kolaylig1 saglamaktadir. Dinin her kuralina
kanun degerini vermekle hem yasallik, hem mesruiyet
birlikte hal edilmis oluyor. Ik ve ortagaglarda dinin bu
kadar yticeltilmesinin temelinde sagladig1 bu yonetim
kolayliklar1 gelmektedir.

Ozenle iglenmis bir yonetim ideolojisidir din. Ege-
men smif her zaman dinin soyut niteliginin farkindadir.
Asagidaki toplum tabakalari ise ona gercekmis gibi
inandirilmiglard. Dine bu kadar yatirim yapilmasi, ma-
betlerle temsili, ritiieller, hepsi devletin yonetim erkiyle
yakindan baglantihdir. Bu nedenle i¢ytiziiniin anlasil-
mamasl i¢in tartigma yasagi getirilmistir. Tartisilsa iki
sonug ortaya ¢ikacaktir: Kralligin yiikselisi ve dogal ya-
sallik. Ikisi de ¢ok énemlidir. Tanri-kral ve tanr glgesi-
sultanin nasil yticeltildigi anlasilacak; dolayistyla toplum
korkutucu, cezalandirici bir tanr1 anlayigindan kurtu-
lacaktir. Yine dogaya iliskin boliimii ise bilimselligin ka-
pisini aralayacaktir. Kuantum ve kozmos fizigine kadar
bilimsel olgular diinyasina hitkmeden ilkeler anlasila-
caktir. Avrupanin iistiinliigii, ortacagdan ¢ikarken bu
teolojik -ilahiyat- géziimlemeyi gok yogun yapmus ol-
mastdir. Siiphesiz diistinsel gelisme yalniz bagina teoloji,
theodice tartiymasina baglanamaz. Ama bu olmadan
da cagdas distinceye kapi aralanamaz. 12., 13. ve 14.
Yiiz yillardaki Dominiken, Francisken mezhep tartis-
malar1 olmadan Ronesans herhalde kolay gelismezdi.

Ortadogu ilmiye sinifi kendini tam dabu 12., 13. ve
14. Yiiz yillarda tartigmaya kapatt. Tartigmay1 dinden
¢ikmayla suglayarak kati dogmatizmi topluma dayatti.
Zaten iktidar geleneginin de ¢ok besledigi bu egilim, so-
nugta Ortadogu uygarhiginin tarihte ilk defa 6nciiliigi
Batiya kaptirmasina yol agt1. 15. ylizyl bityiik ayrisma
yiizyihdir. Doguyla Bat1 arasinda gittikge derinlesecek
bu ayrimin temelinde teolojik yaklagim fark: yatar. As-
linda 9., 10., 11. ve 12. Yiiz yillarda felsefi diistince bityiik
gelisme saglamustir. Bat1 sadece terciime yaparak akta-
rim yapmaktadir. Diisiince tstiinliigii kesin Ortado-
gudadir. Mutezile mezhebi rasyonaliteyi esas alarak
dogmatizme savas agmugtir. {bni Riist 12. Yiiz yilin en
biiytik filozofudur. Hallaci Mansur ve Sithreverdi gibi



tasavvuf felsefesinin 6nde gelenleri diistincelerini ha-
yatlar1 pahasina savunmuslardir. Artan baskilar 12. Yiiz
yilin sonlarinda Ortadogunun giiniimiize kadar siiren
rengini belli edecektir.

DiN VE AHLAK iLiSKisi

Ahlakla dinin iliskisi ¢6ziimlenmesi gereken 6nemli
bir sorundur. Nasil ki ahlakla dogrudan demokrasi ara-
sinda bir 6zdeslik kurmak miimkiinse (uygarlik dst ve
karsits toplumlar igin), benzer bir 6zdeslik din ve ahlak
arasinda da kurulabilir. Ahlaka bagvurulmadan ne top-
lumsallagilabilinir ne de toplum yonetilebilir. Yontemde
ahlak toplum i¢in vazgecilmez bir olusum ve yonetim
gercegi, algisidir. Ahlakin pozitif ve negatif igerigini tar-
tismaksizin bu yonlii bir gelismeyi toplumsal algillama-
nin vazgegilmezi olarak saylmak durumundadir.
Stiphesiz ahlak metafizik bir algidir ama bu husus onun
varligini gecersiz ve onemsiz kilmaz. Metafizik ahlakin
mitolojik dénemdeki ilkel ahlaka gore bir tistiinliigiin-
den bahsetmek abarti sayilmaz. Insan toplumunu ah-
laksiz diisiinmek belki de yiyecek ot birakmadiklart icin
nesli tiikenen dinozorlar gibi insanin kendi tiirtiniin so-
nunu, ya da diinyanin yasanabilir ¢evresinin sonunu
getirmesi demektir. Ikisi de ayn1 kapiya ¢ikip, sonugta
insanin siirdiiriilemez bir tiir haline gelmesidir. Nitekim
ahlakin biytik yikihsidir ki, glintimiizde gevre sorunlart
felaketin esigine kadar getirilmistir.

Dinin heniiz uygarlik damgasini yemedigi kosul-
larda ahlak, din ve dogrudan demokrasi i¢ ige yaganir.
Ahlak dine gére daha 6ncelikli olusan bir kurumdur.
Din 6yle anlagiliyor ki, ahlakin daha gok tabu, kutsallik,
biiyiileyicilik, anlam vermekte giicliik gekicilik, doga
giiclerini kontrol edemezlik duygu ve diistincesi boyut-
laryla ilgilidir. Toplumun kendi dogasi disinda dogay:
da tantyip kabullenmeyi idrak etmesi, hem korku hem
merhamet duygusu uyandirtyor. Yasamlarmin ¢ok bagh
oldugunu fark ettigi bu doga ve giiglerinin olumsuzluk-
larmdan sakinma, olumluluklarindan da yararlanma
diisiincesi ilkel, orijinal din kurumu ve geleneginin kay-
nag gibi goriinmektedir.

Dinin uygarlik oncesi bir kurum oldugu tartisma-
sizdir. Ahlakin daha gok yasaklayici, sakinilmasi gere-
ken hususlarini, merhamet ve bagislayic1 unsurlarini
kapsamina altyor. Siireg iginde gok daha kat1 bir gelenek
haline geliyor. Bu anlamda ahlakin en kati, kutsal emir
ve kural diizenleyiciligi dini olusturuyor. Ahlakin icin-
den dogmasina ve ilk baslangicta bir pargasin: tegkil et-
mesine ragmen, zaman ve mekdn kogsullarinin
degisimiyle giilenerek, kurum ve kurallarini ok daha
kat1 ve uyulmasi sart olan kanunlar haline getirerek (Hz.
Musanun tipik On Emir diizeni) bagimsizhgim ve ba-
satligini ilan ediyor. Hukukun da benzer bir ¢ikis olma-
styla kiyaslanabilir. Once ahlaki kurallarin bir béliimii

olan hukuk kurallary, devletlesmeyle birlikte zorla yerine
getirilen kanunlara doniserek, bildigimiz hukuku olus-
turdu. Uygarlik siirecinin gelismesiyle birlikte din bir
farkhilagma daha yasads; somiirii ve iktidar giiglerinin
¢ikarlarma dontistiirtilen boyutlariyla toplumu agir ce-
zalandirabilen bir tanrisallik giicii haline getirildi. Hu-
kukun devlet eliyle yiirtittiigii tekel ¢ikarlarini, yeni
uygarlik damgali din tanri eliyle yiiriitmeye calist1.

Her iki doniisiim de 6nemlidir. Tarihin en 6nemli
iki karilma anini temsil ederler. Yiikselen iktidar ve kral-
lik otoritesinin kendini tanrisal kavramlarla niteleyerek
giiclendirmesi, ideolojik hegemonyanin temel kuralidir.
Tanr kavramini kazidikea, her defasinda altindan baskt
ve somiirii tekellerinin, devlet ve iktidar aygitlarinin
zorbaligy, talany, kélece alistirma giicii ortaya ¢ikar.
Fakat dinin demokratik, toplumsal boyutta olan kismu-
nim ahlakla 6zdes olan unsurlarinin giderek doga ve
toplum birimlerine déndstiiglini tespit etmek gok
6nemli bir husustur. Béylelikle uygarlik tarihi boyunca
dinin iki karakterli kimlik, gelenek ve kiiltiir olarak ge-
lismesini anlamlandirmak miimkiindiir. Uygarlik giic-
lerinin kimligi olarak din ve tanri, ne kadar korku, ceza,
cehenneme atma, a¢ birakma, yok etme, merhametsiz-
lik, savas, tahakkiim, hiikiimran, sahip, tapmma kav-
ramlariyla (Unutmamak gerekir ki, bu kavramlar en
ok uygarlik giiclerini, kisiliklerini niteler) yiikliyse, ah-
laki ve politik giglerin din ve tanr kimligi de cesaret,
af, baguslayicihk, umut, riziksiz birakmama, var etme,
merhamet, sevgi, baris, 6ziinde erime, kavusma kav-
ramlariyla yiikliidiir.

O halde uygarlik tarihi boyunca dini bu iki kimligi
icinde tanimlamak son derece dgreticidir. Ibrahimi din-
ler tipik olarak bu iki egilimi de bagrinda tagtyan &zel-
liktedirler. Dinsel tist diizey temsilcileri (rahip, haham,
seyhiilislam, ayetullah vb.) ne kadar uygarlik egilimini
yansitiyorlarsa, alt diizey timmet ehli de demokratik uy-
garlik egilimini yansitir. Yerine ve zamanina gore egi-
limler denk ve bagatlik kazanabilirler. Bu konumlariyla
modernitenin sosyal demokratlarint hatirlatirlar. Sosyal
demokratlar modernite dsneminde nasil burjuvazi ile
isci smifinin uzlagimin temsil ediyorlarsa (tabii sermaye
ve iktidar tekellerinin hegemonyasinda), Ibrahimi din-
ler de uygarlik tarihi boyunca uygarligin sermaye ve ik-
tidar giigleriyle demokratik uygarlik giiglerinin
uzlagimini (Yine iktidar giiglerinin hegemonyasi agir
basar) temsil ederler.

Tarihte din-ahlak iliskisinde miistesna bir 6greti ve
kisilik olarak Zerdiistizm ve Zerdiistii goriiyoruz. Aras-
tirmalar Zerdiisti ve bagh oldugu 6gretiyi bityiik bir
ahlaki devrim olarak tanimlamaktadir. Zagros daglari-
nin eteklerinde tarim ve hayvancilikla (neolitik devrim-
den beri, M.0O. 12000, hatta dordiincii buzul dsneminin
kalkis tarihi olan 20000’lerden beri sekillenen kiiltiir)



gecinen bir toplumsal kiiltiirel ortamda, Stimer uygar-
Iiginim (M.O. 3000 - sonrast) mitolojik ve dinsel hege-
monyasina karsi kutsalliktan ziyade sekiiler, diinyevi
ahlaki savunan bir egilim olarak gelisen bu ahlaki dev-
rime Zerdiistlin adina izafeten Zerdiistizm denilse de,
gok daha eski koklere sahip oldugu bilinmektedir. Zer-
distiin tnlii s6zii olan “Soyle, sen kimsin?” hitabryla
Stimer uygarliginin mitolojik ve dinsel tanrisalligini yar-
giladig1 agiktir. Dolayisiyla uygarlik din ve tanrilarimn
bu ilk ahlaki elestirisi gok biiyiik dneme sahiptir. Filozof
E Nietzschenin tinlii yapitina Zerdiist Boyle Buyurdu’
adi koymast ve icerigini Zerdiistvari ahlaki yargilarla
doldurmasi bosuna degildir. Kendisi bu yonlii en giiglii
uygarlik yorumlayicist olarak taninmaktadir. Hatta
bazen lakap olarak Zerdiistiin Cémezi, Dionysosun
Comezi kelimelerini kendisi i¢cin kullanmasi diistindii-
riictidiir.

Zerdistilikte demokratik uygarhk unsurlar1 agir
basar. Ailede kadin-erkek esitligine yakindir. Hayvan-
lara ac1 ¢ektirilmez; eti gogunlukla yenmez, tiriinlerin-
den yararlanma esastir. Ziraat biiyiik deger tagur.
Kutsalliktan armmus iyilik-kétiilitk kavramlar 6ne ¢ikar.
Diyalektigin ilk tohumlarin ¢agristiran ikilemli dii-
stince tarzi (aydinlik-karanlik giicleri) ¢cok belirgindir.
Evren diyalektik olarak kavranmaya caligiimaktadur.
Toplumun giiglii ahlaki ilkelerle yonetilmesi esas aln-
maktadir. Tiim bu yonleriyle Stimerlere ve kokenlerini
oradan alan uygarliklara kars: giiclii bir ahlaki devrimi
yansittig1 cok agiktir. Bilindigi gibi, saptirilmus da olsa,
bu devrimin en biiyiik tiriinii Med Konfederasyonu ve
onu devralan (Ne yazik ki gok carpitilacaktir) Pers Im-
paratorlugudur. Mani (M.S. 250’ler) bu ahlaki 6gretide
ikinci bir devrim yapmak istese de, oldukga yozlagmis
Sasani imparatorlar1 bunu engelleyecektir. Maninin
kendisi agir cezalandirilacaktrr. Tki dinsel ve ahlaki kim-
ligin catismasi s6z konusudur.

Ahlak, insanin se¢im kabiliyetiyle ilgili oldugundan
otiirti, ozgtirlitkle yakindan baglantilidir. Ahlak 6zgiir-
liigti gerektirir. Bir toplum esas olarak ahlakiyla 6zgiir-
ligiini belli eder. Dolayisiyla 6zgtirliigii olmayanin
ahlaki da olmaz. Bir toplumu ¢6kertmenin en etkili yolu
ahlakiyla baglantisini koparmaktir.

Dinin etkisinin zayiflamasi ahlak kadar ¢okiintiiye
yol agmaz. Onun boglugunu bir nevi din haline gelmis
gesitli ideolojiler ve politik felsefeler, ekonomik yagan-
tilar doldurabilir. Ahlakin birakti31 boslugu ise ancak
mahkumiyet ve 6zglirliikk yoksunlugu doldurabilir. Ah-
lakan teorisi olarak etik veya ahlakiyat, temel felsefi prob-
lem olarak varhigini giderek daha da yakict hale gelmis
ahlaki incelemek, yeniden esas roliine kavusturmakla
gorevlidir. Islevini dogru ortaya koymak kadar, temel
yasam ilkesi haline gelene kadar 6nemini yitirmeyen bir
sorun olarak toplumdaki yerini koruyacaktir.

Siyasi iktidarla baglantili olarak hukuk ve ahlaka ilis-
kin bu kisa tanimlamalar kapitalist ekonominin dogusu
s0z konusu oldugunda biiyiik onem tagirlar. Din ve
ahlak, hatta feodal hukuk asindirilip yer yer kirilma-
dikga kapitalist ekonominin toplumda tutunmasi zor-
dur. Burada eski tist sinuf din ve ahlakini savundugumuz
anlagilmasin. Ileri siirdiigiimiiz biiyiik dinlerin ve
biiytik ahlaki 6greti ve torelerin kapitalizm gibi bir sis-
temi, rejimi ilkeleriyle bagdasir bulmalarimin ok zor ol-
masidir. Siyasi gii¢ bile bu konularda siurls bir etkiye
sahiptir. Din ve ahlakin yikimu siyasi erkin de sonunu
getirir.

16. yiizyilda reformasyon, hukuk ve ahlak felsefesine
iliskin bu tartigmalar agik ki kapitalizmin dogusuyla il-
gilidir. Siyasi ¢atigmalarin, giiciin konumu tanimin
Ozce yaptigimiz icin tekrarlamadan kagmacagim.

Protestan reformasyonu ve beraberinde yol a¢tig1
biiyiik tartisma ve savaglarin sonuglar1 Yenicag Avru-
pasrnin kaderini belirleyen temel etmenlerin baginda
gelmektedir.

Protestan ahlakinin roliinii Max Weber degerlendi-
rirken, bence en 6nemli noktay ihmal etmistir. Kapi-
talizmin dogusunu kolaylagtirmuistir. Ama genel dini ve
ahlaki, 6zelde de Katoliklige biiyiik darbe vurmustur.
Kapitalizmin biitiin giinahlarindan Protestanlik da az
sorumlu degildir. Dini ve Katolikligi savunma anla-
munda belirtmiyorum. Toplumu daha savunmasiz bi-
raktigini iddia ediyorum. Protestanlik nerede gelismisse
oralarda kapitalizm sigrama yapmustir. Bir nevi kapita-
lizmin Truva at1 roliinii oynamistir

Protestan reformasyonun yol actig1 olumsuzluklara
veyarattif1 yeni Leviathana karsi cagin bazi diistiniirleri
ilk ciddi uyarilar1 yaparlar. Nietzschenin kapitalist mo-
dernizme kargithginmn ilk dnciilleri konumunda deger-
lendirmek daha gercekgi olacaktir. Anti-kapitalist 6zgiir
toplum ve 6zgiir birey arayiscilart olarak 6nemlerini gii-
niimiize de siirdiirmektedirler.

Ortadogudan Hindistan ve Avrupaya kadar Zer-
diist-Mani ahlak geleneginin halen siiregelen izleri (Me-
cust, Fzidi) meveuttur. Zendik kelimesi Zerdiisti kokenli
olup, bugiin bilim anlaminda kullanilan ‘Science’ keli-
mesinin de kokenidir. Gerek Babile siirgiin (M.O. 600~
546) doéneminde Yahudi peygamberlerin, gerek
Med-Pers Imparatorluk déneminde Grek-ion filozofla-
rinn ve her iki kolla birlikte direkt Avrupal oryanta-
listlerin Zerdiistik gelenekten oldukea beslendiklerini
belirtmek gerekir. Zerdiistle ayn1 donemde yasayan
(M.O. 6. ve 5. yiizyillar) Konfiicyiis, Sokrates ve Bu-
danin da dgretilerini temelde ahlaki topluma dayandir-
diklariny, uygarligin ahlaki tehdit etmesine karst gok
giiclii bir ahlaki savunuyu temsil ettiklerini ayni
onemde belirtmek gerekir. Ortagagda Islam ve Hiristi-
yanhk 6gretilerinde ahlaki 6ge olduk¢a 6nemli yer tutar.



Avrupa uygarhig1 yani modernitesi doneminde ise,
ahlak bilyiik bir erozyon yasar.

Bu kusa tarihi hatirlatmalar bile gosteriyor ki, ahlaki
toplum biiyiik bir direngenlik sergilemistir. Ahlak,
ahlak olarak kaldik¢a uygarlik giiclerine teslim olma-
mustir. Dayatilan uygarhk dini ve hukukuna karst De-
mosun ahlaki israr1 hicbir zaman eksik olmamustir.
Giiniimiizde ahlaka iliskin temel sorun ve gérevler nasil
konumlanacagmna iliskindir. Sosyal bilimin bir dal1 ola-
rak etik (ahlak teorisi) stiphesiz 6nemle gelistirilmesi
gereken entelektiiel alana iliskin bir gorevdir. Onemli
olan, etigin toplumla nasil biitiinlesecegidir; agindirilan
ahlaki toplumun nasil yeniden ve daha giclii temellerde
ahlakla donanacagidir. Ahlaki yeniden insa gorevi sa-
dece asrin, modernitenin degil, toplumun stirdiirilip
stirdiiriilemeyecegi sorunudur. Kiiresel krizin zoraki,
hukukun zor giiciiyle agilamayacag1 agiga ¢ikmis du-
rumdadir. Dinsellige yeniden doniis de umutsuz bir va-
kiadir. Toplumsal doganin giiglii ahlaki dokusu tekrar

islevsellestirilmedikge, higbir yolla modernitenin kiire-
sel krizden ¢ikamayacagimi iyi kavramak gerekir. Yaga-
nan kriz beg bin yilhik uygarhk sisteminin biitiin toplum
karsit1 giiglerinin ahlaki toplum aleyhine yarattiklar:
krizdir. Dolayisiyla ¢ikist da ahlaki toplumda (ahlakin
dogrudan demokrasi 6zdesligi nedeniyle politik top-
lumda) aramak diyalektik geregidir. {lke olarak bu tes-
pitte birlesilmedikge hicbir ahlaki gorev dogru olarak
belirlenemez. O halde modernitenin kiiresel krizine
kars1 demokratik modernitenin en biiyiik ¢ikis silah
olarak ahlakin yeniden insa ¢alismalarinda, ahlaki g6-
revleri bir kere daha ilkeler halinde belirlemeye caligir-
sak;

Giiniimiizde dine iliskin bir degerlendirme yanlis ol-
dugu halde yogunca islenmektedir. O da dinin kisisel
bir mesele oldugudur. Din kisisel degil, toplumsal olgu-
nun ilk kavramsal, ahlaksal ve yonetim bigimidir. Hi-
yerarsizm, kutsalin yonetimi anlamunda bu gercegi ifade
etmektedir.

I¢indekiler igin Tiklaymiz



Laiklik_z Laisizm
Ve Din Ozgiurlugii

1 Prof.Dr. Bilal Sambur

Son doksan yildur, Tiirkiyede din-devlet-toplum ilis-
kileri, hep tartigmalr ve gerilimli bir alan durumundadir.
Genelde Tiirkiyenin bir ulus-devlet modeli seklinde 6r-
giitlendigi soylenmektedir. Ancak ulusun devleti kur-
masindan ¢ok, devletin ulusu kurgulamak istedigi
goriilmektedir. Devletin yeni bir ulus kurgulamak iste-
mesi, din-devlet-toplum iliskilerinin otoriter ve totaliter
bir nitelige sahip olmasina neden olmustur.

Devletin kendisine ait bir ulus yani devlet ulusu inga
etmesinin ii¢ temel ayag1 bulunmaktadir. Merkezde dev-
letiligin oldugu bu yap: nasyonalizm ve laisizm tizerine

tamya ve Anadolu’ da farkli kiiltiir ve inanglar arasinda
cesitlilige, iletisime, etkilesime ve degisime imkan ve-
rerek bir arada yagamanin imkanini kaldirmustir. Dev-
letin toplumu ihdas politikasi, ulusal birlige karsit
oldugu gerekgesiyle en ¢ok cogulculuk olgusunu orta-
dan kaldirmaya ¢alismistir. Biitiin toplum icin yeni bir
ulusal kiiltiir icat etmek isteyen resmi paradigma, resmi
kimlikten farkli olan biitiin kimlik, kiiltiir ve inanglara
korku ve stipheyle bakmustir. Farkli kimlik ve kiiltiirleri,
insani zenginligimiz olarak degil, milli birlik ve biitiin-
liige tehdit, boliinme ve par¢alanma nedeni olarak de-
gerlendirmistir.

Homojen toplumu hedefleyen ulusal birlik ve milli
kiiltiir séylemleri, etnik, dini, dilsel ve bolgesel kimlik-

Biitiin toplum icin yeni bir ulusal kiil-
tiir icat etmek isteyen resmi para-

leri 6nemsiz ve degersiz gormektedir. Devletin dayat-
i1 homojen ulusal kimlik, cogulculugu disladig: gibi

digma, resmi kimlikten farkh olan Anadolu ve Mezopotamyanin kiiltiirel, dinsel, dilsel,

biitiin kimlik, kiiltiir ve inanclara

korku ve siipheyle bakmistir

oturmaktadir. Resmi nasyonalizm ve laisizm gogulcu bir
Mezopotamya ve ¢cogulcu bir Anadolu istememistir.
Nasyonalizm ve laisizm, Anadolu ve Mezopotamyadaki
farkh inanglar ve kiilttirleri Tiirklegtirmeye ve homojen-
lestirmeye calismugtir. Resmi nasyonalizm ve laisizm, bu
cografyalarm farkh kimliklerini ve inanglarim bastirms,
inkar etmis ve asimile etmeyi istemistir. Ulusal birlik ve
beraberligi saglamanin tek yolunun her agidan tek bi-
¢imli toplum yaratmak oldugu diistiniilmustiir. Top-
lumda var olan biitiin farkliliklar ortadan kaldirilarak
tek kimlik ve inang dayatmastyla devlet-toplum biitiin-
liigti saglanmaya ve yeni bir milli kiiltiir icat edilmeye
caligtmustir.

Toplumu devletin uzantis1 yapmak isteyen ve devlet
merkezli bir ulusal kiiltiir icat etme projesi, Mezopo-

tarihsel mirasini da diglamstir. icat edilen yeni kimlik
icerisinde Aleviler, Safiiler, Kiirtler, Ezidiler, Siiryaniler,
Keldaniler gibi bu topraklarda var olan bir¢ok kiiltiir
ve kimlik yok sayilmistir. Toplumsal yapinin gesitlili-
gine ve dogalligma yapilan bu disaridan miidahale,
devletin dayattig1 resmi inang ve kimlikle, bunun di-
sindaki sivil kimliklerin catigma ve gerilim halinde ol-
masina neden olmustur. Ozellikle Kiirtler ve Aleviler,
kendi inang ve kimliklerinden 1srarla vazgegmeyerek
devletin kendilerine dayattig1 kimligi reddetmislerdir.

Pozitivist felsefeye dayanan bilimci, akilci ve cagdas
niteliklere sahip yeni bir toplum kurmak isteyen resmi
paradigma, militan laikligi benimsemistir. Bu laiklik
anlayisy, eski rejim olarak goriilen padisahlik, hilafet,
medreseler, Arapca alfabe, geleneksel kilik-kiyafet gibi
her seyle miicadele etmek isteyen ideolojik bir anlayis
olup, giderek devletin resmi teolojisi statiisiine yiiksel-
tilmistir. Devlet iktidarinin elitleri, kurmak istedikleri
laiklestirilmis toplum projesinin 6niinde sivil-toplum-



sal-dini hayat1 engel olarak goriiyorlard: ve sivil-dini
hayat1 devletin giidiimiine sokmak i¢in kendi ideolojik
laiklik anlayislarini resmi ideolojinin olmazsa olmazi
haline getirmislerdir. Osmanh donemi anlaminda eski
rejimi tasfiye etme ve ona karsitlik temelinde devleti
inga eden devlet elitleri, toplum tizerinde kendilerine
mutlak bir iktidar kurmak i¢in laikligi kendi iktidarla-
rint mesrulastiran bir felsefe olarak benimsemislerdir.
Devletin resmi bir ideolojiye ve militan laisizme sahip
olmasi, onu toplumda var olan din, inang, deger ve
ideolojiler karsisinda tarafsiz olmak yerine taraf konu-
muna getirmistir. Devletin tarafsizligini kaybetmesi,
onu kimlik ve inanclarla ilgili ¢atigmalarin kaynag: ve
merkezi olmasina neden olmustur.

Devletin toplumu bir hegemonya alani olarak gor-
mesi ve laiklik adi altinda toplumla ve sivil din alaniyla
catismaya girismesi tilkemizdeki laikligin carpiklagma-
sina ve yozlagmasina neden olmustur. Laiklik, tilke-
mizde laisizme déniigmiistiir. Ulkemizde var olan
laisizmdir, laiklik degildir. Laisizmin varhigina karsilik
laikligin yoklugu temel sorundur, ¢iinkii laisizm, laik-
ligin i¢ini bosaltan ve yozlastiran bir ideolojidir. Lai-
sizm, laikligin icinden din ve vicdan ozgiirliigtint ve
gogulculugu almaktadir. Laiklik ve laisizm, birbirlerin-
den farklidir ve birbiriyle karistirlmamalidur. Laiklik,
din ve vicdan 6zgiirliigiiyle ve ¢ogulculukla anilmasi
gerekirken laisizm ise otoriter ve totaliter bir ideolojik
durusu ifade etmektedir. Laikligin yozlagtirilmus bicimi
olarak laisizmden baskici laiklik, militan laiklik, laik-
lestirmecilik, laikrasi, laiklik taklidi, laikgilik, jakoben
laiklik gibi ifadelerle s6z edilmektedir. Goriildiigii tizere
laisizmin bu nitelemelerinde hukuk, 6zgiirlik ve ¢o-
gulculuk hicbir sekilde yer almamaktadir. Bagka bir
ifade ile laiklik, bireyin vicdan ve inancmna disaridan
yapilacak hi¢bir miidahale ve dayatmay1 kabul etmez-
ken, laisizm bireyin inang ve vicdan alanina miidahale
edilebilen bir alan olarak bakmaktadir. Her totaliter ve
otoriter ideoloji gibi laisizm de ok tehlikelidir, ¢linkii
laisizmde diger totaliter ve kolektivist ideolojiler gibi
devlet giictinii kullanarak baskiyla kendilerini biitiin
topluma dayatmaktadir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinii,
gogulculugu ve devletin biitiin inang ve ideolojiler kar-
sisinda tarafsizlig1 prensibini dislayan, toplumu mak-
simum dinden arindirmay1 ya da dinin sosyal etkisini
minimuma indirgemek isteyen sosyo-kiiltiirel hayatta
dini tamamen etkisizlestirerek dini bireyin i¢ diinyasina
hapseder. Dinin toplumsal ve kamusal olarak kendisini
goriiniir kilmasindan hoglanmayan, ¢agdaslik, bilim-
sellik, rasyonalizm gibi izimler adina toplumu devlet
giiciinii sekillendirme amacinda oldugu igin kendisi
bir ideolojiye doniisen ve dinimsi bir konuma ytiksel-
tilen laisizm, Tiirkiyede hig iyilesmeyen hep kendini
tekrar ettiren bir gocukluk hastalig: gibidir.

Devlet, giivenlik, adalet ve sinirlarin korunmas gibi
islerimizi yerine getirmek i¢in kurulan yapay bir 6rgiit-
lenmedir. Devletin bu islerin disinda bize hangi ideo-
lojiyi benimseyecegimizi, hangi dine inanacagimizi,
kasacasi bizim i¢in dogru ve uygun olan yasam tarzinin
hangisi olacagini sdylemek seklinde bir hak ve gérevi
yoktur. Devletin resmi olarak herhangi bir ideolojiyi ya
da dini benimsemesi insan temel hak ve 6zgiirliiklerine
yonelik ihlallerin kaynagini olusturmaktadir. Devletin
herhangi bir dini ya da ideolojiyi resmen benimsemesi
halinde, devlet hukukla sinirlanmis olmaktan ¢ikar,
hukuk, ideoloji ya da teolojiyle stmirlanmus olur. Ideo-
lojik ya da teokratik devletin amaci, birey hak ve 6z-
giirliiklerini devlete ve gruplara karst korumak degil,
devleti ve ideolojisini bireye ve topluma kars1 korumak-
tir. Resmi bir ideolojinin ya da dinin oldugu bir yerde
ozgiirliik ihlal edildigi gibi esitlik de ortadan kaldiril-
maktadir. Ciinkii devlet benimsedigi ideoloji veya teo-
lojinin diginda kalan diinya goriisleri, inanglar ve
degerler arasinda ayrimeilik yapacak, farkli yasam tarzi
ve inanglarmn varligini tammayacak, onlardan kendile-
rini resmi ideoloji icerisinde asimile etmelerini isteye-
cektir. Birey ve toplumsal gruplar devletin din veya
ideolojisine sadik ve bagh olduklari siirece makbul ve
mesru goriilmektedirler. Resmi ideolojisi veya teolojisi
olan bir devletin farkli din, mezhep, inang ve ideolojiler
kargisinda tarafsiz olmasi diisiiniilemez. Insan hakla-
rinn, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin toplumsal ogulcu-
lugun her bi¢iminin giivenceye alinmasi iin devletin
mutlaka her tiirlii din ve ideolojiden armdirilmasi ge-
rekmektedir. Devletin ideolojisi ya da teolojisi olmaz.
Insanlarin ideoloji ve teolojileri olur. Devlet sadece
insan haklar1 ve birey hak ve 6zgiirliikleri karsisinda
kendini hukukla smirlamak zorundadir.

Laiklik, biitiin din ve inanglar devleti kargisinda si-
nirlarken, laisizm ise devlete toplumu laiklestirme
gorev ve hakki vermektedir. Devletin laik olmast ile
toplumun laiklestirilmesi birbiriyle karistirilmamali-
dir. Devlet eliyle toplumu laiklestirmeye calismak, top-
lumsal cogulculuga, temel hak ve 6zgtirliiklere yapilan
ozgiirliik karsit1 bir miidahaledir. Devletin biitiin din,
inang ve ideolojilerden arindirilmasi gerekirken toplu-
mun ise biitiin inang ve degerlerle donatilmas: gerek-
mektedir. Toplumu din ve deger agisindan gesitlilikten
arindirmak, onu ideolojik veya teolojik agidan homo-
jenize etmeye ¢aligmak laisizmdir ve din ve vicdan 6z-
girliigiiniin ortadan kaldirilmas: demektir.

Sivil toplum, devletten bagimsiz olan sosyal yagam-
dur. Sivil toplumsal alanda birey ve gruplar, bagkalarina
zarar vermedikleri siirece istedikleri inanci, degeri, fel-
sefeyi ve ideolojiyi benimseyebilir, yasayabilir, orgiitle-
yebilir, dgretebilir ve yayabilirler. Sivil toplumsal
yasamin ana kurumlarindan biri dindir. Dinin olma-



dig sivil bir toplumsal alan diistiniilemez. Laisizm ise
dini sivil toplumsal hayatin vazgecilmez bir unsuru ola-
rak tanimak ve onun 6zgiirliigiinii tammak yerine, onu
sivil toplumsal alandan ayrilmaya ve arindirmaya, sivil
toplumsal alam dinden armmus bir sekilde yeniden 6r-
giitlemeye caligmaktadir. Bagka bir ifade ile laiklik, top-
lumsal ¢ogulculuk durumunu oldugu gibi kabul
ederken ve onun dzgiirliigiinii savunurken laisizm ise
toplumsal alanin belirli bir dinsel ya da ideolojik ger-
cevede yeniden insasi anlamina gelmektedir. Laiklik,
din ve devletin ayrilig1 iken laisizm ise toplum ve dinin
ayriligint hedeflemektedir. Devleti dinden ve ideoloji-
den armndirmak yerine laisizm, toplumsal hayatin po-
zitivist temelde laiklestirilmesini hedefleyen yeni bir
kiiltiir ve toplum yaratma projesidir.

Laiklik, bireyin din ve vicdan 6zgiirliigiinii korur-
ken, laisizm ise buna baski ve miidahaleyi mesrulagtir-
maktadir. Devletin bir resmi ideolojisinin ve bu resmi
ideolojiye gore dinin sekillendigi bir iilkede din 6zgiir-
liigtinden s6z edilmeyecegi gibi vicdan 6zgiirliigiinden
de soz edilemez. Laisizm, din ozgiirliigiini ortadan
kaldirdig gibi, resmi ideoloji de vicdan zgiirliigiini
ortadan kaldirmaktadir.

Laiklik ve laisizmin birbiriyle karistirlmamasi ve
birbirinin yerine ikame edilmemesi gerekmektedir,
¢linkii birinin oldugu yerde digeri yok olmaktadur. La-
iklik, her seyden 6nce toplumda yasayan biitiin inang
gruplariin —Misliiman, Hristiyan, Yahudi, Ateist,
Alevi, Siinni, Siiryani, Keldani, Ezidi vs.- bir arada ya-
samas! i¢in 6zgirliikei ve cogulcu bir gergeve sunarken
laisizm dini alandaki bu ¢ogulculugu ortadan kaldira-
rak tek bir inan¢ ya da inang bigimini hepsinin iistiine
egemen kilmaya ¢alismaktadir. Laikligin amaci farkl-
liklar1 baris icerisinde yasatmak iken laisizm ise din ve
inang alanina miidahale ederek catigma ve kaos yarat-
maktadir. Laiklik tek bagina bir erdem degildir. Laikli-
gin erdemi, farkhiliklar1 koruyarak barigcil bir sekilde
bir arada yasama imkanini sunan bir cerceve olmasidar.
Laiklik, herkesin istedigi inang, ideoloji ve degeri se¢-
mesine, degistirmesine ve yasamasina imkan verirken,
laisizm din karsit1 bir pozisyon takinarak sosyo-kiiltii-
rel hayattan dini dislamaya ve arindirmaya galigmak-
tadur. Laiklik, biitiin insanlar1 onurlu ve 6zgiirliik sahibi
bireyler olarak goriir ve herkesin kendisi iin sectigi
deger ve yagam tarzini mesru degerlendirmektedir. Se-
kiiler yasam tarzinin dini olana istiinliigii olmadig:
gibi, 6zgiirliik ve ogulculuk agisindan dini olanin da
sekiiler olana tistiinliigii yoktur. Herkesin yagam tarzi
kendisi i¢in degerlidir, 6nemlidir ve anlamhdr. Bir din-
dar i¢in kendisine 6zgii dini, kilik-kiyafeti nasil deger-
liyse, bir punkgu i¢inde saginin stili ve rengi o kadar
degerlidir. Laisizm, bireyleri onur ve 6zgiirliik sahibi
insanlar olarak gérmediginden dolayy, bireylerin yap-

mus oldugu inang ve deger tercihlerine saygi gostermez,
onlara sadece kendi dogru gordiigii yasam tarzini da-
yatir ve herkesten onu benimsemelerini ister.

Devlet, biittin dinler, inanglar ve ideolojiler karsi-
sinda maksimum diizeyde tarafsiz olmaldir. Laiklik,
devleti biitiin dinler ve inanclar kargisinda tarafsiz kima
anlaminda gok anlamhdir ve degerlidir. Ancak laiklik
yerine ikame edilen laisizm, tilkemizde farkli bir uygu-
lamaya ve kurumlara sahiptir. Dinin devleti kontrol et-
mesi teokrasi oldugu gibi, dini yoneten devlette laik ve
tarafsiz degildir. Ancak dini devletin glidiimiine sokan
laisizm, tlkemizde rejime gore dini belirlemektedir.
[randa ise dine gore rejim belirlenmektedir. Rejime gore
dinin belirlenmesi ya da dine gére rejim belirlenmesi
arasinda nitelik agisindan bir fark yoktur. Ikisi de din
Ozgiirliigii ve ogulculukla bagdasmamaktadir. Laisizm,
rejime gore din isterken ve onu devletin giidiimiine ko-
yarken, din ve vicdan 6zgiirliigii ise, bireyin ihtiyac ve
taleplerine gore dinin belirlenmesi gerektigini vurgula-
makta ve bireyi devlete 6ncelemektedir.

Rejime ya da devlete gore dinin belirlenmesi, din ve
vicdan ézgiirliigiiniin 6ziine aykiridir. Din ve vicdan
ozgiirliigtiniin korumak istedigi dinin, inancin ya da
ideolojinin kendisi degildir. Din 6zgtirligi, dini degil,
bireyin din ve vicdan 6zgiirliigtini korumak istemek-
tedir. Laisizm ise bireyi degil, belli bir ideolojiyi ya da
inanc1 korumak amacindadir. Din 6zgiirliigii, kisinin
kendisine 6zgii ihtiyag ve ideallerine uygun olarak is-
tedigi inanci segmesi, yasamasi ve bunu yaparken keyfi
bir sekilde devlet ya da tigtincii bir taraf tarafindan ken-
disine miidahale edilmemesi ve baski yapilmamas de-
mektir. Din 6zgiirliigi, bireyi din ve deger alaninda
6zerk olarak gérmektedir. Yani din ve deger konusunda
yapilacak secimler ve uygulamalar tamamen bireyin
se¢imlerinin tiriini olmahdir. Din 6zgiirligi, kisitlan-
mamuslik, engellenmemislik ve miidahalesizlik demek-
tir. Laisizm, bu anlamda din 6zgtirligiinii ortadan
kaldirmakta, din ve deger tercihini bireye birakma-
makta, ona disaridan miidahale etmektedir.

Din 6zgtirliigii, bireyin bir dini benimsemesini iger-
digi gibi dini reddetmeyi de kapsamaktadir. Bagka bir
ifade ile bireyin 6zgiir tercihiyle kendini dinden 6z-
giirlestirmesi, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin bir geregi-
dir. Ancak bireyin 6zgiir tercihiyle kendini dinden
oOzgiirlestirmesiyle, devletin toplumu pozitivizm ve
cagdaslik adina biitiin toplumu dinden 6zgiirlestir-
meye kalkmasi ayn1 degildir. Dinden 6zgiirlesme din
ozglirliigtiniin bir geregi iken laisizm dinden ozgtir-
lestirmeyi hedefleyen totaliter kapsayici bir proje ola-
rak din ézgiirliigiinii ortadan kaldirmaktadir.

Devlet, dini bireye ve topluma birakilmayacak
kadar 6nemli ve hayati gormektedir. Bundan dolayz iil-
kemizde din sivil toplum ve bireyler tarafindan degil,



devletin din kurumlar: tarafindan yonetilmekte, yo-
rumlanmakta ve kontrol edilmektedir. Din yoneticisi
olarak devlet, Diyanet Igleri Bagkanlig, {lahiyat Fakiil-
teleri, camiler, Kuran kurslar, fmam-Hatip liseleri, Va-
kiflar Genel Mudiirliigii gibi kendi dini kurumlarim ve
din gorevlilerini yaratmugtir. Biirokratik din kurumla-
rinin ihdas edilmesi, Islam’in nihayetinde bir devlet isi
olarak anlagildigini ortaya koymaktadir. Dini hayatin
her alanini kontrol eden ve yoneten din kurumlar sa-
yesinde din, devletin emrine ve hizmetine sokulmus
bulunmaktadir.

Biirokratik din kurumlari, dini devletin hizmetine
sokmanin yaninda ayn1 zamanda toplumda var olan
farkli inang ve mezheplere karsi dislayici ve Gtekilestirici
bir tutum takinmaktadirlar. Gayri Miislimler, Aleviler
gibi inang gruplar1 yok sayildig1 gibi Hanefi-Maturidi
ilmihali temelinde tek bir mezhebin doktrinini uygula-
yan ve yayan Diyanet Isleri Bagkanlig, Safii mezhebi
gibi farkli fikih ekollerini de diglamaktadir. Dini agidan
toplumu homojenlestirmeyi hedefleyen Diyanet Isleri
Bagkanligy, tek tip bir toplum yaratmanin 6nemli bir ay-
gitt konumundadir.

Resmi ideoloji, tek etnisite merkezinde biitiin top-
lumu dilsel ve kiiltiirel agidan homojenlestirmeye calis-
g1 gibi din ve inang agisindan da homojenlestirmeye
calismugtur. Kiigiik Asya ya da Bin Tanri ili olarak anilan
Mezopotamya ve Anadolu cografyasy, sayisiz uygarliga
besiklik etmis, kiiltiirler arasi gegisliligin merkezi olmus,
kiiltiirel ve dini cesitliligi iliklerine kadar isleyen bir cog-
rafyadir. Laisizm ve nasyonalizm, bu cografyanin gesit-
liligini ve mirasini tanimamakta ve onlar1 yok saymakta
ya da asimile etmeye calismaktadir. Insan haklari, din
vicdan 6zgiirliigii cergevesinde Anadolu ve Mezopo-
tamya cografyasindaki biitiin din, inang ve kiiltiirlerin
varliklariin taninmasi, dislanmamasi, ayrimeiliga ug-
ramamalar1 ve asimile edilmemeleri gerekmektedir. Sa-
dece gogunluk inancina degil, biitiin inanglara din ve
vicdan 6zgiirliigiiniin gerektirdigi biitiin hak ve 6zgiir-
liikler taninmahidur.

Sonug olarak Tiirkiyede ciddi bir din ve vicdan 6z-
giirliigii sorunu olmasimin temelinde devletin dini gii-
diimiine alan, din ve vicdan 6zgiirliigiinii diglayan resmi
ideolojisi ve laisizmi bulunmaktadir. Bugiin din-devlet
iliskileri baglaminda sorulacak en 6nemli soru sudur:
Tiirkiyede din ve gogulculuk devlete karsi nasil koruna-
caktir? Tuirkiyede din ve vicdan 6zgiirliigiiniin sahici an-
lamda gergeklesmesi i¢in devletin dinden elini gekmesini
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Resmi ideoloji, klise bir sekilde kul ile Tanrrnin ara-
sina kimsenin giremeyecegini, dinin tamamen bireye
birakilmasi gerektigini sdylemektedir. Ancak din hicbir
zaman bireye birakalmamustir. Otoriter laisizm, kul ve
Tanrrnin arasina devleti sokmus, dini hayat: biirokratik
bir faaliyete indirgemistir. Din ve vicdan 6zgiirliigi, di-
saridan bireyin inancina hicbir sekilde miidahale edil-
memesini, devletin tamamen dini alandan uzak
tutulmasiny, dini hayatin tamamen bireyin 6zgiir ter-
cihleri cercevesinde sekillenmesini, gelismesini ve ge-
sitlenmesini gerektirmektedir.

Toplumu devlet eliyle degistirmeyi ve doniistiirmeyi
hedefleyen laisizme her seyin 6l¢iisit muamelesi yapil-
maktadir. Laiklige uygun ya da aykar fiiller seklinde in-
sanlarin ve toplumsal gruplarin diigtince ve davranislar
olglilmektedir. Laiklik, camhuriyetin tek niteligi olarak
ele alinmakta, laik cumhuriyet vurgusu hep 6n planda
tutulurken cumhuriyetin sivil ve demokratik nitelikte
olmasi gerektigine hi¢ vurgu yapiimamaktadur. Liberal
demokratik anlayss igin asil vurgu laiklige degil, din 6z-
giirliigiine ve gogulculuga yapilmahidur.

giirlitkeii bir laiklik agilimina tilkemiz ok acil ihtiyag
duymaktadir.

Toplumu her agidan tek bicimlilige indirgemeyi he-
defleyen homojenlestirme projesini gergeklestirmeyi
amaglayan idari, siyasi ve hukuksal yap, politikalar ve
yaklasimlar, bir arada cogulculuk ve 6zgiirliik icinde ya-
samay1 tahrip etmektedir. Toplumu tek tiplestirme, ken-
disiyle beraber zorbalik, baski ve yasakeilik seklinde
ortaya koymustur. Sahte nasyonalizmin ve laisizmin ar-
kasinda hegemonik ve baskici bir gergeve vardir. Ve bu
gerceve kendi kendini iflas ettirmektedir. Devletci nas-
yonalizmin ve laisizmin, Mezopotamya ve Anadolu
cografyasinda yasayan farkh kimlik, inang ve kiiltiirler
icin tam bir felaket oldugunu soyleyebiliriz. Mezopo-
tamya bugiin bir inanglar ve kiiltiirler mezarligidir. Me-
zopotamya kiltiirleri solan ya da 6len renk olarak
gosteriliyor. Laisizm, din 6zgiirliigiinii ve cogulculugun
giivencesi degildir. Mezopotamya cografyas, heterojen
yapistyla ve bu yapiyr devam ettirmekle bilinmekteydi.
Cogulculuk, artik miimkiin mii? Tarih boyunca Mezo-
potamya ve Anadoluda yasayan inang ve kiiltiirler
kendi i¢lerinde farkhlagsan monolitik ve homojen olma-
yan bir yapiydi. Inanglar, metafiziksel diizeyde oldugu
gibi sosyo-Kkiiltiirel diizeyde de gogulculugu gerektir-
mektedir. Ancak laisizm, dinin biitiin agamalarindaki



gogulculugu ortadan kaldirmaktadir. Anadolu ve Me-
zopotamya cografyasinda tek etnik yapi ya da tek inang-
tan soz etmek miimkiin degildir. Cogulculuk ve
gesitlilik, bu cografyanin asli karakteri olup dilsel, dinsel
ve kiiltiirel gogulculuga her zaman zenginlik olarak go-
riilmiis ve ona olumlu deger ve anlamlar atfedilmistir.
Cogulculuk insan toplumlarmin bir realitesi iken kiil-
tiirel, etnik, dilsel ve dinsel agilardan homojen bir top-
lumun bir mitten ve yanilsamadan bagka bir sey
degildir.

Devletin homojen bir ulus yaratma paradigmasinmn
merkezinde insan, onun onuru ve 6zgiirliigii yoktur.
Resmi paradigmanin asil unsur olarak toplumu etra-
finda asimile etmek istedigi etnik kimlik ve din, asil
6ge, bundan farkli olan din, dil, kiiltiir ve inanclar da
Gteki olarak kabul edilmistir. Devletin tekei anlayisin va-
sitast seklinde kurgulanmasi ve yapilandirilmasi, devle-

tin demokratiklesmesinin ve toplumun sahici anlamda
ozgiirlesmesinin ve cogulculagmasimnin 6niinde engel
olusturmaktadur.

Laisizm bireyden yani insandan soyutlanmus totaliter
bir ideolojidir. Dini alan monolitik ve homojen bir alan
degildir. Her insan 6zgiin ve 6zel oldugunda onun din,
deger ve inang¢ konusunda farkl tercihlerde bulunmasi
kagimilmazdur. Biitiin bireyler icin gegerli tek ve dogru
bir inang ve teolojinin oldugunu séylemek bireyin 6z-
glinliigiiyle bagdasmamaktadir. Ozgiin ve biricik bir
varlik olarak bireyin kendisine 6zgii dini ve deger ter-
cihlerinde bulunmas: din ve inang alanim ¢ogullagtir-
maktadir. Dini alanin degeri, dogru oldugunu iddia
eden bir inancin oraya egemen olmasinda degil, farkl
inang ve degerlerin ¢ogulcu bir sekilde orada yasayabil-
mesidir. Bagka bir ifade ile, gogulculuk, dini alana deger
vermektedir.

Icindekiler I¢in Tiklaymiz



Toplumsal Varolusta inang

i Halil Dalkili¢

Giiniimiizde inangsal algilar genelde Yahudilik, Hi-
ristiyanhk ve Islamiyet gibi formel Ortodoks inanglarin
iktidarc1 verileri tizerinde yaratilmaktadir. Toplumsal
degerlerinden soyutlanmus s6z konusu bu inang algilart
ise, toplumsal alan disipline eden birer iktidar ideolojisi
olarak islev gérmektedir. Birey ve toplumsal davranis-
larin anlamlandirilmasi yerine sekil, rittiel, sembol, sah-
siyet ve kavramlar kutsallagtirilip tabulagtirlmaktadir.
Nasil yasamali sorusuyla toplumsal hakikat arayisin
derinlestirmek yerine; nasil giyinmeli, hangi ritiieli nasil
ve kag kez yapmal gibi zahiri, sekli tavir ve uygulamalar
inang olarak belletilmektedir. Ozsel gelisen inangsal al-
gilar yerine insan ve toplum bilinci digsal yabanc veri-
lerle donatilarak, insani ve toplumsal mana karsilig
olmayan bir yeniden insa siirecine tabi tutulmaktadur.

Semavi dinlerin kutsal kitaplarina da insan ve top-
lumlarmn nasil davranmealari, nasil giyinip kusanmalari
ve nasil beslenmeleri gerektigini disipline eden sekiiler
hukuk kurallari islevi yiiklenmektedir. Bu tarzdaki ege-
men bakis agisidan yola ¢ikaldiginda; inang, toplumsal
moral ihtiyaglar ve gereklilikler olarak degil de, iktidar-
larin ¢ikarlarina hizmet eden ve bizzat iktidarlar tara-
findan stirekli canl tutulan 6gretiler olarak iglev
gormektedirler.

iktidar ve inang

Diinya niifusunun yarisindan fazlasi Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi formel inanglarin
haricinde, toplumsal 6z degerlere daha fazla hitap eden
say1siz heterodoks ve batini inanglarla moral ihtiyacin
karsilamaktadir. S6z konusu inanglara bagl topluluk-
larm agirhikh olarak kapitalist modernitenin tam olarak
hakim olamadig1 cografyalarda yasamalari ise, inang ve
iktidar veya inang ve modernite sorgulamasin1 giin-
deme getirmektedir.

Iktidar olgusu, etkisi altina aldig1 tiim topluluklarda

inanglar1 da toplumsal miihendislik alaninin bir argii-
mant ve kendi varhiginin énemli bir zemini haline ge-
tirmis durumdadir. Iktidar, toplumsal etik yerine kendi
ihtiyacina gore bir yapay degerler sistemini topluma da-
yatmaktadur. Iktidar alaninda iy, giizel, dogru, hak,
adalet ve vicdan gibi inangsal ve algisal degerlere, ikti-
darm stirekliligi esasina gore anlam yiiklenir. Bu deger-
ler insan-toplum-doga iligkileri tizerinden dogal
ilerleyen siireglerde olusmaz, iktidarlar tarafindan dist-
ten insa edilip, insan ve topluma dayatilir.

inanca yaklasim

Her seyden dnce inang olgusuna yaklasimin ve onun
toplumsal varolustaki karsiligmimn netlestirilmesi gerek-
mektedir. ‘Tnang nedir’ sorusunun cevabi hangi inanca
sahip olundugundan daha énemlidir. Giiniimiizde inang
denildiginde, neredeyse yalnizca sistem dinlerinin geli-
sim seyri ve bu dinlerin etkinlik kurmasina onctilikk eden
inan¢ 6nderlerinin yasadig: stireclerdeki iktidarlar veya
toplumlar arasindaki miicadelelere iligkin anlatimlar akla
geliyor. S6z konusu anlatimlar da genelde iktidarci siste-
min ¢ikarina hizmet edici tarzda sunulmaktadr.

Opysa inang, insanlagma ve toplumsallasmayla bire
bir baglantilidir ve yalnizca tarihin herhangi bir stire-
cindeki bir siyasi veya toplumsal aktoriin mitolojik ro-
lityle izah edilebilecek bir konu degildir. Ozellikle iktidar
kurumlarmin insan ve topluma din diye 6grettigi ritiiel
ve semboller de tam olarak inanci ifade etmez. Zahiri,
yani gortintii ve sekillerle ifadesini bulan uygulamalarm
belki de tamamy, o inancin ortaya ¢iktig1 belirtilen sii-
reglerden giintimiize kadar, onemli oranda iktidarlarin
ihtiyacy, ilgileri ve yorumlari dogrultusunda, siirekli bir
degisim gostermistir.

[nang; insan, toplum ve doga iligkilerinden olusan
toplumsal ekolojinin tiim etkilerinin uzun tarihsel siireg
icinde insan ve toplumda yarattig1 algy, ilgi, kiiltiir ve



davranis kodlari olarak tanimlanabilir. Toplumsal moral
gerekliliklere cevap oldugu siirece kutsal bir deger olarak
anlam kazanmustir. lyi, kotii, giizel, dogru, yanlis, sevgi,
korku, vicdan, hak, adalet, paylasim, dayanisma vs. gibi
degerler sozii edilen iliskilerin yarattig algilarda ifade-
sini bulmus ve nesilden nesle tagmmustir. Yani inang ya-
samsal bir olgudur; insan, toplum, doga biitiinselligi
icinde anlam bulur ve bu biitiinsellige anlam katar. Top-
lumsal degerlerinden arindirilan, o toplumsalligin olus-
tugu dogal mekandan koparilan ve toplumsal degerleri
pozitif beslemeyen bir inang, inang olmaktan ¢ikar,
farkl ve sorunlu bir olguya déniisir.

inancin gelisim mekiam

Inanglarin rol ve islevselligi, kir ve kent yagamia
gore de farkli gelisim gostermis ve farkli anlamlar yiik-
lenmistir. Burada kent tanimy, toplumsalligin kent ikti-
dari tarafindan sekillendirildigi ve insanin ancak nesne
olarak o toplumsalligin gelisimine dahil oldugu mekén
olarak ele alinmaktadur.

Doga, toplumsal ekolojinin mekéanudir. Insan ve top-
lumsal 6zgiinliikler, iliskide olunan ve yagamin orgit-
lendigi dogal mekanin 6zgiinliiklerine gore sekil alir. Bu
nedenle inang veya din olarak kutsanan olgular vicdan,
paylasim ve dayanisma benzeri insani ve toplumsal de-
gerlerde ortaklagsalar da, dogal mekanin 6zelliklerine
gore farkh ifade tarzi ve rititellerle sembolize edilir ve
farkli tanimlanurlar. Ornegin Mezopotamya ve Ana-
doluda Alevilik, Ehli Haq ve Réya Haq olarak adlandi-
rilan inangtaki musahiplik veya kirvelik sistemi, Bat1
Afrika cografyasinda yagayan asiretler arasinda ‘kuzen-
lik sistemi olarak, ama benzer uygulamalarla ifadesini
bulur; bu sisteme sahip aile veya asiretler 6miir boyu
dayanigmak zorundadirlar, gocuklari birbiriyle evlen-
mez... Stiphesiz diinyanin farkl cografyalarmda ayni
toplumsal dayanigma algilar1 farkli isim ve rittiellerle
ifade edilmektedir.

Ozgiin toplumsalhginin gelistigi dogal mekandan
kopan insann, inang déhil, toplumsal deger yargilari da
baskalagima ugrar. Insan 6z mekanindan koptugunda,
yeni yasamsal mekaninin ézgiinliiklerine gore genelde
zoraki ama bazen de kendiliginden bir asimilasyon sii-
recine girer ve bu bagkalasim insan-toplum-doga bari-
stnin bozulmasina ve toplumsal krizlere yol agar.
Disaridan yabanci degerlerin zoraki dayatiimas: sonucu
da benzer stiregler gelisir.. .

inanc catistinc degildir

[nang 6ziinde diger kimlikler gibi catistiric bir olgu
degildir. Higbir kimliksel deger catistirict olamaz.
Ciinkii kimligin olusumu, dogal ve benzerleriyle bir re-
kabet ve catisma igermeyen bir siireg izler. Catisma, ik-
tidar olgusunun ve iktidarci zihniyetin @iriinidiir. inang,

kirda toplumsal moral ihtiyag ve bir gereklilik algisi ola-
rak 6zde gelisir ve toplumsal iliskilerde kargiligin bulur;
kentte ise disaridan gretilir ve dayatilir. Bu agidan kir
inanglar1 batini ve 6zseldir, kent inanglari ise digsal fak-
torlerle beslenir ve zahiri yani sekilseldir.

Kir inanglarinda ¢atismaya yol agan simifsallik ve hi-
yerarsiye yer yok iken, kent inanclarinda sinifsalligin ve
hiyerarsinin kutsanmas ve biat kiiltiirti belirgin olarak
one ¢ikarihr. Boylelikle insan ve toplumlar arasindaki
esitsizlik megrulagtirihr. Kald: ki, dogal toplum inangla-
rinda barig, yalnizca insanlar arasinda degil, o ekosistem-
deki tiim canhlar arasindadir. Can ve canlihk kutsaligin
esast ve Ozlidiir; korunmasi gerekendir.

Iktidar olgusu, etkisini bugiine kadar en az kirda ya-
sayan topluluklar {izerinde gosterebildiginden, kir inanc-
lar1 ki genelde batini yani 6zsel inanglardir, dogal toplum
inanglar1 olarak gelismislerdir.

Kentte iktidar olgusunun etkisinde gelisen semavi
dinler (kutsal kitab1 olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Is-
lamiyet) ortaya ¢ikislarinda toplumsal esitsizliklerin
¢6ziim dinamigi olarak gelisim gosterseler de, zaman
icinde iktidarlar tarafindan toplumsal bariscil ve daya-
nigmaci degerlerinden soyutlanip, catigtiric degerler ola-
rakiglevli kilmmuglardir. Giiniimiizde Islamar iktidarlarm
yonettigi tilkelerde vahset diizeyinde yasanan katliamlar,
esitsizlik, adaletsizlik, yokluk ve 6zgiirlitksiizliik, iktidarci
alginin kendi varligini atistirarak siirdiirmeye caligma-
styla baglantilidir. Tarihte Hiristiyanhgin ve islamiyetin
iktidarlar eliyle yayilmaya ¢alisildig siireclerde yasanan
katliamlar ile giiniimiizde Israil-Filistin sorunu ve Islami
iktidarlarin bulundugu rejimlerde yasanan catigmalar da
inanglarin iktidarci zihniyete ara¢ yapilmasiyla baglan-
tilidir. Yaganan savas ve vahset uygulamalari, inanglarm
catistirici oldugu algisini yaratmaya yonelik olsa da, s6z
konusu ¢atismalarin asil kaynag kapitalist modernist
aklin kendisidir. ..

Gerekli olan, zoraki dayatilan...

Dogal toplum inanclarinin etkisindeki topluluklarda
hursizlik, yalan, kin, nefret vs. gibi toplumsal barigt ze-
deleyen yaklagimlar goriilmez. Ornegin Kiirdistandaki
koylerde son yillara kadar kapilarin kilitsiz olmasi, dogal
toplumlarda hirsizlik olgusunun ve diisiincesinin olma-
mast ve hirsizliga ihtiya¢ duyulmamastyla ilgilidir. Dogal
batini inancli topluluklarda her toplumsal iliski kargilikly
rizaliga ve toplumsal gerekliliklere gore gelisir. Iktidarct
algn etkiledigi toplumsalliklarda ise, egemenlerin ih-
tiyacy, toplumsal iligkilerin sekil almasinda belirgin rol
oynar.

Dogal toplumlarda paylasim ve dayamsma dogal ref-
lekslerdir; kimse o toplumsallik icinde ag ve agikta kal-
maz, kimse a¢ ve agikta birakimaz. Dilenmek ve
hursizhik ise, yabanc degerlerdir ve kimsenin aklina bile



gelmez. Oysa kentteki iktidarci algmin etkisinde gelisen
toplumsallikta ise, esitsizlikten kaynaklanan ve toplum-
sal huzuru bozan tiim hastaliklar olagan kargilanir.

Dogal inanglarimn etkisindeki topluluklarda insanlar
birbirine karg1 sorumludur, dayanigma dogal bir refleks-
tir. Birey giiciinii toplumsalligindan alir, toplumsal kiil-
tiirel alanin disina ¢iktiginda ise, birey olma anlamimi
yitirir ve batini inangh topluluklarin séylemiyle ‘diigkiin’
ilan edilir. Kentte ise, herkes oncelikle devlete yani ikti-
dara karsi sorumlu kilinmug, tiim sosyal iliskiler ve al-
gilar da bu dogrultuda sekillendirilmistir. Kapitalist
modernite, toplumu adeta hiicrelerine kadar birbirin-
den soyutlayarak, bireyi toplumsalligindan koparmis ve
iktidar aygitina bagh kilarak, yalnizca kendisine muhtag
hale getirmistir.

Dogal toplumlarda tiim algy, inang ve kiiltiirel deger-
ler sadece toplumsal yagamin idamesi ve anlamh kilin-
mastyla iliskili oldugundan, maddiyat biriktirme algis1
da pek gelismez. Zira birikim iktidar ve smifsalligy, s1-
nufsallik esitsizlig, esitsizlik ise aghigy, hirsizhgy, kini, nef-
reti ve dilenmeyi, yani biitiiniiyle adaletsizligi ve
catismay1 dogurur. ..

Reel sosyalist iktidarcilik ve inang

Inang ve diger toplumsal degerlere disaridan yapilan
her miidahale olumsuz ve tiiketen bir rol oynamustir.
Son iki yiiz yilhik siirete reel sosyalizm olarak, kapitalist
somiiritye kargitlik temelinde toplumsal esitlik ve pay-
lasimciligr inga etme iddiastyla gelistirilen tiim girisim
ve cabalar da, toplumu inang ve diger kiiltiirel koklerin-
den kopardigs i¢in, kapitalizmle benzer tahribatlara yol
agmustir. Kapitalist iktidarlar, inanc1 iktidarin ve sémii-
riiniin siirekliligi icin bir ara¢ seklinde kullanmayz esas
alirken, reel sosyalist iktidarlar ise, onu toplumsal alan-
dan tamamen silmeye ¢alismuglardur.

Reel sosyalist pratiklerde inanglar, iktidarci mantigin
etkilerinden arindirilarak, kendi toplumsal dogasi
icinde birakilip paylagimci yonlerine vurgu yapmak ye-
rine, bu alana ait tiim degerler reddedilip tirpanlanarak,
adeta toplumlar bin yillarn birikimi olan kiiltiirel algi-
lardan yoksun birakilmislardir. Saghkli toplumsallik,

dogal gelisen siireglerin tiriinii oldugundan; tstten, di-
saridan ve dogal olmayan yontemler ve yabanci deger-
lerle inga edilmek istenen toplumsalligin saglikli olmasi
beklenemez. Nitekim reel sosyalist iktidarlar esitlikgi,
dayanigmaci ve paylasimei oldugunu iddia ettikleri re-
jimlerini ancak zor kullanarak insa etmeye ve yasatmaya
caligmus, ancak bagaramamuglardir. Bir siyasal rejimin
kaliciligr ancak toplumsal hakikate olan uyumuyla
miimkiindiir. Esitlik, paylasim ve dayanigmaci degerler
de zaten toplumsal hakikatte mevcuttur. ..

Kapitalist modernitenin

oldiren ‘tek’ciligi

Giiniimiizde egemenler inanci dogal toplumsal de-
gerlerinden soyutlayip birer iktidar ideolojisi olarak ¢a-
tistirict amagh kullanmaktadirlar. Insan, toplum ve
dogay1 zora dayali dogal olmayan uygulamalarla dizayn
etme sistemi olan kapitalist modernite, bes yiiz yillik
pratiginde formel Ortodoks inanclar1 toplumsal deger-
lerden soyutlayip iktidarinin siirekliligi icin korkuyla
gergevelenmis birer ‘moral deger’ olarak bagarili bir se-
kilde kullanmugtir. Son iki yiiz yillik siireg icinde de ulus-
devlet rejimiyle halklarin tiim dogal toplumsal
ozelliklerini ve kiiltiirel degerlerini tarumar ederek, esas
aldigr teKli degerler icinde bogmustur. Bugiine kadar
kapitalist modernitenin egemenlik sahasmnin diginda
kalmay1 bagarabilmis tiim dogal inang ve batini, 6zsel
dogal toplum degerleri de 6zellikle son yiizyillik siireg
icinde kapitalist modernitenin ¢atistirici yapay degerler
sisteminin bir pargast haline getirilmeye ¢alislmaktadur.

[nsan, toplumsal varolusu ancak dogal toplumsal 6z
degerleri ve kendi toplumsal ekolojisi i¢cinde gercekles-
tirir. Inang, s6z konusu toplumsalligin iiriinii ve onun
kiiltiirel kodudur. Insan1 kendi varolus degerlerine ya-
bancilastiran; insana, topluma, dogaya ve cana dair tiim
degerleri tahrip eden kapitalist modernite agilmadan in-
sanin kendini bulma ve kendini bilme eylemi basarilmus
olmayacaktir. Bu ise, insanin 6z toplumsal degerler ve
dogayla yeniden bulusma ve karsihkh gereklilikler {ize-
rinden onlarla barigik bir yasamu yeniden kurabilme-
siyle miimkiin olacaktir. ..

I¢indekiler I¢in Tiklaymiz



Tarihsel Demokratik Gelenek icinde
EZidi, Yaresani-Alevi ve Zerdestiler

1 Ekin Kizihrmak

[slamiyet ve Hiristiyanlik dncesinde Ortadogu top-
lumunun inang geleneginde Zerdistliigiin 6nemli bir
rol oynadigini herkes kabul eder. Zerdiistlitk; Zerdiist
onderliginde kurulan, 'Avesta' kutsal kitabina sahip,
koy-tarim kiiltiiriine dayal bir zihniyetin hakim ol-
dugu, atesi kutsayan, hayvanlara deger veren ve onlart
dost olarak géren bir inangtir. Toplumsal 6nderlikleri
'Magi' adu verilen rahipler tarafindan gerceklestirilen bu
toplumsal inangta, insanlarn ve hayvanlarin kurban
edilmesine karsit olmak, dogruluk-yalan sdylememe,
toprak ve insan sevgisi, tek eslilik, barig icinde yagama

Dag hayat: yasayan, dogudan ve batidan
siirekli gelisen isgallere kars: direnis ko-

numunda kalan bu kiiltiir, 6zgiir ahlakl,
toplumsal birligi o6ne cikartan bir dinsel-
ahlaki yapiya sahiptir

istemi, degerlerini sonuna kadar savunma, ruh temizligi
temel yagamsal 6zelliklerdir. Iyi ve koti, aydinlik ve ka-
ranhk gibi diyalektik esaslar ¢ercevesinde siirekli bir ge-
liski ve catijma ekseninde degisime, dolaysiyla
toplumsal gelismeye dayali olan bir inang yapist 6zel-
likleri tagimaktadur.

Zerdiistlik donem itibariyle Doguda Helenler, Ba-
tida Perslerle komsu olan Medya cografyasinda giiglii
bir inan¢-kiltiirdiir. Smifsal olarak derin bir ayriligin
olmadig bu dagh asiret kiiltiir-toplumunda, kdlelik ge-
lismemistir. Dag hayat1 yasayan, dogudan ve batidan
siirekli gelisen isgallere kars: direnis konumunda kalan
bu kiiltiir, 6zgiir ahlakli, toplumsal birligi 6ne ¢ikartan
bir dinsel-ahlaki yapiya sahiptir.

Tarihte koy-kabile yasaminda etkili biling bicimi, ta-

busal-totemik din anlayigidir. M.O 1000- 550 yillar1 ara-
sinda yasadig1 tahmin edilen Zerdist, antik ¢agin bu
totemik yapilarini dinsel-ahlaki bir devrim ile agarak
tek tanrili dinlere gegiste 6nemli bir etki yaratmugtur.
Med kabilelerinde yasanan bu devrimle, toplumsal bir
birlik ortaya ¢cikarma hedeflenmistir. Med konfederas-
yonunu ayakta tutan bu toplumsal mayalanmadir. Bu
toplumsal ve ahlaki agidan biiyiik bir devrimdir. Kole-
ciligin getirdigi-getirecegi acilar1 ve siifsal sémiirii sis-
temini agmak ancak toplumsal ve klasik kabile
orgiitlenmesini agan bir birlikle miimkiin olmustur. K6-
leciligin agir saldirilar altinda sikisan kabile-agiret ya-
pilar1 demokratik bir birlikle saldirilara karst koymay:
hedeflemistir. Bu anlamiyla Zerdiist antik ¢cagin 6nemli
bir devrimcisidir.

'Tyi diigiin, iyi konug, iyi yap' temel felsefesine sahip
bu kiiltiirel-tarihsel demokratik gelenek halen eski gii-
ctinde olmasa da kimi inang yapilari igerisinde varhigint
siirdiirmektedir. Bu demokratik gelenekte zamanina
gore olduk¢a dnemli bir toplumsal sistem insasi vardur.
Bugiinden bakildiginda demokratik uygarligin tarihi
giiclerinden olarak tanimlayabilecegimiz bu gelenek,
kadin-erkek esitligine dayali bir aile yapisina ve 6zellikle
kadin kimligi etrafinda sekillenen demokratik ve 6z-
giirliikeii bir toplumsal yasam birligine sahiptir. Aleviler,
Ezidiler, Yaresanlar basta olmak iizere birgok toplumsal
hareket ve inangta bu yaklagimlar halen canhdr.

Akhamenidler donemi, egemen sistem tarafindan
tiim ozgiirlitk¢ii ve ahlaki ozelliklere sahip inanglara uy-
gulanan, sistem igilestirme politikalarmin Zerdiistliige
uygulandig1 donemdir. Roma'nin Hiristiyanliga, Emevi
ve Abbasilerin Islamiyete uyguladig1 politikalarin bir
benzerini, onlardan ¢ok énce Pers hanedanlig, demo-
kratik gelenege sahip Zerdiistliik inang-kiiltiirtine uy-
gulamis ve kendi capinda 6ziinii bosaltmustir.
Toplumsal kiiltiirel gelenegin bu gekilde icinin bosaltil-



mastyla, bugiin binlerce yillik tecriibesiyle Ortadogu'da
yasam bulan Iran devlet gelenegi olusmustur.

Zora, baskiya ve yikima dayali bu tarz rejimler her
zaman ve her yerde tarihsel demokratik gelenegin de-
gerleri tistiinde kendini var edegelmislerdir. Bazen hile
ile bazen biiyiik katliam ve soykirimlarla toplumsal bi-
rikimleri bir sekilde yok etmek istemislerdir. Yozlagmus,
toplumsal degerleri somiiren iktidar odaklarmin top-
lumlar korudugu asla gériillmemistir. Boyle bir dertleri
de olmamugtir. Iskender'in bu kiiltiirii ayaklar altina al-
masl, Persepolisi igindeki Avesta ile yakarak yikmasi,
bu yozlasmadan aldig giigle olmustur. Benzer bigimde
Kiiltiirel Islam'mn, Tktidarci-Devletci Islam haline geti-
rilerek, egemen Stinni Osmanh mantig1 igerisinde Ana-
dolu ve Kirdistan halklarmi Bati uygarhginmn
ulus-devleti aracihiyla asimilasyon ve soykirimla karst
karsiya birakmasi, ya da 300 yil Roma'ya direnen Hi-
ristiyan halklarmmn miicadelesinin Romalilar ve sonra-
kilerin elinde engisizyon mahkemelerine déniiserek,
simyacilari, cadilar1 ve gercek Hiristiyanlar: katleder
hale gelmesi gibi...

Kiiltiirel ve toplumsal birikimler egemenler tarafin-
dan iste bu bicimde yok edilmistir. Tiim bu soykirim ve
katliam gercekligine ragmen toplumsal miicadeleler,
her zaman Anka kusu misali kiillerinden yeniden dog-
mus, yeniden canlanmis ve hep tekrardan ayaga kal-
mustir. Despotik ve soykirimer rejimler karsisinda,
ozgiirliik ahlaki her zaman yasamugtir. Toplumsallik
bunu gerekli kilmustir. Ciinkii varlik ve 6zgiirliik i¢ ice
geemistir. Toplumsal var olma igin kesinlikle 6zgiir
olmak gerekmektedir.

Tarihsel demokratik gelenek degerler icerisinde olan
Zerdiistlitk bugiin itibariyle temel 6zelliklerinde bir za-
yiflama yasamis olsa da, farkli toplumsal miicadelelerde
kendisini yasatmis ve kendini yeniden var etmistir.
Ezidi, Alevi-Yaresan Kiirtlerinin yasamlari incelendi-
ginde, ozellikle kadinlar etrafinda bigim kazanan ge-
leneksel kiltiirtin  esitlikgi  6zellikleri  rahathkla
goriilebilir. Toplumsal gercekligi en iyi ifade eden bir
tarz olarak, siirde ve bu siirleri baglama-tembur egli-
ginde deyis ve klam seklinde séylemede kadimlar 6ncii
durumundadur. Tarihte onlarca Yaresan-Alevi kadin-
sair oldugu bilinmektedir. Saz, s6z ve dini ritiieller bu
inansglarda birbirine benzer gekilde devam etmektedir.

‘Eline, diline, beline sahip ol anlayis1 da bu kiiltiirden
kaynagimi alir. Hirsizlik, yalan ve zina 'diiskiinliik' se-
bebidir. Paylagmamak, ¢ikarct olmak, ezenden yana
olmak hig kabul edilmez. Herkesi esit gérmek ve yok-
sullardan yana olmak esastir. Yine bugiin Hint-Aryen
dil grubunda ‘Ma' ile baslayan Mader, Mama, Main,
Magic, Master gibi ana, esas, bityiik, sihirli, yéneten vb.
anlamda onlarca kelime de bu toplumsal giiciin kay-
nagni etimolojik agidan ifade eder niteliktedir.

Alevi-Yaresan, Ezidi ve Zerdiisti inancina sahip
olanlarin yasadig: yerler daghk bolgelerdir. Bu bir sa-
vunma durumunu gosterir. Bu savunma fiziki oldugu
kadar kiiltiirel bir savunmadir. Tarih boyunca inangla-
rinda 1srarh, asimilasyona kars: tepkili olmuglardir.
Biiyiik direnigler sergiledikleri kadar biiyiik katliam ve
soykirimlarla da yiiz yiize kalmslardir. MS. 7 yiizyila
kadar da biiyiik oranda varliklarini korumuslardir.

Kiirt geleneksel varlig1 7. yy sonrast kimi {ist taba-
kalarinin, Arap kiiltiirii icinde asimile olusuyla biytik
bir erime yasamustir. Bugiin de canliligini koruyan dag-
lik Botan, Serhat asiret kiiltiirii, Alevi-Yaresan inang
kiiltiirii, Sengal-Laleg'teki ve Ermenistan'daki Ezidi kiil-
tiirti gibi kiilttirel yapilar disinda kalan gogu kesimler
Arap dil ve kiiltiirii iginde varligin siirdiirebilmiglerdir.
Kendi 6z varligindan 6diin vererek varliklarini devam
ettirmiglerdir. Daglik kesimlere gekilenler Zerdustlitk
gelenegini birbirinden kopuk bir sekilde siirdiirtirken,
kalanlar Arap diinyastyla biitiinlesmistir. Kiirtler Islami-
yeti farkli her yerde ayni kargilamargtir. Ornegin dagh-
ovall ayr1 karsilamus, aristokratlar ayri, emekgi ve
koylidler ayr1 yaklasmuslardir. Dagh gelenegini siirdiiren-
ler egemenlik kokan Siinni Islam’ hi¢ kabul etmemis-
lerdir. Ovada olup kabul etmeyenler daga cikmugtir. Ust
tabaka, aristokratlar biiyiik bir asimilasyonla kabul eder-
ken, emekgiler oldugu gibi kabul etmemislerdir. Aristo-
kratlar kendilerini yani Kiirt varligmi inkar ederek
Stinnilesirken, halkin biiyiik gogunlugu tarikatlar ve ta-
savvuf yoluyla demokratik-sivil bir egilim ortaya ¢ikar-
muglardir. Tktidar Islamma karsi, toplumsal ve kiiltiirel
[slam'1 yagayan bu kesimler, halk birliginin bir esidi ola-
rak giiniimiize kadar siiregelmistir. Isbirlikgi aristokrat-
larin Siinniliginden ayridir. Iktidara karst olan ve Kiirt
geleneksel varhigini devam ettirmek isteyen, dil ve kiil-
tiiriinii inkar etmeyen, fakat Islamiyet’i kabul eden bu
kesimler saptirilmadig oranda, kullanilmaya kapali ol-
dugu miiddetge halke1 yanlarmi korumuslardr.

Koken olarak Ezid; Zerdiistiligin kutsal kitabi olan
Avestadaki Yazata, Yazdan, Yezdan (tanri, melek, tapi-
nilan sey) kelimesindeki anlamla aynudir ve Kiirtler gii-
niimiizde de bu kelimeyi yayginca kullanmaktadir.
Ezidiler, 'Ezda' yani ‘beni veren, beni yaratan’ anlamimnda
kullanmaktadir. Ayni anlama gelen Xwedé-da kelime-
sini de kullanmaktadirlar ki, Xwedé-da giiniimiizde
Ezidiler arasinda da yaygimn bir isimdir. ‘Mazda, meda,
xweda, huda’ da ayni1 anlami tagtyan degisik isimlerdir.

Ezidilik; kadim bir Mezopotamya dinidir. Mitraizm,
Mazdaizm ve Zerdiistliigti de kendi iginde barindiran,
sentezleyen ve 6zellikle de son binyilda da tek tanrili Ib-
rahimi dinlerden de etkilenen bir dindir. Ezidilik Zer-
dustlitkte var olan diializmi tektanricilikta sentezlemistir.
Tek tanrih bir dindir Ezidilik. Tanri 7 melek yaratmustrr.
Meleké Tawus'un bas melek oldugu bu 7 melek, diinyay



yaratma igini tistlenmistir.

Yaresanlik inanct ise daha ok Dogu ve Giiney Kiir-
distanda yaygindir, bu inanci Kiirt Aleviligi olarak ele
alanlar az degildir. Kuzey Kiirdistan Kiirt Aleviligi ile
ortak yanlar1 goktur. Dini ibadetler Pir 6nciiliigiinde ya-
pilir. Persembe gecesini cumaya baglayan gece cem tu-
tulur. Hz. Ali, Hasan, Hiiseyine sayg1 duyulur. Cemler
oldukgea sade ve gosteristen uzaktir. Yaresanlar kendileri
icin ‘Ehl-i HaK derler. Kuzey Kiirt Aleviliginde de bu se-
kildedir. ‘Hak yolu, hakka yiiriimek kullanilan kavram-
lardir. Ezidilerde, Yaresanlarda ve Kuzey Aleviliginde
olan ortak bir 6zellik de kras guhertin' (reankarnasyon)
yani gémlek degistirmedir. Ruhun bagka bir bedende ye-
niden dogmas, yagamin bitmemesi anlamina gelir. Sah-
maran'm (ylanlarn sahi) tim Zerdiisti inanglarda kutsal
olmast ve birgoklarinca hikayesinin anlatilmas: ve res-
minin evlerde bulundurulmasy, yilanin saghgin temsili-
yeti ve yasamin sembolii olmasi kaynagini bu ortak
tarihsel demokratik gelenekten alir. Kiirt Aleviler (Kizil-
baslar), Ezidiler, Yaresanlar ve giiniimiiz Zerdestileri gibi
Kalenderilik, Kakailik ve Bektasilik gibi ogretiler ile Hal-
lac-1 Mansur, Baba Ishak, Seyyid Nesimi, Pir Sultan
Abdal ve degisik onciiliikteki halk hareketleri cikus itiba-
riyle bu gelenekten biiyiik oranda beslenmislerdir. ‘Dort
kap, kirk makam felsefesi’ farkh bicimlerde de olsa an-
layzs olarak hepsinde ortaktir. Bu demokratik gelenek-
lerde, hakikat ve ozgirlik araysi, iktidara teslim
olmadiklari siirece hig bir zaman eksilmemistir.

Bu demokratik gelenekte baslangictan itibaren, tizer-
lerindeki baski ve zorbalik sistemlerinin etkiledigi
yasam tarzlarina bagh olarak yazih kiiltiir ve edebiyattan
ziyade sozlii edebiyat ve kiiltiir-gelenek daha fazla ge-
liskindir. Bu gelenegin kahramanliklar1 destanlardadir.
Dengbéjlik, dervislik, ozan- asik tarzi, eren-pir ve miirsit
yol gostericiligi hi¢ eksilmemistir. Mem @1 Zin, Memé
Alan, Siyabend 1 Xecé, Derwesé Evdé, Séwa Haciya,
Kela Dimdimé, Cembeli ¢ Binevsa Narin bu destanlar-
dan bazilaridir. Klambéj (agitc1) ve cirokbéjler (hikéyeci)
birer sozlii tarih anlaticilaridir. Kiirt govendi (halay), koy
seyirlik oyunlar1 (buka barané, kosegeli vb) ve miizigi
de efsane ve destanlar1 kadar ¢ekici ve bir o kadar zengin
ve gesitlidir. Kiirt dilini bilenler bu zenginligi gok yakin-
dan anlayabilirler. Kiirt halkinin govendleri gibi giyim
tarzi da oldukga ilgi gekicidir. Biitiin bunlarin Zerdiisti
gelenekle giiglii baglar1 oldugu kesinlikle yadsiamaz.
Newroz, Hidir-ellez, 3 giinlitk Hizir orucu gibi 6zel giin-
ler ise bu gelenegin ortak ulusal-kiiltiirel ve dini giinle-
rindendir.

Giintimiiz Ortadogu'sunda tiim halklar, inanglar,
emekgiler ve kiiltiirel-ekolojik hareketler, ayrica gengler,
kadinlar gibi sosyal kesimler basta olmak iizere ciddi
sorunlarla karst karstyadirlar. Bu gercek herkes tarafin-
dan goriilmekte ve bilinmektedir. Fakat kapitalist mo-

dernite karsisinda ¢oziimleyici bir yaklasim goster-
mekte yeteri basar1 saglamamaktadur. Kiirt 6zgiirlitk ha-
reketinin bir model olarak ortaya koydugu ¢oziim ya
tam olarak anlatilamiyor ya da toplumsal kesimlerce
tam olarak anlagilamamaktadur.

Demokratik modernite ve demokratik ulus bir taraf-
tan yasama gecirilmeye ¢ahsilirken bir taraftan da farkl
gevrelerce tartigiimaktadir. Ulus-devletin yarattig1 yitkim
ve soykirim herkesce kabul edilirken; kapitalist moder-
nitenin paramparca ettigi toplumsal iliskiler yeniden
nasl ele almacak ve insa edilecek, toplumun onciileri
o6niinde bir temel gorev ve sorumluluk olarak durmak-
tadur. Toplumda belirli bir etki diizeyi olan ulus-devlet
zihniyetinin demokratik ulus anlayis1 dogrultusunda
degisim ve doniisiime ugramast, bircok yeniligi berabe-
rinde getirecektir. Demokratik toplumun ingasi elbette
tarihsel demokratik gelenekten kopuk olamaz, birbirin-
den ayr konularmus gibi degerlendirilemez. Su gok agik
ki; gecmisin-gelenegin dervislerinin, erenlerinin zihni-
yeti, mevcut egemen ulus-devlet anlayisinin donmus
zihniyetinden ok daha canli ve toplumsaldir. Bu yiiz-
den kurulacak esit, 6zgiir bir toplum bu degerlerden ba-
gimsiz ele alinamaz. Egemen iktidarci yaklagimlara karsi
demokratik gelenegin, bariseil, kadin 6nciiliiklii, hosgo-
riiye ve sevgiye dayali yasam bicimi oldukga yapicidir.
Halklar, dinler-inanclar ve kiiltiirler arasinda ciddi bir
dialog yaratabilir ve kan géliine donistiirtilmek istenen
Ortadogu cografyasi bagta olmak tizere, diinyay1 halk-
larin demokratik yagam alani haline getirebiliriz. De-
mokratik ulusun ekonomik, ekolojik, bariscil ve
demokratik toplumunu drerken, demokratik gelenek
6nemli bir rol oynayarak ge¢misini-tarihini yeniden ya-
ratabilir. Bu soyut olarak degil somut ve yasamsal olarak
ele alnmas ve degerlendirilmesi gereken bir konudur.
Binyillarin bayrami Newroz nasil ki bugiin milyonlarin
alanlara ¢iktig1 giin ve yeni demokratik kiiltiiriin 6nciilii
olduysa, bir biitiin demokratik gelenek, demokratik mo-
dernitenin Ronesans'inin adz olabilir. Ortadogu Rone-
sans1 oldukea giiclii bir zeminde gerceklesebilir.
Yapmamiz gereken koklerimizle dogru temelde bulus-
mak ve Ortadogu'nun demokratik gelenegine sahip ¢1-
karak ozgiir ve demokratik bir toplumun ingasina
katilmaktur.
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Kapitalist Modernitede Inancin
Oldtirtiimesi

1Mahmut Yamalak

Demokratik uygarlik paradigmasimnn bilimsel yon-
temini acarken, Kiirt halk 6nderi Abdullah Ocalan
kendi yonetimini "hakikat rejimi" olarak ifade eder. Ha-
kikat rejiminin baslangic ilkesi "yanlgili toplum insala-
rinin” kabuliidiir. Buna gore toplum, hukuk, devlet,
ahlak, adalet, bilim gibi kavram ve kategorilerin yeniden
ele alinmasi, egemen zihniyetin ¢arpitmalarindan armn-
dirilarak éziine kavusturulmasi gerekir. Bu garprtmalara
en ¢ok maruz kalmus olan bilimdir. Somut kabullerden
hareketle bilim i¢in kisa bir tanimlamaya gidebiliriz:
"Basta, bizim digimizda bir diinyanin var oldugunu

stireclerinde boylesi bir 6zellik edinen bilimsel bilgi, de-
gisime, yanlislariyla yiizlesmeye ve 6z elestiriye de agik
olur. Insanlar bilimsel bilgiyi bir birine aktarabilirler si-
nayabilirler, test edebilirler, kosullarin etkisiyle eskiyen,
asilan veya yanliglig: ispatlanan bilgileri degistirebilir
veya terk edebilirler.

Yukaridaki genel dogrulara ekleme yapmak gerek.
Bilimsel yontemin disinda da bilgilendirme yontemleri
de vardir. Hepsini "bilim" ¢atist altinda toplamak gibi
bir kolayciliga diismeden, diger bilgilenme yontemlerini
de insani-toplumsal kabul edebiliriz. Ornegin felsefenin
dogruyu agiga ¢ikarma yontemini de igeren ama ondan
da ote bir yontemdir. Felsefe, bilimin tespit ettigi verileri
yorumlar, bu yaniyla bilimle i¢ igedir. Felsefe olmadan

Felsefe olmadan bilim salt laboratuar
calismalarina doner. Felsefenin soru

bilim salt laboratuar ¢alismalaria doner. Felsefenin
soru sorma, verileri yorumlama ve derleme gibi 6zel-
likleri bilimi de tamamlar.

Sanat daha farkli bir bilme yontemidir. Sanat duyu-

sorma, verileri yorumlama ve derleme
gibi ozellikleri bilimi de tamamlar

kabul etmek; ikinci olarak bizim bu dis diinyay anlayip
tanimlamayabilecegimize; son olarak da bu anlama ve
bilme ¢abalarmin insani ve dogru oldugunu kabul eden
bir bilgi bi¢imidir. Bilim bu olgularla hareket eder, ner-
meler ileri siirer ve bunlari kanitlamaya calisir. Bunu ya-
parken, kendi ¢aligmalarinin sonuglarina kars: bile
elestireldir, bilgilenmede nesnel olan1 bulup agiga ¢ikar-
maya yogunlagir. Olgular genelleyerek tanimlara ulasir
ve secicidir. Bilim olay-olgular1 agiga cikarirken, gozlem
ve tanimla yetinmez; aym zamanda neden ve niginlerini
de agiklamaya gahgir.

Bilim insani bir faaliyettir, insanlar diigiince 6ne
siirer, tartisir, aragtir, inceler, sonuclarini derler, bazi
dogrulara ulagirlar ve bu dogrulardan hareketle genel
bir sonuca ulasirlar. Kurulusu, 6riiliisii ve somutlasmast

lara, sezgilere dayanur; deney yapmaz, betimler, kurgu-
lar . Bu yolla yasama dair sorulara cevap arar. Din -inang
ise ahlak sezgi gibi toplumsal iyilere dayanarak arar.
Dogmalar, yasalar olusturur ve gercegi aramaya calisir.
Yasadigimiz evreni, diinyayi, toplumu, insani tanimak
icin elbette ki metodolojisi genel olarak dogru kabul
edilir. Diger tiim disiplinlerde bu metodolojinin sonug
alacagina muhalefet etmezler. Ornegin, "gercegi anla-
mak i¢in sanat yeterlidir" anlayisini savunan yoktur
diger yandan gercek, sadece bilimsel metodoloji ile an-
lagtlamayacak kadar karmagiktir. Bunun i¢in inang sezgi
duygu yorum giicii estetik beyni gibi olgulara da ihtiyag
vardir. Bu noktada gercege ulagmada bilimi tek gergek
yontem olarak géren anlayisla "bilim" gergekliginin ay-
ristig1 derin fay hatti karsimiza gikar.

1-Bilimciligin ilk Ayagi: Ampirizm
"Bilimcilik"denilen olgu burada bilimden ayrisir.



Bilim ilk insanin deneme-yamlma yontemlerinden gii-
niimiizdeki karmagik yéntemlere kadar tiim bilme faa-
liyetlerini kapsarken, bilimcilik,15.16. yiizylldan sonra
Ingiliz deneycileri ile baslayan, usgu Descartes’ la iler-
leyen ve pozitivist Comte ile doruga ulasan batr diisiince
formunu tanimlar. Kapitalist modernite bilimcilik ile
kendi liberal ideolojisini tamamlar. Dolayisiyla bilimin
sonuna gelen ek onun bilimden ayrisip egemen bir
giiciin ideolojisi haline gelmesini ifade eder. Bu gergegi
daha iyi ifade etmek i¢in yukarida sayilan diisiince ekol-
lerinin ana izleklerine kisaca deginmek gerek. "Bilgi
giictiir" diyen Francis Bacon, 0 zamana kadar hep ikincil
planda tutuldugunu diistindiigii bilime hak ettigi yeri
vermek ister. Aristotelesin bilimleri siniflandirma isini
yeniden yapar ve bilimi her seyin merkezine koyar.
Onun anladig bilim, doganin 6ziinii kavramak ona
egemen olmak, onu yoneten yasalari bilmektir. 'Neyi
bile biliriz' sorusuna Bacon, zihnimizle kavrayabildik-
lerimizi, der. Bilgiyi insana ait kilarak dogaya savas ag1-
larak ona ulagilabilecegini ileri siirer. Dogay1 zorlamal,
ona savag agmali ve onu taniklik yapmaya zorlamaliyiz,
der. Dogay1 nesne olarak goren Bacon, onu fethetmek
ve insanin hizmetine sokmak ister. Dogay hatta, top-
lumu ve insar1 da bilimsel yéntemin nesnesi haline ge-
tirecek bilimciligin gelisimine zemin hazirlar. Bacon'un
tiimevarim yontemine gore tikel bir olay, ¢izgi-olguyu
incelersek, ondan elde edecegimiz sonuglar biitiin Gteki
tikellere de uygulayarak genellemelere gidebiliriz. Bunu
dogrulamak i¢in deney yeterlidir, der. Deneye o denli
giivenilir ki, "her seyi ayiklarsak elimizde sadece deney
kalir" diyerek, deneyi bilginin mutlak yontemi ilan eder.

yalnizca duyumlar agiklayabilir diyen Hobbes, bu nok-
tada madde zihin ayirmim kabul eder. Maddenin di-
sinda bir olgunun daha oldugunu ¢agristiran bu tespiti
Hobbes telasla diizeltir "ide (diisiince) ontolojik olarak
maddeye baghdr, bu ylizden madde- zihin ikiligi olus-
maz. Varlik her durumda maddidir, var olan yalnizca
hareket halindeki maddedir, 'maddi olmayan sey'
demek bile gelisiktir’, der. Maddi olan: algilayan sey yal-
nizca duyumlar ve bu duyumlari birlegtiren zihindir, di-
yerek, yalnizca maddi diinyaya bagimli olan, ahlak ve
maneviyattan uzak bir diinya tasarlar bize.

1ngi]jz deneyciliginin onemli isimlerinden John
Locke, dis ve i¢ deneyimlerden olusan bir bilgiden s6z
eder. Lockea gore bize dis diinyanin var oldugunu gos-
teren sey idelerdir. Ide, insanin kendisi ile ilgili olarak
bilingli oldugu her seydir. Bunun igine alg1 izlenim, ta-
sarim diisiince vb. girer. Bu idelere sahip insan bilebilir.
Bilme eyleminde sinurlt bir alana sahip olana sezgi bize
6zdes olanlarla farkl olanlar1 ayirma yetenegi sunar.
Ancak bilme esas olarak kanmitlamaya ve duyuya daya-
nir. Kanitlama esas olarak matematikseldir. Esas olan
duyudur. Duyunun yontemi olan deneyim, kanitlama
ve sezgiden farkli olarak gercege yakinlagtirir. Dis diin-
yay1 yalnizca duyular ve onlarin yéntemi olan deney ile
bilebilecegimizi sdyler. Lockea gore duyular ve deney
de bize nesnel bilgiyi veremez. Bu sekilde bizi yeniden
¢ikmaza siiriikleyen Locke, bilgimizin sinirlarini nesne
ile sinirlandirir; nesnenin 6tesini bilemeyiz, onun da
gercek dogasini bilemeyiz, der.

Ampirizmin (deneyciligin)en biiyiik temsilcilerin-
den David Hume, dis diinyay1 asla bilemeyecegimizi
soyler. Onun bize dayattigi imkénsizligin 6zii sudur
"diinyay asla tantyamayiz. Eger diinyayr icine koyabi-

lecegimiz kadar biiyiik bir laboratuvar olsayd: ve orada
diinyaya deney uygulayabilecegimiz aletlerimiz olsayd:
onu tantyabilirdik. Dolayistyla nesnel gergegi bilmemiz
imkansizdir. Bilim adina 6niimiize setler ¢ceker. Ona
gore, nesne ile aramizda bize ait izlenimler var, nesne-

Descartes’a kadar filozoflar "var olan
nedir?", "varlik nedir?" “Diinya evren

nasil var olmustur?" gibi sorular so-
rarken Descartes, "neyi bilebilirim?"

diye sorar

Baconun actig1 yola yakin duran Thomas Hobbes,
tiim bilgilerimizin temeline duyumlarimizi koyar. Bi-
limi de, sonuglarm ve olgularin bir birine olan baghlik-
larmin bilgisi olarak aciklar, “zaman ve mekan hayali
tasarimlardir” diyerek, bizi tanimsiz bir evrende bir ba-
simiza birakir, giinlikk yasamdaki problemleri ¢6zmek
icin bile dogaya bagvurur, doga bi¢imlerinin yontem ve
aragtirmalarmin bireyi ve hatta giinliik politikay: bile
aciklamakta ige yarayacaguni ileri stirecek kadar da de-
terminizme saplanir. Hobbesa gore, bilgi i¢in elimizdeki
tek ara¢ duyumlardir. Duyumlar bize nesne (dis diinya
derken) hakkinda bir fikir verir. Maddi diinyay1 bize

den gelen veriler izlenimlerimize ¢arptiktan sonra bi-
lincimize ulagirlar. Yani dis diinya nesnel olarak degil,
izlenimlerimiz tarafindan ¢arpitilarak bilincimize ulagir.
[zlenimler ise tamamen 6zneldir. Dolayistyla nesnel ger-
cegi asla bilemeyiz. Bir yandan gercegi bilmek icin tek
yolun deney oldugunu, diger yandan da onu asla bile-
meyecegimizi one stirerek bizi bilinmezlige siirer. Hu-
me’u izlerken ilerleyemeyiz; birka¢ deneyle simirlanmig
bir aktiviteye mahkim kaliriz. Din, sanat, felsefe, me-
tafizik ahlak... (hepsini safsata ) olarak damgalar. "Ger-
¢egi bilmek icin tek yol bilimdir, o da bize nesnel gercegi
tanimlayamaz" diye 6zetlenebilecek bir karabasan 6ne-
rir. Bu gortislerini de "Hume catali” denilen bir yasayla
yasalastirir. Olgusal dnciiler, 6nermeler kendi baglarina
olmasi gerekeni ifade eden bir sonug veremezler, dola-



yistyla olandan olmas: gerekene, olgudan degere geci-
lemez der.

Ardindan gergegi bilmemiz i¢in kiiciik bir pencere
acar bize: imgeleme giivenebiliriz. D1s diinyay: siirekli
izleyerek onda tutarlilik (her newrozda bahar baslar, 1r-
maklar hep asag1 dogru akar vb.) ve degismezlik tespit
ederek bazi dogrulara ulasabiliriz. Ancak onlarda nesnel
degil, 6zneldir, der. Sonugta deneyime dayanmayan her
turli bilgiyi dislayarak, bilgiyi yalnizca giinliik yasamda
tiretilen anlik dogrulara hapsederek, pozitivizmin ve bi-
limciligin ok 6nemli taglarim Grer.

2-Bilimciligin ikinci Ayagu: Akilahik
Kapitalist modernitenin diisiince diinyasina yon
veren fikirler esas olarak Descartes'la sisteme kavusur.
Descartes, bilim ve bilgi i¢cin dogru bir yontem gelistir-
mek ister. Bu amagla var olan her bilgiye kuskuyla yak-
lasi, bilgi icin bir kesinlik noktas, varligindan kesinlikle
kusku duyulmayacak bir dayanak noktas arar. Hakikate
ulagmak icin zihni tiim kusku ve inanglardan arindirip
sadelestirmek gerektigini soyler. Descartesn ulasabildigi
ilk kesinlik noktas ‘cogito, ergo sum' (diisiinityorum o
halde varim) kendimin tam olarak bilincindeyim, o
halde var olmanin gerektigini biliyorum. Biling her ko-
nuda kuskuya diisebilir ama kendi varliginin farkina va-
rinca, artik kendi varhgimda kuskuya diisemez. Bu, onun
kugku duymayacag ilk ve temel dnerisidir. "Benim var-
ligim dis diinyay1 kanitlamam icin yeterli midir?" soru-
suna, yine kendinden yola ¢ikarak cevap arar. Ben varim,
bu kesindir. O halde beni var kilan daha biiyiik bir gii¢
olmal, ben kendi kendime olusturamam beni, var kilan
gii¢ benden daha kiigiik olamaz, olursa beni yapamaz.
Benden biiyiik olan bu gi¢ Tanridir; benden daha yetkin
ve bliytiktiir. Ayrica onun bende kaniti davar: O da zih-
nimde var olan tanr1 imgesidir. Zihnimdeki Tanr1 im-
gesini ben yaratamam. Ancak o imgenin yaraticisi olan
Tanr1 onu oraya yerlestirmis olabilir. Buradan yola ¢ika-
rak dis diinyay1 kanitlayabilirim. Zihnim ve ondaki tanr
imgesi bana dis diinyay1 gosteriyorsa, dis diinya vardir,
der. Boylece Descartes'la iki dnemli kanita ulagtyoruz :
1- Cogito. Ben varim, bendeki tanr1 imgesi de var.
Ona duydugum inang bana dis diinyay: da kanitliyor.
2- Dis diinyay1 gozleyen ben, algilarimin, duyulari-
mun var oldugunu kanitliyorum. Her iki kanit da bizi
Descartes’ mn diistincesindeki temel izlege ulastirir.
Benim varligimin kaniti-ben diisiincemin kaniti-ben
Tanrinmn kaniti-ben dis ditnyanin kaniti-ben sonug: ta-
mamen subjektif bir evren doga-insan anlayisinm mut-
lak hakimiyetidir. Descartes diisiincesinin ikinci ayag:
"Kartezyen diializmi" dir. Bunun agik ifadesi; "madde
ile biling, 6zne ile nesne kesin olarak bir birlerinden ay-
ridirlar” 6nermesidir. Ona gore bedenle ruh ayni degil-
dir, biri madde, digeri de 6z diir. Diinya ve evren de

boyledir. Madde ile biling kesin olarak ayridir; beden
maddedir ve insanin éziinii yansitamaz. Oz, ruhtur. Be-
denim var ama ben beden degilim, benim 6ziim ru-
humdur. Bylece Kartezyen dualizmi denilen olguya
ulagtyoruz. Bu ikilemin temel iddiasi, ikilemlerden her
bir tarafin digerinden mutlak olarak ayr1 oldugudur.
‘Madde-biling, 6zne-nesne, gozlemci-gozlenen gibi iki-
lemler tamamen ayridir’ diyen pozitivist diisiince for-
munun ifadesidir bu. Kartezyen dualizmi madde ile
bilimi ayirir ama, ikisinin arasindaki etkileyisimi agik-
layamaz. Dolayistyla kendi agtigy girdaptan ¢ikust gos-
teremeden, yarim kalmus kotii bir film gibi sona erer.
Descartesa kadar filozoflar "var olan nedir?", "varlik
nedir?" “Diinya evren nasil var olmustur?" gibi sorular
sorarken Descartes, "neyi bilebilirim?" diye sorar. So-
ruyu soran kendisidir, cevabi arayan da. Kuskusuz Des-
cartesin diislinceleri orta cagdan cikis arayan insan icin
son derece gekici 6nermeleri icerir. Ben hak ettigi tahta
oturmustur. Cok gegmeden kendini,"ben ! ben!" diyen-
lerce gevrelenmis bir diinyada ¢ildirmis ve beton bir
tahta yalniz bagina oturuyor bulacaktir. Kapitalist mo-
dernite Descartes ile birlikte bilimle tanist: denemez el-
bette, ancak onunla baglayarak bilime tapmmayi, bilimi
egemen ¢ikarlar igin kullanmay1 6grendi. "Ben"den yola
¢ikarak insani, dis diinyay: tanriyr kanitlama ¢abas,
Kartezyen dualizmi gibi temel dgeleriyle Descartes, ka-
pitalist modernitenin felsefi-diistinsel arka planini 6rer.
Sonugta evrenin her pargasinin digerleriyle mekanik
baglarla bagh oldugu kocaman bir makinanin bir dislisi
haline getirir bizi. Onun kati akilcihgim esnetmeye ¢a-
lisan Spinoza, Kant gibi filozoflar asla sistem tizerinde
bu kadar etkili olmadilar. Descartes'la baglayan stirecte
akal, gergekligin tek dogru 6lciisti oldu. Buna gore, aklt
calistiracak seyi de yine akil saglar, bilgi edinmenin yolu
ahlak, din, felsefe degil, bilimsel akildir. Akl igin dene-
meye bagvurmaya da gerek yoktur, o tek bagina yeterli-
dir. Boylece egemen kapitalist akil dogrulugun
gercekligin tek ol¢iisii kilindi.

3- Bilimciligin Zirvesi: Pozitivizm

Bilimleri yeniden diizenlemek, toplumu yeniden dii-
zenlemek ve 6rgiitlemek icin bir girisim olan Comte’un
pozitivizmi, insan diisiincesinin gelisimini tig asamaya
ayrir: Teolojik, metafizik ve pozitif evreler. Teolojik
halde insan geyleri doga-iistii giiclerle ve onlarin keyfi
davranislartyla yorumlar. Metafizik halde soyut giiclerle
tanimlar. Pozitif halde ise akal yiiriitmede, gézlem ve de-
neyle bilgilerini sinayarak kanitlar. Pozitivizmin, olay-
olgularin temel yasalarmi kesfetmek, bundan hareketle
her seye y6n veren en temel yasaya ulasmak ister. Bu
acidan bilime bakust da genellemecidir. Bilimleri bir bi-
rinden ayr1 disiplinler olarak gérmek yerine, hepsini tek
bir gévdeye bagli dallar olarak tasarlar. Tiim bilimlerin



bagh oldugu tek ortak bir yasanin var oldugunu iddia
eder. Ona gore bilimin ortak amaci da bu ortak yasay1
kesfetmek olmalidir. Auguste Comte, pozitif felsefe ile
tiim bilimleri tek bir homojen doktrin altinda toplayip
Ozetlemeye girisir. Pozitivizm icin yegane bilgi formu
bilimdir. Bilim, temellendirilmeye ihtiya¢ duyulamaya-
cak kadar gercektir. Etik, metafizik teolojik form ise ta-
mamen gercegin disindadir. Onlarm bilgi alanlar1 hig
bir zaman ve hig bir bilimsel yontemle temellendirile-
mez. Onceki haller(teoloji, metafizik)agilmslardr.
Onlar geride kalmuslardir ve gerceklikle iliskileri yoktur.
Stirekli ilerleme diisturuyla hareket eden pozitivizme
gore ilerleme hep olumluya, sadelesmeye ve genelles-
meye dogrudur. Geride kalan geri kalmstir, agilmustir.
Onun ilerleme anlayist sosyalist teoriyi de etkilemistir.
150 yil agan sosyalizm pratiginde en gok elestirilen veya
oviilen, degisik bicimlerde yorumlanan tespitlerden biri
de ilerlemeciliktir. Kapitalist modernite ise siirekli iler-
leme hedefi ile yagamu bir yarisla rekabet alanina don-
tstiirerek, etrafin1  yikarak ‘“ilerlemeye" devam
etmektedir.

4- Bir ideoloji Olarak Bilimcilik

Bu felsefi diistinsel alt yapiya dayanan bilimcinin
temel onermeleri vardur. Birincisi; yasadigimiz diinyay1
anlamak i¢in bilim yeterlidir ve tek gercek yontemdir,
der. Yukaridaki anlatimda ¢ikan sonug “bilim" derken
duyularla elde edilen bilgi ve bu bilginin deneyle dog-
rulanmasindan bagka bir sey olmadig: diisiiniiliince,
her seyi anlatacak bu tek yontemin pratik ifadesi deney-
dir. Hume, bilgide duyu deneyimin otesine gegemez
derken, Locke sezgi ve kanitlamay1 6nemsiz goriip her
seyin temeline deneyimi koyar. Bacon daha radikal bir
tavirla, her seyi ayiklayinca geriye sadece deney kalir,
der. Diger cephede Descartes, deneye ihtiya¢ olmadigimni
tek ol¢iiniin akil oldugunu s6ylerken, diinyay: anlamak
i¢in yalmizca bilim yeterlidir gortisiinde digerleriyle ay-
nulagir. Boylece bilim tek gercek metodoloji olarak mut-
laklagtirilr.

Tkinci olarak; tiim diger metodolojileri(teoloji, me-
tafizik, ahlak, sanat vb)yalnizca bilimi tek ve gergek bilgi
yontemi olarak kabul ettigi oranda gecerli sayar. Sanatin
veya metafizigin gercegi ne kadar ifade ettigi 6nemli
olmaz burada; belirleyici olan onun bilimin hakimiye-
tini resmen kabul etmesidir. “Bilgi giictiir" diyen Bacon
bu giictin tim diger alanlar iizerinde hakimiyetini ku-
rarak kurumsallasmasin ister. Diger alanlari bilimin ha-
kimiyetine terk etmek ve bilimi de gozlem ve deneye
indirgemek, beraberinde bir diisiince kisirligini, ente-
lektiiel goraklig: da getirmektedir. Dogrular, tam da
Comte’ un istedigi gibi giderek teke inmekte, yalnizlas-
tikca da belirsizleserek anlamdan sapmaktadur.

Ugiinciisti; bilimcilik, felsefi diisiinsel problemler

dahi her ¢esit probleminde bilimsel metodolojiyle ¢o-
ziilebilecegini ileri siirer. Nasil asik oldugumuzun, nasil
acikktigumizin veya heyecanlandigimizin cevabini da ve-
rebilir, vermelidir, der. Eger veremiyorsa, su an iizerinde
yeterli calisiimadigindandir der. Buna gore felsefi akil
yiiriitmeler, entelektiiel ugraslar, argiimanlar, tasarilar
hatta hayaller de bilimce cevaplandirilabilecek, agikla-
nabilecek seylerdir. Bunun anlamu felsefi, ahlaki, teolojik
v.b. her ¢esit dogruluk oncelikle bilimsel-deneysel dog-
ruluguna baghdir.

Dérdiinciisi; bilim, insanlik agisindan vazgegilmez-
dir. Insan kendi yagamini kolaylagtirmak ister. Bilim ve
teknoloji buna hizmet istedikleri anda gegerlidir, olum-
ludur. Bu durumda insan bilimle yol almaktadir, der. Bu
goriise gore bilim sadece aragsal bir ugrastir. Giinliik tii-
ketimi kolaylagtirmaya, toplumu, dogay1 daha kolay de-
netim altina almaya ve savag tekniklerini gelistirmeye
hizmet eder.

Daha da siralanabilecek bu olgularin toplaminda bi-
limcilik bir ideoloj1 olarak karsimiza ¢ikar. Tipka endiis-
triyalizm gibi, bilimcilik de sistemin bir ideolojik
bakigidir. Bu ideolojiye gore bilim aragsaldir. Bilimin
aragsallagtinlmasi ideolojik bir formasyonla sahiplenilip
gii¢ haline getirilisinin ifadesidir. Bilimcilik bilimden
yola ¢ikar, bilimi temel alip onu ilerlemenin motoru ola-
rak kabul edip aragsallagtirir. {lerlemeyi de tasarimla
ifade eder.

Bunun toplumsal plandaki ifadesi sudur; ilerlemek
icin doga, toplum ve {izerinde her tiirlii planlama, tasa-
rim yapilabilir. Bilgi bu amagla depolanabilir. tekellegti-
rilebilir, bunu elinde tutan insan maddi dogay1 bu giigle
kontrol altina alabilir, istedigi gibi somiiriilebilir. Bunun
icin teknolojiden yararlanabilir; ilerleme her seyden
o6nce bilginin birikmesini, glice doniistiiriilmesini, bu
giicle doga ve toplumun denetim altina almmasini ka-
¢inilmaz bir siireg olarak kabul eder. Bilimciligin naza-
rinda tarih de bir izgi {izerinde ilerleyerek gelisen bir
stirecten bagka bir sey degildir.

Bilimcilik, kartezyen diializmle mutlaklastirilmak is-
tenen dzne-nesne gibi ikilemleri oldugu gibi kabul eder.
Varlig1 parcalara ayiran, giderek toplumsal dokuyu par-
calayan bu anlayisin en biiyiik agmazi da aslinda ugruna
her seyi goze aldig1 "gercekligi" bu sekilde asla elde ede-
meyecegi bilincine de sahip olmasidir. Descartes'la bas-
layan "mutlak bir dayanak noktasi arama’ telast ve kaygist
giiderek aslinda mutlak bir dayanak noktasmin olmadig
gercegi ile yiizlesmeye uzanir. Bir dayanak noktas ara-
mak sadece saglam bir baglangi¢ icin degil, ayn1 zamanda
yalnizlagmay da ifade eder. Varhigin neden kendini yal-
nuz hissettigi sorusunu cevaplamak i¢in bilim ile sistemin
iliskisini anlamak gerek. Feodal imparatorluklarin yikil-
mastyla baglayan siire¢ ronesans, reform ve aydinlanma
stiregleriyle devam etti. Bu siirecte iplikleri yavas yavas



ele gecirmeye calisan kapitalizm 6ncelikle insan1 gergek
dayanak noktalar1 olan topluma ahlaka, inanca karst ya-
bancilastirmaya yoneldi. Buna hizmet eden felsefeleri
destekledi, toplumsallig1 benimseyen goriisleri bastirds.
Kendisine muhalif olabilecek, sinif ¢ikarlarmna uygun ol-
mayan her bilme metodunu etkisizlestirmeye yoneldi.
Kozasindan, besiginden kopartilarak pazara itilen insan,
emegini satarak hayata katilmaya ¢aligti. Spontane veya
orgiitlii direnigler sergiledi. Ancak muazzam bir sekilde
orgiitlenip giicii ele geciren kapitalist modernite karsi-
sinda basarili olamadi. Birey giigsiizlesti, toplumdan ve
inanglarimdan uzaklagip yalnizlagti. Dolayisiyla toplum-
sal insanin yalnizlasmasi dogal bir siire¢ degil, miidaha-
leyle gerceklesen bir sapma halidir. Bu sekilde dayanak
arayan insanin duygu diinyasi kendi koklerinden uzak-
lasmustir. Toplum iginde varligini duyumsayan insandan
farkli olarak kendine yabancilasir.

Bilimciligin inancla Savast

Akilalik, deneycilik ve olguculugun besledigi kapi-
talist modernite zihniyeti, bilimin her seyin yerini aldig:
bir diinyay: hayal eder. Buna gore ahlak dahil, her seyin
yerini bilim alabilir, her sey bilimsel olabilir veya bilim
tarafindan ortadan kaldirnlabilir. Kapitalist diitince ilk
6nce var olan mitolojik -dinsel formlara kargt ¢ikti. On-
lar1 dogmacilikla, gericilikle sugladi. Bunun yerine
kendi kendisine ilerici ve gercekei ilan etti. Ancak kisa
siirede kendi dogmalarini, mitolojilerini ve ritiiellerini
yaratmaya bagladi. Toplumun ahlaka, geleneksel deger-
lere veya ideolojilere olan inancini engelleyerek yerine
kendi dogmalarini yerlestirdi. Geleneksel ideolojilere
ve Ozgiirliik titopyalarina savas agmak, kapitalist mo-
dernitenin ideolojik hedeflerine hizmet eder. Bu sekilde
toplum-insan, dar bir zaman araligina, bugiine bu ana
sikisir. Bunun sonucunda;

1- Toplum iitopyasiz

kalwr, diisiince coraklaswr

2-Bu diinya, bu an yiiceltilir; bu diinyada ve bu anda
ve bu anda yasanacak tek yasam icin yapilacak her sey
mesrulastirilir. Dinsel kurtulus titopyast ve gelecek ta-
sarimu yerini diinyasal mutluluga birakar. Kapitalist mo-
dernite anlamdan uzaklasti, deneyle, akil yiiriitmeyle
elde edecegi sonuca giivenerek anlam arayigini geri
plana itti. Anlam, parga ile biitiin arasinda, tikelde genel
arasinda gidip gelerek, aralarda rasyonel bir tutarlihik
olugturarak ortaya ¢ikar. Kapitalizmin olguyu parcala-
yIp salt parca veya genel iizerinde yogunlasmasi onu
anlamdan uzaklastirdi. Bu yiizden verileri yorumlaya-
cak ve dogru sorular1 soracak felsefe geriletildi, mekanik
ve matematik ilerletildi. Dinin-inancin bilimden, siya-
setten kopartilmast liberalizmin gelisimiyle paraleldir.
Boylece din inang salt bir tapinmaya ve kisisel ugras ha-

line getirilip tiim toplumsal kiiltiirel dayanaklarndan
soyutlanmasi amaglanir. Dinin iktidarlagmus, devetles-
mis formu, dinin kendisi olarak lanse edilip ona savas
acilinca toplum nezdinde de kabul gormesi kolaylas-
mustt. Toplumsal dayanaklarina yabancilagmus, kiiltiirel
ozelliklerini yitirmis, muktedir olmus, ve salt korkut-
mayla ve tapmma ritiielleriyle tiim diger kiiltiirel arka
planim yok etmis bir formdur. Bu formun din olarak
gosterilip onun tizerine yeni diinyay tasarlamak da en
az din kadar ideolojik ve iktidarci bir tutumdur. Kapi-
talist modernite dinsel-ahlaki inanclara savag acty,
¢linkii onun sagdan-soldan devsirdigi kendi tanrilari,
tanrigalari, dogmalar1 ve ritiielleri vards. Sistemini olus-
tururken, oncelikle para-ticaret tanrilarina ve onlara
hizmet eden diger kavram ve kategorilere alan agma-
liyd1. Onun cennet-cehennem tasviri, iyi -kétii, dogru
-yanlhs, anlayisi vards, ibadet ve ritiielleri vard. Ya se-
kiilerlik biciminde dini siyasal alanmn digina itecek, ya
da Protestanlik gibi kendi amaglarina zarar vermeyecek
bir mezhebin arkasina signacakti. Inancin hedeflen-
mesinin iki 6nemli nedeni vardir;

1- inang toplumsal degerlere, kiiltiire dayanir, top-
lumun, doganin, nesnelestirilmesine izin vermez, top-
lumsal ingalar1 savunur, toplumsal iyi gozetir ve
komiinaldir. Din-inancin bu toplumsal 6zelliklerini
hedef almak, toplumsal biitiini hedef almaktadir. Sis-
temin bu yoneliste esas hedefi de toplumdur.

2-iktidarlagmis, devletlesmis, dogmatik 6zellikler
edinmis dinleri kapitalist modernitenin ele gegirmek is-
tedigi iktidarda buluyorlardi. Onlari elinde bulunduran
giicii etkisizlestirmek icin sahip olduklar1 ideolojik ar-
giimanlar da hedeflenmeliydi. Dolayistyla bu savas "ile-
rici- gerici " savast degil, bilimin egemen hale getirilmesi
savasl da degil; gelisen burjuva siufinm iktidarn elinde
bulunduran kesimlerle ytiriittiigii kirli bir iktidar sava-
sidir. Bu kirli savasta inanci elinde bulundurdugunu
iddia eden kesim de, ona kars kirli bir savast yiiriiten
burjuvazi de toplumsal degerlere, kiiltiirel degerlere karsi
savagmuslardir. ‘Savasta galip gelen taraf, inan¢-din siya-
sal alanin digina ¢iksin’ diyerek zaferini kalicilagtirmak
ister. Bu tipki "Kiirt bireysel haklarma kavugsun ama
onun igin siyaset yapmasmn" demek gibidir. Toplumsal
gruplari siyasetin diginda tutmak, onlar: dar, tepkisel,
mezhepsel, grupsal, siyaset adaciklarina bolmek ve boy-
lece etkisizlestirmek icindir. Kapitalist modernitenin go-
zlinde her ey soyut niceliklere, sayilara indirgenebilir.
Toplumsal, kiilttirel, insani olgular hesaplanabilir, dl¢ii-
lebilir ve birbiriyle kiyaslanabilir. Sayisal degerlere indir-
genemeyen ‘seyler" in bir anlamu yoktur, bos ve
safsatadurlar.

Sistem dogay1 nesnelestirerek insam da nesnelestirir
ve yabancilagtirir. Madde-biling keskin ayrimy, insani
oOznelegtirmesi kagimilmaz bir nesnelestirmeyi de getirir.
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Nesnelestirilen bir sey "kendisi icin " olmaktan ¢ikar.
Nesne, bir znenin hizmetindedir, 6znenin ihtiyaglarina
gore konumlandirilir. Nesnelestirilen doga insanin
oznel ihtiyaglarmnin kargilanmasi i¢in vardir. Toplumsal
diizlemde nesnelestirme ezen-ezilen celiskisi ayrimin
dogurur. Ezilen siiflar egemen sinif icin; ezilen halklar
ezen halk-devletler i¢in; baski altina alinan inanglar ege-
men inanglar i¢in var olur. Smif; halk, kimlik ve inanglar
kendileri i¢in var olmaktan ¢ikarlar. Bu da ezenin ezilen
tizerindeki sonsuz tasarrufu demektir.

Nesnelestirilen inan¢ da kendisi i¢in var olamaz.
Inang kapitalist bilingligin hizmetine kogulur, bir labo-
ratuvar nesnesi gibi incelenir, dl¢iiliir, kiyaslanir ve sis-
teme hizmet edecegi kadariyla kabul edilir. Bu yaniyla
kapitalizmin inang anlayist ekonomik gostergeler gibi
Olgtilere tabidir. Egemenlik 6zlemlerini kamgilar; ko-
miinal, toplumsal yanlar1 marjinalize eder, bastirir.
[nancin geriye olan ritiiellerini dogmalagtirtr, kapitalist
siifin “ayinleriyle" harmanlayip ona gorkem ve azamet
katar. Inancin 6ziinii degil ama térensel sagaasini gelis-
tirir, boylece neye inanildig degil, inancin gorkeme sa-
saaya, dolayistyla hegemonyaya ne kadar hizmet ettigi
6nem kazanir. Kiliseler camiler birer gorkem abidesine
doniistiiriiliir. Ritilel inancin dniine geger, gostergelerin
bollugu, parlaklig ve gorkemi karsisinda inanan birey,
kendi inanciyla hegemonya arasinda paralellik kurar.
[nang adina ona dayatilan hegemonyay inancin geregi
sayar. Sistem adina "ideolojilerin 6liimii" sdylemi bile
kabullenilir.

Bilim adina inanca yonelen kapitalist modernitenin
kendisi sdylenceler, ritiieller, mitoslar, yaratma yetene-
ginde degildir. Inanglardaki imgeler, simgeler ve ritiiel-
lerden yararlanir ancak bunu smnifsal siizgecinden
gecirerek kabul eder. Inanglarda 6zne ile nesne arasinda

dolayh bir akrabalik iliskisi kurulur; onlar Tanrinin ya-
ratimi olarak esit goriiniirler. Insan bu esitlik icinde en
iyi olandir. Hegemon iliskilerden uzak durmay: bagaran
kimi inanislarda bu iligkideki taraflar esittir, her an bir
baska canliya, hatta "cansiz" nesneye doniismek olasidur.
Bu metamorfozda var olan hiyerarsi zayiftir. Kapitalist
modernite ise, bu dzellikteki hegemonya iliskileri altinda
degisime ugratir. Giderek daha fazla simgelere, ritiiellere
gomiiliip sonugta savastigini iddia ettigi giiciin kaba bir
taklidini uygular. Inanca karst savagiminda kullandigt
arag ve arglimanlar1 da yine inanctan alir. Onlari taklit
edip glincelle uyarlayarak kendisine ait kilar. Baslangicta
6zdeslik kurularak yapilan ibadet egilimi, kapitalist mo-
dernitede derin bir yabancilagmaya hizmet eder. Sonug
olarak, kapitalist modernite i¢in inang ancak bir boyun
egdirilme araci olarak 6nemlidir. Dinlerden, inanglar-
dan topladig1 mitos ve sdylence kirmtilarin biriktirerek,
kitlelerin maneviyatinin dejenere edilmesinde kullan-
may1 hedefler. Toplumsal doganin maneviyat: besle-
mek, komiinal yagsami korumak ve varliga dair sorulara
cevap bulmak amaciyla olusturdugu evren ¢izgi-diinya-
toplum-insan algisini pargalar, insani koca evrende bir
basina birakarak maneviyatini kurutur. Yalniz kalan
insan boyun eger, hegemon olanin buyruguna tabi olur,
giderek onun baskisini i¢sellestirerek ona benzemeye
calisir. Boylece hegemonun goniillii yiiriitiiciisii uygu-
layicist olur, iktidarimn iz diigiimiine doniisir.

Birlestirici rolii olan inang kapitalist modernitenin
elinde ayristirics, hegemonyayi kutsallagtirict bir araca
doniisiir. Inancmn &liimii de esas olarak bundan sonra
baslar. Inancin éliimii iitopyanin dliimiidiir. Sistem ag1-
sindan bu, "tarihin sonu," "ideolojinin sonu" sdylemle-
rine kadar gotiirebilecek manevi degerlere yoneliminde
yolunu agar.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz



Hakikatin Anlamlasan Degeri Olarak

Alevilik ve Aleviler

i Nesrin Akgiil

"Mansur dart’ eridik; tenden 6te can olduk! Can gol-
gesinde diistindiik dogruyu bulduk, kulak abdesti alip
bilgiyle yikandik; bilgimizi baskalarina aktararak, bas-
kalarmn bilgisinden beslenerek temizlendik. Akil kib-
lesine yoneldik; inancin beyni kilitleyen zincirlerini
kardik, hakikatin sevenin sevilende kendini eriterek agka
ulagtigy, sevilenin kamil insan olarak, hakikate kavus-
turdugu bir yol meydandadir Alevilik. Bu yol hakkin
yolu olarak insanin tanrinin konusan dili, séyleyen agzi,
goniil tagtyicisi olarak o yolun yolcularinin bulusma
meydaninda kendini bilme agkinda kendisiyle verdigi

Alevilik kimliginde de duyumsayabilmek ve buna hak
ettigi degerde yaklasabilmek ve miicadele gerekeesi kil-
mak agisindan 6nemlidir. unutulmamalidir ki, toplum
inang degerleriyle kendi kiiltiirlerini diisiincelerini,
yasam felsefelerini manevi bir giice kavusturarak kimlik
kazanurlar. Zuliimler baskilar, haksizliklar kargisinda Al-
evilik bir isyan geleneginin kimligi olarak ta tanimlanur.

"Toplumsal dayanigmanin temel bir ilkeye doniis-
tigti Aleviligin inang ve diisiince evreninde nasil bir 6g-
retiye kavustugu nu anlagihir kilmak i¢in bu inancin
beslendigi, kendini goriiniir kildig: felsefi, anlam yiiklia
davranslari belirgin kilmak 6nemlidir. Bu inang dogal
toplumdan beslenerek, zerdiistliikle kendini yogurarak,
Islamiyet inanct icinde kendini farkli bigimlere evrilte-

Alevilik tarihsel goriiniirligii ile
kolektif aklin ve vicdanin sesi olarak rek bu giinlere gelmistir. Felsefesinin 6ziinde insan, o
insani kiigtik evren olarak i¢inden kendini yarattig1

doga vardir. Yine Tanr1 insaniisti, cins kimlikli, insanin

zulme kars: "gelin canlar bir olalim" de-
yisiyle direnisler icinde kendini var

etmistir

nefis miicadelesidir. Alevilik hakikat yolunun yolcula-
rinin canlarmin kendi kendinden yaratarak insan olma
miicadelesinin, kendini asarak halklasmasinin bir halk
Ogretisi olarak kazanilan toplumsal kimligin bir kiiltiir,
bir felsefe, yasam bi¢imi sekline kavusmus, inang gii-
clinii temsil eder. Bu inang kendini insanla besler; in-
sanin Gstiinii orten karanliga karsi onu aydinlatan bir
191k ve tiim baskalar kargisinda hep bir bagkaldir1 haline
donistir. Alevilik tarihsel goriiniirliigi ile kolektif aklin
ve vicdanin sesi olarak zulme karst "gelin canlar bir ola-
lim" deyisiyle direnisler icinde kendini var etmistir. Bu
inang degerini 6z kaynaklarina inerek tanimlamak, bu
giine taginan geleneklerini dogru yorumlamak; miizi-
gine; siirine, deyislerine, ibadetlerine, yansiyan anlam
giiciinii hakikate kavusturabilmek, 6zgiirliigtin timsimn

kendisini kul eden bir olgu olmaz. "Hak" tanrinin adla-
rindan biri oldugu gibi Tanrisal 6z olarak hakikat, ger-
¢ek ya da ask anlamini bulur ve insan "ben hakikatim,
agkim" diyerek tanriy1 kendi kilar. Insan tanrinin gorii-
nen halidir ve insan olmadan da Tanri olmaz. Burada
diyalektik bir ¢cevrim vardir; insanin tanriya ulagmast
ve tanrinin insanda goriiniir olmast. Insanin kendini
asarak hakikate ulasmasi, hakikat yolunda kendini eri-
terek agklasmasi, insan-1 kdmil olmay: bagarmasidir.
Ancak insani-kamil olmay basaran kisi Tanriya ulagir.
Bu da o tarikat yolunda yol almayi, bu yolculugun ge-
rekliklerini esas kilar. Alevilikte geleneksel tasavvuf an-
layisinin disinda, kendini Tanriya, hakka ulagtirmak
icin kendini diinya islerine vermek, toplumsal agirhkl
bir eylemin sahibi olmak bir farklilik yaratir. Inang diin-
yalilagir ve 'cennet’ yasanilan diinyada aralanarak yer-
yiiziine ait kilnir. Insanin yaptig1 yanhslarin hesabi da
oteki dlemde de, o toplulugun huzurunda, i¢ sorgula-
mayla verilir. Insan hak yolunda hakikate eristiginde



Tanri ile eg varlik olur, Tanri insanin i¢indedir. Hakikate
ulasmakta insanin kendinde tasidig1 6z kaynagy sirra
ermesidir. Tanr1'y1 boylece kendinde goriiniir kilmasi-
dur. Insan gonlii de "tanrinin evidir." Géniil "dort kapr,
kirk makam" seklinde anilan makamda kendini erite-
rek sirra erer. Dort kapi, kirk makam Alevilerde ibadet
inan¢ makamu olarak 6ziinde insanin egitimden gege-
rek olgunlastig1 kutsal simgeler. Dért kapr hak yolunda
ylirityen tarikat yolcusunun ge¢mek zorunda oldugu
manevi asama iken, kirk makam tarikat yolcusunun
yiikselerek ge¢cmek zorunda oldugu, kapilara bagh
manevi alt asamalardir. Bu insanin insant kdmil olma
yolculugudur. Bu yolculukta cem tutulur ve ibadetin
tiim Ogretisi iyi, giizel olmaya doniik nefis miicadelesini
ve davranig butiinligiinii anlatir. Nefis miicadelesinin
asamalarindan gegirilen insan, kendi kendinde armn-
may1 saglar. Burada baslangicta sonugta insandur. Ilk
asamasinda insan ¢iktig1 kaynaga yonelerek Hak ile hak
olunur. Tkinci agamada ise olgun toplumu yaratmaya
yonelik haktan halka iner. Nihayetinde insan kendini
ne kadar egitir ve yaratirsa toplumu da o derece gelisti-
rir. Alevilik felsefesinde, dgretisinde, toplumsallasma,
hakga yasamak, esit olmak, topluma adanma, ana hiz-
met etme esastir. Bu sekilde bir gevirim vardir ve insan
tanri, Tanri insana donerken insan tanrilagip topluma
kavusur. Topluma kavusmak boylesi inang yiikiiml
asamalari farz kalar, Alevilik felsefesi birey-toplum ilis-
kisinin hem dengesini kuran, hem de bu iligkiye hak et-
tigi anlan yiikleyen bir temele dayanr.

Alevilikteki cem torenlerin de anlagiimasi gereken
toplumsal bir bulusma mekéani olmaktadir. cemaatin
toren yapmak icin toplandig yer olarak "meydanlar”
yada cem hem bir bulusmas: mekani hem de inanca
iliskin tapinmanin toplumsallasgtigs, sorunlarin tartigil-
dig1 ¢oztiime kavusturuldugu, arimmanin saglandig
toplumsal gorevlerin yerine getirildigi bir kurum igl-
evini goriir. Zira tarih hep toplumlarin kendi varlik de-
gerlerini bulusturma, bellek olusturma ve bunu diri
kilma adina mekanlar1 anlaml kidmugtir. Cemlerin de
boylesi bir bulusma rolii istlendigi tastyici bir misyon
rolii vardir. Aleviler kendi geleneklerini buraya yansi-
tarak, bir mozaik olustururlar, cemlerde kadin ve er-
keklerin bir arada olmasi, inang gruplar arasindaki en
6nemli farkliligr olustururken, burada o cemaate iiye
herkesin esit katiliminda yer alinmasinin saglanmasi
énemli bir temsiliyet degeri tagir. "Cemler” adeta egitim
ve kiiltiir faaliyetlerinin unutuldugu ibadet mekanlari-
dir. Burada hakikat sazla s6zle dans sekli ritiiellerle dile
gelir. Cemde buluganlar muhabbet iginde olur, kiiskiin-
ler darginlar barigtirilir. adalet toplumsal vicdanda tem-
sil kavusarak kusurlar, giinahlar, sorunlar serimlenir,
tartisilir ve arinma yaratilarak adeta halk mahkemesine
déniistiiriiliir. Ornegin; gorgii cemi olarak yilda bir defa

yapilan torenlerde kisi o topluluk huzurunda kendini
gortniir kilarak; dogrusuyla, yanligiyla, olumlu ve
olumsuzluklariyla kendini ortaya koyar. Topluluk ona
elestirisini yaparken, disi de samimi bir sekilde 6z eles-
tirisini verir. Aleviligin tarikat 6nderligi olan dedeler bu
torenlere onciiliik yapar ve onun huzurunda bu ibadet-
ler yapilir. Dedenin huzurunda yapilan sorgulama ile
sorun ortak akilla ¢oziime baglanir, helallik alindiktan
sonra, herkes riza getirince cem térenine gegirilir.
Aleviligin adalet anlayis1 ve kendini nasil kurumsal-
lagtirdig1 onemlidir. Aleviler tarih boyunca devlet bas-
kisina karst bagkaldiran Siinni Islam iktidarlagmasina
karsi muhalefete gekilerek, kendini gizleyerek korumak
istediklerinden devlet yargisina bagvurmayn tercih et-
memistir. Devlet hak dagitan bir kurum olarak goriil-
mediginden kendi cemaatleri iginde adaleti tesis
ederler, daha ok kirsal alanda yagsamis olmalar1 da bu
durumu giiclendiren bir etkendir. Kendi i¢lerinde bir
sorun yasadiklarinda dedeler pirlerle ashnda o toplu-
mun lider, akil insanlar1 konumunda olanlarla yargi he-
yetini olustururlar. Yargilama hakliy: ortaya ¢ikarmak,
haksizlik yapan elestirir, 6z elestiriyle armdirarak top-
luma kazandirma amaglanur. Yargilama sonucunda uy-
gulanan en agir ceza "teshir-tecrit" cezasidir. Bu cezay1
alanlara ise "diiskiin" denilir. Toplum iginde "diiskiin"
ilan edilen kisi tecrit edilerek o topluluktan fiili olarak
dislanur. Selami alinmaz ve selam verilmez, onunla da-
yanigma icine girilmez. Bu siire zarfinda diizelirse tek-
rardan o topluluga girmeye hak kazanir. Komiinal
toplum gelenegini yasayan kendi koydugu kurallarla
kendini yoneten Alevi toplumunda diiskiinliik olarak
sayilan suglar, o toplulugun birligine varligia zarar
veren ahlaki dokusunu zedeleyen davranis ve tutum-
lardir. Ahlaki toplum 6zelliklerini koruduklari i¢in bu
ahlaki dokuda yasanacak zedelenmenin onun varligin
tehlikeye sokacag bilinir. "Diismek ya da diigktinlik"
toplumsal degerler karsisinda zaafiyet gostermek, ya-
lana bagvurmak, hirsizlik iftira vb. gostermek nefsine
yenik diiserek hakikat yolundan sapmaktir. En agr ce-
zanin tecrit olmast ise toplumsalligin bir yasam ilkesine
doniistigiini anlatir. Tipka klan toplumunda klandaki
kisinin klanin digina atilarak o defa 6liime terk edilmesi
gibi kisi o topluluktan tecrit edilir. Insan olmanin gida-
sinin anlamlagmak, hakikate ulagmak oldugu, 6ziinde
ve soziinde insan olmay1 temel varlik felsefesi kilan, o
varliga hep birlik, dayanisma ¢agrisi yapan bir inangta
insanin kendine yenik diismesi de haliyle en biiytik sug
olur. Burada adalete giden yol goniil, vicdan yolundan
gecer: toplum vicdaninda o suglar yargilanir. Inancin
diinyeviligi adalet sistemine de yanstmustir. Oteki
dlemde hesaplagmak yerine yasanilan diinyada erler
meydaninda, cem meydaninda hesaplasma gelisir.
Farkh olarak tanriy1 inkar etmekte bir sug olarak kabul



gbrmez, bu yani kisinin Tanri ile olan bag Tanr ile bir
sey arasinda kalir ve bunu degerlendirmek te tanriya
kalir. Inang ve ibadetler yerine getirilirken de zorlama
olamaz. Tanrinin insan gonliinde diinyaya geldigine
inanildiginda, yasamda da esas olan goniil birligi ve go-
niilden katthmdir. Inancin gereklerini yerine getirme
zorunlulugunun olmamas, o inancin insan 6ziinde, ya-
saminda yansimasinin esas alinmasiyla da ilintilidir.
Cemlerde de "nefsinize uymaymn, yolunuzdan azmaymn;
¢ig lokma yemeyin; mal mala, cani cana katin, halinize
haldes, yolunuza yoldas olun" 6giitleri verilirken siirekli
iyi ahlakli yasamin yolu gosterilir, kavratilir ve insanlar
ahlak terbiyesinden gegerek egitilir. "Ahlaki 6gretisinde
temel hakka ulasmak i¢in, halka donmek igin, insan iyi
ahlakla egitime kavusturuldugu temel edep ilkelerinden
olan, eline, diline beline, hakim olmak hakikat yolunda
yiiriimenin gerekliliklerinden olur. Insana cana saygi-
sinin bir geregi olarak eline, sahip olmak ve eli kotii sey-
ler i¢in kullanmayp; hursizhik, cana kiymak vs. seylerden
uzak tutmay orgiitler. Dili dogru sdyleyen, soz giizelli-

hiikiimliiliiklerine kabul eden kadin ve erkeklerin yol-
dashigidir. Bu yolda yiirtiyecek olanlar musahip olma-
dan once belli bir siire sinanirlar. Bu smanma siireci
dahil musahipligin siradan bir paylasiminin olmadigin
tecelli eder. Bu sinanma siireci olumlu gegerse abdest
alinarak eller yrkanarak kirden el arinur, agizdan su ah-
nur, kotii seyler sdylenmisse agiz armuy, yiize su dokiile-
rek, utaniacak islerden yiiziin armnmasi saglanur.
Musahip olanlar artik kardes gibidirler. Bir birlerinden
kiz alip veremezler. Musahip olanlar bir birlerinin ev-
lerine teklifsiz girer; ona ait her sey musahip olanindir
da. Buyasam boyu siiren kardeslikte, asla bir birine kin
tutma, yanlis yapma olamaz. Eger bir musahip diis-
miigse onu kaldiracak olanda pir degil yine musahiptir.
Birbirlerine kars1 yiiksek bir sorumluluk icerisindedir-
ler. Zor ama hakku ile yapildiginda ¢ok giilii bir daya-
nisma modelini de yaratan musahipligin asacag: yolu
cemlerde pirler su hallerde dile doker; "kis var, nokta
asilmaz, yiiksek daglar var, gecitsiz irmaklar var. Bu bel-
leri asamazsiniz, bu selleri gegemezsiniz, ¢ok zor bir or-
tama gireceksiniz; gok biiyiik engeller var; bunlar
demirden leblebidir. Yenilmez atesten gémlektir giyil-

mez, gelme gelme! Gelirsen donme; gelenin mah gider,
dénenin cani gider. Gor ama ikrar etme. 0|, ikrarindan
dénme ". Musahiplik hakikat kardesligi oldugu i¢in be-
raber yiiriinen yollardaki badireleri ortak gogiislemeyi
bilmektir. Sayet Musahiplerden biri bu vasiflardan

Komiinal toplum gelenegini yasayan kendi koydugu
kurallarla kendini yoneten Alevi toplumunda diis-

kiinliik olarak sayilan suglar, o toplulugun birligine
varhigwna zarar veren ahlaki dokusunu zedeleyen

davranus ve tutumlardur

gini yaratan bir arag haline getirmek i¢in yalandan, fitne,
fesattan uzak tutmak ogretilir. Nefsine sahip olma,
dogru bir e sevgiyle yasamak icinde beline hakimiyet
orgiitlenir. Kendini insanligim mutluluguna adayarak
bu ugurda iki tiirlii kendisiyle nefis savasimini vermesi
ve vatani, inanct icin her tiirlit haksizliga karsi savasma
inancin gerekliligi sayilir. Yanhs karsisinda yanls yap-
madan sakinma ve utanma duygusuna sahip olma in-
sani sorgulaticy, etkileyici, duygu olur. Sabirla, her tiirli
bencillikten uzak durarak cémert olmayi bilerek ilim
irfan sahibi olmay1 bagararak hak yolunda eriyen insa-
nin hakikate erigsecegine, halka kavusacagina inancla
toplum egitilir. Bu felsefenin 6ziinde kendi varliginda
vazgegerek, kendini arindirarak, birlik olmay: bagaran
kémil insana ulagma vardir. Alevilikte hak yolunda bir-
lik ruhunda 6zellikle yol arkadasligi edinerek yiirtimek
hakikat yoldaghigim basarmak ilkesel bir durusu gerekli
kalar. Toplumsal bir dayanigma bicimi olarak gelisen
musahiplik makami buna denk gelir. "Musahiplik " ikrar
verecek, kendine kefil olacak yol arkadagini segme ve
Alevilik makamlarmnca ortaya konulan temel gereklik-
lerince bunu bagarmadir. Musahiplik cemde pir karsi-
sinda ant olarak da yapilan yeminle bunun gerekli

uzaksa cemde herkesten 6nce diger musahip onun yap-
tiklarini anlatip cemden kovar. Bu nedenle musahiplik-
ten bahsedince "muhabbet bahgesinden giiliin" olmasi
kader giizellik dolu olma dile gelir. Alevilikte de her top-
lumsal 6rgiitlemede oldugu gibi 6nder kisiler olarak de-
delik makamu vardir. Dedelik makaminda olanlar Pir,
Rayber de olabilir. Dedeler her seyden énce dort kap:
kark makam egitiminden ge¢mis, olgunlasmus kisiler-
den secilir. Alevilik 6gretisini yayan, o inanca bagli egi-
timi veren kisidir. Cem t6renlerinde toplulugu bir araya
getirip ibadetini yaptiran, sorunlarini ¢6zen, adalet da-
gitan, sorgulatan Kisilerdir. Aleviligin yazih kurallari ol-
madig1 igin dedenin s6zleri, deyisleri ile 6greti yayilir.
Dedeler s6z sahibi, sozii 6zii bir olan gonle dokunan-
lardir. "Kulak abdesti" aldirarak soziiyle iyiye ve giizelle
cagiranlardur.

Soziin bir derece etkili oldugu Alevilik inanci da
sozde dile gelenin o toplumun inanglary, yasayis, eyley-
isleri, miicadeleleri vs. olmas1 6nemli bir gelenektir. En
dikkat ¢ekici olansa sazin ve s6ziin misyonudur. Saz
“telli Kur'an” olarak inang, ibadet iginde yerini alir. Siirle
kendini anlatan saza gelip miizikle gonle dalan bir iba-
det sekli vardur. Alevi 68retisi, deyisleri sazla dile gelir.
Saz oziinde mizigin eliyle ruha akla dokunmaktir.
Gonli costurur, deyislerle hep hatirlatmalarda bulunur.
Tipki eski ¢ag donemlerindeki siir dili bu inang iginde



de yerini alir ve cemde semaha durulunca sazla, ibadete
gegirilir. Boylece goniil dilinden diisiince ve ruha sarilir
yada umma dalimr. Halkin acist isyan, sevgisi, hakikat
arayislar1 soze saza gelir. Semahla yapilan ibadet kadin
ve erkekli meydana ¢ikarak hakka ulasip, halka dén-
meyi anlatr. Evrenin déngiisiiniin bir yansimasi olarak
meydana ¢ikanlar topluluk olusturup donerler. Mevlevi
inancindan farkli olarak semahta topluluk olusturulup
dontilirken, Mevlevilerde ise tek tek kendi etrafinda
doniiliir. Tim figiirlerde bir anlatim, sirra erigme vardir
ki Alevilikte sir stirekli kilinan bir 6zelliktir. Bunun ha-
kikate ulagma arayist kadar donemsel baskilardan da
kaynaklandigin séylemek yanhs olmaz, bununla bag-
lantih olarak sézlii gelenegin, kosullarm yarattig bir zo-
runluluk kadar esasinda Alevilik inancinin temel
yapsiyla kabul goriir. Alevi inancinda yazili kaynakla-
rin olmayst dikkat ¢ekicidir. Kutsal kitaplardaki gibi
yazih hitkiimler, kaliplar yoktur. Yiizyillarca gelenek ku-
laktan kulaga s6zden saza aktarilarak giiniimiize ulas-
musti. Bunun Oziinde yatansa inang sisteminde
esneklik, dinamikliliktir.

Yazili inanglarm donmus, degismez bir yapisi vardr.
Ahlak 6gretisi en etkin 6grenme yontemlerinden olan
mitolojik, hikayesel, dillerle anlatima kavugur. Bir gok
hikaye, kahramanhklar bu giinde dille gelmistir. Soziin
etkinligi de buradan gelir. S6zii dille, saza getiren de-
deler, Pirler o doneminde acisiny, sevincini yagamini
yansitarak ogretiyi yaymayi bagarir. Bu 6zelligi ile Al-
eviligin dogmatik bir inang ulagmasi engellenmistir.
Cok 6nemli olan bir diger sey se inancin, ibadetin karst
karstya yapilmasidir. Insanda gériiniir olan Tanr1 cem-
dekilerle dogrudan konusur, bakusir arada hig bir me-
safe olmaz. Orada herkes esitlenir, ok daha giiclii bir
goniil bagi kurulur, yani sira Alevilik inancinda Kutsal
kitaplar ilk yazildiklar1 metinlerine bagh kalinmadan
bozulmus, degistirilmis ve dolayisiyla saf kalmamustir.
Bununla beraber metinler saf haliyle de kalmus olsalar,
o giinkii anlanmu ile bugiin ki ihtiyaclari kargilayamadig
disiiniilerek yaklagim sergiledigi dile gelir. Alevilige
gore sadece bilimsel egitim almus kisiler pirler bu me-
tinleri yorumlayabilir, anlayabilir. Onun kutsal kitabi
pir olur ve "ben kendimin piriyim" denilerek herkesin
kendi piri olacagina inanilr. Insan1 okumak;, insani an-
lamak en biiyiik egitim ibadet olur. Bu anlayisla insan
mikro kosmos olarak siirekli anlagiimasi anlamlandi-
rilmasi ve kendini agmasi gerekendir.

Aleviligin kutsal kitabs, yasayan kamil insanin go-
risl, diisiincesi, ahlakidir. Bu durum aym zamanda bu
inancin 6ziiniin anlagiimasin da gerekgeli kilmugtir. Bu
inancin sahibi olan her kez sozii gelenekle, mitolojik
anlatimlarla kendi bildiklerini 6gretiye kavustursa da,
bu inancin ortak tarihe kavusmasini zorlagtirabilmistir.
Birgok efsane kahraman, 6gretinin geleneginin koru-

nabilmesi i¢in yaratilmg, kutsanmistir. Hizir birgok
toplulukta oldugu gibi Alevilikte de peygamber ulu kisi
olarak tanimlanan, kurtarici bir kiilt olmustur. Cirkini
giizellestiren yanhs dogruya geviren tanrisal sirlarin
kavrayis giicii, toplumsal ézlemlerin kendisinden o
oliimsiizliigl temsili olarak insanin asla ulagamayaca-
g bildigi oliimsiizliige ulasan, 6zlem altina binerek
her yere ulasabilen bir simge, kahraman olmustur. Hz.
Ali,12 imamlar bu inancin yaratici giigler sahsiyetleri
olarak goriir, anlatima kavusur. Hz. Muhammed son-
rasinda gelisen dort halife doneminde Hz. Ebubekir,
Omer ve Osman’n karsisinda Hz. Alinin durusunun
gercek adaleti saglayan, Hz. Muhammedden sonra ha-
life olmas: gerekendir. Islamiyet'in iktidarlasmasi ile
Emevi, Abbasi, iktidarlagmasi kargisinda muhalefet
eden Ehlibeyt (imamlar) ya da Alinin ogullar, torun-
lar1 ezilen ve somiiriilenlerin basina geger. Hz. Ali halk
icinde ezene somiirene karsi gikan, mazlumun yaninda
olan, halkin yaninda da miicadele eden, dogrulugun,
haklihgin cesaretin sembolii haline gelmistir. Kusaktan
kusaga Hz. Ali ve 12 imamlar hikayesi, kahramanliklari
anlatihrken o kahramanlardaki 6zelliklerde inancin ah-
laki dokusu, ibadetleri ve bagkaldiris1 anlamlagtirilir.
Tarih boyunca da seyh Bedreddinler Sah kulu, Pir Sul-
tan Abdallar, Haci Bektasi Veliler de viicut bulan dire-
nisler, inanclarda Alevi toplumunun bellegi yaratilms,
dili tutulmustur. Devlet baskisi karsisinda siirekli mu-
halif durusu sergileyen, bagkaldir1 direnis gelenegini
tarihsel anlatima kavusturan Pir Sultan, gok 6nemli bir
halk kahramani olmustur. Pir Sultan halkin génliinde
6nemli bir inang degeri olmay1 basarmis, toplumsal
miicadelesine dnciilikk etmis, kamil insandir. Aleviler
tarih boyunca Pir Sultan Abdalla diizene kars1 miica-
delesini biytitmiigtiir. Donemin zalimi Hizir Paga kar-
sisinda ona boyun egmeyen Pir Sultan bunun cezast
olarak idama gétiriliir. Halkin 6niine ¢ikarilan Pir
Sultan buradan halk tarafindan taglanmak istenir ve
onun musahibi Ali babanin bu buyruga uymast iste-
nince musahibi Pir Sultana gizlice giil atar. Pir Sultan
Abdalsa buna kars: iiziilerek acisini soyle dile getirilir;
"Pir Sultan Abdalim can goge agmaz, haktan emr ol-
mazsa rahmet yagmaz, su ellerin tasi hi¢ bana degmez,
ille dostun giilii yaralar beni " Pir Sultanin idam edil-
mesinden sonra halk sdylenceleriyle onun 6lmeyip sir-
rina kavustuguna inanir. Pir Sultan 16.yiizyilda
Osmanli ile Safeviler arasinda savaglarin oldugu, Os-
manl’nin Stinni iktidar odakli baskici diizenine karst
Alevi toplumu miicadele icinde olup, gok defalar kat-
liamdan gegirildigi bir donemde yasamustir. Bu bask-
lar1 "gelin canlar bir olalim" sézlii siirinde dile s6ze saza
getiren lider bir kisiliktir. Sii Sah Ismail Osmanlida ki
Alevi isyanlarmi destekledigi icin Pir Sultan gibi birgok
sair de siirlerinde hep sahtan 6vgii ile bahsederler.



Yine Seyh Bedrettin sahip oldugu diistincesi, yiirtit-
tigii miicadelesi ile 5nemli bir tarihi sahsiyet olmay1 ba-
sarmis liderlerdendir. 14.yy'da yasamis olan Seyh
Bedreddin Alevilik inancinin felsefesinin de tastyicist
olmustur. Osmanli déneminde iktidarlasan Siinni
[slam’a, onun dogmatiklesen ve tutuculagan zihniyetine
kars1 "her giizel sey cennet, her kétii sey cehennemdir.
Tapinma, namazlar, niyazlar, ahlakin diizeltilmesi ve ig
yliztin armmas igindir. Gergek tapmmanin hig bir ko-
sulu, siur1 ve bicimi yoktur" diyerek elestirisini sunar.
Bu Alevilik inancinin daha diinyevi olan ézelliginin
yansitilmasidir. Giintimiizde de sosyalist diisiincenin
feyz aldigy esitlikei, paylasimcy, miilklesmeye karsi ¢ikan,
diisiincesi en ¢ok ta "yar yanagindan gayr1 paylasmak
icin her seyi " soziinde yansimasini bulur. Seyh Bedret-
tin tasidig diistincesini toplumlara yaymak ve baskuci,
otoriter devlet diizenine karst durmak icin miicadelesini
biiytitiir. Bu miicadelesindeki yol arkadaslari olan Bork-

cografya da millet veya ulus icinde farkh 6zellikler ve de
adlandirlmaktadir. Kira dayali ige kapali bir toplum ya-
pisini kendilerinde tasimalar1 nedeniyle ortak degerleri
kadar, ¢ok farkli olusumlar1 da sahiplik eden Alevilik
Ozelde Anadoluda, Kiirdistanda Pir Sultan Abdal, Haci
Bektasi Veli gibi 6greti sahibi 6ncii sahsiyetler, tarikat-
larin etrafinda kendi inanglarini gelistirebilmistir. 16.yy
Osmanli devleti Iran Safevi devletinin Alevileri kendi
etrafinda toplamaya ve orgiitlenmeye girmesi karsi-
sinda Osmanli ierisindeki Kiirt, Tiirkmen, Alevi Kizil-
bas-Bektasileri kendi kontrolleri altina almak icin, Hact
Bektasi Veli ¢izgisi disinda bir olusum olan Bektasi der-
gahlarini olusturdu. Iginde 6rgiitlenmesi dzgiin ve ayr1
boyutta incelense de, dénemin ruhunun daha gok bu
tarikat esasina dayal: gizli orgiitlenme modellerini ge-
rekli kildigr bilinmektedir. Bu sebebiyetle Alevilerin
kendi kimliklerini daha ¢ok bu tarikatlar i¢in koruyup
kendini tanimladiklar: bilinir. Kimligin ¢okga bilinen
tanum Ali sevgisi olmaktir. Bu tanimda bizi tarihsel akus
icinde Ali sevgisini yaratan 7. yy Islamiyet’in dogus sii-
recindeki gelismelere gotiiriir. Hz. Muhammed'in 6lii-

Ahlak 6gretisi en etkin 6grenme

yontemlerinden olan mitolojik, hikayesel, miinden ~ sonrakdi dort halife ~donemi  iktidar

miicadelesinde Hz. Aliye haksizlik yapildigina inanan-
larin Al taraftarligin olusturdugu muhalefet, zamanla
Emevi, Abbasi dénemiyle Siinni Islam’in iktidarlasmast

dillerle anlatima kavusur. Bir cok hikaye,
kahramanliklar bu giinde dille gelmistir.

owe

Soziin etkinligi de buradan gelir

liice Mustafa ve Torlak Kemal'le hakikat yolculugunda
yoldaslik iliskisini kurmayz, basarir ve toplumsal miica-
delesinde hep beraber olurlar. $eyh Bedreddin ve arka-
daslar1 Osmanli ordusu tarafindan katledilirler, ancak
ezilen toplumlar adina balkan ve Anadoludan baglayan
miicadelesi sadece Alevi toplumunda degil, genel top-
lumsal miicadelelerde 6nemli bir tarihsel bellek yaratur.
Alevilik inang felsefesinden ve bu farkli kimligi nede-
niyle iktidarlarca maruz kaldig baskilardan 6tiird, sii-
rekli toplumsal bir muhalefet giicii yaratirlar. Yezidlere,
Hinzir Pagalara, Yavuzlara karst direnerek kendini var
etmeye ¢alismis, 6te yandan Kiirdistanda Anadolu’ya,
balkanlara kadar yayilarak farkl kimlikleri de kendine
katarak mayalanmistir. Bu sebeple Alevilik kimligi
icinde yiiksek diizeyli kiiltiirleri zenginlikleri barmdi-
rarak olusturdugu toplumsal hafizasi ile giiniimiize gel-
meyi basarmisti. Her donem muhalefete gekilerek
iktidara kars1 durma nedeniyle ¢okea katliamlara bas-
kalara maruz kalan; inancy, ibadeti, sapkin ilan eden, dini
rititelleri yasaklanan alevi kimligin tasidig1 inang felse-
fesi direnisci yani kadar tarih siire¢ icindeki olugumu
da dogru tamimlanmalidir. Olgunun dogru tanimlan-
mast icin tarihsel yontemde zaman ve mekan tespitini
yapmak, beslendigi kaynaklarin tizerinden siirekliligini
serimlemek 6nemlidir. Alevilik kendini yasattig1 her

karsisinda daha da yayilarak Alevi toplumunu olusturur
ve [slamin yayilmac, fethedici iktidarlasmast kargisinda
direnenler bu kimligin icinde kendini var eder. [rana,
6zelde Horasana yayilarak $iilik, Anadolu ve Kiirdis-
tanda ise, Kizilbaslik olarak kimlik kazanir. Bu tarihsel
akis biciminde zaman-mekan biitiinselliginde tanim-
lanirsa, Arabistanida Islamiyet'in dogusu ile Aleviligin
kimligini kazandigini belirtmek, eksik ve hatal bir yak-
lagim olacaktir. Bu gergegi yadsimamakla birlik bu inan-
cin yayldig mekanlar da diistiniiliirse tarihsel stireklilik
baglaminda ozellikle Kiirdistanda dogal toplumdan,
Zerdistlitkten beslenerek kendini var eden bir kimlik
oldugunu ortaya koyabiliriz. Aleviligin yazih bir tarihi
olmamast ice kapaniklig1 ve birbiriyle etkilesim zayiflig1
kimligin dogru tanimlamasinda farkliliklar dogurabil-
mektedir. Alevilik inang felsefesi Islamiyet’le kargilagti-
rildiginda ciddi farkhiliklar goriilecektir. Bu farkhliklar
da Aleviligin otantik yapili, 6zgiin bir inanca ve diistince
kompleksine sahip oldugunu gésterir. Siinni Islam ik-
tidar1 bu niteliksel farki gordiigii igin, farkh inang yap-
larmin kendini Alevilik mezhebi iginde korumaya
calistigini bilmesinden ve tagidiklar: direnis gelenegin-
den otiirii stirekli bir baskilamaya gitmistir. Bu sebebi-
yetlerin bir etkisi olarak ta Alevilik inancinda "sirra
erme" kendini savunma olarak ta gelisebilmistir. Kapi-
talist modernite a1 ile beraber ulus-devlet odakl ya-
pilanmalarin tekgi zihniyetle kendini inga etmeleri,
geemiste yasananlardan daha biiyiik toplumsal sorun-



lar1 yaratmustir. Bu tekgi zihniyet ideolojisi farkl kiil-
tiirleri, inanglar, uluslar1 baskiladig1 i¢in ¢agimizin top-
lumsal kimlikler sorunu ¢ok daha biiytiyerek, ¢oziim
ihtiyacini dogrulamaktadur. Alevi toplumlar: da birgok
farkls toplumsal kimlikler gibi ulus-devlet zihniyeti ve
uygulamalarindan nasibini almustir. Kapitalist moder-
nitenin Ortadogu’yu isgali ile beraber gelisen mezhep
catigmalari toplumsal ayriliklart dogurmus, bu ayrihk-
lar Sii, Siinni, Alevi, Stinni gibi yaratilan ikilikleri bu
defa ulus-devlet eliyle i¢ catismalarin yaratilmas ama-
cyla dayatilmugtur. Tiirkiye camhuriyeti de ulus-devlet
ingastni Tiirk-Islam sentei {izerinden yaparken birgok
ulusy, inanct yok saymustir. Siinni Islam (hatta Siinnilik
icerisinde de Safii mezhebi)Tiirk kimlikli devletin ku-
rulusundan itibaren Dersimde Alevi halkini katlederek
baslattigi bu yapilanma, 20.yy boyunca orum Malatya,
Maras, Sivas ve Gazi mahallesinde siirdiirdiigii katli-
amlarla bu giine karanlik bir tarih miras1 birakmugtir.
Birgok farkl inanglar gibi Alevi toplumun yasadigi bu
katliamlar imha ve inkar politikalar1 o inancin tasfiyesi
toplumsal orgiitliiklerinin dagilmasini amaglanmistir.
Oysa alevi inanct” ikilik" yok ettik bir olduk, sevindik
sevildik, "goniil ektik goniil bigtik" diyerek toplumsal
hos gorti ve birlik anlayisina sahip iken Stinni toplumu
ile karsilagtirilip diisman hale getirilmeye ¢ahsimstir.
Devletin Aleviligi yok sayip, Stinnilestirerek eritmeye
calistigy siyasal ve toplumsal ayrismayr, saflagmay so-
kaga tasirip, toplumsal 6fkeyi biiytitmesi stirekli bir
yaklasima doniismiistiir. Diine kadar yok sayilan Al-
eviler bugiin AKP cemaat eliyle "devletin Alevisi” ni
yaratma amagh kabul edilmisse, bu da sergilenen oyu-
nun bir parcasi olmaktadir. Alevi toplumunun kirdan
sehre gdemesi, sehirlerde daha birlik icinde yasamasi
baski ve katliamlar karsisinda toplumsal uyanigini bii-
yiitmesi karsisinda AKP iktidar1 Alevi agilimi adi al-
tinda Alevilerin devletin kontrolii altina alinmaya
caligmaktadir. [zzettin Dogan, Cem vakfi gibi isbirlikgi
cemaat destekli" Alevileri" Truva at1 gibi kullanarak
kendi Alevisini yaratmak istemektedirler. Camii iginde
cem evinin yapimak istenmesi, umreye Alevi dedele-
rinin gotiiriilmesi,12 imam orucunun Ramazan oru-
cuna 6zgti gelenek ve usullerle adeta "Hizir pasa sofrast"
kurarak yapilmak istenmesi, bir gelenek haline getiril-
mek istenmistir. Yine Namaz, orug, hac gibi Islam’n
sartlar1 olan ibadetlere gore Alevi inanci Islamiyet
icinde asimile edilmek isteniyor. Oysa hicbir zaman
bunlarin Alevi inancinda karsilig1 olmamugtir. Devletin
Alevi kimligi tizerinde yiiriittiigii bu asimilasyon poli-
tikalary, tarih boyunca devam eden katliamlar karsi-
sinda Alevilerden oziir dileyerek o kimligi yasal,
anayasal diizende tanimasi yapacag: tek demokratik
¢Ozlim yontemi olacaktir. Yoksa Alevilerin tarih bo-
yunca devletle olan mesafesi, muhalif yapisi, o ibadet

merkezlerin devlete baglanmasi, dedelere maas veril-
mesi vb. farkli projelerle degistirilip Islami algiyla
6ztinti kaybedip bozguna ugramast, en biiyiik tehlike
olacaktir. Dersim katliamindan sonra devletin CHP
eliyle Kemalist ideolojiyi astladigi Alevilerin bu giin de
resmi devlet ideolojisi olarak iktidarlagtirilan Islam’la
kendi olmaktan ¢ikarilmasi, kimliksizlestirilmesi top-
lumsal sorun tiretmekten baska bir seye hizmet etme-
mektedir. Nihayet "cem evleri terdrist yuvasidur."
Diyen, El-Nusra ISID gibi cetelerle hem Suriyede hem
Tiirkiyede yasayan Alevileri tehdit eden yaklagimlary
dahi Alevi toplumunun yasadig sorunlarin siirekli
giincelligini koruyarak biyiidigiini gostermektedir.

Alevi toplumunun yagadigi toplumsal sorunlarin
¢6ziimii Demokratik-Ulus modeli ile saglanabilir
kendi tarihini yazih hale getirilip bunu ortak bir bilince
kavusturmak, inancin yeni ¢aga gore kendini ayarla-
masini saglamak icin toplumsal muhalefetin en ¢ok
beslendigi bu yapry1 daha 6rgiitlii kilabilmek i¢in en ve-
rimli ¢6ziim modeli olarak demokratik ulusu gelistir-
mek Alevi sorunlarint ¢dzecegi gibi, bu toplumsal
kimligin kendini biiytiterek yasamasi saglatacaktir.
Demokratik Ulus anlayist Kiiltiirel zenginlik icinde da-
yamsmacy, bariscil, kardesligi esas alan, farkliliklar: ko-
ruyan birlestirici rolii ile mezhep ¢atismalarina ve
ayriliklarina da son veren bir modeldir. Ulus-devletin
tekgi catistiran, baskilayan sistemi karsisinda alternatif
olarak gelisen demokratik ulus, farkh uluslar1 oldugu
kadar farkl inanglar1 da kapsayarak ¢ogulcu, 6zgir ve
esitlikei toplumu yaratmayr amaglar. Alevilik, inang fel-
sefesinin kendisi de demokratik bir toplumu yarat-
mada aydinlanmaci bir nitelige sahip oldugu icin bu
inang felsefesinin canlandirilmasi, yasatilmasi Alevi
toplumunun toplumsal insada 6nemli bir rol sahibi ol-
masini saglatacaktir. Hakikat yolunda kendini eriterek
insan olmayr, giizel insan, kamil insanla toplumlagmay1
esas edinen Alevilik inancinin toplumsal 8zgiirlikleri,
bunun miicadelesinde de birlestirici giizellestirici tire-
tici bir gii¢ olmast tarihsel misyonuna denk bir durug
olacaktir.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz

Yararlanilan Kaznaklar
Alevilik ve Aydinlanma Ezet Korkmaz,
Aleviligin Sosyal Miicadelesindeki Yeri -Riza Algiil
Kimin fslam’- Sinan Sahin



Mumin kardeslerim;’

[slam’in ana merkezlerinde biiyiik bir savrulmayi,
ihanet ve isyani yasarken, “Kiirdistan” ve “Demokratik”
kavramlarin, eksik ve yanls anlamada yol agabilece-
ginin bilincinde olarak yine de daha biiyiik yanlislart
onlemek ve 6zdeki dogrulara yol agmak agisindan kul-
lanmaktan ¢ekinmedim.

Ozellikle Islam’m iki biiyitk merkezi olarak kendini
giiniimiize de dayatan iktidarci Arabi, selefi akimlarla
[rani-Sia akimlarin devletgilik baglaminda yol agtiklari
biiyiik tahribatlara karst mekan halk ve demokrasi
merkezli kavramlarla miicadele bayragi agmay1 ayni
dinin 6ziindeki dogruya sadakatle bagli olmanin ge-
regi saymaktayim. Iki iktidarc1 devletci merkeze kargt
demokratik ve mekan merkezli karsi ¢ikislarin en

ingiliz imparatorlugu islam iimmetini
parcalamak icin ulus-devletciligi, onun basat

ideolojisi milliyetciligi cok bilingli olarak
Islam iimmetinin bagrina, beynine ve
rahmine yerlestirmistir

bityiik toplumcu ahlaki ve politik ifadesi olarak Islami
yanit aramay1, bulmay1 ve iradelestirmeyi kongrenizin
en temel gorevi saymakta ve selamlamaktayim.

Her iki ana merkezci iktidarci ve devlet¢i akim, ka-
pitalist-emperyalist yiikseligin baglaminda gelismis
olup, dénemin egemen saltanat blogu olan Osmanh
Imparatorlugu’nun ¢okiisiinde kullanilmigtir. Ozellikle
yenidiinya hegemonu olarak yiikselen Ingiliz Impara-
torlugu tarafindan halen de siki sikiya kullanma du-
rumu devam etmektedir.

Her iki merkez de milliyetgilik mikrobunu Islam'in
oOztine karsi sonuna kadar kullanmiglardir. Kendi ulus-

devletlerinin dogusunda kapitalist-emperyalizmin ana
zor kavram ve uygulamast olan ulus-devletgi sistemi
en zorba tarzda kendi halklarina zalimce dayatmaktan
asla tereddiit etmemiglerdir. Halbuki Islami iimmet an-
layis1 6z itibariyle ulus-devletgilikle asla bagdasmaz.

Zaten Ingiliz Imparatorlugu Islam {immetini par-
calamak i¢in ulus-devletgiligi, onun basat ideolojisi
milliyetgiligi cok bilingli olarak Islam immetinin bag-
rina, beynine ve rahmine yerlestirmistir. Son 200 yillik
tarih, bir nevi Islam'm mekanlarinda ve halklarinda Is-
lam'm biitiin degerlerini neredeyse onulmaz bir bi-
¢imde tahrip etmistir.

Miimin Kardeglerim;

Islam gergekten din adina sdylenebilecek en son ev-
renselligi temsil etmektedir. Hem dili hem de felsefesi
sayesinde 6nemli bir evrensellik kazanmustir. Bundan
kugku yok. Ama ¢ok 6nemli buldugum bu ayn felse-
fenin dini yani Islam’in bir de “tekil” kavram itibariyle
ifade ettikleri ve yasamsallagtirdiklar: gercekligi vardr.
Evrensel yan kendini “Allahmn birligi” olarak giiclii ifade
ederken muazzam bir kiilliyata kavustururken bunun
tizerinden insa edildigi “tekiller” {izerinde ayn1 6nemle
durulmamus, gok sayida eksik, yanlis, catigmact yorum
ve uygulamalara tabi kilinmis, oluruna birakilmustur.
Temel gorevlerimizin basinda mekana ve zamana bagl
olmayan Allah'in naslar1 kadar énce olusturulan tekil
naslar1 da ayni sorumluluk ve yetkinlikle ele almali ve
haklarin teslim etmeliyiz. Bilimsel ifade ile séylersem;
genel ilkelerin somut uygulanigini adil ve dzgiirce ba-
sarmaliyiz. Daha somut olarak genelde tiim canlilara
ozelde insana 6zgii topluluklara Islam evrenselliginin
oziinde yatan adil ve 6zgiirce yaklagimlar: uygulama-
liy1z. Kul hakki yememek ve karmcay1 ezmemekle dile
getirilen budur.

Ama iki zalim merkezden kaynaklanan “Hizbullah”
ve “El Kaide” bozgunculari esasinda kapitalist hicles-



tirmenin Islam {immetinin bagina bela ettikleri giincel
fasizmi temsil etmektedirler. idam sehpalar1 kelle ko-
parmalariyla korkung fagizmi bagta Kiirdistan halk:
olmak {izere tiim Islam olan ve olmayan halklara, in-
sanlara kars1 uygulamaktadirlar. Otoriter, laikgi ve mil-
liyetgi fagizmin diiniin ve bugliniin halen acimasizca
uygulanan devletci fasizmi iken, szde daha giincel ve
radikal dinciligin fagizmi de bu ad1 gecen akim ve par-
tiler eliyle olmaktadr.

Degerli Miimin Kardesler;

Kiirdistandaki 6zgiirlitk hareketi asla ne bu otoriter
laik¢i milliyetci ne de radikal dinci geginen iki ana mer-
kezli sapkinliga diigmeyecek ve firsat tanimayacaktir.
[nantyorum ki temsil ettiginiz zgiirlitk hareketi her
tiirli milliyetci dinci cinsiyetgi bilimci gecinen kapitalist
ataerkil iktidarci anlayis ve uygulamalara kars: radikal
demokrasinin ve &zgiir mekani kendisi olacaktir. Cag-
das Islami timmetin “milletler birligini” anlamli bulu-
yorum. Ama bu asla “Tek devlet, tek millet, tek bayrak”
zirvalamalar1 anlamina gelmemektedir. Tersine ilgili
ayetteki “birbirinizi taniyasiniz diye sizi farkli kavimler
halinde yarattik” hiikmii geregince COGULCU DE-
MOKRATIK ESIT VE OZGUR bir Islami ve birliginde
olan diger kavimlerin “milletler birligini” ifade etmek-
tedir. Kongrenizin hem Islam'in evrenselligi hem tekil-
ligi baglaminda gerek Islami Milletler Birligi gerekse
bagrindaki ¢ogulculugun ifadesi olan her mezhebi te-
killer sorununa dogru yaklasimlar ve uygulama esasla-
rini gergeklestirecegine dair inang ve umudumu ifade
etmek isterim.

Hareketimizin batinin ideolojik hegemonyasinmn bir
sonucu olan dini-laik ikilemine bogmamak esastir. Is-
lam'm kendisini dini laik baglamina sikistirmakta bence
yanligtir. islamidaki yagam biitiinliigiinii bozmaktir. Ay-
rica sanki modaymiscasina Islami kriterleri kilik kiya-
fetler tizerine tanimlama dar pozitivist yaklagimlardan
ote bir anlam ifade etmez. Eger illa genel bir giincel Is-
lami tammlama da bulunma geregi varsa bunu kiiltiirel
Islam olarak belirlemek kanimca herkesi icermesi ne-
deniyle dogruya daha yakindir. Kiiltiirel Islam'la kast
edilen hem gerceklesmis hem de anlamini siirdiiren
[slam toplumu olmaktadir. Unutmamalryiz ki islam
dogdugunda gekli sartlar ibadet bigimleri bugiin yiik-
lenmeye caligilan kat anlamlardan bir hayli uzaktir. ik
s6z “OKU” idi. Yani anlamla ilgiliydi. Esas olanda
budur. Bu husus rahatlikla giintimiiz iginde gecerlidir.
Giiniimiiz igin Islam'm anlan dolayistyla tanim tarihi
toplumsal bir gerceklik olan islam toplumlarinda adil
demokratik 6zgiir kriterleri geerli kilma ve bunun icin
cihad: Ekber ve cihadi suray1 yani stirekli elestirel ve
Ozelestirel yasamaktir. Diger bir deyisle nefis ile miica-
deleyi distan gelen ser giiglerine karst daimi kilmaktir.

Saygi deger miimin kardeglerim;

Kongrenizin genel hatlariyla ifade etmeye calistigim
anlami kader stirekliligi ve bundan sonraki kurumsal-
lagmasi daha da énemli bir gérev olarak dniimiiz de,
oniiniizde durmaktadur. islami diyarlarmn genelinde ol-
dugu gibi, Kiirdistanda siirekli yeni bir Islami kurum-
lagmaya siddetle ihtiyag vardir. Kiiresel kapitalizmin
tiirevleri olmaktan Gteye gidemeyen, sulta kokenli Sia,
Selefi ve [hvam kokenli cemaatleri agmak, yeni kurum-
sallagma icin gereklidir. Care elbette resmi Diyanet Is-
lam’t degildir. Resmi Diyanet Islamu '[gdis edilmis Islam'
olup gayri resmi Islamdan daha anlamsiz, ziddina hiz-
met eden bir Islam karikatiiriidiir. Fasizmden libera-
lizme kadar genis hizmet sahalar1 vardir. Bu anlamda
karst Islam rolii oynarlar. Gerek resmi, gerek “gayri si-
yasi” cemaat, Islam’in son Tiirkiyede denenen pratikleri,
kapitalizmin en talanci, en gevre diigmany, en iktidarct
ornegiyle toplumu karsi-karstya birakmustir. Adil, 6zgiir
ve demokratik [slam bu gergegin alternatifi olarak, ken-
dini anlamlandirmak ve siirekli bir kurumsallasmaya
tabi kilmak durumundadir. Yeni kurumsallagmanin
adny, orgiitlenme esaslarimi ve amel bicimlerini derin
bir vukuf ve iradeyle olusturacaginiza dair inancimi be-
lirtmek isterim.

Son olarak, bazilar, hareketimizi, ateist, komiinist,
materyalist gibi batih kavramlarla tanimlamak istemek-
tedirler. Bunlara “kavram kolesi” demek daha uygun
diiger. Yalniz su kadarimni sdylemeliyim ki; eger Islami
toplum dogast bir gercekse, Islam’in dindari ve ateisti
olmaz. Bunlar kavramsallastirmalardir.

En zor kogullarda, tiim kiiresel kapitalist zorbalarin
kusatmast altinda en gelismis savas teknikleriyle, saldur1
altinda bulunan, her seyi somdiriilen bir halkin, Kiirt hal-
kanin, sahte Islam’in zulmiine, somiiriisiine en gok maruz
kalmus bir toplumun savaggilarina ancak Hz. Ali timsa-
linde kahramanlik yakistirilabilir, es kilmabilir. Islam’n
(mazlumlar tarihinin) en adil, 6zgiir ve demokratik ge-
lenegini temsil ettigimize dair en ufak bir stiphem yoktur.
Bu gercekligi diinyanin diger tiim mazlum halklariyla
giincel olarak paylagsan onciiliige layik olmak kadar,
giiniin ve gelecegin gerekli kildig: yenilige iliskin olarak
da en ideal hareketi oldugumuza dair kuskum yoktur.

Cagdas bir Hiiseyni, cagdas bir Selahaddin’i hareke-
tin sentezi olmak, en 6nemli mutluluk, dolayisiyla iman
kaynagimdir. Hepinizi paylasmaya, iradelesmeye, ey-
leme gagirryorum. Toplumsal esinin adil, 6zgiir adi olan
Allah'in birligine davetle birlikte giiven olmanizi diliyor
ve kongrenizi tekrardan selamliyorum.

24 Nisan 2014
Abdullah Ocalan
imrali F tipi kapah Cezaevi
*Kiirt Halk Onderi Abdullah
Ocalan’in Demokratik islam
Kongresine sundugu mektubu

Icindekiler i¢in Tiklayiniz



Bismillahirrahmanirrahim!

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

Giiniimiiz {slam cografyasmin Diinyanin en so-
runlu cografyalarindan biri oldugu tartisma gétiirmez
bir gercekliktir. Bu cografyada yasayan devletler ve
toplumlar hem kendi i¢lerinde hem de diinya siste-
miyle biiyiik bir ¢atigma igerisindedirler. Bunun gii-
nahi uluslararasi Hegemonik giiglere, yani Kapitalist
Moderniteye ait oldugu bir gercekliktir.

Sorunlarin bu cografyada yogunlasmasi tesadiifi
olmayp tarihsel olaylar ve olgularin sonucudur. Do-
layistyla ¢oziimiin de burada aranmasi en dogru yak-
lasimdir. Coziim arayisinda temel problem,kimin
sorundan ve ¢goziimden ne anladigidur.

Oysa farkli tarikat ve inang 6rgiitlenmelerinin ol-
masl bir zenginliktir. Ne var ki bazi tarikat ve inang or-
giitlenmeleri 6ziinden bosaltilip iktidar odakli siyasete
alet edilmistir. Bu nedenle de bir ¢ok i¢ celiski ve ¢a-
tismalar yasanmustur.

Bu i¢ catismalar farkli tonlarda 1300 yildan fazla bir
zamandir siirmektedir. Bu durum Islam toplumlarini
stirekli olarak bir yikima mahkum etmis, Islam dinini
de dogmatiklestirerek katilagtirmustir. Keza bu durum
Islam’in bir bars, kardeglik ve adalet dini olma niteli-
gini geri plana itmis, onu Cihad adi altinda savas ve
siddetle anihr hale getirmistir. Islam iktidar iliskilerine
bulagtiran bu kesimler zamanla kendi ¢ikarlarini ve
farkliiklarmni Islanla 6zdeslestirmis, karsilarindaki
farkli sinuflar ve kiiltiirleri yok etmeyi de ¢dziim olarak

bellemislerdir. Bu ¢6ziim yaklagimi icte ve dista so-
runlari adeta kangrenlegtirmis, Islam toplumlarini ki-
yameti aratmayacak bir kaos ortaminin icerisine
stiriiklemistir.

Kapitalist Modernite agisindan sorun daha farkls
algilanmakta,islam toplumuna ¢éziim diye de ¢oziim-

islam tarihinde saltanata kars: Sii ve Siinni
birliginin giizel ornekleri de mevcuttur. Imam-i

Azam Ebu Hanife, bir Sii isyani olan ve Imam
Hiiseyin'in torunlarindan Zeyd'in baslattig: bas-
kaldirtya para destegiyle katki sunmustur

[slam toplumunda sorunun baglangici, Hz. Pey-
gamberin vefatindan otuz yil gibi kisa bir siire sonra,
Islam dininin iktidarlasma arac1 yapilarak kendi 6ziin-
den uzaklastirilmast ve ¢ok cesitli siyasi ve ekonomik
cikarlara  alet edilmesidir.  Islam’in  Arabh
Acemden(Arap olmayan tiim topluluklardan)ayrica-
likh gérmeyen ve zenginin yoksul kargisindaki ayrica-
Iigini ortadan kaldiran Gmmet anlayiginin Arap
sovenizmi ve Emevi saltanatiyla ikame edilmeye bag-
lanmasi, bunun kargisinda farkh kiiltiir gruplariyla sos-
yal siniflarin kendilerini cesitli mezhepler ve tarikatlar
bigiminde orgiitleyerek biiyiik bir i¢ savasa tutugmalart
sorunun temelini tegkil etmistir.

stizlitk dayatilmaktadir. Kapitalist diinya sistemi kendi
icerisinde bir tikanma yasamaktadir. Kapitalist sistem
yasadig1 bu tikanmay Islam toplumlart igerisine de-
rinlemesine yaymakta,islam toplumlarini kiiltiirel ve
manevi degerlerine kadar metalagtirarak kendince bu
tikanmay1 asmaya calismaktadir.

Ancak bu cografyada yasayan toplumlar Kapitalist
Modernitenin yapmaya ¢alistign karsisinda giiglii bir
ideolojik ve kiiltiirel direnis sergilemektedir. Kapitalist
sistem kendisine karg1 gosterilen bu direnisten Islam
dinini sorumlu tutmakta ve bu ‘engeli’ agmay1 kendi-
sini siirdiirmek agisindan hayati onemde gormektedir.

Uzun bir zamandir Islam toplumlarimin dini ve
kiilttirel degerlerine giddet temelinde ve cepheden
yaptig1 saldirilarla sonug alamayan hegemonik giigler,



son iki yiiz yilda Islam toplumunun bu koruyucu zir-
hini igerden ¢okertmeyi temel politika olarak benim-
semislerdir.

Bu igten ¢okertmeyi iki bicimde yapmaktadir: Bir
yandan [slam toplumlarinda tarihsel olarak olusmus
katilik ve dogmatizme dayanmakta, diger yandan ‘Ra-
dikal Islam’ adi altinda gesitli gruplari bizzat orgiitleye-
rek beslemekte, bunlar eliyle bir insanin tasavvur
edebilecegi en cirkin eylemleri bizzat Islam adina yap-
tirmaktadirlar. Bununla hem Islam dis1 toplumlarda
hem de bizzat Islam toplumlart igerisinde Islam dinine
karg1 bir tepki uyandirmay: hedeflemektedirler. Bu uy-
gulamalarla [slam’1 adeta vahset ve gericilikle 6zdesles-
tirmekte,deyim yerindeyse Miisliiman'1 adeta kendi
dininden kugku duyar hale getirmekte; “Islam buysa
ben Miisliiman degilim” dedirtmektedirler.Bununla da
yetinmemekte; bu noktaya getirdigi miimini dnceden
hazirladig1 ve adina da ‘Thmli Islam’ dedigi ikinci bir
tuzagm icerisine cekmektedirler.

've .

Hz. Peygamber yukarida zikrettigimiz “Benden sonra
hilafet otuz senedir, ondan sonra saltanat baslaya-

caktu” seklindeki hadis-i serifiyle zaten saltanatin,

yani iktidar ve devletlesmenin islam dininden bir

sapma olacagim ifade etmistir

a7

‘Timl: Islam’ adina insanlari icerigi tamamen bos-
altilmis ve sadece bir kabuktan ibaret birakilmug bir
‘Islam’ kavramlagtirmasina mahkum etmektedirler. Bu
anlaysla da kapitalizmin 15. ve 16. yiizyillarda Hiristi-
yan ahlakini yok ettikten sonra Bati diinyasinda ege-
men olmasi gibi, Islam ahlakini yok ederek kapitalizmi
Islam diinyasinda hakim kilmak istemektedirler.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

[slam dinini igeriksizlestirip bu siddet ve yozlastirma
sarmalinda ¢okertmeyi amaglayan bu politikalar, giinii-
miizde Islam dini ve Miisliimanlarin varligin tehdit
eder diizeylere ulagmustir. Yan1 basimizdaki Suriye, Irak
ve Mustr gibi iilkelerde Islam adina yapilan vahget dii-
zeyindeki yikim ve katliamlar dehset vericidir. Yaganan-
lar adeta kiyamet oncesinde gelecegi haber verilen
Deccal'n yapacag belirtilen seyleri andirmaktadir.Ya-
pilan tasvirlere gore, tiim kotiiliiklerin temsilcisi olan
Deccal, ‘Islami’ kimlige biiriinerek ortaya ¢ikiyor ve
kandirarak arkasina aldig1 on binlerce insandan olusan
ordusuyla kelimenin tam anlamiyla bir insanlik kiy1-
muni gerceklestiriyor. islam dini bu zamanda yeryii-
ziinde o kadar azinhga diisiiyor ki, adeta yok olmakla
kars1 karstya kaliyor ve biiyiik bir umutla kendilerini
Deccaln zulmiinden kurtaracak bir igiltiyr arar hale

geliyorlar.

Bugiin basta Suriye ve Irak olmak iizere Islam cog-
rafyasinda yasanan gerceklikler, yapilan bu tasvire ne
kadar da uyuyor! Bu cografyada tiireyen ve yiice Islam
adini yiizlerine bir ortii olarak ¢eken gruplar adeta
Deccal gibi ortalig1 kasip kavuruyorlar. Bunlar kadin,
cocuk ve yasli demeden Islam adina her giin yiizlerce
insani katlediyor ve insanlarin en kutsal varliklar1 olan
inanglarina ve namuslarina saldirtyorlar. Yine ayni zih-
niyeti paylagan insanlar, bedenlerine bombalar bagla-
yarak kendilerini birbirlerinin camilerinde patlatiyor,
ortada yasam adina ne varsa silip siipiirmeyi bir ma-
rifet sayryorlar. Bunlar adeta Truva Ati misali ‘Islany
adma Islam’ yok etmeye cahsiyorlar.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

Daha da kotiisii, Islami degerleri esas aldiklarim
iddia eden bu kesimler, kitlelerin gozleri niinde adeta
gosteri yapar gibi camilere gidiyor ve iftar sofralarinda
devletler ve partilerin yoneticileriyle ve bu devletlere
baglh dini kurumlarin temsilcileriyle pozlar
vermekte,Islam adina Fetvalar vermekten geri durma-
maktadirlar.

Bu devletler yasanan bu ‘kiyametten’ sorumludur.
Bunlar kendi siyasi ve ekonomik ¢ikarlart icin kéh silahli
kah silahsiz Deccalla isbirligi yapryorlar. Cikarlar: ge-
rektirdiginde Deccal’lara her tiirlii silah ve mali kaynak
saglamada bir an bile tereddiit etmiyorlar. Bunlar bir
yandan Suriye ve Rojavada masum Arap, Kiirt, Tiirk-
men, Asuri-Siiryani, Ermeni ve diger halklar katleden
getelere kamyonlar, tirlar ve ambulanslar dolusu silah
ve patlayic1 génderiyor, Gte yandan cetelerin bu silah-
larla yaptiklar: vahsetlerin magdurlarmna gida ve ilag
gondererek ne kadar "insani" ve "imanli" olduklarin
gostermeye cahisiyorlar. Bu bicimde igledikleri sug ve
giinahlari sozde gizlemeye calisiyorlar. Bunlar Allahin
(c.c.) her seyi goren oldugunu bilmiyorlar m1?

Bu devletler, partiler ve bunlarin yoneticileri alenen
bu kadar riyakarlik ve miinafiklik icerisinde olduklar
halde, yan1 baslarinda bulunan Diyanet Isleri Bagkanlig
gibi kuruluslar tek bir itiraz sesi ytikseltmemekte,“Sizin
yaptiginiz Islam dinine, onun baris, kardeglik ve hogg6-
rilyti emreden seriat ve ahlakina uymuyor” dememekte,
bunun aksine, yeri ve zaman geldiginde, hiitkiimetlerin
yaptiklar1 kirli ve gayrimesru uygulamalari aklamak igin
dini degerleri ¢arpitmaktan geri durmamaktadirlar.

Bunlar Hz. Peygamber’in “Alimler Peygamberlerin
varisleridir” buyrugunun tersine, hitkkiimetlerinin buy-
ruklarima boyun egiyor; baglarinin vurulmasi pahasina
da olsa yiice Allah'n kelamini toplumlarina ulagtirmak
yerine, hitkiimetin toplumu hizaya getirmek igin elle-
rine tutusturduklari ‘hutbelerf okumaktan ¢ekinmiyor,
bu bicimiyle de Islam’in yaganan diinyevi cikar catis-
malarina alet edilmesine goz yummus oluyorlar.



Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

Yukarida kisaca ifade etmeye ¢alistigimiz gibi ‘Islam
dini’ ve toplumlari, hem giliniimiizde diinya ¢apinda
yasanan sorunlarin, hem de ¢dziim arayislarinin en
onemli parcasidir. Islam'in sorun iireten bir din degil,
aksine insanhigin yasadigi sorunlari ¢6zmek igin indi-
rilen bir din oldugunu hepimiz gayet iyi biliyoruz. O
halde Islam adina yapilmas: gereken ilk is, Islam dini-
nin nasi sorunlarin bir pargast haline getirildigini tespit
etmek ve onu sorunlarin bir parcasi olmaktan ¢ikar-
maktir. Zira Islam dini sorunlarin bir parcasi olmaktan
kendini kurtarmadan asla sorunlara ¢éziim giicii ola-
maz.

[slam diinyasinin yasadig1 sorunlar iki boyutludur.
[Iki kendi icerisinde, ikincisi de kendisi disindaki diin-
yayla yasadig1 sorunlardir. Fakat her iki durumda bir-
biriyle baglantilidir. Islam toplumlar1 kendi icindeki
sorunlar1 ¢dzmeden disaryla olan sorunlarini ¢ozeme-
yecegi gibi, kendi i¢ sorunlarindan dolay: Kapitalist
Modernitenin ¢ikar ¢atismalarmin basit bir malzemesi
olmaktan da kurtulamaz.

[slam toplumlarmnin kendi i¢ sorunlarini ¢ozmesi
kendi tarihleriyle cesurca yiizlesmelerine baghdir.Islam
toplumlar1 ancak kendi tarihiyle objektif bir sekilde
ylizlesip Islam dinini,Kuran-1 Kerim’in ayetlerini, Hz.
Peygamberin yasamini ve hadislerini,Allahu Taalanin
kendilerine en biiyiik liitfu olan akillari temelinde ye-
niden tanimladiklarinda, hem kendilerinin hem de in-
sanhgin sorunlarimi ¢ozme giiciine kavusmus olacaktir.

[slam toplumlarinin en temel i¢ sorunu 1300 yildan
beridir biinyesinde devam eden mezhep, tarikat ve
farkli din anlayislarindan kaynakl catismalardir. Bu ¢a-
tismalarin en uzun,en bityiik ve diger tiim ¢atigmalarm
da neredeyse ana kaynag durumunda olant hig kus-
kusuz Siinni-Sii catismasidir.

Stinnilikle Siiligin karst karstya konulmasi kesinlikle
Islam tarihindeki en biiyiik arpitmadir. Bunlar iki kar-
sit glic degil, aksine iki miittefiktir. Karsitlagtirilmalari,
iktidarla igerisine girdikleri iligkiler ve devlet ve ikti-
darlarin bunlar1 ortaya ¢iktiklar1 ilk 6zlerinden uzak-
lagtirmalariyla ilgilidir. Siilik de, Stinnilik de Emevilere
kars1 ortaya ¢ikmustir. Yani ikisinin de miicadele ettik-
leri hedef ortaktir. Siilik, Emevi saltanatinin Muavi-
yeyle birlikte Islam dinini Medine Sozlesmesi
temelindeki demokratik siyaset ¢izgisinden uzaklagtir-
mastna karsi ortaya cikan ve aslinda Islam’m toplumcu
ve demokratik 6ziinii muhafaza etmeyi amaglayan bir
siyasi toplumsal ¢ikistir. Bu ¢ikisin baginda Hz. Alinin
bulunmas yeterince agiklayicidur.

Siinniligin ortaya ¢ikisi daha ge¢ donemlere tekabiil
etmektedir ve bu ¢ikis daha ¢ok inan¢ problemleriyle
ilgilidir. Bu ¢ikis da Emeviler doneminde ve bizzat
Emevi saltanatinin Islam’: saltanat ¢ikarlarina gore ye-

niden diizenleme girisimine kars1 ortaya ¢ikmustir.
Imam-1 Azam Ebu Hanife, bu girisime kars: ciktig1 igin
once Emevi saltanati, daha sonra da Abbasiler tarafin-
dan kovugturmalara tabi tutulmustur. Yine Stinni mez-
hebin diger ii¢ biiyitk imami olan Imam Safii, imam
Maliki ve Imam Ahmet bin Hanbeli de Abbasiler dé-
neminde goz altina alinip k6tii muamelelere muhatap
kilinmuglardur.

Aymi uygulamalar Sii cemaate yonelik olarak da ger-
geklestirilmistir. Gerek Emeviler gerekse Abbasiler do-
neminde onlarca $ii katliami yapilmus, Ehlibeyt'ten
olan imamlarin neredeyse tamami bu iktidar giigleri
tarafindan katledilmistir.

[slam tarihinde saltanata kars: Sii ve Siinni birliginin
giizel rnekleri de mevcuttur. imam-1 Azam Ebu Ha-
nife, bir Sii isyan1 olan ve Imam Hiiseyin'in torunlarin-
dan Zeyd'in baglattig1 bagkaldiriya para destegiyle katki
sunmustur. Yine fmam Safii Yemendeki bir Sii isyanina
bizzat katilmus ve bu tavrindan dolay1 da dénemin ik-
tidar1 tarafindan tutuklanmigstir. Ayrica s6z konusu bu
kurulus doneminde her iki mezhepten biiyiik alimlerin
karsihikli olarak birbirlerine talebelik ve hocalik yaptik-
lar1 da tarihsel olarak tespit edilebilen bir gergekliktir.

Tarihsel gerceklik boyle oldugu halde, ne oldu da
baslangicta miittefik olan ya da ayni1 gercegi farkls iki
acidan korumaya calisan Stinnilik ile Siilik birbirlerine
bu kadar diisman hale getirildi? Bu soru Islam tarihin-
deki ikinci biiytik sorunu, ashnda dile getirdigimiz ilk
sorunun da kékeninde bulunan Islam’in devlete ve ik-
tidara bulastirlmasi sorununu giindeme getirmektedir.
Islam saltanat ve iktidar iliskilerine bulastirildik¢a
kendi 6ziinden uzaklagtirilmustr.

Hz. Peygamber bu durumu 6nceden fark etmis ve
“Benden sonra hilafet otuz senedir, ondan sonra salta-
nat baglayacaktir” seklindeki Hadis-i Serifiyle bizleri
uyarmustir. Nitekim tarih Hz. Peygamber'in sozlerini
dogrulamis, 661 yilinda Hz. Ali'nin sehit edilmesiyle
beraber 29 yil siiren Halife-i Rasidun dénemi kapan-
mug,Emevilerin Bizans ve Sasanilerden devraldiklari
saltanat donemi baglamustur.

Degerli Alimler ve Aziz Misafitler!

Iktidar ve saltanat din ile imanin tam tersi yondeki
olusumlardir. Her ikisi de siirekli olarak birbirlerinin
kargit: bir faaliyet halindedir. Bir toplumda din ve iman
ne kadar giigliiyse, orada iktidar ve saltanat o kadar za-
yiftir. Bunun tersi de dogrudur: Bir toplumda saltanat
ve iktidar ne kadar giiclenmisse, orada din ve iman o
kadar zayiflamig demektir.

Bir toplumda din ve imanin myu, yoksa saltanat ve
iktidarm mi hakim oldugunu giinliik yasamda gozlem-
lemek te miimkiindiir. Zira ikisinin de hakimiyet dii-
zeyleri kendisini pazarda, mahallede ve sokakta
hissettirir.



Eger bir toplumda faiz, tefecilik, yolsuzluk, yoksul-
luk, hirsizlik, yalan, fuhus, uyusturucu ve igsizlik gibi
kottiliikler yaygin hale gelmisse ve utanmadan carsida
pazarda dolasiyorsa, bilinmelidir ki orada din ve iman
zayiflamus, saltanat ve iktidar hakim hale gelmistir.

Eger bir toplum Hz. Peygamber donemindeki Me-
dine-i Miinevvereyi andirircasina dayanisma icerisinde
yastyorsa, Urettiklerini birbirleriyle paylastyor ve herkes
emegi ve alin teriyle kazandig ile bir yagam siirtiyorsa,
bilinmelidir ki orada insanlarin onurlariyla yasadiklari,
din ve imanin hakim oldugu bir toplum vardir. Bu top-
lum ayni zamanda Ahlaki Politik toplumu da ifade et-
mektedir.

gayrimesru ve gegersizdir. Bu nedenle iktidar ve salta-
nat yasamak i¢in kendinden var olana, mesru ve gecerli
olana sinmek zorundadir. Sinmeye ¢alismak onun
emeli, onu defetmek de tiim miiminlerin gérevidir.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

Islam’ ve mezheplerini kendilerine bulagtiriimus ka-
radan ve isten temizlemek, igerde ve disarida yasadigi-
miz sorunlari ¢ozmenin en temel yoludur.
Unutulmamalidir ki, mezhepler ve tarikatlarin ortaya
¢ikis nedenleri de, Islam’ kendi dénemlerinde ona bu-
lagmus olan is ve karadan temizlemekti. Hi¢ kuskusuz
bu mezhep ve tarikatlarin ¢ogu bu ugurda biiyiik mii-
cadeleler verdiler ve Islamn éziiniin giiniimiize kadar
gelmesini sagladilar. Kendilerine miitegekkiriz ve Al-
lab'tan onlarm kurucu ve imanl siirdiiriiciilerine cen-
netten bir yer vermesini niyaz ediyoruz.

Miisliman toplumlarin hem kendileriyle birlikte yasayan

farkh inang gruplanyla ortak yasamada bir takim sorunlar ya- Ancak giniimiizde Islam cografyasinda ve Islam

adina yasanan kiyim ve kétiilikklerden de anliyoruz ki,
bu miicadele yeterli olmamugtir. ktidar ve saltanatin
bulagict is ve karast sadece Islam'in ana gévdesine degil,
mezhep ve tarikatlarna kadar sirayet etmistir. Bu ne-

samast, hem de kendi icerisinde sosyal adaletsizliklerin olus-
mast, Ummet kavraminin tiim miiminlere yitkledigi
yiikiimliliklerin hakkyla yerine getirilmemesiyle ilgilidir

Insan toplumlarinda bu iki olgu, yani din ve iman
ikilisiyle saltanat ve iktidar ikilisi ayn1 anda var olurlar.
Zaten imtihan dedigimiz sey, insanlarmn bu ikisinden
hangisini tercih edecekleri konusudur. Ahlak yada ah-
laksizlik olarak nitelendirdigimiz sey de bu noktadaki
tercihlerimizdir. 1§te tam da bu noktada, iktidar ve sal-
tanat, tercihimizi kendisinden yana gekmek i¢in dini
ve imani1 bulandirmaya calisir.

Din, beyaz bir kumas gibi tertemiz ve apak iken, ik-
tidar komiir tozu gibi bulagic1 ve kapkaradir. Iktidar
ancak kendi kir ve karaligini o tertemiz ve apak kumasa
bulastirdig1 oranda kendisini stirdiiriip yayabilir. Beyaz
olan bulamak ve karalamak onun varlik nedenidir.

Buna kars1 beyaz kumagin yapmasi gereken sey sa-
dece kendisini korumaktir. Zira o apak kaldig stirece
insanlarin kapkara komiir tozuna meyletmeleri asla
distintilemez. Maalesef beyaz bir kumas gibi tertemiz
olan Islam dini ve mezhepleri, tarihi gidisat sirasnda
iktidar ve saltanat giiclerinin kara ¢calmalarina maruz
kalmus ve karaya bulanmustir.

Olusumlari tertemiz ve apak olan ve halen de bu 6z-
lerini koruyan §iilik de, Stinnilik de zaman igerisinde
iktidar odaklarinca bulandirilarak alacali bir hale geti-
rilmistir.

Dolayisiyla neredeyse 1300 yildir siiren bu savag
mezhep savasi degildir; sadece mezhep ortiisiine bii-
riindiiriilmiis bir iktidar savagidir. Toplumsal hayat ac1-
sindan kendi bagina var olan, dolayistyla mesru olan,
beyaz ve tertemiz kumas olan Islam dinidir. Digeri yani
iktidar, kendi bagina var olamamaktadir, dolayisiyla

denle giiniimiiziin 4lim ve miiminlerinin gorev ve so-
rumluluklart eskilerini katbekat asan diizeydedir.

Islam’t mezhep ve tarikatlariyla birlikte kendisine
bulagan kara ve isten arindirmak silah ve siddetle ola-
cak bir is degildir. Bilakis silah ve siddetin ¢ok zorunlu
megru savunma veya nefs-i miidafaa diginda kullamil-
masl temiz olan her seyi kirletir. Bu bakimdan bugiin
Islam adina yapildig1 sdylenen ‘silahli cihadin islam di-
nini kirletmekten bagka bir sonucu yoktur. islam adina
gercek bir cihattan bahsedilecekse, bu ancak ilim ve ir-
fanla yapilacak bir cihat olur. Hz. Peygamber bunun
boyle olmast gerektigini‘Alimlerin miirekkebi sehitle-
rin kanindan daha faziletlidir” seklindeki hadisiyle biz-
lere bildirmistir.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

Islam dinini ve toplumlarimni kendilerine bulagtirilan
iktidar ve devletin veya iktidarlagma ve devletlesme he-
veslilerinin is ve karasindan armdirmanin en temel
yolu, alimlerin kalemlerinden dokiilecek miirekkeple
yapilacak cihattir.

Bu cihatta yapilmasi gereken ilk is, yukarida da be-
lirttigimiz gibi Islam dinini Kuran-1 Kerim'in ayetlerine,
Hz. Peygamber’in yasami ve hadislerine,Allahu Tea-
lanin insana en biiytik liitfu olan akil temelinde 6ztine
uygun olarak yeniden anlayip dogru bir yorum kazan-
dirmaktir.

Boyle bir yaklagim, Islam’in kendisini kendisi olma-
yandan temizlemektir. Iste tam da bu noktada Demo-
kratik Islam kavramlastirmasi giindeme gelmektedir.
Bazilarinin sandiginin tersine Islam dininin, &niine ya
da arkasina konulacak bazi sifatlarla tanimlamanin bir
zarar1 yoktur.Aksine bu bir ihtiyagtir. Bu konuda dikkat



edilmesi gereken, sifatlarin 6ziiyle uyumlu olmasidir.

Tiim kainatin ve mahlukatin yaraticisi ytice Allah
(c.c.) kendisini doksan dokuz Ism-i Hiisnas, yani si-
fatlartyla insana tanitmistir. Allaba siginmanz gerek-
tigini, onun Rahman ve Rahim olmasindan biliriz. O,
Rezzak oldugu ve tiim mahlukata ihtiyaglarini verdigi
icin, Ondan bizlere helal rizik vermesini dileriz. Yine
Hak ve Adil'in Onun niteliklerinden oldugunu bildi-
gimizdendir ki, ilahi adaletin tecellisini Ondan bekleriz.
Eger Yiice Allah'in Ism-i Hiisnalarini, dolayistyla da
sifat ve niteliklerini bilmiyor olsaydik, Allah1 da en
azindan simdi bildigimiz kadar biliyor olamayacaktik.

Bu durumda rahathkla sunu soyleyebiliriz: Kendi-
sini bu kadar aciklikla tanitmis, adeta insanlarin saf ruh
ve kdmil aklin goziiyle kendisini gérmesine izin vermis
yiice Kudretin, insanlara dogru yolu gostermek tizere
indirdigi dinini tanimsiz, sifatsiz birakmasi diigiiniile-
bilir mi? Kaldi ki, s6z konusu olan Islam dini icin yeni
tanimlar, sifatlar ve nitelikler icat etmek de degildir.
Zaten kendi 6ziinde var olan, Kuran-1 Kerim’in ayetleri
ve Hz. Peygamber'in hadislerinde de dile gelen 6zellik-
leri, insanlarin daha iyi anlamas i¢in giiniimiiziin di-
liyle ifade etmektir. Yoksa sifat ve nitelikleriyle
tanimlanmayan salt bir ‘Islam’ kavramindan herkes di-
ledigini anlayabilir.

Nitekim giiniimiizde kimilerinin Islamdan anladik-
larinin en ucuz Amerikan isbirlikeiligi, bagka kimile-
rinin de anladiklarinin seri katliamcilik oldugu
ortadadir. Oysa Islam bunlarin ikisinden de, bunlarin
gesitli tonlarindan da uzaktur.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

[slan’in sifat ve niteliklerini yeniden hatirlarken en
temel olanindan baglamak durumundayiz. Zira bu
temel nitelikten yasanan sapmadir ki, Islam dinini ve
toplumlarini hem kendi icerisinde hem de kiiresel dii-
zeyde bu kadar sorunlu kilmus ve sorunlarim bir pargas
haline getirmistir.

Islam iktidarct ve devletci bir din degildir ve higbir
zaman da iktidarlagmay1 ve devletlesmeyi hedefleme-
mistir. Hz. Peygamber yukarida zikrettigimiz “Benden
sonra hilafet otuz senedir, ondan sonra saltanat bagla-
yacaktir” seklindeki hadis-i serifiyle zaten saltanatin,
yani iktidar ve devletlesmenin Islam dininden bir
sapma olacagini ifade etmistir.

Bu nedenle Islam’ iktidar ve devletle 6zdeslestirmek
ya da Islam adna iktidar ve devlet olmay1 hedeflemek
ona yapilabilecek en biiyiik kotiiliktiir. Clinkd iktidar
kotiiliiklerin birikmesi, devlet de bu birikimlerin en tist
diizeyde organize olmasidur.

Simdi Suriye, Rojava ve IraK'ta szde Irak-Sam Islam
devleti kurmak i¢in teror estiriyorlar. Suriyede son iki
yilda resmi rakamlara gére 200.000 kisiden fazla insan
katledildi, yiiz binler yaralandi ve milyonlar goctii. Su-

riye ve Irakn binlerce yillik ge¢misi olan sehirleri yerle
bir edildi. Geriye ne insan kald: ne de insanlik. Peki, in-
sanin ve insanligin kalmadig; yerde Islamdan bahsedi-
lebilir mi? Insanin ve insanhigin kalmadig1 yerde, bin
tane ‘Islam devleti’ kurulsa bir kiymeti olur mu?

Bu noktada bir konunun altini 6zenle ¢izmek zo-
rundayiz: Hz. Peygamberin, Mekke ve Medinede kur-
dugu kendi demokratik 6zyonetimini, iktidar ve devlet
olgulariyla karistirmamak gerekir. Orada giiniimiiztin
tiim sorunlarina ¢6ziim olabilecek muazzam bir sistem
orgiitlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in Medinesinde yiiriirliikte olan sis-
tem iktidar ve devlet idaresi degil, toplumun demokra-
tik yonetimidir. Medine S6zlesmesine gore, her sosyal
grubun dini, kabile kimligi ve kiiltiirel degerleri s6zles-
meye taraf tiim gruplarin ortak giivencesindedir. Her
grup yasamini kendi inancy, kabile gelenekleri ve kiil-
tiirli temelinde kurma ve siirdiirme 6zgiirliigiine sa-
hiptir.

Bu sézlesmeyle disaridan gelen saldirilara karsi bir-
likte bir mesru savunma savast verilmesi yasalagtirilmis,
sozlesme taraflarinin birbirlerinin aleyhine tiglincii bir
tarafla anlagma igerisine girmeleri yasaklanmustir. S6z-
lesmenin haksiz kazanci zararli ve gayrimesru ilan et-
mesi de, onun iktidar ve tekel karsit1 olma 6zelligini
ortaya koymustur.

Ayrintilar1 daha da yazilabilecek Medine S6zlesmesi,
6zl itibariyle bir demokratik siyaset belgesidir. Degeri
ne Islam aleminde ne de gagdas sosyal bilimler ve si-
yaset diinyasinda yeterince takdir edilmistir. Ingiliz
Magna Chartasi, Amerika Bagimsizhk Bildirgesi ve
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinden ¢ok daha
once yazildig ve igerik olarak da en az onlar kadar
giiclii oldugu halde, adeta bilingli olarak hasiralt: edil-
mistir.

Medine Sézlesmesi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) do-
neminin siyasal toplumsal sistemi iyice incelendiginde
goriilecektir ki, Islam dininin hedefi devlet degil; eitlik,
kardeslik, sevgi ve barist esas alan demokrasidir. Yiice
Allah (c.c.) her insan, dzgiir iradesiyle tercihini ortaya
koyabilecegi demokratik bir zeminde imtihan edece-
gini, Maide suresinde bizlere, “Her biriniz icin bir
kanun ve bir yol tayin ettik. Allah dileseydi, hepinizi
bir tek timmet yapardi. Fakat sizi, her birinize verdigi
seylerde imtihan edecek. O halde durmayin, hayrli is-
lerde yarisin” seklindeki ayetiyle emretmistir.

[slam dininin diger bir temel niteligi, onun anti-ka-
pitalist olmasidir. Islam dini sosyal farkliliklari tantyan,
ama somiird, tekelcilik ve simiflagmalarin agirisina karst
olan bir dindir. Kapitalizmin hakimiyet sahalarinda
zuliim ve somiiriiniin bu kadar pervasizca gelismesi,
onun dini ve ahlaki degerlerden yoksun olmastyla ilgi-
lidir.



Hz. Peygamber bunu erkenden tespit ettigi icindir
ki faiz, tefecilik ve gereksiz sermaye birikimini en
bityiik giinahlardan saymustir. Allah yolunda sarf edil-
meyen her tiirlii maddi birikimin, mahser giiniinde
tasarrufgusunun boynunda yakic bir yiik olacagin
onceden bizlere bildirmistir.

Allab'in yolu toplumda barisy, adalet, esitligi ve re-
fahi saglayan yoldur. Bu yolda yiirtiimek demek, top-
lumun biiyiik cogunlugunun yoksullasmasi pahasina
bazilarinin birikim saglamasi degil, birikimlerin top-
lumsal adalet temelinde paylasiimasi demektir.

Nitekim Islamn biiyiik Miiminlerinden biri olan
Hz. Peygamber'in sahabesi Ebuzer-i Giffari “Yoksulluk
bir hanenin kapisindan igeri girdigi zaman, Islam diger
kapidan disar1 ¢ikmaktadir” diyerek, yoksullugun Is-
lantla bagdastirlamayacagin ifade etmistir. Ebuzer-i
Guffari, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra biiyiik ser-
mayeler biriktiren dénemin Emevi Hanedanhgina
karg1 da biiyitk miicadeleler vermis ve Islam’in sémiirii
ve talanla elde edilen sermaye ve israfla da bagdastur1-
lamayacagini 6lene kadar ifade etmekten geri durma-
mstir.

Degerli Alimler ve Aziz Misafirler!

[slam dininin temel 6zelliklerinden biri de esitlikgi
olmasidir. Islam tevhid dinidir; Allab'in birligi ve mut-
lak hakimiyeti kargisinda biitiin insanlar esittir. Ara-
larinda 1rk, renk, kiiltiir ve cinsiyet bakimindan bir
esitsizlik s6z konusu degildir. Insan toplumlarinda ger-
ceklesen ztimre ve smiflasmalar, yaratihsin bu ilkesinin
tersine olusmustur. Sinufsal eitsizlikler ve sosyal ziim-
reler, yaratilislarinda esit olan insanlari, birbirleri kar-
sisinda efendi-kole iligkisine zorladigindan, 6ziinde
sirkin 6zelliklerini tagimaktadur. Sirk ise Islam dininin
bagislanamaz saydig1 giinahlarin baginda gelmektedir.
[slam’m esitlik anlayist ilkesel ve ahlaki olup, farklilik-
lar1 reddetmemektedir. Farkliliklar Allahin bityiiklik
ve glictiniin kamitlarindandr.

Basta cesitli dinler ve kiiltiirler olmak iizere, top-
lumsal farkhiliklara hoggorii ve adalet temelinde yak-
lasmak da Islam dininin esaslarindandir. Her miimin,
giinlitk olarak namaza dururken onlarca kez Fatiha
suresini okumaktadir.

Fatiha suresi, “El hamdu lillahi Rabbiil Alemin...
yani, Alemlerin Rabbine hamd olsun ki..” diye basla-
maktadir. Bunun anlami sudur: Yiice Allah, sadece ge-
zegenimizin degil, tiim farkliliklariyla insan toplumlart,
canh varliklar ve kdinatlarin Rabbidir. Onun her yarat-
tigin1 ondan dolay1 sevmek ve insan olarak yaratiligtan
kaynaklanan hak ve ézgiirliiklerimizin digina gikma-
mak dogru bir yaratan ve yaratilan idrakinin temelidir.

Baska toplumlar1 ve varliklar1 Allah kargisindaki
durumlarindan dolay: yargilamak ve cezalandirmak,
ilahi hikmet alanina miidahale etmektir. Insanlar

ancak birbirleriyle olan iligki ve sorunlarinda yargila-
yici olabilirler. Yargilamada da esas olan, ilahi adalet il-
kesine yakin durmaktir; yani yargilanan, yargilayan ve
toplumun vicdaninda adalet duygusunun olusmasini
saglamaktir.

Nitekim ytice Allah, bir insani inancindan dolay1
kinayan ve cezalandirmak isteyen Hz. {brahimi (a.s.)
Cebrail(a.s.) vasitasiyla uyararak diizeltmistir. Sofra-
sinda her giin bir misafiri agirlamaktan zevk duyan
Hz. Ibrahim, bir giin evine davet ettigi doksan yasla-
rindaki bir ihtiyarin yemekten sonra dniine koydugu
putuna ibadet ettigini goriince 6fkelenir ve onu tev-
hide iman etmeye ¢agurir. Yagh adam kendi inancinda
wsrarli davraninca, ona verdigi yemekten pismanhk
duydugunu soyleyerek adamu evinden uzaklagtirir.
Bunun iizerine Yiice Allah, Cebrail'i gondererek, Hz.
Ibrahime “Ey Ibrahim, bu adam on bes yagina kadar
gocuk sayilirdi ve bundan dolay1 yaptiklarindan so-
rumlu tutulamazdi. Ama yetmis bes yildir bu puta iba-
det ettigi halde, ben ondan rizik ve merhametimi
esirgemedim. Sen nasil benim rizkini verdigimi rizik-
siz birakmaya, merhametimle korudugumu sevgisiz-
liginle cezalandirmaya kalkiyorsun® diyerek, tim
yaratilanlarin kendisinin himayesinde oldugunu Hz.
Ibrahime, dolayistyla hepimize hatirlatir. Bize diisen
Yiice Allah'in hikmetlerini yargilamak degil, anlamak-
tir. Zira Onun hikmetlerini anladigimiz kadar ona
yakun oluruz.

Islam dininin en temel niteliklerinden biri de onun
her tiirlii etnik, dini, mezhebi sovenizm ve taassuba
karg1 olmasidir. Ummet kavrami en dar anlamiyla
bunun ifadesi olmakla birlikte, bagrinda bundan daha
fazlasini tagtyan, Islam dininin en kilit kavramudir.

Medine Sozlesmesi aslinda bu kavram {izerinde
insa edilmistir. Ummet, dini aidiyetten ziyade, demo-
kratik bir topluma mensup olmay ifade etmektedir.
Zira Medine sozlesmesinin taraflar1 sadece Miislii-
manlar degildir; Medinede yasayan tiim inang grup-
lartyla kabileler bu sozlesmenin taraflaridirlar. Bu da,
Ummetin, kapsam olarak evrensel bir karakter tagidi-
gim gostermektedir.Sozlesmenin iceriginde ise esitlik,
dayanigma, 6zerk yapilar ve ahde vefa gibi sosyal ve
ahlaki 6zellikler 6ne ctkmaktadir. Bunlar da Ummetin,
toplumcu ve demokratik olmay1 da igerdigini ortaya
koymaktadur.

Bu ozellikleriyle Ummet, cagimizin Evrensellik,
Enternasyonalizm ve Demokratik Ulus kavramlagtir-
malarina hem igerik hem de kapsam bakimindan son
derece yakindir. Hz. Peygamber'in, bu kadar biiytik
anlamlar yiikledigi bu kavramin, giiniimiizde kapsam
olarak daraltilip igeriginin zayiflatilmasi islam dini ag1-
sindan biiyiik bir talihsizlik olmustur. Miisliiman top-
lumlarin hem kendileriyle birlikte yasayan farkl inang



gruplaryla ortak yasamada bir takim sorunlar yasa-
masy, hem de kendi igerisinde sosyal adaletsizliklerin
olusmast, Ummet kavraminin tiim miiminlere yiikle-
digi yiikiimliilitklerin hakkiyla yerine getirilmemesiyle
ilgilidir. Bu nedenle, Medine Sozlesmesiyle birlikte
Ummet kavramlagtirmasi da Hz. Peygamberin ona
yiikledigi anlam temelinde yeniden ele almabilmelidir.

Islam dini toplumsal sorunlara bir ¢6ziim giicii ola-
rak nazil oldugundan dolayi, adalet temelinde toplumsal
barist saglamak da Islamin en temel niteliklerindendir.
Cahiliye doneminin Arabistaninda yoksulluk ve smiflag-
madan kaynaklanan husumet ve catigmalar toplumun
en temel sorunlarmdan biriydi. Medine S6zlesmesi hem
husumet igerisindeki toplumlarin barigini saglama, hem
de baris igerisinde bir arada yasamanin belgesidir.

Yine Hudeybiye barisi, kismen Miisliimanlarin
aleyhine bile olsa, Hz. Peygamber'in, dolayistyla Islam
dininin her zaman barig1 savasa tercih ettiginin belge-
sidir. Islam dininde baris ilkeseldir ve Miisliimanlar
icerisinde oldugu kadar diger toplumlarla olan iligki-
lerde de aynu ilkesel degeri tasimaktadir. Bu nedenle
baris icerisinde yasayacak bir toplumun kurulusuna
katkida bulunmak Islam dininin en temel gereklerin-
dendir.

disina gikarmak suretiyle yalitmislardir. Smifsallagma-
nin bir sonucu olan bu durumu zamanla dinin bir ge-
regi olarak sunup megrulagtirmaya ¢aligmuglardir.
[slam dininin ahlak anlayigi, insanlarin siyasal, sosyal
ve ekonomik yasamin igerisinde olmamalar1 degil, bu
yasamda nasil davrandiklari iizerinde kurulmustur.

Dinin siyasetle iliskisi kuskusuz dogru kurulmali-
dir. Dinin iktidara alet edilmesi en kétii olandir. Din
iktidar ve devlet kargitidir. Islam dini ve tiim dinler
oziinde barig ve sevgi ile doludurlar. Haksizliga, hir-
sizliga, inkara, zulme ve zorbaliga karsidirlar. Bu an-
lamda Islam dini ayn1 zamanda bir direnis dinidir.
Nerede haksizlik, zuliim, inkar ve adaletsizlik varsa
orada adalet, esitlik, hakkaniyet, sevgi ve bars igin bir
sesini yiikseltme bir karsi koyus ve miicadele vardir.
[man ve inancin geregi de budur.

Nitekim Hz. Peygamberin Medinede gerceklestir-
digi de bu husustur. Medine Sézlesmesinin ¢oziimle-
yiciligi kadar tarihsel degeri de bu 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Demek ki dinin siyasetle bir bag
vardir. Bu bag iktidardan uzak kiiltiirel slam'in 6ziine
uygun olmak durumundadir. Maneviyatin her seyin
iistiinde tutarak toplumda politik ahlak gelistirme te-
melinde siyaset {izerinde etkili olmak yanlis degildir.
Farkliliklar1 bir zenginlik olarak goriip tiim inang ve
etnik topluluklarin bir arada 6zgiir ve kardesge yasa-
masini benimsemek ve savunmak politik ahlakin ge-

Dinin iktidara alet edilmesi en kotii olandur.

Din iktidar ve devlet karsitidir. Islam dini ligmesi ve toplumun dzglirlesmest igin ok Snemlidir

Bu noktada siyasetin yapamadigini Islam dininin kiil-
tiirel 6zellikleriyle bagarmast hem miimkiindiir hem

ve tiim dinler 6ziinde bans ve sevgi ile
doludurlar. Haksizhiga, hursizhiga, inkara,

zulme ve zorbahiga karsidwrlar

Islam dininin ayirt edici 6zelliklerinden birisi de,
onun kadin ve ¢ocuk haklarina gosterdigi 6zendir. Hz.
Peygamber déneminde kadinlar ve ¢ocuklar hicbir
zaman Peygamber’in mescidinden ve cemaatlerinden
eksik olmamuglardir. Kadinlar siyasal, sosyal ve eko-
nomik yasamin igerisinde yayginca yer almis ve deger
bulmuslardir. Aile yasaminda kadinla erkegin kargi-
liklr olarak birbirlerinden sorumlu olduklar: vurgu-
lanmug, miiminler arasindaki farkin tek 6l¢iisiiniin
takva olacag birgok kez ifade edilmistir.

Nitekim Hz. Peygamber MekkeYyi fethettigi zaman
erkeklerden oldugu gibi kadinlardan da biat almugtur.
Kadinlarin daha sonralar toplumun siyasal, sosyal ve
ekonomik yasamindan uzaklagtirilarak dért duvar
arasina mahkum edilmeleri, Islam diniyle degil, iktidar
ve siniflagmayla ilgili bir durum ve uygulamadir.

Emeviler ve Abbasiler doneminin egemen siniflari,
tstiinliiklerinin bir ifadesi olarak, kendilerini toplum-
dan yalittiklar1 gibi, kadinlarini da toplumsal alanin

de gereklidir.

Yukarida kisaca ana bagliklar bigiminde ifade et-
meye calistigimiz, Islam dininin temel niteliklerine
dikkat edildiginde ok iyi goriilecektir ki, islam bircok
dinin aksine, ahiret sorunlarindan daha ¢ok insanlarin
giinliik yasam sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu durum
tesadiifi olmay1p, Islam dininin insanlarin giinah ve
sevaplarini toplumsal iligkileri baglaminda degerlen-
dirmesiyle ilgilidir. Miisliimanlar ahiretlerini bu diin-
yada ve temelde toplumsal olarak insa ederler. Bunu
da tek tek kisilikler bazinda ve ellerini eteklerini diinya
islerinden ¢ekerek degil, bizzat Kuran-1 Kerim'in em-
rettigi, Hz. Peygamberinde sikhikla 6giitledigi esitlikgi,
adil, hosgoriilii, coklu ve bariser bir yagamu kurmak
suretiyle gergeklestirirler. Bu yasam Islam dininin ge-
regi oldugu kadar, toplumsal doganin, dolayisiyla de-
mokrasinin de geregidir. Demokrasi sanildig1 gibi
sadece bir siyasal ve toplumsal rejim degil; esasta top-
lumun dogal varolus halidir. Toplumun dogal varolus
hali de,esitlikei, 6zgiirliik¢ii, paylagimei, hoggoriili,
siddet karsity, politik ve ahlakidir. Téim bu 6zellikler
[slam dininin 6ziinii teskil ettigi gibi, semsiye kavram
olarak demokrasi kavraminin muhtevasini da olus-



turmaktadir.

Degerli Alimler ve Saygideger Misafitler;

Demokratik Islam kongremizi iilkemizde ve bolge-
mizde ¢ok 6nemli ve tarihsel gelismelerin yasandig
bir donemde gerceklestiriyoruz. Maalesef inang ve
Islam adina biiyiik haksizliklarin, adaletsizliklerin ve
cinayet diizeyinde gaddarhiklarin gergeklestirildigi giin-
ler yastyoruz. El Kaide denilen 6rgiitiin uluslararasi he-
gemonik giicler ve bizzat Amerikanin destegiyle
yetmisli yillarin sonlarinda kuruldugunu hepimiz bi-
liyor ve bunun tanigtyiz.Daha sonra tiirevleri olan El
Nusra, ISID vb. érgiitlerin bu giin Islam diinyasini nasil
bir kan deryasina doniistiirdiigii ve halklarin birbirle-
rini nasil bogazlayan bir duruma geldiklerini derin ac1-
larla her giin izliyor ve gérmekteyiz.

Kongremizin Islam'la higbir ilgisi olmayan bu gibi
orgiit ve yasanan gelismelere kars: elbette bir cevap ve
perspektifi olmalidir. Islam'in hoggdrii, sevgi, baris ve
kardeslik 6ztinii tekrar yasamak ve yasatmak i¢in so-
rumluluklarimizin olduguna inaniyoruz. Kongremizin

buanlamda gelistirecegi yapici ve kapsamli tartigmalar
sonucunda bir sonug bildirgesiyle dogru bir perspektife
ulasacagi ve bunu tiim Islam diinyastyla paylasacagi ka-
naatindeyiz.

Gergeklestirmekte oldugumuz Demokratik Islam
Kongresi bir ilktir. Bu agidan tarihsel bir sayginlik ve de-
gere sahiptir. Kongremiz muhakkak énemli karar tasa-
rilarma ulasacak ve almug oldugu kararlari uygulamak
tizere bir orgiitlenme diizeyine gidecektir Demokratik
[slam Kongresinin siirekliligine énem verilecektir.
Bunun i¢in sura ve komisyonlar diizeyinde kendisini
orgiitleyip devamliligini saglayacak ve kongre kararla-
rint hayata gegirecektir.

Bu temelde Kongrenin tiim aziz bilegen ve katilim-
cilarini hitrmetle selamlarken, Allah'tan tizerimizde liitf
ve merhametini esirgememesini diliyor, hepinizi say-
giyla selamliyoruz.

*Demokratik islam Kongresine
Kongre Hazirlik Komitesinin
Sunumudur

Icindekiler I¢in Tiklaymiz



Din-Toplum ve Dinin
Deviletlestirilmesi

 Tayfun isci

A-Dinlerin Dogusu

Insanlik tarihi, insan i¢in ihtiyag olan1 bulma, sorun
olani ¢6zme, yasanilabilir olana ulasma miicadelesi ta-
rihidir. Ve bu tarih insanligin gelisimine paralel olarak
gelisme ve degisim gecirmistir.

Insanlik toplumsallastik¢a deneyim ve birikim sa-
hiplerini biiyticiiliik tanmiminda kutsallagtirmugtur.
Daha sonra aile ve kabile baglari tizerinden kendi hu-
kukunu yaratms ve bunu dinsel bir kutsiyete bagla-
yarak totemler seklinde simgelemistir. Daha sonra da
devletlesmeye gectikee toplumlartanrilar: giiclii in-

Yehova (Tanri odur) anlayist ile tanri ile insani bir-
birinden ayirip, tanriyr sorgulayan inanci yayginlas-
tirdi. Artik ¢6l tanrist El, Israel (tanr ile giiresen)
olmugtu” Tanrilik Nemruttan alinmug, Tevrat'ta ifade-
sini bulan “on emirle” ilke ve kurallara verilmisti. Tanrr,
insan icin gerekli olan erdem ve ahlak dl¢iileriydi. De-
vami olan Hz. Musa bu ilkeleri ve kurallarin biitlinii
olan Tevrat iizerinden bu dini yaygmlastirds.

Hz.Musa, Musevilik ile diger inanglar arasma da s1-
nurlar ¢izmek zorundaydi. Bu nedenle de Musevilik
ayni zamanda toplumlarin kabilelerden kavimlere ge-
¢isinin de bir gostergesiydi. Yahudiler kendilerini tanr1
Yahuda tarafindan kutsanmuslar olarak degerlendiri-

yor, diinyay1 yonetmek i¢in emir aldiklarin, Firat ve
Dicle nehirleri arasi bolgenin kendilerine sunulmug
“vadedilmis kutsal topraklar” oldugunu soylityorlardu.
Boylece ilkel anlamda ulus ve vatan olgular1 daha fazla
netlesiyordu. Bu yaklasim tarihsel dénemi agisindan

Tanr, insan icin gerekli olan erdem ve
ahlak olciileriydi. Devamu olan Hz. Musa

bu ilkeleri ve kurallarin biitiinii
olan Tevrat iizerinden bu dini

yayginlastirdi

sanlarda tanimlamus, tanri-krallara ulagmustir. Insan
topluluklar1 arasindaki iliskiler ve ¢atismalar ve birlik
ihtiyaci, tanrilar1 teklestirme arayisina yonelmistir.
Boylece tanr fikri giderek insandan uzaklagmaya, top-
lum i¢in ihtiyag olan ilkeler ve kurallarda sekillenmis
tanrilik, insanlarin elinden alinmustir. Konumuzun Is-
lamiyet olmasindan kaynakl olarak bizler kutsanmig
kurallar ve ilkeler tanrisalligimin gelisimine degin-
mekte yarar goriiyoruz.

B- Musevilik

Insan tanrilardan uzaklagma esas olarak MO.1700
yillarinda Hz. {brahim’le balar. Hz. Ibrahim’in Nem-
rutla miicadelesi 6z itibariyle insanin tanr1 olamaya-
cagi fikri tizerinedir.

bakildiginda insanlik i¢cin énemli bir adimdz. Bu dinsel
tutum, Tanrisal insan inancini sonlandiryordu. Ve
ayni zamanda ¢ok tanriliktan tek tanriliga gegisi ve in-
sanlik i¢in yararli erdemleri yiiceltiyordu.

Yahudiler icin Hz. Musadan sonra M.0.1000 Yil-
larinda Hz. Davut aracihigtyla Tevrat'tan sonra kabul
goren kitap Zebur, Tanr1'ya yapilan siikiirleri, yalvaris
ve yakarislariyla [lahi Ask'1 anlatiyordu. Bunlar [brani
siirinin abidesi olarak kabul edilir. Zebur'un biiyiik bo-
liimii Hz.Davud ve kiigiik bir kismi da Levili rahip-
lerce yazilmusty. Bilgi icin Zebur'dan kiigiik bir alints.

Zebur 145/ 1, 21: « Ey Tanrim, ey Kral, Seni yiicel-
tecegim. Adini sonsuza dek dvecegim... RAB biiyiiktiir,
yalmiz O ovgiiye yarasiktir; akil almaz biiyiikliigiine...
RAB liitufkar ve sevecendir. Tez dfkelenmez, sevgisi en-
gindir. RAB herkese iyi davramyr. Sevecenligi biitiin ya-
pitlaring kapsar... Senin kralligin sonsuz bir kralliktir.
Egemenligin kugaklar boyunca siirer. RAB verdigi biitiin



sozleri tutar. Her davramsi sevgi doludur... RAB biitiin
davranslarda adil, yaptig1 biitiin iglerde sevecendir. RAB
kendini ¢agiran, ictenlikle cagiran herkese yakindr...
RAB korur kendisini seven herkesi, yok eder kétiilerin
hepsini. RABbe ovgiiler sunsun agzim! Biitiin canlilar
O'nun kutsal adina, sonsuza dek ovgiiler dizsin. » (
Zebur 145/1,21)

Ancak Museviligin bu ¢ikisi tanr1 krallar ve gok tan-
rili dinler tarafindan agir baskilara maruz kaldu.

C- Hiristiyanhk

1700 yillik bu direnis, Insanhigin yeniden ve déneme
uygun arayislara girmesini getirdi. Dénem itibariyle
Roma ve Sasani devletleri arasindaki savas Ortado-
gw’yu adeta bitirmis insanhig1 yasayamaz kilmusti. Ozel-
likle hayvancilikla gecinen gogebe toplum perisan
durumdaydi. Musevilik icinde olan 6nce Vaftizci Yahya
sonra Nasirali [sa, savaslara karsi barisin sesi olmaya
baglamist1.

Isevilik, dikkat edildiginde iki 5nemli olgu iizerinde
yiikselmistir. Birincisi iki farkl kiiltiiriin bulugma nok-
tasinda, Dogu (Asur, Arap, Urartu) ile Bat1 (Grek,
Roma) gii¢ dengelerinde olusan otorite boslugunda
olusmustur. Tkinci olgu ise ¢ok genis kesimlerin agir1
derecede yoksullasip, hiimaniter bir aray1s icine girdigi
bir donemde gelismistir. Ekonomik yapida da yeni bir
sistem doénemidir. Go¢ebe gobanlik yerini yavas, yavas
yerlesik tarimsal ekonomiye birakmaktadir. Bu durum
Hiristiyanligin devrimci bir doniisiimden ziyade ev-
rimsel bir déniisiim temelinde bir gelisme gdstermesini
aciklamaktadir. Ayrica Hiristiyanlik devletsel bir or-
giitlenmeden ziyade toplumsallasan insanin kotiiliik-
lerden arindirilmasini esas almaktadir. Hiristiyanlik,
kendisi de bir marangoz olan Hz. [sa déneminde yok-
sullar1 savunan, yoksullarin ve ezilenlerin dinidir.

“Rabbin ruhu iizerimdedir, ¢iinkii fakirlere miijdeyi
vaaz etmek icin o beni meshetti, beni kilelere azatlik ve
korlere gozlerinin agilmasin ilan etmeye ezilenleri kur-
tulusa kavusturmaya gonderdi.”( Lukaya gire Incil4/8)

Isevilik, Musevilik gibi kavmiyetgi bir anlayis de-
gildi. Daha ziyade erdemli insani olugturma gayretin-
deydi. “Isa, bu on ikileri (Havarilerini) génderdi ve
onlara emrederek dedi: Milletler yolunda gitmeyin ve Su-
riyelilerin sehirlerinden hig birine gitmeyin fakat daha
ziyade Israil ogullarimin kaybolmus koyunlarina gidin.
(Mattaya gorel0/5-6)

Tanr1 ve kral celiskisi Musevilikte baglamistir. Ancak
kral ve tanr1 kavrami hala devam etmektedir. Musevilik
icerisinde dogan Hiristiyanhk Museviligi bir anlamda
biraz daha gelistirmistir. Bu durumda Huristiyanlik tan-
r1y1, insandan ayirmaya galismis ancak tiimden kopar-
mamustir. Bir Insan olan Hz. Isa ayni zamanda tanrmmn
ogludur. Hiristiyanlik insan tanrilara kargi agiktan karst

¢tkamadig icin Meryentin oglu Isayi, ayn1 zamanda
Allahin oglu olarak tanimlryordu. ideoloji “Baba-Ogul-
Kutsal Ruh” tigliistinde sekillenmisti. Bu yaklasim Hi-
ristiyanlikta tanr1 ile kul arasinda ruhban sinifinin
kabuliinii onayliyordu.

[sa ¢oziimii Allaha birakmustir. Bu esitsizliklerin he-
sab Gteki diinyada tanr tarafindan sorulacaktir. Bu hali
ile Hz. Isanin goriisii diinyadaki bozukluklara kars: di-
renme degil, iyilik yolu ile ikna yontemidir. Isa Mus-
evilerden dersini almistir. Onlar gibi dinyaya
hitkmetmek icin segildiklerini ileri siirmemistir. Boy-
lece daha isin baginda diinya egemenlerini kargisina al-
mamustir. Hiristiyanlik, baglangicta sadece Musevi
halki ikna etmeye doniiktiir. Caligma alan esas olarak
Kudiis ve ¢evresidir. Sonralar1 bu anlayis degismis ve
yayllmacihga hizmet eder sekle getirilmistir.

Bu yaklasim Museviligin tam tersi bir anlays ol-
makla birlikte tarihsel bir olguyu da tartismaya agmus-
tir. Hz. Isdnin devlet kurmadan cok Amaci ve hedefi
erdemli bir toplum yaratmaktir. Bu bir anlamda top-
lumun kendi kendini yonetmesi anlayisidir. Zira devlet
Insanlar arasindaki catismalardan dogmustur. Bu yak-
lagimu ile Hz. Isa devlet aracilig ile toplumu diizenle-
mek yerine direkt olarak toplumu dogru bir zemine
gekmeye calismugtir.

Goriildigii gibi Hiristiyanlik baslangigta bir top-
lumsal yonetim bicimi degil bir ahlak 6gretisi bigi-
minde gelismistir. Hiristiyanhk boylesine iktidardan
uzak bir anlayxsi ileri siirtip iktidar hirsi igerisinde olan-
lar1 elestirirken, iktidar sahiplerinin yipranmasini da
sagliyordu. Bu nedenle iktidar giiglerinin hedefi ol-
maya baglad1.

Museviler ise Kendi inanglarindan bir sapma olarak
gordiikleri Hiristiyanliga karst diigmanliklarin: gizle-
memektedirler. Zira amaglar1 ve inanglar1 diinyada da
iktidarlagmaktir. O halde ne yapilip edilmeli, Hiristi-
yanlik engellenmelidir. Hz. isay1 Roma Imparatorlu-
guna sikayet ederek suclarlar. Kugkusuz Museviler
bunu iinlii politikaciliklarna uygun yapmaktadirlar ve
[senin Havarilerinden Yahuda’ nin ihbari ile Romalilar
Hz. [say1 yakalayip carmiha gererler.

Hz. isadan sonra Hiristiyanlik, cagin zorlamalari so-
nucunda gizliden gizliye degisime ugratildi. isanin ha-
varisi Paulus Hiristiyanhig, Museviligin dar
sinrlarindan ¢ikarip diinya milletlerine tasimaya bas-
ladr. Bunun i¢inde “tanrinin sadece Musevilerin Allah’
olmadigim, tiim milletlerin Allaht oldugunu”vurgulayip
tek tanriciligin gelismesine hizmet etti. Hiristiyanligin
diger toplumlara da agilmasy, beraberinde bu milletle-
rin egemenlerini ve onlarin zuliimlerini elestirmekten
uzaklagmay1 da getirdi. Iktidara bulagan Hiristiyanlk
iktidarlarin seyrine gore eski 6gretilerinden uzaklas-
maya baglad1.



Isanin Havarisi Paulus, basta Romalilar olmak iizere
birgok devlete mektuplar gonderdi. “Herkes iizerinde
olan hiikiimetlere tabi olsun. Ciinkii Allah tarafindan
olmayan hiikiimet yoktur. Bundan dolayi, hiikiimete
mukavemet eden Allahin tertibine karst durmus
olur”(Paulus’ un Romallara mektubu 10/12)

Romalilar Isa'y1 6ldiirdiikten sonra Yahudilerin oy-
nadiklar1 oyunun farkina varirlar. Kudiis'a MS. 70 y1-
linda yikarak Yahudileri siirgline gonderdiler.

Romalilar, Hiristiyanlig1 kabul ettikten sonra yay-
maya bagladilar. Sami kokenli Aramca konusan ve
Asurlularin bir 6l¢iide devamu olan Siiryaniler, Hiris-
tiyanlig1 kabul eden ilk kavim oldu. Siiryaniler M.O. 3
bin yilarindan beri bu bolgede yasiyorlard:. Yunanhlar
(Grek) la Araplar arasinda képrii rolii gorityorlards. Bu
giinkii Antakya'ya kadar gelmis ve ilk kiliselerini MS.
37 yilinda Turabdin’ de (Allahin Koleleri Dagt) kurarak
cileli bir yasam siirdiirdiiler.

Yine Romalilar, Hiristiyanlig1 kendi yayilma alan-
larinda gelistirdiler. Ozellikle 197-250 yillarinda Erme-
niler {izerinde tam bir kiyim uyguladilar Ermeni
krallig1 301 yilinda Hiristiyanlig1 kabul edip Ortodoks
Huristiyanlik icinde bagimsiz bir kol olusturdular. Gre-
goryen Kilisesini kurdular. Bu yiizden Ermeni patrigi
[stanbuldan Yasst Adaya siiriildii.

Huristiyanligin yeni yeni bir devlet dini haline geti-
rildigi bu donemde, Ozellikle Mardin yéresinde dogan
ve giderek gerek Roma, gerekse de Sasaniler arasinda
hatta Uygurlarda ve Medyada hizla yayilan Maniheizm,

Araplarmn bu iki dinden birini se¢mesi ticareti engelle-
yecekti. Bu durum ekonomiye en uygun olan Semitik
paganizmin devamini sagliyordu. Boylece hi¢bir inan-
cin engellemesi ile kargilagilmadan ticaret yapabiliyor-
lardi. Bu dénemde Inang esas olarak paganizmdir. O
donemlerde farkli gogebe ve yerli kavimler, ticaretin
icindeydi. Paganizmde totemler hala kabileleri temsil
etmeye devam ediyordu ve bir kutsalliklar1 vardi. Ko-
naklama ve ayni zamanda bir ticaret merkezi olan
Mekke' de, her kavmin Lat, Uzza, Manat ve ay tanris
Habel adlar1 verilen putlari, Kébe denilen ibadet ye-
rinde bulunuyordu. Bu durum Mekke'yi ayni zamanda
dinlerin bulugtugu bir merkez yapmust1. Insanlik mer-
kezi bir yonetime ihtiya¢ duyuyordu. Ticaret merkezi-
lestirilmeliydi. Zengin ve tiiccar Kureys kabilesi,
Mekke'nin yonetimini elinde tutuyordu. Kureys kabi-
lesinden olan Hz. Muhammed 612 yilinda Islamiyeti
aciklad1.

[slamiyet, Musevilikten ve Hiristiyanliktan devral-
dig1 Insanlik icin ihtiyag olan biitiin degerleri tek mer-
kezde topladi. “Her seyi yaratan tanr tektir. Ona ortak
kosmak caiz degildir”. Tanr1 ile insan arasina kesin s1-
nirlar gekti. Insanlik icin erdemli olan tiim hususlart
kurallar ve ilkeler olarak tanrida simgelestirdi. Araci
ruhban sinifini kaldird. Tanri adeta ulagiimas: gereken
mitkemmel insan olarak tasfir edildi. Islamiyet dini her
hangi bir kabile ve kavim dini olmaktan ¢ikard:. Kutsal
Kitap Kurani kerim kavim ayricaligini reddetti ve mil-
liyetiligi yasakladu.

“Goklerin ve yerin yaratilmast, dillerinizin ve renkle-
rinizin farkli olmast da onun (varligimin ve kudretinin)
delillerindendir. Stiphesiz bunda bilenler icin elbette ib-

Hiristiyanlik boylesine iktidardan uzak bir
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anlayis ileri siiriip iktidar hwrst icerisinde retle vard” (Rum 22) yine H. Muhammedin gu ol

sozii milliyetciligi acikca reddetti. “Asabiyete cagiran
bizden degildir”
Zaten peygamberin en yakin sahabeleri “Suheyb-i

olanlan elestirirken, iktidar sahiplerinin yipran-
masint da saghyordu. Bu nedenle iktidar

giiclerinin hedefi olmaya baglad:

bir anlamda Zerdiistliigii, Hiristiyanlig1 ve Budizm'i
birlestirip Ortadoguda bir yenilenme hareketi bigi-
minde hizla gelismekteydi. Humaniter bir anlayisa
sahip Manicilik, dzellikle Roma ve Sasaniler arasinda
bir barig yaratma ¢abasindaydi. Ancak Zerdiist inan-
cina sahip Sasaniler bu yaklagimi ¢ikarlarina uygun
bulmamis Manf’yi 6ldiirmiistiir.

D-islamiyet

Arap yarimadasi tarima yeterince elverisli degildi.
Ekonomi daha ziyade ticaret ve hayvancilik iizerinde
gelisiyordu. Bu ticaret yolu {izerinde belirli konaklama
yerleri bulunuyordu. Araplar bir tarafta Hiristiyan Bi-
zans'n diger tarafta Zerdiist frann arasinda sikigmgti.

Rumi’, “Bilal-i Habesi”, “Selman-1 Farisi’, “Ebu Bekir el
Kureysi Arabi” kimlikleri g6z 6niine alindiginda farkl:
kavim mensubiyetleri hemen goriilmektedir.
Misliimanlik Tanri katinda tiim kullar: esitlestirdi.
Koleciligi kaldirmaya calist. Miilkiyet hakkini Allaha
birakt. Yine Islamiyet Hiristiyanliktaki iki devlet anla-
yisini ( yeryiizii krallig1 ve tanri krallig1) tek merkezde
birlestirdi. Seriat hukukunu ve devletini 6nerdi.
[slamiyet, Hiristiyanliktan farkl olarak devletten
ayr1 gelismemis, bizzat devlet kurmay1 hedefleyerek ya-
yilmustir. Bu durum iki yanhs anlamanin diizeltiimesini
gerektirmektedir. Islamiyet, siyasal ve siyasal olmayan
Islam olarak ayrilamaz. Islamiyet bizzat siyasal bir yo-
netim anlayigidir. Ikincisi ise Islamiyet'te din ve devlet
isleri ayr1 degildir. Islamiyet'in seriat diizeni sadece top-
lumsal diizenleme degil, ayni zamanda devletsel siyasal
bir diizenlemedir. Islamiyet, bu kutsal nizam ile ezeli
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ve ebedi olmay getirmektedir. Bu anlayis, degismezligi
ve sisteme disardan miidahaleyi engellemektedir. Bu
durum Ideolojide agilimi yasaklayan kati ve dogmatik
bir yaklagimdir. Islamiyet biitiin insanlarin tanri
oniinde esit oldugunu vaaz ediyordu. Bu durum en
biiytik servet olan koleligin 6zgiirlestirilmesi demekti.
Islamiyet kélecilige agir bir darbe vurmakla kalmamig
ayni zamanda da kapitalizme de yol gosterici oldugu
icin ¢agin kosullarinda ilerici ve devrimci bir ¢ikis ol-
mugtur. Islamiyet sadece bir din olarak ortaya ¢cikmad.
Ayni zamanda bir toplum 6rgiitleyicisi olarak degis-
mez bir toplum diizenini savunuyordu. Bu diizen in-
sani erdemlere ulasmay1 esas alan ama ticaret esasina
dayanan, Ticareti 6ne ¢ikaran bir dindi. Bu yonii ile
Feodal toplum igerisinde kapitalizmin tohumlarin: ta-
styordu. Bu durumu, Muzaffer Sencer s6yle degerlen-
diriyor

“Islamhk, Weber'in anladigr anlamda rasyonel bir ka-
pitalist anlaysst’ bir ahlak ilkesi haline getirmistir”(Dinin
Tiirk toplumuna katkilari. Sf22))

E- Asr-1 Saadet dénemi

ve Medine Vesikast

[slamiyet immet toplumunu esas almakla birlikte
farkliliklarin haklarina da saygi gosteren bir toplumsal
sekillenmeydi. Bilindigi gibi Islamiyet Kélecilige karst
bir dindi ve kole sahiplerinin otoritesini sarstyordu.
Yine Allahtan bagka tanr1 yoktur diyen Islamiyet Put-
perest kabileler toplulugunu yok saymaktayd. Islami-
yetin ortaya ¢iktigi Mekke ise putperest kabile
toplumunun Kabe nezdinde bulusup koordine oldugu
bir yerdi. Bunlar varliklarini sahip olduklar1 kolelere
bor¢luydu. Bu nedenle Hz. Muhammet ve Islamiyete
kars1 savas actilar. Misliimanlarin Mekkede barinmasi
artik miimkiin degildi. 620 yilinda Medine'ye (Yesrip)
hicret ettiler. Medine ‘de 5 y1l 6ncesine kadar Paganist
(Miisrik) Araplarla Yahudi kabileler uzun bir savastan
cikmust. Ve Yahudiler Medine vatandagi olarak kabul
edilmiyorlardi. Medine yerli Araplarindan bir kismi
ise daha 6nceden Miisliimanhg kabul etmisti, bunlara
Ensar deniliyordu. Ancak bu tig farklilik arasinda en
giiclii olanlar Yahudilerdi. Gerek Yahudiler gerekse
miigrikler farkl kabilelerden olusuyordu. Ensarlar ise
her kabileden insanlardi. Hz. Muhammed’le gelen
Miisliimanlara ise Mtihacir deniliyordu. Yahudiler ve
miisrikler aralarinda anlagamiyorlardi. Miisrikler
Mekkeli Miisriklerin devamiydi ve Peygamberin Me-
dine’ ye gelmesini istemiyorlardi. Ancak bir kisim ak-
rabalar1 Miisliiman olmustu. Bu dengeler igerisinde
Mihacir Miisliimanlar Medine'ye geldi.

Mekkeli Miisrikler Medinelilere Cagr1 yaparak Hz.
Muhammed’i ve Miisliimanlari teslim etmelerini is-
tediler. Aksi durumda Medine’yi yakacaklarini ilan et-

tiler. Bu savas tehditi karsisnda Medinedekiler bir top-
lant1 yapt1. 622 yilinda Hz. Muhammedin bagkanli-
ginda toplandilar ve aralarinda bir anlagma yaptilar,
[Tk 23 maddesi 6zetle Muhacirle Ensar arasindaki hu-
kuku diizenleyen Medine Vesikasi kaleme alindiginda,
Medine/Yesrib sehrinin niifusu, 4 bin 500 miisrik, 4
bin Yahudi ve 1500 Miisliiman olmak iizere 10 bindir.
Miisliimanlar sehir niifusunun yiizde 15’ini olusturu-
yorlard1. 47 maddelik (a ve b siklartyla 55 maddelik)
Medine anayasast tarihteki yerini aliyordu.

Medine Vesikasi olarak anilan bu anlasmaya gore.
Miigriklerden, Yahudilerden, Ensarlardan ve muha-
cirlerden olusan Medine halki kendi aralarinda savas-
mayacak, herkesin dini ve kiiltiirii kendisine ait ve
ozgiirce yasayacak, miilkiyetleri bagkalarmna haram
edilip miilklerine dokunulmayacak. Herkes kendi
inanci ekseninde yargilanacak, cok hukuklu, ¢ok kiil-
tiirlit ve gok inancli bir toplum anlayist esas olacakti.
Bu anlays Islam’in hukuna uygundu. Nitekim Kafirun
stiresi bunu agiklamustir. “Sizin dininiz size, benim
dinim bana” (Kafirun, 6) anlagmada Islam’m bu ilkesi
benimsenmisti. Bu ilke ve kurallar temelinde Medine
halki ortak bir meclis tarafindan yonetilecekti. Bu an-
lagma biitiin taraflarca kabul edildi. Bu anlasma aym
zamanda bir kent devleti anayasast anlamini da tagi-
maktaydu.

Medine vesikasi hazirlanmast kabul edilmesi ve uy-
gulanmast Islamiyet adina énemli bir bagarrydi. Bu an-
lasma hem farkliliklar1 tanima ve onlarin haklarina
sayg1 gosterme anlaminda bir demokratik igerik tagir-
ken, diger yandan demokratik bir meclis ve konfederal
bir yapilanma iizerinden olustugu i¢in demokratik bir
icerikteydi. Ayrica gok hukuklu sistem ve tiim kabile-
lerin ortak bir anayasa yetkisine alinmasi ve yine kat-
limcilik ilkesinin uygulanmis olmasi donem degerleri
acisindan oldukga devrimci bir ¢ikisti. Bu anayasa bu
giiniin sorunlarina da 151k tutmakta oldugu kabul edil-

melidir.

F- islamiyetin iktidarlastikca

yozlasmasi

Peygamberin 632 yilinda vefati ile bityiik bir yone-
tim boslugu olugmugtu. Kabileler ve siniflar arasinda
bir denge unsuru olan Hz. Muhammed'in yerine kim
gelecekti? Cikar ve vasilik, tartismalara neden oldu.
Cenaze {i¢ giin boyunca kaldirilamadi. Nihayet yerine
Ebubekir Siddik halife oldu. Halifelik peygamberin es-
habu (yakinlari) tarafindan segiliyordu. Islamiyet artik
devletlesmisti. Devlet ve iktidar kendisini daha fazla
gliclendirmek ister. Bu diirtii Islam’in kendi gergek de-
mokratik degerlerinden uzaklagmasini ve iktidar ala-
nini1 ne pahasina olursa olsun genisletmesini getirdi.
Kisa zamanda [slamiyet Sasani ve Bizans hakimiyet



alanlarinda yayilmaya bagladi. Ozellikle Hz. Omer za-
maninda smnirlar oldukea genigledi.

M.S. 650 yillarinda artik Islamiyet Mezopotam-
yanin sadece giineyinde degil artik tamamim etkisi al-
tina almugt. Islamiyet Mezopotamya'ya agilmis frann
ve Mezopotamyanin tarihsel zengin kiiltiirii ile bulug-
mugtu. Bu kiiltiir Arap bedevi killtiiriinden wstiindi.
Araplar kendilerini korumak icin y6re halk ile evliligi
yasakladh. Islamiyet Yahudiler gibi milliyetgi bir olgu
olmamasina ragmen, Araplar kendi kimliklerinden
vazgeemediler. Yozlagmay: 6nlemek i¢in kavmiyetci-
ligi bu bolgede onemsediler ve yiicelttiler. Kendilerini
“Kavmi Necip” ilan ettiler. Miisliimanhk iktidar alani-
nin yabanci uyruklara ulagmast ile birlikte {istiin Arap
anlayisina kurban girmeye baglamus, artik kavmiyet-
¢iligi ve milliyetciligi reddeden Islamiyet, adeta timmet
toplumundan ¢ikip millet dini haline gelmeye basla-
must1

G- Kiirtlerin islamiyet’e Gegisi

Sasaniler ile Miisliimanlar arasindaki ilk biiytik
savag, Hz. Omer déneminde; 637’de, Dicle kayisindaki
Qadisiyede meydana geldi. Sasaniler yenildiler, Sasani
hiikiimdarlart Medya'ya sigindi. Bu savas Kiirtlerin Is-
lam’la tanigmasina vesile oldu.

Kiirtler Islamiyet 6ncesi kuskusuz Musevilik ile ve
Huristiyanlikla tanismiglardi. Ancak asli olarak Kiirt-

islamiyet, Hiristiyanliktan
farkh olarak devletten ayn

gelismemis, bizzat devlet
kurmayn hedefleyerek
yayiulmstur.

lerin inanglar1 M.0.3000 beri Zerdiistliiktii. Atesi ve
glinesi kutsayan Tek tanrili bir dindi. lyilik ve kétiili-
giin miicadelesini esas alan ve insani erdemleri esas
aliyordu. Zerdiistliigiin diger adi Mazdayasna ‘dir ve
kutsal kitab1 Avestadir. Bu kitap da Zerdiistiin neye
inandigini anlatan tek belgedir. Zerdiistliigiin teme-
linde iyilik ve kotiiligiin savasi yatar ve her insanin
iyilik icin savagilmasi gerektigini inanilir ..Zerdiistlii-
gtin Islamiyet'in ortaya ¢ikigina kadar devam etigine
inanilir. Miisliimanlarin Pers topraklarini ele gecirme-
sinden sonrasina kadar Kiirtler asli olarak bu dine
mensuptu. Kiirtler ve diger Irani halklar ile Miislii-
manlar arasindaki ikinci biiyiik savas 642’de Med-
yada, Nehavend yakinlarinda meydana geldi.

Kiirtler Islamiyete 6nceleri direndiyseler de sonug
olarak Islamiyet’i kabul ettiler. islamiyet Kiirtler iize-

rinde onemli etkilerde bulundu. Islamiyet iizerinden
Arap kiiltiirt Kiirtleri derinden etkiledi. Bu etkilen-
meler baz gelistirici etkiler de yaratti. Ozellikle biiyiik
devletler arasina sikismis Kiirtlerin Islamiyet’i kabul
etmesi olasi katliamlar engellemis, Islam bélgede var-
ligim siirdiirebilmistir. Ancak Islamiyet asli olarak
Kiirt kiiltiir ve inancinda ciddi asimilasyonist tahri-
batlar da yaratti. Kiirtler diger kavimler gibi Islamiyet’i
Kiirtliik i¢in kullanmaktan ziyade Islamiyet'in gelis-
mesi temelinde yaklastilar. Emevi Devletini yikip Tk-
tidar1 Abbasilere devreden Biiyikk Kiirt Islam
komutani Ebu Miislim Horasani, yine Haglh ordusunu
yenen ve Kudiisii kurtaran Kiirt Islam komutan Se-
lahattin-i Eyyubi bunlara 6rnektir.

Bu giin Kiirtler iginde ¢ok kiigiik bir azinhk Hris-
tiyan ve Musevidir. Kiirtlerin %85’e yakin bir boliimii
Stinni; yaklagik %15 lik kesimi ise Sii ve Alevidir. Su-
riyedeki Miisliiman Kiirtlerin tamami Sunnidir. Tiir-
kiye ve Suriye Kiirtleri arasinda $ii yoktur. $ii Kiirtler
Irak Kurdistan’ in giineyi(Hanakin Yoresi) ile fran Kir-
mangah ve Horasan tarafindadirlar. fran ve Irak Kiirt-
lerinin de bityiik bir gogunlugu Stinnidir. Ayrica yine
Kirmansah ve Hewreman bolgesinde Siilikten oldukga
tarkl ancak Tiirkiye Aleviligine yakin Ehl-i Hak inan-
cina mensup olan gruplar vardir. Siinni Kiirtlerin yak-
lagtk %801 Safii, geri kalan1 ise Hanefidir. Kiirtler
Misliimanlig1 Tiirklerden 200 y1l 6nce kabul ettiler.

H- Tiirklerin islamiyet’le bulusmasi

Tiirkler, Orta Asyadan ayrilmis kendilerine bir yer
aramaktadirlar. Islam’ kabul etmeden énce Samanist,
putperestler olan Tiirkler bir tiirlii Hiirmiiz Bogazi'ni
asamiyorlardi. Hz. Omer zamaninda Miisliiman
Araplar [randaki Sasani devletini ytkmus, dagilmis olan
Tiirklerin de bulundugu Horasana kadar gelmislerdi.
Hz. Omer’in éliimiinden sonra halifelik Emeviler’ e
geemisti. Emeviler Horasan1 alip Tiirklerden Haccac
oraya vali yapti. (659) Ancak Cinlilerle Tiirkmenler
arasindaki savag giderek derinlesmisti. Abbasiler bu
alanlardaki otoritelerini pekistirmek icin Cinlilerle sa-
vasti. Cin ve Abbasi ordular arasinda 751 yilinda Talas
savagl, Tirklerin Misliimanlarin yaninda yer alma-
sindan dolay1 Abbasilerin Gistiinliigii ile sonuglandi.
Bu savastan sonra Tiirk-Arap iliskileri olumlu yénde
gelisti. Bu olay Orta Asyanin kaderini degistirirken,
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinde de etkili oldu.

Tiirkler sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak, gerek
Islami toplumlar gerekse Mezopotamya halklarina
gore fazla gelismemislerdi. Tiirklerin buralarda kiilti-
rel etkinlik kurmalar1 hayli zordu. Savagei 6zellikleri
sayesinde Abbasilerin egemenliginde, parali askerler
olarak yer almislardi. Emevilerin yikimasinda ve
bolge halklarinin sindirilmesinde rol aldilar.



Tiirkler esas olarak [ranlilarin Samanoglu devleti
zamaninda 963’1ii yillarda Miisliimanlig kabul etmeye
basladilar. Ancak Pecenek. Kipgak gibi Tiirkmen boy-
lar1 ve yonetim digt halk, uzun siire Islamiyete kars: di-
rendiler. Islamiyet esas olarak Tugrul Bey zamaninda
hakim din haline gelebilmistir. Ancak bu kabul edis
geleneksel bicimde kendi inan¢ ve ekonomi politika-
larini Islami kurallarla karigtirarak gergeklesti. Sama-
nizm, Totemizm, Manihaizm kiiltiiriinii Islamiyetle
kaynastirdilar.

Tiirkler Islamiyeti oldugu gibi kabul etmedikleri
gibi, bolgede kendilerini giiclendirmek icin oldukga
bilingli olarak kullandilar. Ozellikle Abbasi dénemin-
deki iligkiler ve bu donemlerde gelisen $ii-Siinni ay-
rigmasinda agirhkl olarak $ii kiiltiirtinii benimsediler.
Siilik uzunca bir donem Sel¢uklu ve Osmanli déne-
minde hakim mezhep olarak devam etti. Ancak Fatih
Sultan Mehmet'in Istanbul’u fethi ve Roma mirasini
sahiplenmesinden sonra II. Beyazit zamaninda Siin-
nilik iktidar mezhebi olarak etkin hale geldi. Daha
sonra Halifelikle birlikte Stinnilik iktidar mezhebi oldu.
Ancak bu giin bile Tiirkmen halkin biiyiik cogunlugu
Siilik ve Alevi mezhebini devam ettirmektedir.

I-islamiyet’te ic Savaslar

ve Mezhepler

Hz. Omer’in oliimiinden sonrada Halifelik yine
tartigmalt hale geldi. Ugiincii halife kim olacaktir? Hz.
Osman Mekkedeki kabile aristokrasisi igerisinde ol-
dukea giicliidiir Oysa Miisliiman halk Hz. Ali'ye yapi-
lanin haksizlik olduguna inanmaktadir. Hz. Osman
oldukga yaslidir ve Islamiyet bu yasta birinin idare-
sinde bagarili olamayabilecektir. Biitiin buna ragmen
Hz. Osman Halife oldu

Bunun {izerine 656 yilinda Hz Osman, Ali yandas-
lar1 tarafindan oldiiriildii. Aristokrat tabakadan gelen
ve Hz. Muhammete bagliliklari ile taninan Talha ve el-
Ziibeyr, Osman yandaglarini bir araya getirdiler. Pey-
gamberin esi Aysede bunlara katildi Basrada
yapilan”Deve savasr nda Hz. Alinin ordusu galip geldi.
Talha ve El-Ziibeyir oldiiler, Hz. Ayse esir diistii. Hz.
Alj, Halifelige secildi. Hz Alinin kendisine rakip olan
Ummiye kavmi ile arasi agilmugti. Bu kabileden biri
daha sonra Kiifede Hz. Aliyi namaz kilarken 6ldiirdii.

Hz. Aliden sonra rakip Ummiye kabilesinden Ko-
mutan Muaviye Halife ilan edildi. Hz. Al{nin oglu Hi-
seyin, Halifeligi tanimadigini acikladi. ‘Muaviyenin
oglu Yezit ile Kerbela' da yaptig1 savasta yenilerek 61-
diiriildii. Boylece Hz. Alinin Siast (Mezhebi) ayr1 bir
orglitlenmeye yoneldi.

Asuri bir halk olan Emeviler 661 yilinda Samda
Muaviye 6nderliginde bir devlet kurmuslardi. Stiryani
Hiristiyanligina inaniyorlardi. Miisliimanligi kabul

edip, bagkentlerini Harrana tasidilar. Burada bilimde
ve fikih alaminda gelismis bir uygarlik yarattilar. Em-
eviler Islamiyet’i Araplarin inisiyatifinde tutmak icin
ulusalci bir Islami anlays gelistirdiler. Muaviye'yi Halife
sectiler. Halifelik Emevilere ge¢mis oldu. Muaviye bu
catismalar kargisinda 6liince, yerine gegecek halifenin
Islam Meclisi (Ummet Siirasi) tarafindan segilmesini
istedi. Ancak 6lene kadar da bu stiradaki Hz. Ali yan-
daslarmnin hepsini tasfiye etti. Kureys kabilesinin ileri
gelenlerini de degistirdi. Muaviye'nin oglu halife se-
¢ildi. Isine gelmeyenleri kihigtan gegirdi. islamhgin be-
sigi olan Mekke ise Emevi soyunun halifeligini
stirdiirmesini istemiyordu. Emeviler Mekkeyi yakti.
Kudiis'teki Kubbe tiil Hadra’ y1 Kabe yapmak istedi ve
120 bin kisiyi kilictan gegirdi.

Bu catismalar yeni bir mezhebin olugmasina neden
oldu. Hz. Ali taraftarlarma Alevi, bunlarmn bir koluna
da Sii denilmeye bagladi. Alevilik bir anlamda yapilmig
olan haksizliga kars1 bir bagkaldirtydi. Komsu devlet
Abbasiler, Siileri destekledi. 750 yilinda, O dénemlerde
Abbasi topragi olan Samaraya yerlesmis olan Tiirk-
menler burada askerlik yapiyordu. Abbasiler, Tiirkmen
ordulari ile Emevi hiikiimdar: Mervani yenerek Emevi
devletini yikti.

Bu konuda Tarik Ali sunlari yaziyor. “Islam diinyas:
Orta Asyadan Atlantik kiyilarina kadar uzaniyordu.
Fakat Siyasal birligi cok gecmeden Abbasilerin Kanl za-
feriyle parcalanmsts. Bunun iizerine ii¢ iktidar merkezi
ortaya ¢ikti. Bagdat, Kurtuba ve Kahire Her birinin
kendi halifesi vardh... Siinniler Endiiliis, Magripiin bazi
boliimleri, Iran, Irak ve Amu Derya nehrinin Gtesinde
kalan bolgelerde hakimdi. Kahirede Fatumi Halife Sii ge-
lenege baghyd: ve dordiincii halife Aliyle karisi Fati-
madan geldiklerini iddia ediyorlardi. “ (Tarik Ali
Fundamantalizmler Catismast.sf.53)

Mezheplerin ortaya ¢ikmasi, Stinni ve Siiler ara-
sinda 30 y1l siiren savaglarin yaganmast ¢ok yikici ol-
mugtu. Bir¢ok tinlit komutan ve halife 6lmiistii. Bunlar
yasanirken bir yandan da Islami hadislerin farkh yo-
rumlanmast Islamiyet ici tartismayi derinlestirmisti.
[slamiyete olan giiven de sarsilmaya baglamisti. Bu
durum ¢oziilmede etkili olmaya baglamust1.

Bilindigi gibi Kuran-1 Kerim vahiy yoluyla Araplara
indirilmisti. Kuran'n kitap haline getirilmesi Hz. Mu-
hammed’in 6limiinden ¢ok sonra Halife Hz. Os-
man'n kizi tarafindan degisik hafizlarin toplanmasi ile
gerceklestirilmigti. Kuran Islamiyet'in genel yasam so-
runlarina ¢oziimler getiriyordu. Ancak sorunlar ¢ok
daha 6zgiin ve gaprasik olabiliyordu Bu agidan Kuran
ayetlerinin dogru yorumlanmas gerekiyordu. Birgok
ayrintida Kuran yorumlamak da yeterli olmaya bili-
yordu.

Bu nedenle Kuranda yazili olmayan ama Hz. Mu-



hammed’in yaptiklar1 ve sdyledikleri de uygulanmaya
baglanmmsti. Bunlar “Hadisler ve Ictihatlar” olarak be-
lirleniyordu. Bu durum degisik Islam alimlerince de-
gisik tarzlarda yorumlanmaya baglandi. Islamiyet
degisik Imamlar iizerinden yeni mezheplere ayrilmusti.
Imam-1 Hanefi Hanefilik, Imam-1 Safii, Safiilik, Imam-
1 Hambeli, Hambeli, Imami-1 Maliki, Maliki mezhep-
lerinin ortaya ¢ikmasina yol agti. Bu mezhepler Hadis
ve I¢tihatlarda ayriliyordu. Islamiyet bir anlamda i¢ tar-
tismaya acilmusti. Kuskusuz Islamiyet icinde ok daha
farkli mezheplerde bulunmakla birlikte bu mezhepler
genel Islam cogunlugu tarafindan tanimnmiyordu.
Biitiin bu i¢ tartisma ve ayrismalar bu giin Islamiyet
icinde farkli akimlarin olugmasina Islamiyet’in farklt
yorumlanmasinda etkili oldu. Ozellikle islamiyet’in ik-
tidarla bulusmasi ve yine ulus ve devlet ¢ikarlarinin 6n
plana ¢ikmast Islamiyet'in diinya dengelerine ve giic-
lerine gore farkli algilanmasini hizlandird1.

i-Dinin iktidardan

uzaklastirilmasa ve Laiklik

Bilgi birikim ve deneyimin yogunlagmasi olan bii-
yiiciiliigiin topluma hakim hale gelmesi ve siireg iginde
biiyiiciiliigiin dine evrilmesi ile dinin iktidarlagmasi
gerceklesmistir. Stimer rahip devletleri sahsinda din
devletlesmis ve devletlestikge de din yozlagmustir. Daha
sonra dinin korumaligini yapan ve ardindan iktidar:
dinin elinden almaya ¢alisan komutan krallarin ken-
dilerini dinin temsilcisi ( tanr1 veya tanrinin yeryiizi
temsilcisi) ilan etmesi bilinen bir gergekliktir. Tanri
krallarin iktidarlagmasi ayni zamanda dini iktidara or-
taklagmay1 getirmistir. Bu iktidar ortakhg ayni za-
manda, iktidarmn dinle birlikte soyun yani kan baginin
da bir aract haline geldigini agiklamaktadir. Boylece
devletlerde dinin etkinliginin yam sira kral soyunun da
etkinligi gelismistir. Gerek koleci gerekse feodal top-
lumlarda iktidarim seyri esas olarak kisaca boyle ozet-
lenebilir. Gegmisin devletlerinde 6nce din sonra soy
iktidar1 ele gecirmis giiclerdir.

Ticaretin gelismesi din ve soy disinda bir giiciin
devreye girmesini ve iktidar1 zorlamasini getirmistir.
Sanayi ve teknigin gelismesi ticareti gelistirmis ve tica-
ret kendi kiiltliriinii ve pazarini yaratmaya baslamistir.
Kapitalizm olarak gelisen bu yeni olgu, dindaslik ve
soydaslik olgularinin diginda yepyeni bir gii¢ olarak
eski iligki sistemini zorlamaya baslamis ve iktidar
elinde tutan din ve soy bagini iktidarin disina otele-
meye ¢alismistir.

Kendisini degisim degeri olan miilkiyet tizerinden
konumlandiran kapitalizm, ilk saldirisini dine yapmus-
tir. Ronesans ve reform hareketlerinin insanligin yoz-
lagmus din ve soy tstiinliigiine karsi kendini var etme
hareketi olarak degerlendirilmesi yerinde olacaktur. Ti-

caretin temeli maddiyattir. Bu nedenle de madde tica-
retin temelini olusturmaktadir. Maddi olmayan hicbir
seyin hitkmii olmamalidir. Oysa din esas olarak erde-
min duygunun, ahlakin, kural olarak yiiceltildigi bir
olgudur. Bu kapitalizm agisindan biiyiik bir sorundur.
Bu nedenle de ticareti engelleyen hicbir olgu mesru-
lagtirilamaz ve kabul edilemezdir.

Kaldi ki dinin erdeme dayali bu temel olgular1 ka-
pitalizmin ortaya ¢ikti1 donemde ¢oktan yozlagmus ve
din admna her tiirlii ¢lirtime yaganmaktadir. Ayrica
bilim ve teknigin gelismesi dinin kutsiyet atfettigi bazi
iddialarin yanhshgini da giin 1g1igna ¢ikarmistir. Top-
lum din ve soy esasina dayali sistemden olduk¢a hu-
zursuzdur. Halk Tktidarm bu temeldeki baski ve
somiiriisiine karst esitlik 6zgiirliik istemektedir. Ticaret
tizerinden gelisen ve giderek pazar ekseninde sekille-
nen bir toplumsal iligki gii¢ kazanmaktadur. Pazar kendi
ortak dilini, kiiltiiriinii ve pazar alanini yaratmaktadir.
Toplum hizla pazarin kiiltiiri, dili ve yine pazar ekse-
ninde sekillenmektedir. Soya dayal kavim anlayis1 ye-
rini pazar ulusuna birakmakta, dini diinya anlayist
yerini kapitalizmin bilimine birakmaktadir. Kapitalizm
adeta kendi dinini yaratmugtir: bu da ulusguluktur.

Ingilterede VIIL Henry dinde reformlara basladi.
Ingiltereéde Ronesans ve reform hareketleri VIIL Henry
onciliigiinde Anglikanizm reformlari olarak baglad:.

Martin Luther (1483-1546) tanrinin herkesin tanrisi
oldugunu ve her iman edenin iman yolu ile tanriya ula-
sabilecegini, bunun i¢in ille de bir din adaminin araci-
ligina gerek olmadigim ileri stirmeye baslad1. Kuskusuz
bu ¢ikusin bir ekonomik alt yapisi da vardi. Alman ki-
liseleri [talyadaki Papaliga bagliydi ve agir vergiler ve-
riyorlardi Bu durum gelismekte olan Alman
burjuvazisinin de ¢ikarina degildi. Luther’in goriisleri
Alman burjuvazisi tarafindan hatta bir kisim din adam
tarafindan da desteklenmeye baglandi. Martin Luther
1517 yilhinda Wittenberg Kilisesinin kapisina astig “ 95
Tez” den olusan gorislerini tartigmaya agar. Tartisma
kisa zamanda Hiristiyan aleminin ilgisini ¢ekmistir.
Endiilijans kagitlarina karsithig: ve din adamlarinin si-
yasetten uzaklasmasini isteyen Luther’in, Alman ulu-
sunun yaratilmasindan yana olan tist kesimden birgok
kisi tarafindan desteklenmesini getirir. Bu tartigmalar
Luther’in Papalik tarafindan 1520 yilinda aforoz edil-
mesine yol acti. Kendisi de bir kesis olan Martin Luther
Incili Almanca’ya gevirdi. Saksonya Prensinin destegi
ile Alman ulusal birliginin saglanmast i¢in ulusal tez-
lerin dini yorumunu yapmaya basladi.

Martin Luther Roma Kilisesinin gergek yiiziinii su
sozlerle agikliyor “Roma kilisesi yer yiiziiniin gelmis geg-
mis ve gelecek en biiytik hirsizidir. Biz zavalli Cermenler
aldatildik. Efendi olmak igin dogduk, Tiranlarmuzin bo-
yundurugu altima sokulduk. Gorkemli Toton halkin



Roma Piskoposunun kuklas: olmaktan kurtulmasinin
zamandir” ( Aktaran Alaeddin Senel. Siyasal Diisiin-
celer Tarihi.sf.372)

Thomas Miinzer, Luther’in reformculugunun ak-
sine koktenci bir ¢6ziimii savunuyordu. Yaklagimi
daha ziyade ulusalci temeldeydi Onceleri prensleri ka-
tilliklerle savagmaya cagird1. Prenslerden gerekli des-
tegi bulamayinca kendisi savasi baglatti. Giderek kutsal
kitab1 da reddederek dinin yerine aklin konulmasinin
gerekliligini savundu. Miinzer, Almanyanin giiney ba-
tisinda “Incilin Diigmanlarr” tegkilati kurmustu. 1525
yilinda ayaklanma baslattilar. Koleligin lagvedilmesini,
Incilde belirtilmemis vergilerin kaldiriimasini ve en-
gizisyon mahkemeleri yerine tarafsiz mahkemelerin
kurulmasini istiyorlardi. Luther bilindigi gibi kilisenin
devlete baglanmasini savunmustur. Oysa Calvin kili-
senin devletten bagimsiz olmasini yani laisizmi savun-
mustur.

Fransiz Jean Calvin “Tanriy: krallarn kral” gormek-
tedir. Bu goriisi ile krallarin tanrnin istegi disinda bir
sey yapmayacaklarina olan inancini yinelemistir. Fakat
devlet icinde kilisenin 6zerk bir yapida olmasin da sa-
vunmustur. Boylece Calvin’ in laisizmi 6zde devletin
karsisina dini, dinin kargisina da devleti ¢ikarmayan
ancak onlar1 devlet icerisinde ayiran, bagimsizlagtiran
bir anlayist gelistirmistir.

Kuskusuz dinin ve soylulugun iktidardan uzaklas-
tirllmasi kolay degildi. Once kralliktan mutlakiyete,
daha sonra megrutiyete ve daha sonrada cumhuriyete
doniik asamalar kaydedildi. Machiavelli,, Thomas
Hobbes, Lean Bodin gibi bilim insanlar dine ve soya
dayal iktidar1 asama agama ulus-devlete dondstiiren
tezler ileri siirdiiler. Boylece din ve soy iktidarin digina
atildi. Devlet yeni bir din edindji, bu da ulusguluktu. Ve
bu ulus-devlet, 1rk, soy ve dinden bagimsizdi. Devlet
boylece dinden bagimsizlagmus oldu. Ulus devletin
dine yaklasimi laiklik olarak kabul gordii. Kuskusuz
her sey gibi iktidar kapitalizmi de kisa zamanda geri-
cilestirdi. Pazarin ¢ikari iizerinden pazar alan icinde
dinleri kullandi ve din aracilig; ile somiirge ve yar1-s6-
miirgeler edindi.

Kapitalizm toplumu bir arada tutan din baglarini
ve yine aile, kabile, kavim temelindeki kan baglarini
iktidar disina atarak bireyi devlet kargisinda yalnizlas-
tird1. Insanlif sadece maddiyet iizerinden degerlendi-
rerek duygu dinyasini yikti. Bilime pozitivist
yaklasarak insan1 maddi bir nesne haline getirdi. Kug-
kusuz diinyada her yer ayni anda kapitalizme ulag-
madi. Bagta Ortadogu olmak tzere birgok iilke
kapitalist-emperyalist iliskiler igerisinde hala dinin ve
soy esasina dayali asiret baglarini kirmus degil, ancak
egemen diinya emperyalizmi kendi hegemonya ve ¢1-
karlar1 i¢in bir yandan dinsel ve mezhepsel celiskileri

kullanirken diger yandan agiret baglarimi kullanmak-
tadir.

J- Diyarbakwr Demokratik

islam Kongresi

Topluma dayanmayan hicbir gii¢ uzun siire ayakta
kalamaz. Islamiyet’i bu giinlere tastyan olgu hig kusku-
suz insani boyutudur. Tarih i¢inde Islamiyet biiyiik agm-
malara ugratilmis ve gercek degerinden giderek
uzaklagtirlmigtir. Ozellikle bolgemizde Islamiyet ulus-
devletlerin kendi ¢ikar eksenlerinde kendileri i¢in kul-
landiklar1 bir objeye déntigmiistiir.  Tiirkiyede
Tiirk-Islam sentezi anlayist Islamiyet’i dar ulus ¢ikarla-
rina hapsetmeye ¢alismustir.

Tarih Islamiyet’in, biitiin dinler gibi insanligmn yara-
rma ilkelerini, kurallarin ve yaganmughgin bizlere miras
birakmustir. Ozellikle Hz. Muhammed'in Médine ana-
yasast ve slira calismalari Islamiyet’in demokrasiye olan
katlalaridir. Ortadogunun béylesine kan goliine evril-
digi ve ozellikle Islamiyet adina mezhepler catigmasinin
her gegen giin derinlegtirildigi Bu ortamda Islamiyetin
demokratik yasanmughklar elbette ki aydinlaticidir.
Bunlarin tartigiimasi ve Islamiyet’in emperyalist emel-
lerde kullaniimasna elbette engel olacaktir.

Bu giin de insanlik i¢in 151k tutan bir¢ok ozelliginin
yan sira [slamiyet, kendi déneminin devrimcisi, ay-
dinlaticisi ve gelistiricisidir. Ancak diinya ve toplum
siirekli degismekte ve gelismektedir. Hi¢ kusku yoktur
ki toplum kendi degerlerini de yaratmaktadur. Bilimin
boylesine gelistigi bir ortamda elbette ki Islamiyet'in
erdemli toplum yaratma anlayzst ile pozitif bilimin bir-
lestirilmesi gerekmektedir.

Bu anlayistan hareketle Diizenlenmeye ¢aligilan Di-
yarbakir Islam Kongresi, Emperyalist emeller icin kul-
lanilan emperyalist bir Islami cepheye veya ittifaka
girmek degil, aksine bu ittifaki Islamiyet'in dogrularryla
yiizlestirerek bu oyunlar: bosa ¢ikarmaya hizmet ede-
cektir.

Bilindigi gibi her din bir toplumsal sekillenme 6g-
retisidir bir yasam bi¢imidir. Yagamin degisimi ile bir-
likte dinler de gelismeler 1s181nda yorumlanabilmeli ve
reforma tabi tutulabilmelidir. Yasamda degismeyen
higbir sey yoktur. Degisime ayak uydurmayan da yok
olur gider. Unutulmamalidir ki yasamda her sey in-
sanhk i¢indir. Dinler de 6z itibariyle insanhk i¢indir.
Mademki insanlik igindir, o halde insanin gelisme bo-
yutunda yetmezligi agiga ¢tkmus anlayiglarin degisimi
de kacinilmazdir.

Diizenlenmekte olan Diyarbakir Demokratik islam
Kongresinin amac1 Islam’t reforma tabi tutmak degil,
[slam tizerinden oynanan oyunlari bosa ¢ikarmak ve
[slam’1 aklamaktir. Bu anlayis igerisinde Kongreye ba-
sarilar diliyoruz.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz



Demokratik islam Kongresi

1 Berrin Sonmez

10,11 Mayzs 2014 tarihinde yaklasik 350 delege, ok
sayrda konugmaci ve davetlinin katiimuyla gerceklesmis-
tir. Diyarbakir'da basiun ve halkin yogun ilgi gosterme-
siyle ortaya cikiyor ki, cagricilarin biiyiik emek sarf ettigi
hemen anlagilan basarili bir hazirlik yapilmistir. igerik
itibariyle de oldukea doyurucu bir program hazirlandig
soylenebilir. Medine Vesikasi ekseninde tarihe ve giinii-
miize 151k tutan konu baghiklariyla kendi alanlarinda

caligmalara katilmak, izlemek isteyen insanlar vardi.
Evinde yemek yaparken ocag1 kapatip orda olmaliyim
diyerek geldigini soyleyen bir kadinin goz yaslari iginde
canltyaymi izleyip, hissettiklerini anlatirken de yine goz-
yaslarina hakim olamayzsi toplumsal ihtiyact agikea or-
taya koymaktadir. Coziim siirecinin sagladigr baris
havasl, ayn1 zamanda barisa duyulan 6zlemin de agik¢a
dile getirildigi bir 6zgiirliik ortami sunmus. Bir sene
once, 2013 Mayisinda "Ortak Gelecegin Insasinda Bu-
lusan Kadmlar" toplantist igin gittigimde de gordiigiim

gibi tilkemizin her yerinde hissedilen baris hasreti, Di-
yarbalar'da elle tutulup gozle gortilecek kadar somut bi-
¢imde dikiliyor karsimiza.

Kongrenin amag ve kararlarma uygunluk ol¢iistinii
anlamak icin 6nce halkin duygulariny, beklentilerini kav-

Ocalan tarafindan islam ve demokrasi
vurgusunda israr edilmesi kendisinin

reel-politik iizerine hayli kafa yordugu
ve illke sartlarim cok iyi teshis ettigi

kanaati olusturmaktadir

uzman konusmacilar katilnustir. Paneller arasinda goriis
bildiren katilimcilarn sundugu fikirler ise gliniimiiz in-
saninin sorunlara bakisiny, savaslarda yasanan acilari ve
bariga 6zlemi agikea ortaya koymustur.

Diyarbakuwr Halkinin ve

Katuimcilarin Kongreden

Beklentileri

Kongre giinlerinde kiigtik araliklar1 degerlendirerek
carsida dolagsma firsat: buldugumuz smirli zamanlarda
esnafin ve sehir halkinin kongreden haberdar olugu, il-
giyle calismalarin nasil gittigine iliskin fikirlerimizi sor-
malar1 6nemlidir. Hem yerel medyanin siirekli canli
yayin yapist hem de hazirhik caligmalarmimn basarili olusu
etkili stiphesiz halkin ilgisinde. Ancak genis kitlesel bir
ihtiyaca cevap veriyor olusu daha 6nemli sanirim. Kon-
grenin gergeklestigi otele cagrili olmadigr halde gelerek

ramak gerekli. Dile getirilenlere bakarak halkin beklen-
tilerini ve hissettiklerini iki grupta toplamak miimkiin.
[lk olarak gegmis ve mevcut durum hakkindaki duygu
ve diistincelerin ¢oziim stirecine kesin destek sunmala-
rini1 saglayan savastan, acidan, kandan ve cenazelerden
kurtulmak isteginde yogunlastigini gormek gerek. Yine
barig stirecinin diyalog asamasini gecip miizakere aga-
mastna evrilecegine, oradan da Kiirt sorununun ¢oziime
kavusacagima ve Tiirkiyenin demokratiklesecegine olan
inang ve umut korunmak isteniyor. Coziimiin gergek-
lesmesi halinde, barisin refah getirecegini, tiretim yapa-
bilme sartlarmmn dogacagii umut ediyor ve
destekliyorlar ¢oziimil. Coziim siirecinin kimi aksaklik-
lara ragmen hala igliyor olmasini saglayan catismasizlik
ortamindan “memnunlar”

Ikinci konu ise Rojava. Suriye ok dile getiriliyor ve
i¢ savasin acilar1 konusuluyor demek pek dogru olmaz
clinkdi Suriye'ye iliskin sdylenenler hep Rojava ile smirli.
Rojava i¢lerine oturmus bitytik bir yiirek acisi. Suriye
Kiirtleriyle muazzam bir empati, gli¢lii bir yakinhk hissi



her sozde agik¢a gortilityor. Savasin acilar1 yani sira Ro-
java Kiirt yonetimi bir gurur ve gelecege dair umut da
sunuyor. Burada Rojava Devrimi olarak tanimliyorlar
mevcut hali. Ulkemizdeki ¢6ziim siirecine biraz da Ro-
java penceresinden bakmak gerektigi ¢cikiyor ortaya.
Baris beklentisi, ¢c6ziime destek tam ama siursiz degil.
Kendilerini dayatiimast muhtemel bir barisa mahkum
hissetmiyor, Suriye Kiirtleri gibi careleri oldugunu diisii-
niiyorlar. Dayatilmasi muhtemel yani ihtiyaclarimni karsi-
lamayacak, taleplerine cevap vermeyecek diizenlemeler
icerir bicimde sonlanmasi ¢6ziim siirecinin, sineye geke-
cekleri, kader deyip oturacaklari bir sonug olmayacag
dile getiriliyor. Tam bu noktada gelecek kaygilar: giriyor
devreye ve amalar konugulmaya baslaniyor. Coziim sii-
recinin agindirmayi bagaramadig1 "ama" lar1 var Diyar-
bakur halkinmn, Tiirkiye'nin geri kalaninda da oldugu gibi.
Bu amalarm tilkemiz insaniru iki ayr1 kampa ayiran ilk
maddesi dogrudan sayin Ocalan. Abdullah Ocalan'in
serbest birakilmasi ihtimali nedeniyle ama diyerek ¢6ziim
siirecine siipheye bakan Tiirkler karsisinda Kiirtler de
Abdullah Ocalan'in serbest birakilmamasini siireci tika-
yacak sartlarin baginda sayiyorlar.

Demokratik Islam Kongresinin amag ve kapsami
tizerine diistinmek i¢in 6ncelikle halka kulak vermek ge-
rektigi belki dogru bir caba ama asla yeterli degil. Ciinkii
halka duyurulanlar veya duyurulanlardan insanlarmn an-
lamak istedigi seylerle cagricilarin planladiklar: kongre
muhtevast birbirinden hayli uzak kalmus gibi gériiniiyor.
Kisacasi halkin yogun ilgi gostermesine ragmen Demo-
kratik Islam Kongresi hakkindaki diisiinceleri demok-
rasi ve [slam ile degil dogrudan Kiirt sorununa Kiirtlerin
icine sinecek bir ¢6ziim bulunmastyla ligkili. Sokaklar-
dan kongre salonuna ¢evirdigimiz zaman bakislarimizi
oradaki durum da pek farkh gériilmiiyor. Katiimeilarim
belirttikleri goriisler dikkate alindiginda Irak'tan gelenler
kendi bélgelerindeki, Iran'dan gelenler tilkelerindeki, Su-
riye'den gelenler Rojava' daki ve Tabii Tiirkiye Kiirtleri
de tilkemizdeki Kiirt sorunlarmni dile getiriyor, hitkmii
haksiz olmayacaktir. Hepsinin ortaklagtig hususlar ise
Ocalan'a sevgi ve baghlik yam sira Kiirtlerin kendi so-
runlarim ¢6zecek kudrete sahip olduklar inanci ile ¢6-
ziimiin [slami degerlerle elde edilmesi gerektigi kanaati.

Kongrenin Hedefleri

Demokratik Islam Kongresi adiyla ¢agri génderilen,
cagriya icabet eden ve tabii etmemeyi tercih eden herkes
bu kongrenin salt demokrasi ve salt Islam ile smnirh ol-
madigimn biliyordu sanirim. Ulkemizde ana akim Kiirt
siyasetinin ve ge¢miste Kiirt halk hareketinin genel ola-
rak Kiirtlerin dini duyarhliklarini anlamaktan uzak ol-
dugu bilinir. Ayni zamanda iilkenin ve Kiirtlerin
sorunlarina demokratik ¢6ztimler tiretmek gerektigi hu-
susunda, ¢oziim siirecinin bagindan itibaren gesitli ve-

silelerle verdigi mesajlarla, Abdullah Ocalan'in tavsiyeleri
de herkesin malumudur. Ocalan tarafindan Islam ve de-
mokrasi vurgusunda israr edilmesi kendisinin reel-po-
litik tizerine hayli kafa yordugu ve tilke sartlarin ok iyi
teshis ettigi kanaati olusturmaktadir. Ocalan'in gerek tes-
pitlerinin isabetli olusu gerekse Kiirt halki tizerindeki
tartislmaz etkisi diisiiniildiigiinde Kiirt siyasetinin bu
vurgulara duyarsiz kalamayacag asikardir. Dolayistyla
kongrenin amaglarindan birisi Kiirt siyasetinin Islan’la
“tanigmasr’; dindar Kiirtlerin de Kiirt siyasetiyle baris-
masy, barigtirlmasidir diyebiliriz. Delegeler ve katihm-
clar arasinda, kanaat 6nderi niteligini haiz ¢ok sayida
Melle ve Seyda tinvanh saygin ismin yer almast bu amaci
ortaya koyar. Diger taraftan Islam diinyasindaki dogal
farkliliklardan Kiirtlerin azade olamayacag: gercegi de
gozden uzak tutulmanus ki Islam, demokratik sifatryla
belirlenerek isimlendirilmistir, kongre. Kiiltiirel, sosyo-
lojik, cografi ve siyasi ozellikler tarihte ve giiniimiizde
[slam toplumlarmnin dini yasama bigimlerini farklilastir-
mustir. Son derece dogal olan bu sonug dort ayri iilkenin
sinurlart icinde kalan Kiirtlerin de birbirlerinden farkl
dini algilar gelistirmesine yol agmustir elbette ama konu-
muz bakimindan asil 6nemli olan dogal farkliliklar degil
yorum farkliliklaridir. Yorum farkhliklar1 ya mezhepler
ve mezheplerin altinda gelisen nispeten yeni anlayislar
Kiirtler arasinda da ¢esitli boliinmelere yol agmaktadir.
Ehl-i stinnet ve Sia ayrumu tarih boyunca halklarin degil
ama devletlerin siyasetlerinde kullandiklar: kilif olmak
suretiyle catigmasina yol agnustr. Giiniimiizde ayn teh-
like ozellikle Ortadogu cografyasindaki Miisliimanlar
icin geerlidir. Mezhepler ve mezhep alt1 yeni anlayislar,
devletler ve devlet alt1 yeni olusumlar tarafindan hem
[slam diinyast icin hem diinya i¢in potansiyel tehdit iger-
mektedir. Islam’in barig (Islam=selam, emin) dini oldugu
gercegini gérmezden gelerek neredeyse kendisi disin-
daki tiim anlaysslari tekfir edip catismaya giren bu mez-
hep alt1 olusumlar Avrupa tarihindeki uzun ve kanl
mezhep savaglarmin benzerlerini [slam diinyasinda ya-
satma tehlikesi arz ediyor. Anilan tehlikeyle miicadelenin
yolu da ancak demokraside, Islamin modern demokra-
siyle de Ortiisen temel degerlerinin hatirlanmasinda ki
sahsen kongre davetine icabetimin de sebebidir. Medine
vesikas referans alimarak hayata gecirilecek bir demo-
kratik Islam anlays1 sadece Kiirtlerin ve Tiirklerin degil
tiim Misliimanlarin hatta insanligin ihtiya¢ duydugu
uzun soluklu barisi hazirlayabilir.

Iki giinliik kongrenin genel havas, bu kongrenin
Kiirtler arasinda ve demokratik Islam perspektifinde bir-
lik olusturmak seklinde yansimustir. Yillardir dile getirilip
gerceklestirilemeyen Kiirt kongresine bir alternatif diye-
mesek bile siyasi aktorler degil ama halklar nezdinde bir
hazirlik toplantist olarak planlanmus oldugunu da diisii-
nebiliriz. Ocalan, Demokratik islam Kongresiyle kendi-



sinin Tiirkiye disinda kalan Kiirtler {izerindeki etkisini
de bir nevi test etmeyi, gormeyi ve gostermeyi amagla-
mug olmalr. fronik bigimde uzun yillar Tiirkiye'nin birlik
ve beraberligini bozacak bir "tehdit" olarak algilanan Ab-
dullah Ocalan bu giin barigin mimarlarmdan birisi hatta
Kiirtler i¢in bu barigin en 6nemli aktorii olmakla, Tiir-
kiye'nin bitiinliigtiniin garantisi olarak ¢ikmakta karsi-
miza. Diger taraftan Kiirtlerin birlik ve beraberligini
saglamay1 hedefliyor diyebiliriz. Kongre ¢ercevesinde
diistinerek Kiirt halklar1 arasinda yaratilacak birligin de-
mokratik kriterlere uygunlugunu, Tiirkiye tarihinin go-
rece giiclii demokrasi tecriibesi ve Tiirkiye'deki Kiirt
siyasetgilerin demokratik deneyimlerinden yararlanarak
olusturmak i¢in bu toplant1 iyi bir firsat sunmustur. Ayn
zamanda ¢oziim siirecinin arzulandig; sekilde sonug-
lanmamasi ihtimaline de bir hazirhk mahiyeti tagidig:
aciktir.

Abdullah Ocalan Tarafindan

Kongreye Gonderilen Kutlama Mesaju

Tilavet-i Kur'an ile baglayan kongrede ac1s ve selam-
lama konusmalari ardindan Abdullah Ocalan tarafindan
gonderilen kutlama mesaji okundu. Bitiminde ayakta al-
kislanan mesajin Kiirdistan Demokratik Islam Kongresi
hitabryla yazilmasi 6nemlidir. Mesajin baglarinda yer
alan:

"Ozellikle Islamin iki biiyiik merkezi olarak kendini
giiniimiize de dayatan iktidarc1 Arabi, Selefi akimlarla
[rani Sia akimlarin devletgilik baglaminda yol agtiklart
biiytik tahribatlara karsi mekan, halk ve demokrasi mer-
kezli kavramlarla miicadele bayrag agmay, ayni dinin
oziindeki dogruya sadakatle bagl olmanin geregi say-
maktaymm." ciimlesiyle ¢cagr1 metninde bulunmayan
Kiirdistan ismini, kutlama mesajina baghk yapisim agik-
lamasi bakiminda kiymetlidir. Ayni zamanda Islamn
gecmiste ve gliniimiizde pargalanmuslik ve catismalara
yol agan ayrismalarina derman sunacak olan vahdet ru-
hunun cografi merkezini de Mezopotamya adini anma-
dan, isaret etmis oluyor. Devaminda ise:

"Her iki ana merkezci, iktidarci ve devletci akim, ka-
pitalist-emperyalist yiikselisin baglaminda gelismis olup,
dénemin egemen saltanat blogu olan Osmanli impara-
torlugunun ¢okisiinde kullanilmugtir.” ifadesi agik¢a
Kiirdistan cografyas ve Kiirt halkimn Tiirkiye ve Tiirk
halkuyla tarihi ortak paydalarinin gelecegin insasinda
kullamlmasin isaret etmektedir bana gore. Nitekim kon-
gre giinlerinde bazi katilimcilarin Kiirt tarihi hakkinda
bilgi verirken Biiyiik Seleuklu Imparatorlugu dénemine
ve Sultan Sencer zamaninda Kiirdistan isminin ilk defa
siyasi yapy, bagl eyalet ad1 olarak kullamiligini hatirlat-
mast bu ctimlenin bir izdiistimii gibi.

Abdullah Ocalan tarafindan kongreye gonderilen
kutlama mesajinda stiphesiz ¢ok 6nemsedigim ifadeler

kadar katilmadigim hatta tartismay1 gerekli gordiigiim
fikirler de yer almaktadir. Bu nedenle kongrenin devami
veya benzeri toplantilarin daha siklikla tekrar1 ufuk agict
olacaktir. Mesela Kiiltiirel islam kavramimun birlegtirici
degil ayristirict nitelige sahip oldugu oysa demokratik
[slam kavramunn ilkeli ve hukuki birliktelikleri miim-
kiin kilmakta yeterli olacagina iliskin farkh fikirlerin et-
raflica tartiglmast gerekmektedir. Ayrica mesajn
sonunda yer alan:

"Cagdas bir Hiiseyni, cagdas bir Selahaddin'i hareke-
tin sentezi olmak" iimidine katiimakla birlikte boyle bir
hareketin islam diinyasina, diinyaya sunacag baris ve
ozgiirlitk ortaminda yeni ve cagdas Farabiler, Ibn-i Si-
na'lar, Ibn-i Riigdler, Ibn-i Haldun'lar yetismesi amel ve
emelini dnemsiyorum. Islam toplumunun agik fikirli
tartigmalarin yasanacagi demokratik bir ortamda tiim
Miisliimanlara ve insanliga sunaca@ katkinin hayalini
hayata gecirmek temel hedefimiz olmal. Demokratik
Islam Kongresi cagrisinda ve kongrede 6zenle vurgula-
nip detaylariyla ele alinan Medine Vesikasi' na uygun
olarak, sozlesmeye taraf tiim gruplarn "timmetiin vahi-
dun" kabul edildigi bir toplum diizenine besik olmali.
Arap-Islam, Tiirk-Islam, Acem-islam, Kiirt-Islam gibi
kiiltiirel ve kavramsal ayrismalar yerine Demokratik
Islam adh altinda "Medine Vesikasini referans alip, ina-
nan inanmayan her bir ferdi, farkli etnik, dini, kiiltiirel
ziimreleri "tek immet" halinde yasatacak, Islam’in ev-
rensel niteligine uygun yeni bir toplum diizenini isaret
etmeli.

Medine Vesikast

Demokratik islam Kongresi'nden bir hafta énce ger-
geklestirilen Kadin Cahistay sirasinda aldigim gagr
metni

"Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden
yarattik ve karsilikl birbirinizi tammarniz igin sizi milletlere
ve kabilelere ayirdik” (Hucurat, 13) ayet-i kerimesi ile bag-
lamalkla kiymetini ortaya koymustur. Devaninda ise:

"Demokratik Islam Kongresi adiyla gerceklestirilecek
toplantida silahlarin susup fikirlerin konugmasi gerce-
vesinde her tiirli siyasi, mezhebi, etnik miilahazalardan
uzak bir sekilde "tevhid" mesajinin aslinda ne oldugu, Is-
lamin demokrasi, hukuk ve ozgiirliikle ilikisi, "Medine
Sozlesmesi" temelinde halklarin esit, adil, 6zgiir ve ¢o-
gulcu birlikteliginin nasil saglanabilecegi, islamida siddet,
savas ve barigin hiikiimleri, Islam ve somiirii, Islam ve
kadin, fslam ve iktidar, Islam ve ekoloji, Kiirt sorununa
ve ¢oziimiine yonelik konularm tartisiimast...” seklinde
aciklanan igerige uygun bicimde gergeklesen kongre
Medine vesikast lizerine yogunlasip bu tarihi sozlesmeyi
anlamlandirmak i¢in mesai sarf etmistir.

Hz. Muhammed'in ve Mekkeli Miisliimanlarin Me-
dine'ye hicretiyle birlikte degisen sehir yapisint yoneti-



lebilir kilmay1 hedefleyen ve sehirde bulunan tiim grup-
larmn taraf oldugu bir toplumsal s6zlesmedir, Medine Ve-
sikast. Ik maddesinde sézlesmenin tiim taraflarmi
"“immetiin vahidun" olarak isimlendirmesi, giintimiiz
toplumsal ve siyasal sorunlarimna 1gik tutacak, ¢oziim su-
nacak kiymettedir. Ciinkii immeti bir dini birlik olarak
degil bu toplumsal sozlesmeye taraf olanlarin birlikteligi
olarak kullanmustir. Irade ortaya konularak, ilkeler be-
lirlenerek teskil edilmis, tek bir timmet olmustur, Medine
halks bu sozlesmeyle. Sosyal mithendislik galismalarryla
"hayali cemaat" seklinde "tiretilen" modern fenomen ulus
dayatmasinin ve milliyetcilik, kavmiyetcilik catismalari-
nin yol agtig1 insani sorunlarim, diinyay: esir aldig1 cag-
muzin acilarma ilag sunmakta bu haliyle. Ayni zamanda
inang farklihklarinm toplumun siyasal ortaklagmasina
engel olamayacagini da ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
sozlesmeyi imzalayanlar Medine'de yasayan tiim kesim-
lerdir. Yahudiler, Mitigrikler, Miisliimanlar kendi iglerinde
de ayrildiklar ok sayida kabileleri hepsi ayr1 ayir taraf
olmuslardir. Boylece gerek kabile gerek inang yoniinden
hi¢ bir Gistiinliik ya da siufsal ¢ikar ortakligma goz yu-
mulmadan esitlikei, dzgiirliikeii ve adil bir toplumsal ya-
py1 amaglamistir, Medine vesikast. Stiphesiz yukarida
verilen Hucurat suresinin 13. ayetinde agik bir hitkiim
olarak dile getirildigi gibi bir erkek ve bir disiden yaratil-
mus olan tiim bu toplumsal kesimlerin her birinin iginde
kadinlarin da ayn esitlikten nasiplendigi agiktir. Zira
Medine Vesikasinin hazirlanmasindan ve Hicretten gok
once gerceklesen Akabe biatinda peygamberimiz Miis-
liiman olup kendisine biat etmek icin gelenlerle goriis-
tiigii vakit grubun icinde bulunan kadinlardan da tek tek
biat almusts. Sade kendi cagmin degil bizim ¢agimizin da
ok 6tesinde kalan bir uygulama ile o giin Miisliiman
kadmlar erkeklerle ayn safta ve esit olarak iradelerini or-
taya koymuslardi, peygamberimizin bu uygulamastyla.
Dolayisiyla Medine vesikasini anlamaya, anlamlandir-
maya ¢alisirken Akabe biatinin ayni zamanda bir siyasal
tercih oldugu gercegini goz 6niine alip peygamberimizin
kadinla erkegi esit tutan biat uygulamasinin ig1iginda de-
gerlendirmek gerekir.

Demokratik islam Kongresinde Kadin

Ay bir kadin oturumunda Islamida kadimin yeri ve
giiniimiiz Miisliimanlar1 arasmda kadinmm konumu et-
raflica tartisild1. Kongrenin son giinii ve son oturum ola-
rak planlanmas bir elestiri konusu olmakla birlikte asil
sorun hala kadinlarla ilgili konularin sadece kadinlar ta-
rafindan dile getirilecegi 6zel boliimler ayriimast. Miis-
liman kadmmn camilerde ticra ve ayriksi kadin
mahfillerine Gtelenmesi gibi... Kongrenin sonuna bir si-
gint1 seklinde ilistirilmis kadin oturumu, sdylenenlerin
sonug bildirgesine yansimasini da imkansiz kilan bir
zamanlamayla gerceklesti. Fakat gercekten énemli nok-

talara dikkat gekilen doyurucu bir oturum oldu. Akabe
biat1 {izerinde tiim konusmacilar 1srarla durarak bunu
siyasal ve toplumsal haklarin temeli kabul ettiklerini be-
lirttiler. Akabe biat: vurgusu ne yazik ki sonug bildirge-
sine yansimadi ama oturum sonunda katilimcilarin
belirttigi gortisler sunumlarin maksadna ulagtigin or-
taya koymustur. Son giin son oturum olmast sebebiyle
salonda pek dinleyici kalmayacagma iligkin 6n yargumin
yanhs ¢ikmasima hayretle sevindigim giizel bir tecriibe
oldu. Her ne kadar kadimlarin haklar1 ve hukukunun ¢ig-
nendigine iliskin tarihi 6rnekler ve bu uygulamalarin
dine aykirihgini gosteren Kur'ani deliller dile getirilirken
yerlerinden ayrilmamus olsa da pek ok sayidaki Melle
ve Seyda tinvanli saygideger din aliminin disini sikarak,
sabrimin son kertesini de kullanarak dinledigini saniyo-
rum. Sunumlarda gecen "Allah'in verdigini peygambe-
rin uyguladigini bizden aldiniz, onlar1 geri istiyoruz;
Kur'an'm kadina verdigi degeri erkekler, buna goz
yuman din alimlerinin sessizligi sayesinde yok etti; Islam
alimleri Islami hilafina kadin, toplumun disina atmugtir
vb." climleleriyle dogrudan muhatap alinan din adamlart
nezaketle dinliyor goriintiisiinii bozmadilar. Ama bir tek
din adaminin oturum sonunda soz alarak sarf ettigi tek
bir ciimle kadinlarin s6ziiniin yerini buldugunu goster-
mistir. "Biz, Kiirtler immetin yetimidir diye hayiflani-
yorduk ama bu konusmalar gosterdi ki kadimnlar da
Kiirtlerin yetimi imis, cok haksizlik etmisiz" mealindeki
sozlerini bir Islam aliminden duymak yukaridan sayilan
tiim elestirileri bertaraf edecek kadar kiymetli olmustur.
Kongrenin ilk konusmalarindan itibaren gerek selam-
lama, gerek sunumlar ve gerekse katilimer konusmala-
rinda aslinda kadin ve kadinlara zuliim hemen herkes
tarafindan dile getirilmisti. Bu haliyle kongre bagtan sona
kadinin, ismen, cismen ve s6z sahibi olarak var oldugu
bir toplantiydi. Ancak son oturuma gelinceye kadar
kadin hakkinda hem erkeklerin hem kadimlarmn soyle-
dikleri Rojava'da yasanan din ve insanlik disi savas mag-
duriyetleriydi. Suriye i¢ savaginda da diger biitin
savaglarda oldugu gibi kadin bedeninin bir savas araci
olarak kullanilmasy, taciz ve tecaviizlerin bir silaha dén-
tsttiriliip sistematize edilmesiydi. En 6nemlisi de kimi
haddi agmuslarin soziim ona din adina fetvalarla Rojavall
kadinlari, kendi savasgilarina helal kilmastyd:. Boyle bir
fetvanin [slam diinyasinda kabul gérmesi asla miimkiin
olmadig1 halde kimi olusumlarmn azgmliklarina bu fet-
vay1 kilif yaptiklarini biliyoruz maalesef. insanlar1 kah-
reden, insanligindan utandiran boyle bir hiikiim Islama
da ziildiir. Ancak yasayanlarin genel kanaati, basta Tiir-
kiye Diyanet Isleri Baskanlig1 olmak iizere Islam diinya-
sindan anilan bu fetvaya karst yeterli tepki gosterilmedigi
yoniinde ve bu inang acilarin katmerlestirmis gortind-
yor. Asla kabul edilemeyecek ve en keskin sekilde ceza-
landirilmasi, derhal sonlandirilmasi gereken bu



tecaviizler, kadinlara ve ¢ocuklara karst islenen kital ve
iskenceler Islam savas hukukunun da tiimiiyle diginda-
dur. Uluslar arast hukuka gére de savas suglarinin en ba-
sinda gelmektedir. Bu konunun bana ac1 veren bir diger
boyutunu da bu vahgetlerin toplum tarafindan kadinin
ruh ve beden saglig1, haysiyeti agisindan degil de ailenin,
toplumun seref ve namusu agisindan konusulmasinin,
kadinlara gifte magduriyet yasattig1 gergegini, yanhs an-
lagilma pahasina belirtmek gerekiyor. Diger taraftan Su-
riye i¢ savasi, sadece Rojava'da degil tiim bolgelerde
savagin ortasmndan kalmus her kadina aym tehlikeyi ya-
satmakta. Ustelik savastan kagip komsu tilkelere sigmmug
olanlar da igreng bir kadin ticaretinin kurbani olmakta.
Komsu Miisliiman tilkelerde Suriyeli kadinlar giiya yar-
dim adi altinda ticari meta olarak kullanilip s6ziim ona
din maskesiyle ikinci tiglincii es olarak pazarlanmakta.
Yazik ki kongre katihmcilar1 konunun bu boyutlarmni an-
latip anlamaktan uzak kald1. Bu ilk kongrede insanlarin
empati giicii Kiirtlerle sinirli kaldr ancak giderek demo-
kratik Islam tanimina uygun bicimde kusatic1 ve kapsa-
yict yaklagimlarin artacagini iimit etmek gerekir.
Konugmamda dile getirdigim gibi Demokratik islam

sin1 da engelliyor. Buna gore demokratik islam kongre-
sinin tekrart durumunda kongre planlanirken ¢aligma-
nin tiim agamalarinda kadinlarin da erkeklerle ayni safta,
aynimasada, aym oturumlarda ve her konuda yer alma-
sina 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Ayri bir kadin otu-
rumunda degil ortak oturumlarda birlikte soylemeliyiz

sOziimiizil.

SONUC

Sonug olarak Demokratik Islam Kongresi ayn1 cog-
rafyay1 paylasan farkli kesimlerin birbirine yakinlasma-
sma hizmet etmistin Bu yakinlasma siyaseten
pargalanmus cografyanin Kiirtleri arasinda gerceklestigi
kadar, ayni dinin i¢inde iki farkh parca olugturan Sii ve
Siinni Miisliimanlar icin de gegerlidir. Ayni zamanda
Anadolu'nun Alevileri, Ermenileri, Siiryanileri, Mihalle-
mileri burada yer almustir. Kadin1 ve erkegiyle insanlik
ortak paydasinda kucaklayici bir siyasal ve toplumsal yap:
olusturmanin sifrelerini Islam’in 6ziinde aramus ve bul-
mustur da.

Dinin esaslarmna aykur1 parcalanmighklar: reddesimize
Kur'an'dan ve siinnetten deliller getirerek evrenselligi bas-
lica vasiflarindan olan Islamin, tiim diinya ve insanlik icin
sundugu mijjdeleri ortaya koyma firsat bulduk. Islamin

baris dini olusu dogrultusunda tiim siyasi, iktisadi, etnik,
dini ve sosyal smiflandirmalarmn tesinde ama bu gergek-
leri reddetmeden biitiinlesebilecegimiz, bireysel ve top-
lumsal olarak 6zgiir yasayabilecegimiz bir toplum
diizeninin ingast icin gareler aradik. Aslinda zaten Islam’n
bize bunlar1 sundugunu, Allah'in Kur'an'da bunu emret-

Asla kabul edilemeyecek ve en keskin sekilde
cezalandirilmasy, derhal sonlandirilmas: gere-

ken bu tecaviizler, kadinlara ve cocuklara
kars: iglenen kital ve iskenceler islam savas
hukukunun da tiimiiyle disindadwr

Kongresi yeni bir siyasal ve sosyal diizen hedefliyor ve
biz kadinlar bu yeni diizen kurulurken eski hatalara diis-
memeliyiz. Gegmiste Halide Edip'in "Milli Miticadele ve-
rilirken milletim can derdine diigmiisken kadin
haklarindan s6z edecek degilim" diyerek fedakarlik yap-
mug olmasinin sonuglarmi Cumhuriyet tarihinde gor-
diik, bugiin bile atlatamadik bu sozlerin travmasini.
Sovyet ihtilali sirasinda canla bagla ¢alisan kadinlarin
sonradan kendilerini "proleterin proleteri" olarak tanim-
lamak zorunda kaldigim unutmuyoruz. Gegmiste Fran-
siz ihtilaliyle ortaya insan haklar1 bildirgesinde tim
insanlarmn eitligi agikea belirtilmis oldugu halde bu bil-
dirgeden kisa siire sonra kadimnlarin insan haklar1 beyan-
namesi yazilmustir. Ciinkii tiim insanlarmn esitligi anlayist
kadinlar1 kapsamadi. Ozel ¢aba harcanmasi gerekti,
uzun miicadeleler verilmesi gerekti. Bizler artik biliyoruz
toplum yararma haklaridan fedakarlik eden kadin top-
lum tarafindan feda ediliyor. Dolayistyla bir yeni olusum
esnasinda esitlik kurulmali. Baglangicta tesis edilmeyen
esitligin sonradan sisteme entegre edilmeye ¢alisiimast
zaman ve enerji kaybi oldugu kadar sistemin adil olma-

tigini hatirlattik. Tktidar hirstyla kimi Miisliimanlarin, ha-
nedan ve devlet c¢ikarlari, kimilerinin de hanedana
dontistiirtilmis din adamu sinifinin ¢ikarlari igin catis-
masinin dine aykirihgini ortaya koyduk. Iktidar hirstyla
insan haysiyetinin ¢ignenmesine hig bir dini mazeret bu-
lunamayacaginda hem fikir olduk.

Ulkemizde ¢oziim siirecinin kalic, adil, esitlikci ve
oOzgtirlitket bir barisla sonuglanmast icin; Suriye i¢ sava-
sinin insan onurunu kurtarmak adina derhal sonlandi-
rihp tiim kesimlerin ozgiirce yasayabilecegi yeni bir
Suriye insast i¢in; Tiim Kiirtlerin yasadiklari cografya-
larda hiir ve esit olmast i¢in bolgenin tiim bagkentlerine
sorumluluk diistiigii inanciyla ayrildim kongreden. An-
kara, Erbil ve Bagdat'la oldugu kadar Tahran ve Rojava
ile de iliskilerini giiclendirdigi takdirde ¢6ziimiin baga-
riya ulagmasi ve Suriye i¢ savaginin sonlandiriimasi
miimkiin olacaktir zannediyorum. Ulkemizde kalici adil
bir baris ortam1, Demokratik Islam Kongresinin ortaya
koydugu cercevede hem Islam’in 6ziine hem de evrensel
demokratik kriterlere uygun bir diizene bizleri kavustu-
racaktir imidini kuvvetle hissettim.

Icindekiler I¢in Tiklaymiz



Semavi Dinlerin Mitolojik
Kokenleri

1 Zeynep Beydad

“Insanhik kendi Sykiisiiniin derin hafizasina sahip-
tir ve bunu kolayca terk etmez. Toplumlarin kutsal din
kitaplarina baghhg, samldigimin aksine, soyut bir tan-
ridan ve baz: ritiielleri teskil etmesinden otiirii degildir.
Kendi yasam oykiilerinin anlanini ve izini bu kitap-
larda bulacaklarim sezdikleri igin biiyiik saygr duyar-
lar. Bir nevi yasayan toplumun hafizas: roliinii
oynadiklar: icin bu kitaplar vazgegilmezler arasinda-
dur. Icindeki olaylar ve kavramlarm dogru olup olma-
mast ikinci planda kalan ayrimtilardir”. Abdullah
Ocalan

[slam, Hristiyanlik ve Musevilik farkli mezhep, ta-
rikat ya da yorumlarla birbirinden farkli bicimde de
olsa insanligm bityiik cogunlugunun inanci olmayi
stirdiirityor. Tek tanrili dinlerin ve onlarin kutsal ki-
taplarinin insanlar1 “afyonlama aract” oldugunu, s6y-

Kutsal kitaplarin ve inanclarin sorgulanamaz,
iizerinde sosyolojik ve felsefi yorumlar yapila-

maz hale getirilmesi de insan zihniyetini dumura
ugratmis, ibadet ve sozlerin anlamlarindan zi-
yade bicimsel ele alinmasina yol agmistir
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lediklerine kendileri de inanmayan din adamlarinin
yalanlar1 oldugunu diisiinenler; dinin anlamini ¢oze-
meyen, insanligin anlam arayis1 ve metafizik yaninin
farkinda olmayanlardir. Kutsal kitaplar, bu tespitleri
yapan sosyologlarin yazdiklarindan daha fazla ragbet
gormiistiir. Ancak kutsal kitaplarin ve inanglarin sor-
gulanamaz, tizerinde sosyolojik ve felsefi yorumlar
yapilamaz hale getirilmesi de insan zihniyetini du-

mura ugratmus, ibadet ve sozlerin anlamlarindan zi-
yade bigimsel ele alinmasina yol agmustir. insanligin
bunca bilgi-birikimine ragmen, boyunlarinda cennet
anahtarlariyla kardes halklar katletmeye gidenler,
[slam adina savastiklarim diisiiniiyorlarsa bunda
dinin yorumlanis tarzinda yeni arayslarin gerekli ol-
dugu agiktir.

Bilindigi gibi kutsal kitaplara konu olan her olay,
konu ya da kavram binlerce yillik toplumsal biriki-
min izlerini tagir. Bu nedenle dinlerin diinyanin olu-
sumu, insanin ortaya cikist, acilarin ve sevinglerin
kaynagi, yasam ve 6liim konusundaki cevaplarinin
hala insanlarmn anlam arayisina yanit olusturmasin,
insanligin kolektif hafizasini temsil edebilmelerinde
aramak dogru olacaktir. Arkeolojik veriler ve tarih
aragtirmalar1 bahsettigimiz bu kolektif hafiza konu-
sunda bize bolca kanit ve 6rnek sunmaktadir. Diin-
yadaki jeolojik degisimin sonucu olan tufandan,
gobanlik ile tarim kiiltiirti arasindaki iliski ve geligki-
lere, ana kadina dayali yasam kargisinda erkek ege-
menliginin ve devletli uygarligin ortaya ¢ikigimndan
bunlara kars: gelisen direnislere kadar birgok tarihsel,
sosyolojik olay 6nce mitolojilerde ardindan da yaga-
nan déniistimiin etkilerini de barindiracak bicimde
kutsal din kitaplarinda yer bulmustur.

Kutsal kitaplarda yazilanlarn bitytik boliimiiniin
Mezopotamya-Misir-Hint mitolojilerinde yer alma-
sin1 pozitivist temelde yorumlayanlar bunlari, dinle-
rin sonunu getirecek, yalanlarini agiga cikaracak ve
tanrinin olmadigini ispatlayan veriler olarak ele al-
muglardir. Din teologlarimin dogmatik yorumlarinin
da etkisi ile bu yorumlamalar ve veriler dini inanci
olan insanlarda tepkilere yol agmus, dinlerin bu kay-
naklara dayali olarak daha derinlikli yorumlanmasi-
nin 6nd alinmugtir. Dini ¢evrelerin bu verileri



yorumlama tarzi ise oldukea savunmaci, bu metinle-
rin kutsal kitaplar1 dogruladig: yoniinde bir kisir tar-
tigma ile kargilanmistir. Kiirt halk 6nderi Abdullah
Ocalan’in bu konudaki yaklagimi “tarihgiye diigen,
gercekte oldugu gibi, "Kim, kimden, neyi, nasi, hangi
amagla aldy, nasil kullandi?" gibi temel sorulara
dogru yanitlar vermektir” bigiminde ifadeye kavus-
mustur ve bizlere dinlere mitolojinin etkilerini deger-
lendirme ve bundan giiniimiiz sorunlarina da yanit
olusturacak degerlendirme yapma olanagini sunar.

Tek tanrili dinlere mitolojinin etkileri konusun-
daki ilk aragtirmalarda Tevratin en eski metin oldu-
gunu kanitlama arayig1 agirliktaydi. 18.yy baslarinda
ozellikle Yahudi kokenli aydinlar bu inancla se¢ilmis
kavim Yahudilerin soy gizgilerinin ge¢miste oldu-
gunu ispatlama ¢abasi igine girdiler. Bunlardan A.H.
Anquetildu Perron (1731-1805) Tevratta yazilanlarin
dogru oldugunu kanitlamak i¢in Hindistana gider ve
Surat sehrinde Avesta metinlerini 1771 yilinda ilk
defa Bat1 dillerine terciime eder. Dénemin yazarlari
bu gelismeyi “Anquetilden 6nce gezegenimizin uzak
gecmisine iliskin malumat sadece biiyiik Latin,
Yunan, Yahudi ve Arap yazilarinda aranirds, uyanis
Avesta gevirisi ile bagladr” biciminde degerlendirmis-
lerdir. 1872de George Smith, Ninovadan Londraya
getirilen ¢ivi yazili tabletler arasindan, ayrintilarina
varincaya dek Tevrat'takiyle ayni olan ama ondan
daha eski bir Tufan Oykiisiinii ortaya ¢cikarmustur. Ya-
pilan aragtirmalar Tevratta yer alan bircok olay ve ki-
siye dair daha eski metinlerin oldugunu ortaya
¢ikardi. Bu ilk adimlarin ardindan hala devam et-
mekte olan arkeolojik kazilar ve ortaya ¢ikan tabletler
insanligin ortak hikayesine dair baglantilar daha da
giiclendirecek ve bizleri aydinlatacak veriler sunmaya
devam ediyor.

Tek Tanru: EL, Elohi,

Yaweh, Rab, Allah

Tek tanrili dinlerin kokenine iliskin bircok tar-
tigma olsa da genel kani Ibrahim peygamberin put-
lar1 kararak tevhid (birlik) ad: altinda gelistirdigi
sisteme dayandig1 yoniindedir. Tevrat'ta tanri birkag
farkli isimle amilir. Bunlar El, Elohim, Yaweh, Rabdir.
El, Ibranilerin daha 6nceki inanglarinda 6ne ¢ikan
bir tanridir. Eloh s6zctigii ruh ya da tanr1 anlaminda
kullanilan ruhlarm tiimii anlamina gelen Elohim ola-
rak yer bulur Tevratta. Yaweh “bu odur” anlamina
gelen ve Musa peygamberin ¢olde karsilastig: bir ¢a-
lihgin ardindaki ates ya da is1ikla kendisini gosteren
tanriya verilen isimdir. Efendi anlamina gelen Rab ise
Hristiyanhkta da kullanilr.

Allah isminin kokenine iligkin yapilan yorum-

larda birgok tanr1 ve tanriga ile birlikte Islam &ncesi
Arabistandaki el-Lah isimli tanridan alinmus olacag:
yoniindedir. Kabe' nin bu eski inancin hac yeri ol-
masi ve Islamdaki bazi ibadetlerin de bu inanglarin
devamu oldugu yoniinde degerlendirmeler vardir.

Tek tanr fikrinin kokenlerinin firavun Akhene-
tonun rahiplerle olan geligkileri nedeniyle bir reform
denemesi olarak ortaya attig1 tek tanr1 Aton inancina
dayandiranlar da vardir. Ozellikle Musanin Misirda
oldugu dénemde bu inangtan etkilendigi belirtil-
mektedir. Ancak gerek Stimer gerekse de Babil pan-
teonunda tanrilarin sayisinin giderek azalmas,
ozellikle Babil'in sehir devletinden kralliga gecisi ile
paralel bicimde Marduk'un 6ne ¢ikist ile bunun Ibra-
nilere etkisi daha belirleyici olmustur. Marduk ana
tanriga inancimin yenilmesi anlamina gelen Tiamat
oldiirdigiinde, tipki Allah'in 99 isime sahip olmasina
benzer bicimde 50 isim alir. Bunlar onun korkutucu,
giiclii 6zelliklerini simgeler.

Teklesen tanrilarin aldigs isim ve semboller de
dikkat ¢ekicidir. Hem mitolojilerde hem de kutsal ki-
taplarda kendilerine atfedilen 6zellikler bakimindan
agirlikh olarak firtina, simsek, giines gibi 6zellikleri
tagirlar. Ofkelenince firtinalar, simgekler caktiran,
atesle her seyi yakip yikan tanrilardir. Misirda Ra,
Yunan mitolojisinde Zeus, Babilde Marduk, Asurda
Assur, Stimerde Enlil, Kenanda Baal firtina tanrilari-
dur. Tevrat'ta Baal, Agera, Astoret, gogiin fahisesi,
Babil fahisesi biciminde ifadeye kavusan tanricalarla
yogun bir miicadele halinde anlatilir. Efendj, sahip,
koca anlamlarini tagtyan Baal, Kenanlilarin daha 6n-
ceki tanrica inancinda Astarte (Istar) olarak bilinen
tanricanin kocasidir ve firtina tanrisidir. Baal ve As-
tarte tapmmasinin bir boliimii kurban sunumuyla il-
gilidir. Baal i¢in ¢ocuklar Baal putunda ateste
yakilirdi. Ibrahim’in bu tanrilara kargi kendi tanrisini
ortaya koymasinda bu acimasiz gelenege karst ¢ikist
da 6nemli bir ol oynar.

Kiirt halk 6nderi Abdullah Ocalan bunu su s6z-
lerle degerlendirir; “Hz. Ibrahim geleneginde goriilen
oglu Ismail'i kurban etmekten vazgegmesi de dev-
rimci nitelikte bir uygulamadir. Fenike inanglarinda
kendi ¢ocuklarini Tanr1 Baal'e kurban etmek olduk¢a
yaygin bir dinsel ibadettir... Hem ¢ok vahsi hem de
zorunlu ve yaygmn olan bu adete karsi ¢ikmak, o do-
nemin kosullarinda bir dinsel devrim niteligindedir...
Oyle anlagiliyor ki, Hz. Ibrahim sadece bu iki 6nemli
devrimi gelistirmekle, yani dénemin iyice tutucula-
san ilkel puta tapicilik ve gocuk kurban térenlerine
karsi ¢ikmakla yetinmez. Kenan'in El'ini (bu El ve 1l
kelimeleri de kaynagini {lah El'den alsa gerek), gok
tanrist El1 kabul eder. Ama bunu kendi kabile énder-



ligi gergekligiyle uyumlu hale getirerek yapar”

Tevrat, Incil ve Kurandaki tek tanri, geytan, cen-
net-cehennem tanimlamalarinin, diinyanin ve insa-
nun yaratihsi, Adem-Havva, cennetten kovulma,
Tufan olay1, Nuh-Eyiip-Isa- Yusuf-Musa-1dris-Ilyas-
Hizir peygamberlerin hikayeleri, Hristiyanliktaki hac,
Meryem ana kiilti, bir ok bayram ve rittielin koken-
lerinin Stimer, Misir ve Hint mitolojilerinde birebir
ayni1 bicimde yada baz1 degisikliklerle bityiik benzer-
likler tagidigr ortaya ¢ikmis durumdadir. Bunlar kar-
stlagtirarak ornekleyebiliriz;

Mitoloji ve Dinlerde

Yaratulis, Baslangic

Mitoloji ve dinlerde diinyanin ve insanin yaratilist
konusunda kullamlan temalar biiyiik oranda ortaktur.
Baslangicta bir kaos, su ya da karanlik vardir. Bu kaos
disidir ve her gey bu ana tanrigadan yaratilir. Bu kao-
sun i¢inden yiikselen dag, yumurta ya da bu kaosu-
karanlig1 bolen ya da aydinlatan 15181 iginden
yaratihr diinya.

Stimer mitolojisinde her tarafi kaplayan, ugsuz bu-
caksiz deniz; Tanriga Nammudur. Tanriga o sudan
biiyiik bir dag ¢ikarir. Bu dagmn tepesi gok, alt kismi
yerdir. Gok Tanris1 An ve Yer Tanricasi Kinin (Nin-
hursag) birlesmesinden ogullar1 Hava Tanrist Enlil
meydana gelir. Enlil gok ile yeri ayirir. An gogii, Ki de
Enlil ile yeri alir. Enlil ile Bilgelik ve sularm tanrist
Enki, yeri, bitkiler, agaglar sular ve hayvanlarla dona-
tur. Tanr1 Enlil ile tanrica Ninlilden ay tanris Nanna
olur. Ay tanrist Nanna ile tanrica Ningal'in birlesme-
sinden de giines tanris1 Utu ve bereket tanrigas
[nanna dogar.

Babil Yaratilis destan olarak bilinen Enuma Elig'te
(“bir zamanlar yukarida” demektir. Her hikéayeye bir
varmus bir yokmus diye baslanmasima benzer bi-
¢imde hikéyenin giris ciimlesine atfen bu isim veril-
mistir) : Evrende ilk dnce tig tiirlii su vardir. Tuzlu su
Tiamat, tath su Apsu ve Mammu. Tiamat ile Apsu
kari-kocadirlar. Gok tanrist Anu (Stimerde An), yer
veya bilgelik tanris1 Ea (Stimerde Enki) onlarmn go-
cuklaridir. Tanrilar ¢ogaldikea isleri ve dolayisiyla gii-
riiltiileri de artar. Bu da Tiamat ve Apsu’yu rahatsiz
eder. Apsu ve Mammu, Tiamata bunlarin yok edil-
mesini Onerir. Bunu haber alan Eanin Apsu’yu zarar-
s1z hale getirmesinden sonra, Tiamat bir deniz ejderi
Kingo ile evlenir. Marduk Tiamatn 6ldiirtilen kocast
Apsudan yaratilmistir. Tanrilar ikiye ayrilip savasa
hazirlanir. Ea ile onun taraftarlari Tiamata kars: du-
ramazlar. Higbir yaratic1 sifati yokken en biiyiik tanr
haline gelen MarduKun yiiceltilmesi icin yazildig
duisiiniilen Enuma Eliste, diger tanrilarin bas edeme-

digi bir deniz ejderi ve yikicilik-kaos-diizensizligi de
simgeleyen Tiamata karst savasma cesaretini Marduk
gosterir. Ancak bir sart1 vardir “eger Tiamat’ yenip
sizin hayatiniz kurtaracaksam bana 6zel bir kader
yapin, dyle ki ben kendi kaderimi kendim yapayim.
Benim yaptigim yikilmasm. Dudaklarimin arasindan
cikan geri almmasin” der. Tanrilar bunu kabul edip
onu riizgar ve simgekle donatirlar. Tiamat MarduKu
yutmak iizere agzin1 agtiginda Marduk riizgar igine
doldurur ve tizerine ag atar. Ok ile kalbini parcalar ve
viicudunu ikiye béler. Tiamatn yarist gok, yarisi yer
olur. Bundan sonra goge giinesi, ay1, yildizlar1 koyar.

Misir mitolojisinde ilk 6nce bir ruh seklindeki Ra
genis bir bosluga yayilmistir. Bir zaman sonra Ra
kendisinin benzerini gériir ve ona “Amon” der. Bu
evrenin 15181 ve bilinci olur. Onun yaratma giicii ile
hava tanrisi Shu ve ates tanricast Tafnat olugur. Hava
tanrist Shu, ugsuz bucaksiz su olan Nunudan yu-
murta seklinde ¢ikan tepeyi ikiye bolerek iistii Tanri
Nat ad1 verilen gok, altt Geb adi verilen tanrica haline
getirir. Bundan sonra Amon-Ra yer alt1 tanris1 Osiris
ile sevgilisi ve bereket veren tanriga Isis’i var eder.

Zerdust inancinda Ahura Mazda iki ruhu olan bir
tanridir. Ruhun biri Spenta Mainyu (iyi)’, ikincisine
“Angra Mainyu (kotit) denilir. Bu tanri once gog,
sonra suyu, sira ile diinyayz, bitkileri, davari, insan,
son olarak da kendisini yaratir. Gok bir yumurta sek-
linde parlak bir madendir. Tepesi sonsuz aydinlik
olan gok, sanki bir ev veya kale gibidir. Her sey
bunun i¢inde yaratiliyor. Gok bir yere dayanmuyor.
Yer yumurtanin sarisi gibi onun i¢inde. Gogiin
oziinde su yaratiliyor. Bu suyun icinde de yer. Sonra
madenler, daglar yerden yiikseliyor. Sonra bitkiler ¢1-
kayor.

Hint Vedalarinda yaratilis su sozlerle anlatilir:
"Once ne varlik vardi ne de yokluk, ne hava vardi ne
de 6tedeki gokyiizii, neydi onu saran? ...Oliim de
yoktu, 6liimsiizlik de. Geceye ya da giindiize ait olan
herhangi bir belirti yoktu, Karanhk vards, her seyi
saran bir karanhk ve her sey ayrismamug haldeki Um-
mandi o zaman, boslugun sakladig; o, gayrete geldi
ve var oldu. Baglangicta ilahi ask meydana geldi, Go-
nill'tin ilksel tohum hiicresini olusturdu, Risiler g6-
niillerinde aragtirma yaparak kesfettiler varligin
yokluktaki baglantisini. Belli belirsiz bir ¢izgi varligt
gayri varliktan kesip ayirdr...” Burada da tanri kozmik
bir sudan ggii ve yeri yaratiyor. indra da bu sudan
var ediliyor. indra, Sama adh bir i¢kiyi igerek gii¢leni-
yor, 6yle bitytiyor, genisliyor ki, bitisik olan gok ve yer
ayrilarak birbirinden uzaklagtyor. Aray1 Indra kapli-
yor ve tanrilar yaratiliyor.

Tevrat'ta 6 giin stiren yaratilis siirecinin ilk iki gii-



niinde yasananlar su sozlerle ifade edilir;

“Baslangigta Tanr1 gogii ve yeri yaratt1. Yer bostu,
yerytizii sekilleri yoktu; engin karanliklarla kapliyd:.
Tanrr'nin Ruhu sularn tizerinde dalgalaniyordu”
Isik, gece ve glindiiz yaratilir. Daha sona sularm orta-
sinda yiikselen kubbe sulari birbirinden ayirir ve gok
kubbe yaratilir. kinci giin, karalar ve denizler yarat-
lir. Ardindan da tiim bitki ve meyve agaclar yaratilir.

Kuranda yaratilis: anlatan surelerden bazilari ise
soyledir;

Enbiya suresi 30: Inkar edenler, goklerle yer bitisik
bir halde iken bizim, onlar1 birbirinden kopardig-
muzi ve her canli seyi sudan yarattigimizi gortip dii-
sinmediler mi? Yine de inanmazlar m1?

Teklesen tanrilarin aldig: isim ve semboller
de dikkat cekicidir. Hem mitolojilerde hem de

kutsal kitaplarda kendilerine atfedilen

ozellikler bakimindan agiwrhikh olarak furtina,

simsek, giines gibi ozellikleri taswrlar
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Bakara suresi 164: Stiphesiz goklerin ve yerin ya-
ratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gel-
mesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak
denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'm gokten indi-
rip de 6lii haldeki toprag: canlandirdig suda, yeryii-
ziinde her gesit canliy1 yaymasinda, riizgarlar ve yer
ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar yon-
lendirmesinde diigiinen bir toplum i¢in (Allah'in var-
ligini ve birligini ispatlayan) birgok deliller vardr.

Mitoloji ve dinlerin yaratilisa iliskin hikayesi or-
taktir ve hepsinde baglangictaki su, kaos-karanlk 151k
tarafindan aydinlatilir, yer ve gok birbirinden ayrilir.
Ayrica Tevrat'tin Yaratilig boliimiinde ifade edilen ilk
okyanus Tehom sézctigiiyle ifade edilir ve bu sézciik
etimolojik olarak Babil mitolojisinde denizi-kaosu
temsil eden Tiamat’ la ayni kokten gelir. Tanrinin alt:
glinde diinyay1 yaratip 7. Glin dinlenmesine iliskin
de Stimerlerde okul tabletlerinde yazanlar arasinda
baglant: kurulur. Stimerlilerin okul tabletlerine gore 6
giin ¢alisma, 7. Giin dinlenme vardir. On emirde
“sabbat™1 diisiin, onu kutsal giin olarak gor!” denili-
yor. 6 giin ¢alisip yedinci giinii tanriya adanmus bir
dinlenme giinii oluyor. Bu gliniin cumartesi olmast
da Babillilerden ge¢mistir. Babilliler her ayin 7. Gii-
niinde (Sapatu) bir kutlama yaparlar. Saturday (cu-
martesi), Satiirn gezegeninden gelen bir giin adidur.
Satiirn kot gliglerin temsilcisidir. Yahudiler bu
glintin anlamini degistirerek, tanriya dua ederek ve

kitaplar okuyarak cesitli eglencelerle gecirirler ve en
ufak bir ise el siirmezler.

ilk insanin yaratihist

[nsanin yaratihgt konusundaki Siimer mitoloji-
sinde insanin kokenini agiklayan en az dért anlat:
vardur. Bir mit, ilk insanlarin ot gibi yerden bittikle-
rini anlatir. Bir diger versiyona gore, insan bazi tanri-
sal zanaatkarlar tarafindan kilden yogrulmustur;
daha sonra tanrica Nammu kalbini bicimlendirmis
ve Enki de ona can vermistir. Bagka metinlerde in-
sanlarin yaraticisi olarak tanrica Aruru gosterilmek-
tedir. Dordiincti versiyona goreyse, insan kendisini
yaratmak icin 6ldiirtilen iki tanrmnin, Lagma'larin ka-
nindan olugturulmustur. Stimer versiyonlarinn iki-
sine gore, ilk insan bir anlamda tanrisal 6zii
paylastyordu: Enki'nin can veren solugu veya Lagma
tanrilarin kani. Ancak insanin yaratihisinin ana te-
mast tanrilarin gogalinca kendi islerini yapamaz hale
gelisi ve bas tanrilara durumlarindan yakinarak on-
lara hizmet etmesi i¢in insanin yaratildigidur.

Babil yaratilis efsanesinde ise insanin, Marduk'un
Tiamat ile birlikte 6ldiirdiigii Kingo nun kani ve da-
marlarindan yaratildigini anlatir. Burada da insanlar
tanrilarin islerini yapmak tizere yaratilmistir.

Misirda Amon-ra her gesit canlyi cift cift yarati-
yor. Insanlar da onun gézyaslarindan meydana geli-
yor. Bir baska efsaneye gore ise Khnum adindaki
tanri insanlar1 gamurdan yaratryor.

Zerdiistlikte Goglin 15181 ve tazeliginden de insan
ve boga yaratiliyor. Ahura-mazdanin ilk yarattig
insan Gayomart, giines gibi parliyor ve uzunlugu ile
genisligi esit. Bunun tohumundan kadin ve erkek var
oluyor. Fakat gayomart kétii olan Ehriman tarafin-
dan oldiriilityor. Oliince tohumlar1 40 y1l yer altinda
kaldiktan sonra bitki gibi, kadin, erkek olarak yerden
¢ikuyor. Insan gekline gelince Ahura-mazda onlara
“siz insan ve yerin annesi babasisiniz. Aklinizla dog-
rulukla ¢alisin, diigtiniin, konusun ve ne iyi varsa onu
yapin, cinlere ibadet etmeyin” diyor. Onlarmn da 50
yil sonra ¢ocuklari oluyor.

Kuranda insanin yaratihisi bircok ayette ifade edili-
yor. Bunlardan bazilary; el-HICR Suresi: 26. And
olsun biz insan, (pismis) kuru bir camurdan, sekil-
lenmis kara balgiktan yarattik. el-MUMINUN: 12.
And olsun biz insany, camur dan (siiziiliip ¢ikarilmas)
bir 6zden yarattik. es-SECDE: 7. O (Allah) ki, yarat-
t1g1 her seyi giizel yapmus ve ilk basta insan1 gamur-
dan yaratmustir. SAD: 71. Rabbin meleklere demisti
ki: Ben muhakkak ¢amurdan bir insan yaratacagim.

Tevrat'ta insanin yaratihsina iliskin celiskili bulu-
nan iki anlatim yer alir. Bunlardan birinde kadin ve



erkek birlikte yaratilirken bir digerinde ise kadin yani
Havva erkegin yani Adem’ in kaburgasindan yaratil-
mugtir. Tekvin 1: 27de “Tanri insan1 kendi suretinde
yaratti.... Insanlari erkek ve disi olarak yaratt” deni-
lirken Tekvin 2: 7de ise “RAB Tanr1 Adem' i toprak-
tan Yaratti ve burnuna yasam solugunu tifledi. ..
Sonra, "Adem'in yalniz kalmas iyi degil" dedi, "Ona
uygun bir Yardima Yaratacagim... Adem biitiin evcil
ve yabanil hayvanlara, gokte ugan kuslara ad koydu.
Ama kendisi i¢in uygun bir Yardimei bulunmadi. ..
RAB Tanr1 Adem'e derin bir uyku verdi. Adem uyur-
ken, RAB Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini
alip yerini etle kapadi... Adem'den aldig1 kaburga ke-
miginden bir kadin yaratarak onu Adem'e getirdi...
Adem, "1§te, bu benim kemiklerimden alinmus
kemik, etimden alimus ettir" dedi, "Ona Issa ( Ibra-
nice Kadin) denilecek, Ciinkii o Isten (Ibranice
adamdan) alindi... Adem karisina Havva adimi verdi.
Ciinki o biitiin insanlarin annesiydi” denilmektedir.
Bu farkli anlatimlar nedeniyle iki kadinin yaratil-
dig1 bunlardan birinin Ademe itaat etmedigi icin la-
netlenen Lilith, digerinin de Havva oldugu belirtilir.

Misu’da Amon-ra her cesit canltyt cift
¢ift yaratiyor. insanlar da onun gozyas-

larindan meydana geliyor. Bir baska ef-

saneye gore ise Khnum adindaki tann
insanlan camurdan yaratwyor

n

Tevrat'ta Lilith sadece bir yerde cin olarak gecer.
Ancak Yahudi medeni kanunu, téren kurallar: ve ef-
sanelerini kapsayan dini metin Talmud'ta Lilithe
daha genis yer ayrilmistir. Lilith ayni zamanda Gilga-
mes destaninda Inanna'nin bahgesindeki agacin icin-
deki cin olarak tanimlanir. Etimolojik kéken olarak
da Lilith kelimesi Stimer ve Babil metinlerinde; Lil:
Hava. Ornegin bas tanri, firtina tanrist Enlil'in adi En
(tanrr) ve Lil (hava) sozciiklerinden olusmus. Lilitu:
Rubh, spirit (gogul). 1.0 2400 tarihli Siimer krallart lis-
tesinde ve Semitik dil konusan Mezopotamya halk-
lar1 arasinda Lil adh yikic firtina ve riizgarlarin
tanricasi olarak ¢ikiyor karsimiza.

[branicede toprak sézctigii “adamah’dir. Balgik ise
dddm. Adem isminin buradan geldigi ifade edilir.
Yine Ibranice havvah etimolojik agidan, "hayat' anla-
mina gelen kelimeyle aym kokten tiiremistir. Bu keli-
menin anlami da “yasayan her seyin anast” dur.

Kadinin erkegin kaburgasindan yaratilmas, yila-
nin telkiniyle yasak meyvenin yenmesi hikayesi de

yine Siimer mitolojisi kokenlidir; Adem ile Havvanin
baslangicta cennette olmasina benzer bigimde Stiimer
mitolojisinde tanrilarin cenneti olarak tarif edilen
Dilmunda ne hastalik ne de 6liimiin olmadig yerdir.
Tabletlerde Dilmunda “hicbir aslan 6ldiirmez, hicbir
kurt kuzuyu kapmaz parcalamaz... Yash erkek ben
yasliyim demez. .. Yagh kadin ben yasliyim demez”
denilmektedir. Daha sonra Enkinin istegi ile Dil-
mun’un koruyucu tanrigasi Ninsikilla bol su ve tarla-
lar bahseder Dilmunia. Tipk: kutsal kitaplarda
cennetin altindan nehirler akan, bol sulu, meyveli,
bahgeli bir yer gibi tarif edilmesine benzer bicimde
Dilmunda sulak bir yerdir. Stimer tanrigas: Ninhur-
sag (doga anas1) 8 bitki yetistirir. Bunlar agag otu, bal
otu, yabani ot, apasar otu, diken otu, kebere otu, am-
haru otu ve ismi okunamayan diger ottur. Merakina
yenilen Enki’ye yaninda bulunan sukkali fsmud bu
bitkileri sunar. Isimud’un bu rolii Tevrat'ta yilan,
Kuranda seytana atfedilmistir. Heniiz yazgilar: belli
olmayan bitkileri yiyen Enki'nin her seferinde bir or-
gani zayiflayarak yavas yavas 6liime dogru gider.
Bunu duyan Ninhursag ise Enki’ye kizarak ona bir
daha g6z ile bakmayacagini soyler. Fakat Enki giiclii
bir tanridir ve sonunda kardesini ikna ederek kendi-
sini tedavi ettirir. Ninhursag Enki'nin her organi i¢in
kendi iyilestirici giiciinii organa verecek tanr1 ve tan-
rigalar yaratir. Bunlardan 5’inin tanrica olmasi kadin-
larin doktorluktaki uzmanliklar1 bigiminde
yorumlanmaktadir. Kaburga'ya gelince ise Enki “ka-
burgam canimu yakiyor” der ve tanrica ise “bunun
icin tanrica Nintiyi yaratacagim” diye yanitlar. Ninti
isminin anlam1 “kaburganin hanimi” veya “yasami
olusturan hanim” dir. Ciinkd nin hanim anlamma
gelir, ti kaburga. Tinin bir anlamu da hayattur.

Cennetin tarifi konusunda Tevrat ve Kur'an anla-
timlarinda cennet Aden bahgesi adiyla amilir. Burast
her tiirlii meyvenin yetistigi altindan nehirlerin gec-
tigi bir yerdir. Tevrat anlatiminda Adem oraya konul-
mus ve ona "Bahgede istedigin agacin meyvesini
yiyebilirsin... Ama iyiyle kotityii bilme agacindan
yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle oliirstin."
denilmistir. Kurandaki cennet tarifi “Iginde bozul-
mayan sudan irmaklar, tad1 degismeyen siitten 1r-
maklar, igenlere lezzet veren saraptan irmaklar ve
siizme baldan irmaklar vardir. Orada meyvelerin her
¢esidi onlarindir...” (Muhammed Suresi 15).
Kuranda da Adem ve esine cennet nimetlerinden
faydalanmalar1 ancak o agactan yememeleri soylen-
mistir.

Insanin olusumu konusunda mitoloji ve dinlerin
anlattiklarini ¢ok yabana atmamak gerekir. Yapilan
aragtirmalar RNA ve DNAnin yapisina giren niikleik



asitlerin zannedildigi gibi, okyanuslarda degil, kiy1-
larda, kumsallarda olusan gegici s1g golciiklerde (la-
giinlerde) ; giindiizleri kuru ve sicak, geceleri nemli
ve soguk olan, bir kuruyup bir 1slanan bataklik gibi
yerlerde dogdugunu ortaya koymustur. Bu ortam-
larda kuvars ve bal¢ik vardir; uzun molekiil zincirleri
bu maddelerin i¢inde tutulup kalmus ve birbirlerine
baglanmistir.

Cehennem ve swrat kopriisii

Yahudilere Babil tutsakligindan sonra Persler’in et-
kisiyle, Zerdiist dininden 6liilerin tekrar dirilecegi,
cennet, cehennem ve sirat kopriisii gibi inanglarm
alindig dizgtiniiliir. Zerdiist dininde 6liiniin ruhu tig
giin durduktan sonra korkung Sinvat képriisiinden
gegiyor. Kisi diinyada iyi isler yapmigsa giizel bir kiz
onu karsiliyor. {lk adimda cennetin iyi diisiincesine,
ikinci adimda iyi soziine, iigiincii adimda iyi olayla-
rina, dordiinciide parlak sonsuz bir 1518a girer. Eger
insan iyi degilse, cesedi birakmayan ruhu, bir cin ta-
rafindan Sinvat koprisiinden gegirilir. Onu fena bir
kadin alir; fena s6z, fena diisiince, fena olaylardan ge-
gerek fena cinlerle karsilasir. Diger bir anlatiya gore
de oliiler canlanip ruhlaryla birlesiyorlar. Hepsi
icinde kurgun kaynayan bir kazana atiliyor. Iyi olan-
lara bir 1lik siit gibi geliyor. Ug giin sonra hepsi ora-
dan ¢ikariliyor. Oliimsiizliik ickisi veriliyor. Oliimsiiz
oluyorlar.

Burada sinvat kopriisii ile tek tanrili dinlerdeki
Sirat kopriisii ve cehennem tarifi arasindaki benzerlik
de dikkat gekicidir.

Tufan

Mezopotamya kokenli mitolojiler basta olmak
tizere birgok inangta bir sel felaketinin her seyi yut-
tugu tufan hikéyeleri yaygin bicimde bulunur. Bunun
nedeninin nehir tagkinlar: olma ihtimali yiiksektir.
Yine jeologlara gore Karadenizde biiyiik bir tufan ol-
mugtur. Buzullar erimeden 6nce Karadeniz Bogazi-
nin tabani 85 metre derinlikteymis ve Marmaranin
suyu Karadenize akiyormus. 11 bin yil 6nce buzullar
eriyince denizler birdenbire yiikselmis ve sular,
Bogazdan biiyiik selaleler halinde denize bogalmus.
Bu bogalma ile deniz kiyilari su altinda kalmus. Bun-
dan kurtulanlar veya bu felaketi gorenlerin Mezopo-
tamya'ya gog ettigi ve yasananlar1 aktardiklari da
distintilmektedir. Tufan olaylar genelde tanri ya da
tanricalarin yozlasan, bozulan diizeni ortadan kaldir-
malar1 ya da kendilerine tanrilara karsi ¢ikan, onlari
rahatsiz eden insan soyunu yok etmek i¢in uygula-
diklar1 bir ceza olarak ifade edilmistir. Siimer metin-
lerinde iki ayr1 tufan hikayesi bulunur. Ancak birgok

tablette tufana atifta bulunan metinler bulunmustur.

[k bulunan Gilgames hikéyesi Akadca yazilmugtir
ancak isimlerin hepsi Siimercedir. Bu da aragtirmaci-
lara bu hikayenin Stimerliler tarafindan yazildigin
diisiindiiriir. Daha sonra Philadelphia Universitesi
miizesinde bulunan yarisi kirik bir tablete tufan hika-
yesi Stimerce ve siir tarzinda yazili bigimde bulunur.
Burada tanrilar insanlara kizarak bir tufan yapmaya
karar veriyorlar. Ziusudra isimli birine Enki tarafin-
dan bu durum bir duvar arkasindan bildiriliyor. Bu
satirlar soyle: “alcakgoniillii, saygili olan/Her giin tan-
risal gorevlerine dikkat eden/Ziusudraya Tanr1
Enki,/Duvardan bir s6z soyleyecegim, soziimii
tut/Kulak ver séyleyeceklerime!/Bizden bir tufan kiilt
merkezlerini kaplayacak/Insanligin tohumu yok ola-
cak/Tanrilar meclisinin s6zii karardir/An ve enlilin
emirleri ile/Krallik hitkiimranlik son bulacaktir”. Tab-
letin bundan sonraki kismi kiriktir. Burada geminin
nasi yapilacag: bildirilmis olmali. Metnin okunan
diger kisminda tufanin biitiin siddeti ile memleketi
kapladig, 7 giin, 7 gece stirdtigii bittiginde, Ziu-
sudranin tanrilara kurbanlar sundugu yazihdr. “so-
nunda Ziusudra, kral/Tanr1 An ve Enlil 6niine att1
kendini/Onu sevdiler, bir tanr1 gibi yasam verdiler,
ona,/Bitkilerin adini, insanhigin tohumunu koru-
yan/Ziusudray1 giinesin dogdugu yere,/Dilmun ilke-
sine yerlestirdiler.

Gilgames destaninin son kismini olusturan hika-
yede, tufandan kurtulup tanrilar tarafindan 6liimstiz-
liik verilen Utnapistim tarafindan Gilgamese
anlatilan hikéye ise s6yledir; insanlar 6yle cogalmustt
ki, tanrlar onlarm giiriiltii ve samatasindan uyuya-
maz olmuslar. Dort biiyiik tanri, bu insanlar: bir
tufan ile yok etmeye karar veriyorlar. Bilgelik tanrisi
(Enki), yarattiklar1 insanlarin ortadan kaldirilmasina
ok iiziiliiyor ve Utnapistim’in evinin duvarmdan ses-
lenerek tanrilarin bu tufan yapmaya karar verdikle-
rini, bir gemi yapmasin soyliiyor. Geminin tarifini
veriyor. Utnapistim gemiyi 7 glinde tamamliyor. Ut-
napistim geminin i¢ine ailesini, akrabalarini, sanatc1-
lary, karlarm evcil ve yaban hayvanlarini dolduruyor.
Geminin kapis1 kapanir kapanmaz siddetli bir firtina
ile birlikte yagmur bosaliyor. Sular yalniz gokten bo-
salmakla kalmiyor. Yer tanrilar1 da yerden fiskirtiyor
sular. Tufan 6yle azginlasiyor ki, onu yaptiran tanri-
lar bile korkuyor. Bu kiyamet 6 giin, 6 gece stirdiikten
sonra yedinci giin gemi Nisir dagina oturuyor. 7 giin
bekledikten sonra Utnapistim bir giivercin saliyor di-
sar1. O konacak yer bulamadig: i¢in geri doniiyor.
Daha sonra bir kirlangi¢ génderiyor, fakat o da geri
geliyor. Son olarak ugurdugu kuzgun geri dénme-
yince disari ¢ikiyorlar. Utnapistim dagmn tepesine kur-



banlarla ickiler sunuyor. Altlarinda cesitli agaclarin
odunlar1 yanan ocaklara 7 kazan konarak kurban et-
leri pisiriliyor. Onlarin tath kokusunu duyan tanrilar
tstigtiyorlar. Tufan1 yaptiran tanr1 Enlil gelip gemiyi
ve insanlar1 gériince ok kiziyor, kim bunlart kur-
tard: diye. Bilgelik tanrisi ona karsi ¢ikarak, giinah
yapany, kurallara kars1 geleni cezalandir ama bu
kadar agir ve 6limcil olma diye onu yatistirtyor.
Boylece Utnapistim ve karisi 6liimsiiz bir yagam ile
nehrin agzindaki tanrilar bahgesine yerlestiriliyorlar.

Kur'anda da birgok yerde Tufan ve Nuh peygam-
bere iligkin anlatimlar vardir. El-ANKEBUT 14 An-
dolsun ki biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik de o
bin yildan elli yil eksik bir siire onlarin arasinda kald:.
Sonunda onlar zuliimlerini siirdiiriirken tufan ken-
dilerini yakalayiverdi. HUD 40 Nihayet emrimiz
gelip de sular cogup yiikselmeye baglayinca Nuh ‘a
dedik ki: "(Canl cesitlerinin) her birinden iki e ile -
(bogulacagina dair) aleyhinde s6z ge¢mis olanlar di-
sinda- aileni ve iman edenleri gemiye yiikle!" Zaten
onunla beraber pek az1 iman etmisti.

Tevrat'ta Tufan diye uzun béliim bulunur. Burada
yeryiiziiniin bozulup zorbalikla doldugu, Tanrrnin
Nuh'a, "Insanliga son verecegim" dedigi anlatilir.
Tanr1 Nuha gofer (Ne ¢esit aga¢ oldugu bilinmiyor.
Selvi agac1 oldugu saniliyor)agacindan bir gemi yapip
icini diginu ziftle kaplayip, igeriye kamaralar yapmast
sOylenir. Devaminda detaylariyla geminin nasil yapi-
lacag anlatilir. Daha sonra tufanla tiim canlilarin 6le-
cegini soyler tanr1. Fakat Nuh'la bir anlasma
yapacagini onun ailesi ile gemiye binmesini ve sag
kalabilmeleri i¢in her canli tiirinden bir erkek, bir
disi olmak tizere birer ¢ifti gemiye almasini ogiitler.
Nuh Tanri'nin biitiin buyruklarin yerine getirdikten
yedi glin sonra tufan kopar.

Tufanin yeryiiziinii yok edisi ve ardindan sona
erisi anlatilir. Tufan sona erince olanlar soyle anlatil-
mustir; “Kirk giin sonra Nuh yapmis oldugu geminin
penceresini agti. Kuzgunu disar1 génderdi. Kuzgun
sular kuruyuncaya kadar donmedi, ugup durdu.
Bunun tizerine Nuh sularin yeryiiziinden gekilip ge-
kilmedigini anlamak i¢in giivercini gonderdi. Giver-
cin konacak bir yer bulamady, ¢linkii her yer suyla
kapliydi. Gemiye, Nuh'un yanina dondii. Nuh uzanip
giivercini tuttu ve gemiye, yanina aldi. Yedi giin daha
bekledi, sonra giivercini yine disar1 saldi. Giivercin
gagasinda yeni kopmus bir zeytin yapragiyla aksam-
leyin geri déndii. O zaman Nuh sularin yeryiiziinden
¢ekilmis oldugunu anladi. Yedi giin daha bekledikten
sonra giivercini yine gonderdi. Bu kez giivercin geri
dénmedi. Nuh alt1 yiiz bir yagindayken, birinci ayin
birinde yerytiziindeki sular kurudu... Nuh RAB'be

bir sunak yapt1. Orada biitiin temiz sayilan hayvan-
larla kuslardan yakmalik sunular sundu. Giizel koku-
dan hognut olan RAB iginden goyle dedi: "Insanlar
ylizinden yerytiziini bir daha lanetlemeyecegim”

Yasam-Oliim-Yeniden Dirilis

Kokleri gok eskilere dayanan ana tanriga gelene-
ginde yagam dongisii yasam-6liim-yeniden dogum
olarak kurgulanmustir. Sonbahar ve kigin 6len her sey
baharda yeniden dogar. Tohum topraga ekilir ¢iirtir
yeni bir bitki yetisir o da 6liip topraga tohum olur. Ay
15181 dogar, biiylir birkag giin gériinmez sonra yeni-
den dogar. Bu nedenle bahar hep bir kutlama ile kar-
silanir. Baharda yapilan yeni yil kutlamalar
Stimer-Babil-Asurda 12 giin siirer ve onun sonunda
kutsal evlilik torenleri yapilir. Siimerlerin kutsal evli-
lik torenleri de bu dontisiimii ve bereketi sembolize
eder. Burada da 6liim ve yeniden dirilme vardur. Yag-
murun toprakla birlesmesi gibi bu kutsal evlilik t5-
renlerinde bas rahibenin tanrica adina kralla
evlenmesi ve kralin dlerek 6te diinyaya gidisi ve yeni-
den dirilmesinin beklenmesi ile bereketin gelmesi ri-
tiieli vardir.

Stimerde Inanna-Dumuzi, Babilde Istar-Temmuz,
Misirda Isis-Osiris, Kenanda Astarte-Temmuz evlili-
ginde ortaya ¢ikar. Hititlerde Kumarbi, Fenike mito-
lojisinde ise Adonis-Afrodit ve Persephone (Kore),
Yunan mitolojisinde Demeter-Kore hikayeleri ayni-
dur. Her seyin ozellikle de Temmuz ayinda 6lerek yer
altina inisi ve baharda yeniden dirilisinin mitolojik
anlatimlaridir. Kutsal evlilik t6reni o kadar etkili bir
kiiltiirdiir ki bu torende Inanna icin sdylenen ilahi,
Tevrat'in Siileyman’in Ezgilerin Ezgisi’ nde neredeyse
aynu climlelerle yer almustir. Hristiyan yorumcular
Isa'y1 seven, kiliseyi sevilen, Ibraniler ise Yahve'yi
seven, Israil'i sevilen olarak yorumlamislardir. Muaz-
zez Ilmiye C1g bu kiiltiin Israil'e Mezopotamya'dan
dogrudan dogruya ve Suriye yoluyla gectigini soyler.
Hiristiyanlar arasinda Isa'nin yeryiiziine ¢ikmas, be-
reket getirmesi inancina dayanan ve yumurtalarla
kutlanan, Almanya'da Ostern, Ingiltere'de Easter yor-
tusuyla, Islamda ise Hizir ile {lyas Peygamber'in bir-
lestigi diistiniilen Hidrellez senlikleri bu kutsal
evlenme téreninin bir uzantisidur.

Temmuz-Dumuzzi isminin kokeni olan
Tam/Dam kokiiniin Stimerce’ deki anlami “ogul”
dur. Hristiyanlikta {sanin tanrmin oglu olarak adlan-
dirilmast ve [branice ogul anlamina gelen “mos” séz-
cligliniin Musanin ismi olmasi da bunlarla
baglantilidir. Isanin éliimii ve yeniden dirilisi, Mesih
olarak beklenmesinin kokenin de bu inanglarla ya-
kindan baglantisi vardir. Asa, ha¢ sembollerinin de



temmuz inanct ile baglantis1 oldugu yontinde deger-
lendirmeler vardir. inanna-Dumuzzi mitolojisinin se-
mavi dinlerdeki yansimalarina birkag 6rnek daha
verebiliriz. Hikdyenin Siimer versiyonunda fnan-
nanin evlenmek icin cift¢i (Enkimdu) ve ¢coban(Du-
muzzi) arasinda segim yapmasi anlatili. Enkimdu ve
Dumuzzinin kendi tirtinlerini 6vmeleri ve tanriganin
Dumuzzi'yi segisi anlatilir. Tevrat'ta Adem’ in ilk ¢o-
cuklar1 Kayin ¢iftci, Habil ise gobandir. Burada her iki
kardes tanriya iiriinlerini getirirler ve tanri gobanin-
kileri kabul eder. Buna 6fkelenen Kayin kardesini 61-
diiriir. Bu aymi zamanda ilk kavga ve 6liim anlamina
gelir. Kuranda ise Adem’in iki oglunun ismi Habil ile
Kabildir. Ancak ¢oban ve ¢ifti olarak dile getirilmez.
Adem'in iki oglunun Allaha birer kurban takdim et-
tigi bunlardan birisinden kabul edildigi, digerinin ret
edildigi dile gelir. Bir baska Siimer anlatisinda da
Emes (yaz) ve Enten (kis) hava tanrist Enlile kendi

ler yapilir ¢iinkii bu tanrigaya yagamin ekmegini
veren yasam ekmegi olarak tapinilirmus. Hristiyanh-
gm en eski ve 6nemli bayrami olarak adlandirilan
paskalya Isanin carmiha gerildikten sonra 3. giindeki
dirilisinin kutlanmasidir. Dogu-Bati kiliseleri ara-
sinda farkhiliklar olmakla birlikte Mart sonundan
Nisan sonuna kadar olan donemde kutlanan bu bay-
ram Kiyam Yortusu, Dirilis Pazar1 ya da Dirilis Giinii
olarak da adlandirilir. Baz1 Batihi dillerde (Almanca)
Paskalya yerine kullanilan Easter, Ostern kelimesinin
Astarte ile etimolojik yakinlig: ve paskalya ¢coregi ile
tanriga icin ¢orek yapilmas: gelenegindeki benzerlik
de dikkat ¢ekicidir.

Peygamberler-melekler-azizler

Cok tanrih dinlerden tek tanrili dinlere gegisle bir-
likte eskiden 6liimiin, yasamin, firtinanin, suyun, gii-
nesin tanri ya da tanrigasi olarak adlandirilan tanrilar
tiimden ortadan kalkmamugtir. Her ti¢ kutsal kitapta
yer alan peygamber, melek ve azizler tanr1 olarak ta-
nimlanmans da olsa dogaiistii 6zellikler tagirlar. Is-

Her seyin ozellikle de Temmuz ayinda olerek yer altina inisi ve
baharda yeniden dirilisinin mitolojik anlatimlanidur, Kutsal
evlilik toreni o kadar etkili bir kiiltiirdiir ki bu torende Inanna

lamda melekler 6zel gorevleri ile anilirlar diger
yandan peygamberlerin de hikmetleri vardur. Hiristi-
yanhkta da azizlere atfedilen dogaiisti 6zellikler var-
dir.

icin sylenen ilahi, Tevrat'n Siileyman'in Ezgilerin Ezgisi' nde

neredeyse aym ciimlelerle yer almistir

tirtinlerini getiriyorlar. Kis esitli hayvanlari, yavrula-
riny, yag ve siit getiriyor. Yaz da agaglar, bitkiler taglar
getiriyor. Burada da Enlil ki1 begeniyor. Bu anlatim-
lardaki ortak nokta Mezopotamyada semitik kabilele-
rin yogunlagmasi ile goban kiiltiiriiniin giderek
baskin hale gelmesidir.

[nannanin isminin Babildeki kargilig1 olan Istar'in
Kenan Mitolojilerinde Astarte’ ye doniigiimdi ile Tev-
rat'ta farkli bicimlerde yer bulur. Burada da rahim an-
lamina gelen “astar” kelimesinden tiireyen Astarte
goban Temmuz’a evlenir ve bir¢ok tanriganin sem-
bollerinden biri olan hilal seklinde bir tag takar. Ibra-
nice utang anlamina gelen “bohset” ile astarte
kelimesi birlestirilerek Ashtoret ismi tiiretilmis bu da
Tevrat'ta seytanin isimlerinden biri olmustur. Astarot
olarak da ifade edilen seytanin cinsiyeti erkek haline
getirilirken Astartenin hilal seklindeki taci da seyta-
nin boynuzlar: olarak tasvir edilmistir. Astarte bere-
ket tanrigasidir ancak bakiredir. Bu inang
Hristiyanlig1 da etkilemistir. Bakire Astartenin 25
Aralikta glines glineyden kuzeye dogru hareket etti-
ginde -giinesin en algak oldugu varsayilan giindiir-
Giinesi dogurdugu soylenir. Bakire Meryem de o giin
[say1 dogurur. Astartenin bahar festivallerinde ¢orek-

Enkinin diger tanrilarla insanlar arasinda araci ol-
mast nedeniyle peygamberlerle benzer 6zellikler tagi-
dig1 yorumlar1 yapilir. Yunan mitolojisinde Hermes,
Misirda Thoth, Yine Tevrat'ta Hanok ve Idris pey-
gamber habercilik, aydinlaticihik, rehberlik ve aracilik
ozellikleri ile tanimirlar.

Eylip peygamberin tiim acilara katlanmasi ve sabr1
hem Tevratta genis bir bicimde Kuranda ise dort
yerde yer alir. Tkisi Istanbul Arkeoloji miizesinde,
dérdii de ABD Philadelphia tini. Nippur koleksiyonu
boliimiinde bulunan 6 tablette de buna benzer hika-
yeler bulunur. Bu tabletlerden birinin ismi “insan ve
onun tanrist dir. Tablette iyi bir insan olmasina rag-
men felaketlerle karsilasan birinin yalvarislari ifade
edilir; tanrim beni var eden babam, yiiziinii kaldir/ne
zamana kadar beni ihmal edecek, beni korumayacak-
sin/ne kadar zaman beni rehbersiz birakacaksin/bir
dogru soz soylityor akilli bilginler/asla giinahsiz bir
¢ocuk annesinden dogmaz/giinahsiz bir geng en eski
zamandan beri yoktu” devaminda tanris bu kisiye
acir ve onun iizerinden felaketleri ¢cekerek adamin
tiztintllerini sevince dondiirtr. Kuranda (EnbiaSu-
resi 81) ifade edilisi ise soyledir; Biz de onun duasin
kabul edip kendisinde dert namina ne varsa gider-
migtik. Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta bulunan-
lar icin de bir ibret olmak iizere ona ailesini ve onlarla
beraber bir mislini daha vermistik.
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Sonuc olarak

Uygarlig1 yaratan bircok kavram ve kurumun ko-
keni Stimer mitolojilerinde bulunmustur. Ancak Sii-
merler bunlari Mezopotamyanin kadim
halklarindan almglardir. Siimer ve Misir mitolojisi-
nin etkileri olmakla birlikte tek tanrih inang Ibrani
kabilelerinin birlik olusturma, artik inandiricihi kal-
mamus mitolojik anlatimlar agarak yeni bir diizen
kurma arayigini ifade eder. Kiirt halk Onderi Abdul-
lah Ocalan, bunun ayr1 bir koldan versiyonlagtigini ve
Zerdiistizm, Yunan felsefesi gibi yan kollar1 da kata-
rak Musevilik, Isevilik ve Muhammedi tiirevleri do-
gurdugunu ifade etmektedir. Fakat ne din teologlari
ne de sosyologlar bu gercekligi ¢ztimleme ¢abasina
girmezler. Sosyologlarin ve bilimcilerin toplumu
olaylar ve kurumlar toplamindan ibaret géren ve
uzun siire kavramini gormezden gelen sosyoloji anla-
yist toplumsal tarihi agiklayamamakta hatta oldukga
yanlis sonuglara yol agmaktadir. Bilimsel aragtirmalar
ile dini birbirinden ayr1 ya da karsitlastiran temelde
ele alma dinde giincelleme, felsefi tartigmalarin

6niinii alirken insani da metafiziksiz, anda yasayan
robotlara dondstiirtir. Aynu tarih ve kiltiiriin sekillen-
dirdi inang gruplari ve halklarin birbirine bunca diis-
man hale getirilmesi de buradan kaynaklanir. Dinler
tarihinde de bu yonlii ¢abalar kisa zamanda ortadan
kaldirilmustir. Islamda itihat kapisinin kapanmast,
Hristiyanlikta sapkinlik adina ortadan kaldirilan
mezhepler bu arayigin ifadesidir. Dinlerin toplumsal,
ahlaki degerlerini ret ederek onlar1 bog inanglar ola-
rak yargilayan Avrupa merkezli bilim anlayis1 man-
eviyattan ve gecmisinden kopan, yasama anlam
veremeyen insanlar ¢ikarmistir agiga. Tarihsel bagla-
rindan, felsefeden koparilan dinler de bicimselleserek
binlerce yildir karsisinda miicadele ettigi tefeci diize-
nin yedegine diismektedirler. Pozitivist bilimin ve
dogmatik dinciligin yarattig katliamlara karsi en an-
lamh direnis din ve felsefe-bilim arasinda, tarih ile
sosyoloji arasindaki baglar1 yeniden kurmakla ger-
geklesir. Bu ayni zamanda inang ve halklar arasinda
da ge¢mis mirasimiza layik olacak baglarin kurulma-

sin1 saglayacaktir.
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Latin Amerika Kurtulus Teolojisinin
Musevi Inciline Dair Kaynaklan

i Michael Lowy

Musevi Incil'i (Hiristiyanlikta "Eski Anlagma" ya
da "Eski Ahit"), geleneksel Katolik doktrine gore Latin
Amerika'nin kurtulus teolojisinde gok daha 6nemli
bir yer tutar. Gergekten de, Vatikan tarafindan yapilan
elestirilerden bir tanesi — Kardinal Ratzinger'in fnang
Doktrini Kurulu - kurtulus teolojisinin (KT) "Yeni
Anl(a)§ma'n1n radikal yeniligini inkar ettigi" izerine-
dir.!

Kurtulus teologlarinin Eski Anlagma ile ilgilenme-
lerinin ilk sebebi, (gordiikleri haliyle) Tanrinin tarih-
teki varhginin bir kaniti olarak, onun toplumsal ve
tarihsel karakteridir. Ornegin KT'nin kurucusu Pe-
rulu Gustavo Gutierrez, Hiristiyan teolojisine dair be-
lirli yorumlara kars1 ("Eski Anlagma'nin ‘gecici' ve
'diinyevi' diizeyde duyurdugu ve s6z verdigi seyin ru-
hani' olanla degistirilmesi gerektigini" savunanlar) es-
katolojik® vaatlerin tarihsel boyutunda srar eder. Bu
geleneksel kutsal metin yorumlarina gore, "diinyevi"
bir bakss acist Yahudi halkinin kurtarict mesajlardaki
sakls, 6zel anlam gérmesini engelledi - neyse ki Yeni

Anlasma sayesinde daha sonra agiga ciktr. Bu yon-
temi reddeden Gutierrez boyle manevi bir kavrayisin
"eger Incil'in mantigina yabancr ise, Batili ikili dii-
stince yontemi (madde-ruh) tarafindan sekillendiril-
digi" gozlemini yapryor.

Peki, Yahudi kiiltiirtiniin tekil ruhuna karst olan bu
ikili din goriisii nereden geliyor? Belirli kurtulus teo-
loglarina gore "beden" ve "ruh" ya da tarih ve Tanr1
arasindaki ayrigmanin kaynaklar1 Yunan diisiince-
sinde bulunabilir. 1971'de kurtulus teolojisine dair ilk
kitaplardan birinin yazari olan Brezilyah teolog Hugo
Assmann‘a gore ruhani teolojik dil hem Tanr1'y1 hem
de insanlari tarihsel olmaktan ¢ikarir: "Bu terminolo-
jinin kaynag: temelde Yunan felsefesidir; onlarin
genel gidisati Kutsal Kitap® Karsitiydi". Olaylarin ta-
rihsel boyutu Kutsal Kitap'm tiim diinya goriistind se-
killendirir, 6te yandan "Yunan tanriciligi ... insan
diinyasindan tamamen ayr1 olan gercegin tam bir
ideolojik alanim yaratti”.®)

Latin Amerikal teologlar da bu yiizden Eski ve

1- Congregation pour la Doctrine de la Foi, « Instruction sur quelques aspects de la théologie de la libération», in Theologies de la libération.
Documents et débats, Paris, Cerf, 1985, s.175. Bunun yerine, KT'nin belirli partizanlarina gore, tipki meslekten olmayan teolog

Adolfo Abascal gibi, sapkin bir ("marcioncu") yaklagima sahip olanlar Katolik muhafazakarlardir: "Onlarin incil okumas Eski An-

lagma'nin dgerini 6yle diistiriir ki Il. yiizyildaki sapkin Marcion'dan farki kalmaz" (Adolfo Bascal, “L’offensive contre la théologie
latino-américaine de la libération”, Liaison Internationales, Briiksel, COELI, no. 40 bis, Kasim 1984, s. 6.

2- Diinyanin ya da insanligin sonu ile ilgilenen teoloji. Eski Anlasma'da eskatolojik 6greti Mesihgilikle yakindan iliskilidir.

3- G. Gutierrez, Théologie de la libération. Perspectives, Briiksel, Lumen Vitae, 1973, 5.174.

4- Kutsal Kitap; Eski Anlasma ve Yeni Anlasma'yr kapsayan, Hiristiyan inanisinin temelini olusturan ve Hiristiyanlarca kutsal sayilan kitaptir.
Kutsal Kitap'in ilk kismi Eski Anlasma olarak adlandinilir ve 39 béliimden olusur. Tevrat ve Zebur'u da kapsar; ikinci baliimiinii

olusturan Yeni Anlasma ise, Isa'nin sagliginda ve/veya 6liimiinden sonra Havariler, Hiristiyan din adamlari ve alimleri tarafindan
yazilmistir ve 27 bolimden olusur.

5- Hugo Assmann, Theology for a nomad Church [G6¢ebe Kilisesi'nin Teolojisi], Maryknoll, Orbis Books, 1976, s.74-75. Benzer bir goriis Pro-
testan teolog José Miguel Bonino'nun yazilarinda bulunabilir: geleneksel teolojinin fikirleri "Helenistik diistinceden kaynaklani-

yormus ve eski bilinemezcilik (agnosticism) ile Marcioncu sapkinligin kalintilarini tasryormus gibi geliyor. Yeni Anlasma'nin Eski
Anlasma'dan 'daha ruhani' ya da 'daha dini' oldugunu ileri siirtiyorlar." ().M.Bonino, “Historical Praxis and Christian Identity” [Ta-

rihsel Praksis ve Hiristiyan Kimligi, R. Gibelini (ed.) icinde, Frontiers of theology in Latin America [Latin Amerika'da Teolojinin On-

clileri], Maryknoll, Orbis, 1983, 5.267-268.)



Yeni Anlagsmalar arasinda bir devamlilik oldugunda,
Helenistik esinlenmeden kaynaklanan sonraki Hiris-
tiyan teolojisinin "ruhani” egilimleri karsisinda dura-
rak her ikisinin de tarihe dair ayni tiniteryen®

Musevi goriisii (kutsal olan ve olmayan) paylasti-
ginda 1srar ediyorlar. 807lerin sonundaki bu tartigmay:
6zetleyen Ignacio Ellucira s6yle yazd: "Kurtulus teo-
lojisi temel tarih-siyaset yaklasiminda siklikla Yeni-
anlasmaci olmaktan ziyade Eski-anlasmaci olmakla
itham edilmistir. Buna benzer bir izlenim edinilebilir.
Ancak Eski Anlasma'nin tarihsel-kurtarici olgula-
rinda bulunabilen esinlenmeden vaz gegen birisi bu
itiraza yanit vermez, ancak Yeni Anlagma'nin isiginda
aydinlatarak ona yanit verebilir..." ?

KT'nin Eski-anlasmaci yorumlamalar1 onun top-
lumsal taahhiitleri, yoksullar igin 6ncelikli segenek ve
Latin Amerika'nun tarihi ve mevcut gergekliginin eles-
tirel yorumu ile yakindan iligkilidir. Burada, Walter
Benjamin'in arkadag1 Gershom Scholem'a 1926'da
Mai'den génderdigi mektubunda bahsettigi "dini ve
politik olanin karsilikh tersine gevrilmesi" paradok-
suna benzer bir sey bulabilir. ®

Kurtulus teolojisinin ilgisi cogunlukla Kutsal Ki-
tap'm Musevi metinlerindeki ti¢ zamana odaklanur: 1)
Mesihgi vaat, 2) Sosyal esitsizligin protestosu ve put-
perestligin kinanmasi seklindeki peygamberce soz. 3)
Toplu go¢ (exodus). Oldukga zet bir sekilde ilk iki-
sini ele alacagim, tiglinciisiine ise daha kapsamli yer
aylracagim.

Mesihcilik.

Vatikan'a gore — Ratzinger'in 1984 tarihli "Kurtu-
lus teolojisinin bazi yonlerine dair agiklama"st - Kur-
tulus Teolojisi ashnda Kutsal Kitap'm politik
okumasima yonlendiren yeni bir yorumlama, "geici
bir Mesihgilik perspektifi” icinde konumlandirilan bir
ders, 6nerir. Aslinda Kutsal Kitap yorumlarinda gor-

diigiimiiz gibi, Latin Amerikah teologlar gegici ve ru-
hani arasindaki "alanlarin ayrimi"ni reddederler: G.
Gutierrez'e gore yanlis bir ruhanilesme "esitsiz top-
lumsal yapilara karg1 iktidar1 doniistiirmeyi unutmaya
yonlendirdi. Sefalet ve somiiriiniin baskilanmasi Me-
sih'in gdriinmesinin bir isaretidir. (...) Adil bir diinya
i¢in, ne kullugun ne ezilmenin ne de yabancilasan is-
lerin olmadig1 bir diinya icin miicadele etmek Isa'nin
gelisini ... bildirmektir. Mesihgi vaatler Tanrimm Kral-
1181 ve insana yaragir yasam kosullari ile yakindan ilis-
kilidir." )

Bunlar ve Gutierrez'in benzer yazilari iizerine
yorum yapan Lion Katolik Enstitiisii profesorii ve
Latin Amerika teolojisi tizerine en iyi Fransiz uzman-
lardan birisi olan Christian Duquoc (Dominican1?

), kurtulus teolojisine dair yorumlarinda Yahudi ve
Huristiyan Mesihgiligi arasindaki iligkileri yeniden tar-
tusir. Katolik bir rahibin yazdig: bir belgedeki itirafi ol-
dukea sagirticidur:

"Mesihgiligin ruhanilesmesinden dolayr Musevilik
Huristiyanhk'a kargt durur (...). Kisi bu itirazin haksiz
olmadigini kabul etmelidir: Hiristiyanliktaki egemen
akum, etkin bir sekilde doniistiiriilemez oldugunu
dikkate alarak, tarihimizin i¢ geliskilerine yonelik tiim
¢oziimlerin dtesinde titremistir. Bu yiizden, tarihi de-
gistirmek i¢in glice ¢ok fazla vurgu yapan tiim dokt-
rinler gecici Mesihgilikle suglanmuglardur.”

Kurtulus teolojisinin yeni tarafi, onun hem tinselci
yorumdan hem de saf bir diinyevi Mesihgilikten kac1-
nabilir olmastyla ilgilidir. Bunu bireysel bir Mesih'ten
(kurtarici) kolektif bir Mesih'e yonelerek gerceklestir-
migtir: "Isa hayal edilen kurtarici bigimini terk eder ki
halk bir biitiin olarak bu iglevi [kurtariciligy] kendisi
yerine getirebilsin diye... Ruh aracihigiyla, bir kitle bir
halka dontisiir ve kaderini kendi ellerine almak iin
bu halk ayaga kalkar."V

Martin Buber ve Walter Benjamin gibi diistiniirler

6- Hiristiyanlikta, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak Tanri'nin varliginin i¢ 6§eden olustugunu ileri siiren Teslis doktrinine karsi ¢ikan ve Tanri'nin tek bir

varlik oldugunu iddia eden inang ve teoloji kuramidir.

7-Ignacio Ellacuria, « Historicidad de la salvacion cristiana », in I.Ellacuria, Jon Sobrino, Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia
de la liberacion, Madrid, Ed. Trotta, 1980, s. 330. El Salvador'daki bir ispanyol cizviti olan Ignacio Ellacuria Orta-Amerika Universitesi'nin rektérii ve en
6nemli kurtulus teologlarindan birisi idi. Kasim 1989'da bes diger cizvit akademisyen ile birlikte ordu tarafindan 6lddriild.

8- W.Benjamin, Correspondance, Paris, Aubier Montaigne, 1979, vol. |, . 389.

9- G.Gutierrez, La fuerza historica de los pobres, Lima (Peru), Centro de Estudos y Publicaciones, 1979, s. 55-56.

10- 13. ylizyilda Aziz Dominik tarafindan yapilan ve donemin papas! tarafindan onaylanan vaizlerin Roman Katolik kilisesine gore siralamasidir.

11- C. Duquoc, «Une unigue histoire. Reflexion autour d’un théme majeur des théologies de la libération », Recherches de science religieuse, vol. 74,
n°2, Haziran 1986, s. 210-211. Ayni zamanda bkz. s. 214-215 : "Eger kurtulus teologlar mesihgiligin spritiiel bicimlerini elestirilerse bunun sebebi bu bi-
cimlerin, insanlar ne yaparsa yapsinlar, tarihin bilyiilii sekilde mutlu bir eskatolojik basariya dogru ileri yol aldigini 6ngérdiigii icindir. Bu tinsellestirme
yorumlamasi eyleme degil ama pasiflige tesvik eder. Eger yoksullar kaderine boyun egerse tarih siddetin imtiyazli sahnesinde kalacak. isa'nin mesihgili-
ginin insanlara aktarimi, Paskalya temeli {izerinde, ezilenlerin kendi kaderini ellerine almalarindan bagimsiz sekilde anlamli bir olayin gerceklesebilecegi

aldanmasindan kaginiyor."



arasinda modern temsilcileri olan bu teolojik perspek-
tif, aykur1 Musevi kolektif Mesihgilik akimu ile az da
olsa benzesir.

Peygamberler.

KT igin peygamberlerin 6nemi sadece onlarm Me-
sihgi Baris ve Adalet Kralligi'nin habercileri olarak es-
katolojik roliinden kaynaklanmaz, ayni zamanda -ya
da 6ncelikle- toplumsal adaletsizligin amansiz diis-
manlari olarak onlarn eylemlerinden de kaynaklanr.
Latin Amerikali 5nemli Incil uzmanlarindan olan ve
yazilarinda hem tarihsel-elestirel Kutsal Kitap yorum-
larini hem de "kurtuluscu yorumlari” paylasan Seve-
rino Croatto'ya gore Yahudi peygamber ayn zamanda
kendi déneminin yorumcusudurlar; giinahlarin ve
giicliiniin yalanlarmin elestirmenidirler, boylelikle ya-
bancilagmus insanin "bilincini yiikseltirler": "Bu pey-
gamberciligin ti¢ anlatimu herhangi bir kurtulugcu
stiregte bulunabilir. Muhtemelen bu yiizden biz Latin
Amerikallar Kutsal Kitap'taki peygamberleri ¢ok ya-
kinimizda hissediyoruz. Peygamberlere 6zgii roliin
yeni Latin Amerika kilisesindeki yiikselisinin farkin-
day1z. (...) Peygamberler politik bir inancin nitelikli
temsilcileriydiler." Baska bir deyisle: "Peygamberler 6r-
negi kurtulus taahhiidiindeki biiyiik bir giincellige sa-
hiptir ve iste bu yiizden kurtulus teolojisi onlarin
mesajinda bitmez titkenmez bir ilham kaynag: gordi."
Yeremya (Jeremiah), Amos ve Yeseya'nin (Isaiah) top-
lumsal esitsizlige, iktidarin ¢arpikhgina ve yoksullarin
ezilmesine dair elestirisi, 1973'de ilk defa Arjantin'de
yayimlanan ve ¢ok defa yeniden basilan bir kitapta
Croatta'nin bahsettigi 6rnekler arasmdadur.(1?

Bununla birlikte peygamberlerin okumalar1 yo-
rumcularla sinirl degildir: Amos, Yeseya ve Yerem-
ya'nin sozlerindeki kirsal topraklar ve zenginlere karst
koylii hareketleri tizerine hararetle calisildi. Brezilya
Kilisesi'nin kirsal alan komisyonu tarafindan kéylii
topluluklara dagitilan " Incil ve toprak miicadelesi"
adli tinlii resimli brosiir (bir Benedikten kesisi Mar-
celo de Barros Souza tarafindan yazildi ), bu kutsal
metinleri sunar ve onlar1 Brezilya'nin toplumsal ger-
¢ekligi ile dogrudan iliskilendirir.

Kurtulus teologlari tarafindan iddia edilen Musevi
peygamberciliginin baska bir boyutu daha vardur: put-
perestlige karsi miicadele. Bartolomeu de las Casas'a

ve onun 16. ylizyll baglarinda Yerlileri savunma miica-
delesine ithaf edilen bir kitapta, Gustavo Gutierrez
yerlilerin katledilmesi ve kolelestirilmesinin bir put
olan Altin adina yapildigun ileri siirer. Onlarin tanrisi,
Fethedenlerin benimsedikleri tanri, degerli metale ve-
rilen bir isimden bagka bir sey degildi.1¥

1980'de basilan "Tanrilarin miicadelesi: Ezilmenin
putlar ve Kurtaric bir Tanr arayist” adli kolektif ola-
rak yazilan 6ncii kitapta, yazarlar (Hugo Assmann,
Pablo Richard, Jorge Pixley, Franz Hinkelammert ve
Jon Sobrino) Hiristiyan inancinn en biiyiik diismani-
nin Latin Amerika'da artik 6nemsizlesen ateizm degil
fakat sahte tanrilar tarikati oldugunda israr ederler. Ye-
remya, ikinci Yeseya, Daniel ve Eski Anlasma'daki
diger peygamberlere referans veren Pablo Ricardo,
insan kurban eden putlarin baskici giicii ile yiizlesen
peygamberlik inancinin yikici ve dzgiirlestirici gii-
clinii 6ver. Kurtulugcu teologlara gére bugtin yeni Se-
zarlarin, yeni Babilli imparatorlarin, yeni Firavunlarin
taptig1 yeni 6liim putlarma kars: bu miicadele bugiin
devralinmalidir: Hirs, Altin, Sermaye, Iktidar, Ulusal

Giivenlik, devlet ve hatta "Batili Hiristiyan Uygar-

hg" (14

Toplu Goc (Exodus).

Hig stiphesiz Eski Anlagma'da yer alan bu boliim
¢ogunlukla Latin Amerikali teologlarin Incil yorumla-
rinda ve yansimasinda mevcuttur. Peki bu ilgi (hatta
biiytilenme bile denebilir) neden? Gutierrez'e gére
Toplu Gog tiim kutsal metinler arasinda, Tanrinin "ta-
rihi kurtardig1" yerde, Tanri'nin agik¢a "kendini tarihi
olaylarda gosterdigi" metindir. Ustelik, bu "dini olgula-
rin ayr1 bir sey olarak ortaya ¢ikmadigr” ancak "tim
baglama" gomiildiigii toplumsal ve politik kurtuluglar-
dan birinin tarihidir ve tiim anlatiya "kendi derin an-
lamum" verir.'® Romali "Kutsal Biiro" - Ratzinger'in
Inang Doktrini Kurulu - KT'ye karst polemiginde
Toplu Gog'e dair bu yorumun 6nemini ihmal etmedi:
Kurtulus teolojilerinde' yazili yeni yorumlar ashnda
Kutsal Kitap'm politik bir okumasina yénlendirir. Do-
layisiyla bugiine kadar en bilyiik ilgi bir siyasi esaret-
ten kurtulus anlatis olan Toplu Gog olayina
gosterilmistir”. Bu elestiriye yanit olarak Leonardo ve
Clodovis Boff kardeler dini kurtulus ve toplumsal 6z-
giirlesme arasinda, Tanri'nin eylemi ve insan tarihi

12- ). Severino Croatto, Liberacion y Libertad. Pautas Hermeneuticas, Centro de Estudios y Publicaciones, Lima, 1978, pp. 65-77. Croatto is also the aut-
hor of a liberationist exegesis of Isaiah : Isaias vol. Ill, 39. O profeta da justica e da fidelidade, Petropolis, Vozes, 1988.

13- G.Gutierrez, Dios o el oro en las Indias. Siglo XVI, Lima, Instituto Bartolomé de las Casas, 1989.

14- H. Assmann, et al. La lucha de los dioses. Los idolos de la opresion y la busqueda del Dios Liberador, San José de Costa Rica, DEI (Departamento

Ecumenico de Investigaciones), 1980.
15- G. Gutierrez, Theologie de la libération. Perspectives s. 157, 161.
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arasindaki gerekli - kimlik anlamina gelmeyen - bir-
lesmeye ("Kalkedonya Konsey'ine gére ne karigiklik
ne de ayrilik olmadan") vurgu yaparlar. Iste tam da bu
yiizden Toplu Gd¢ onlar icin "tiim kurtulus stirecleri
icin model" anlamina gelir, ya da, Croatto'ya gore "bir
kurtulus teolojisinin telkin edici ilk niivesi"dir.1®)

Tipki tiim yorumlar gibi Toplu Gég'tin Gutierrez
ve arkadaslar tarafindan yorumlanmasi da kagimnil-
maz olarak secicidir: etnik merkezli bakis acilar1 ve
Misirh insanlarin tizerindeki ilahi 6fkeden kaynakla-
nan korkung cezalar kasten ihmal edilir, kolelerin -
ilahi yardim ve ilhamla- kurtulusunun evrensel ve
insancil yoni vurgulanir. Gutierrez'e gore "Toplu
Go¢'ten ¢ikarilan ders" her seyden 6nce “tarihsel bir
politik miicadelede insanin kendisi tarafindan inga
edilmesi"dir. 17

Bunun sebebi muhtemelen bu kogullar i¢inde -
hakli ya da degil, 6nemi yok- yorumlanabilir olmast
ve KT i¢in pragmatik bir metin haline gelen Toplu
Go¢'tin tlim Kutsal metinler i¢inde yoksullarin kendi
kurtulusu fikrine en dogrudan karsilik veriyor gorti-
nen metin olmasidir.

Bu gibi okumalarda, genellikle kitabin ilk alt1 bo-
liimdi, yani Firavun tarafindan Yahudiler tizerinde ku-
rulan baski ve kolelestirmeyi, ayrica Musa'nin isyant
ile ilahi kurtulus ve 6zgiirliik vaadini anlatanlar dnce-
liklidir. Brezilyal dini cemaatlerin 1981 yih Nisan
ayindaki ulusal toplantisinda, Brezilyali Kutsal Kitap
uzmani Carlos Mesters, "Misir'daki Durum” baghgyla
yaptig1 sunumda, 1, 2 ve 5'inci boliimlerden bazi par-
calar1 yorumladi. Kutsal Kitap'in bu boliimlerinde tar-
lalarda ve ingaatta Musevi kolelere ‘zor islerin
yiiklenmesinden, Misirli gorevlilerin “acimasiz mua-
melesinden", "koleligin agirli altinda” yakarislarin-
dan, umutsuzluk gighiklarinin Tanri'ya kadar
ulasmasindan bahsedilir. 1®

Bu metinler Latin Amerika'daki mevcut durum-
lara dair sembolik tanimlama yapmak icin agik¢a
ilham ya da izin verir. Belirli bir naiflik olmaksizin,

modern askeri diktatorliikler yeni Firavunlar seklinde
ve Kuzeydogulu Brezilya koyliileri ise Misir'daki yeni
koleler olarak algilanirlar. Brezilya s6z konusu oldu-
gunda bu tip bir paralellik kurmak, 1964-1985 yillar1
arasindaki askeri rejim donemindeki devasa projeleri
(Amazon'u asan otoyollar ya da niikleer santraller
gibi) tanimlamak i¢in medyanin kullandig "Firavun-
vari isler” terimi ile kolaylastirilr.

Elbette buradaki cabamiz etkileyici tarihsel bir kar-
silastirma degil, bin yillik bir din ve onun ruhani mi-
rasmnin "simdiki zamanh" bir anlamla yiikli
giincellestirilmesidir - bence Walter Benjamin'in kav-
ramlarindan olan Jetztzeiti kullanmak bu deneyime
uygun goriiniiyor. Bu tam da Gutierrez'in Latin Ame-
rika'nin yoksul halkinin "kendi topraklarinda stir-
giinde" oldugunu ve simdi "kendi kurtuluglarma
dogru toplu bir yiirtiytis" baslattiklarini yazdiginda
bahsettigi seydir; diger yandan §ilili teolog ve
CLAR'n (Latin Amerika Dini Konfederasyonu) da-
nigmanlarindan olan Rolando Muiioz, Misir'da ezilen
Israilliler ve bugiiniin ac1 geken insanlari arasinda "de-
vamlilik hatti'ndan bahseder."® Bu yiizden Toplu
Gog, kisisel ya da 6zel degil ama cemaat ve halkin top-
tan kurtulusunun Kutsal Kitap'la ilgili paradigmast
olarak islev gortir, onlarin riske attiklari bireysel ruh
degil ama - Ibranicedeki gue'ulah kelimesinin sosyal
ve dini olarak ikili anlaminda- tiim halkin kurtulusu-
dur.

Toplu Gog'e dair bu ders, teologlarin sinurli gevresi-
nin ¢ok Gtesinde, Latin Amerika Kiliselerinin ¢esitli
belgelerinde bulunabilir. Ornegin 1973 yilinda Kuzey-
dogu Brezilya'dan piskoposlar ve dini tarikatlarin
(Cizvitler, Fransiskenler, Benediktenler vs.) 6nde ge-
lenleri Brezilya'da biiyiik etki yaratan sasirtict bir belge
yayimladilar. Bu belgenin baslig: bile Kutsal Kitap'tan
bir ayettir: "Halkimin yakarislarin duydum (Ex 3,7)".
Askeri diktatorleri haklin uyaniginda Tanri'nin varh-
g1 gormeyen "Firavun gibi" "kolelik sisteminin hii-
kiimdarlar1” olarak kinayan Katolik Papazlarn iddiast

16- Congregation pour la Doctrine de la Foi, «Instruction sur quelques aspects de la théologie de la libération», Theologies de la libération icinde. Docu-
ments et débats, s.17; Clodovis ve Leonardo Boff, Teologia da libertacao no debate atual, Petropolis, Vozes, 1985, s. 30-32; Severino Croatto, Liberacion

y Libertad, s.25-26.

17- G. Gutierrez, Theologie de la libération. Perspectives, s. 116. Bu 6z-kurtuluscu goriisii vurgulayan pek cok 8rnek bulunuyor. Ornegin, pek cok Brezil-
yali Katolik incil uzmanlarindan birisi olan Carlos Mesters, Toplu Go¢'iin bu tarihsel-dini anlamini su sézlerle acikliyor: "Tanr insanlanini terk etmez. O
halkin yakanislarini duyar ve kendini dzgiirlestirmesine yardim eder. (...) Halk, icinde yasadig1 ezilmenin bilincine varmali ve kurtulus umudu etrafinda
birlesmelidir. Musa'nin liderliginde ibraniler Firavun'a karsi isyan ettiler ve Kizil denizi gecerek Misin terk ettiler." (C.Mesters, “Deus libera seu povo”,

Frei Betto (org.) icinde, O Fermento na Massa, Petropolis, Vozes, 1983, s. 57).

18- Carlos Mesters, Op.cit. s. 55.

19- G. Gutierrez, La fuerza historica de los pobres, s.106 and Rolando Mufioz, «The Historical Vocation of the Church» [Kilisenin Tarihsel Ugrast], R.Gibe-

lini (org.) icinde. Frontiers of Theology [Teolojinin Onciileri], s.154.



soyleydi: "Tipki Musa'nin zamaninda oldugu gibi
ayaga kalkmak ve koleligin boyundurugunu sarsmak
i¢in ugrasan bir halk bu yiizden Tanr1'nin projelerin-
den birini yerine getirmis olur ve agik¢a gérmese de
icinde gerceklesen kurtulusun bir isaretini verir (bkz.
Ex 12)." Bu konunun farkli versiyonlari, 6z-kurtu-
luscu ahlak ile gekillenen politik ve dini kiiltiirti kariz-
matik bir lider roliinii 6nemsizlestirmeye meyilli
kilise cemaatlerinin kutsal metin okumalarinda yer
alir: 6rnegin S. Paulo (Brezilya) kentinin disindaki sa-
nayi alanlarindaki bir cemaatte, meslek-dis1 organiza-
torlerinden birisi Toplu Go¢'tin kolektif bir
okumasindan ¢ikarilan dersleri soyle 6zetler: "O do-
nemde Tanr1 halkini kurtarmast igin Musa'y1 segti.
(...) Bugiin ise Musa olmak bize baghdir, béylece kole-
lik artik bize dert olmaz".?%) Walter Benjamin'e refe-
ransla dinin ve politikamin "kargilikh tersine
gevrilmesi" burada yorumsal bir gerceveye biirtiniir:
okumalarin 6znesi Eski-anlasmaci metinlerde ken-
dini kesfeder ve Kutsal Kitap'm 15181 altinda kendi ger-
¢ekligini "okur": "Yorumlama siirecinde kendimizi
kutsal metinlerdeki Biiyiik Go¢ kosullarinda anlama-
muz ve hepsinden 6te ekonomik, politik ve kiilttirel
kolelige teslim olan insanlar acisindan kutsal metin-
leri kavramamuz gayet mesrudur.?) Musevi In-
cil'inin bu tip yorumsal okumalari o ylizden sosyal ve
etik bir dini taahhtitten ayrilamaz: yani yoksullar i¢in
oncelikli tercih, ya da, daha belirgin olarak, 6z-kurtu-
lug hareketleri ile dayanisma.?

Yine de kimse yukaridaki tespitlerden KT'nin as-
linda Musevi Incil'in okumasina dayandig1 sonucuna
varmamalidir. Tam tersine, Yeni-anlasmaci kaynaklar
ve Kristoloji onlarin kutsal metinlere referanslar siste-
minde hayati bir yer alir. Bu yiizden de Gutierrez'in,
kurtulus teolojisinin "Toplu G6g¢ ve Eski Anlasma
meselesinde tek basina merkezde" oldugu agiklama-
sin1 "bariz bir sekilde hatali” olarak reddetmesi hakli-
dll'.(23)

Peki sosyolojik terimlerle, Incil'in "aykir" okuma-
styla bu yeni teolojik akimin Latin Amerika Kiliseleri
icinde yiikselisini nasil agiklamak gerekir?

KT'nin buz dagimnn sadece goriinen yiizii oldu-
gunu anlamak icin oncelikle onun, yeni teologlarin
ilk kitaplar1 yayimlanmadan ¢ok 6nce Latin Amerika
Kiliseleri'nin 6nemli bir boliimiinde ve inangh pek
ok insan arasinda derin bir degisimin ruhani ifadesi
oldugunu vurgulamak gerekir. Tipki Leonardo
Boft'un ifade ettigi gibi kurtulus teolojisi hem onceki
praksisin®® bir yansimas hem de onun tizerindeki
yansimadir. Daha belirgin bir sekilde bu durum - II.
Vatikan Konseyinden gok 6nce- ilk olarak 1960Tarda
Brezilya'da, daha sonra ise tiim Latin Amerika'da or-
taya cikan kitlesel toplumsal bir hareketin ifadesidir.
Bu hareket Kilisenin 6nemli birimlerini (rahipler,
dini tarikatlar, piskoposlar), tabandan gelen dini hare-
ketleri (Katolik Eylem, Hiristiyan Universite Gengligj,
Geng Huristiyan Isciler), kirsal alanda halk arasinda
yaygmn olan aglar1 (tasra iscileri, tasra koyliileri, tagra
kentlileri), kilise topluluklarini (CEB) ve bu topluluk-
larin aktivistleri tarafindan yaratilan gesitli halk orgiit-
lenmelerini de kapsar: kadin kuliipleri, mahalle
dernekleri, koylii ya da isci sendikalari vs. Bu toplum-
sal hareketin varlig1 olmaksizin, toplumsal ve tarihsel
olaylarin Brezilya'da yeni bir isci ve koylii hareketinin
ortaya cikist ve Orta Amerika'daki (ayn1 zamanda son
donemde Chiapas'ta) devrimlerin yiikselisi kadar
énemli oldugunu anlayamayiz.

Bu genis sosyal/dini hareketten genellikle "kurtu-
lus teolojisi" olarak bahsedilir ancak bu ifade eksiktir
¢linkii bu hareket yeni teolojiden yillar 6nce ortaya
cikmustir ve neredeyse hic bir aktivisti teolog degildir:
Bazen bu hareket "Yoksulun Kilisesi" olarak da adlan-
dirlir ancak bu sosyal ag, ne kadar genis tanimlanirsa
tarumlansin, bir kurum olarak Kilise sinirlarinimn ote-
sine gecer. Ben bunun Kurtuluscu Hiristiyanlik olarak
adlandirilmasini 6neriyorum, bu tanim hem "teo-
loji"den hem de "Kilise"den daha genis bir kavramdir,
hem dini kiiltiirti hem de sosyal ag1, hem inanct hem
de uygulamayn igerir. Ote yandan bunun toplumsal
bir hareket oldugunu séylemek onun "biitiinlesmis"
ve "¢ok iyi orgiitlenmis" bir govdesi oldugu anlamina
gelmez ama benzer hareketler gibi halki ortak amag-

20- Los Obispos latinoamericanos entre Medellin y Puebla, San Salvador, Universidad Centro-Americana, 1978, s.60; Jean-Claude Thomas, «Ils n’arré-
teront pas le printemps”, Communautés chrétiennes en Amérique Latine, Paris, Le Centurion, 1985, 5.143.

21-S. Croatto, Liberacion y Libertad, s.29.

22- Pablo Richard'ya gre, "incil yoksullarin tarihsel ve yikici bellegine aittir. Kiliselerinde onun miilkiyetini almalilar ve kendi kurtulus miicadeleleri ta-
rihleri agisindan onu okumalilardr. incil'in bilimsel yorumu ancak yoksulun verdigi ilk dersin hizmetinde olursa anlamli olur". (P.Richard, “La Bible,
mémoire historique des pauvres”, 1980, Liaisons Internationales, Briiksel, COELI, n® 32, Eyliil. 1982, s.2).

23- G. Gutierrez, La fuerza historica de los pobres, p. 214.

24- Bireylerin bir killtir ve toplum yarattigi ve elestirel bireyler haline geldikleri, 6zgiirlestirici egitimin merkezinde yer alan eylem-yansima-eylem ¢em-

berini igeren 6grenme yontemi.



lar etrafinda harekete gecirmek icin belirli bir kapasi-
teye sahiptir, ?

Hala incelenmesi gereken sebeplerden dolay: bu
hareket, Brezilya gibi baz1 iilkelerde - 6zellikle de
onemli bir etki kazandig giiclii Brezilyali Piskoposlar
Ulusal Konferansi'nda (UBPK)- belirleyici bir rol oy-
nuyor, 6te yandan Arjantin gibi diger tilkelerde ise
(biisbiitiin gerici) ana akim Kilise'den izole ve daha
zayiftr. Her durumda, ytizyillardir var olan, gerici de-
gilse bile olduk¢a muhafazakar, bir Kilise'yi derinden
sarsmustir ve Meddelin (1968) ile Puebla'da (1978) ya-
pilan kata Piskoposlar1 konferanslarinda oldugu gibi
kendi belgelerinde izlerini birakmustir.

Bu hareketin baglangicinin izleri 19501lerin sonla-
rinda, tarihsel doniisiimiin iki bagimsiz siirecinin ka-
vugmasinda goriilebilir: 1)Savas sonrasi yillarda
(0zellikle Fransa'da) teolojik yenilenmeyi takip eden
ve onun dtesinde 23. John'un 1958 de papa olarak se-
¢ilmesi ile Katolik Kilisesinin igerisinde yasadig degi-
sim. 2) Latin Amerika'daki ekonomik, sosyal ve
politik degisimler, hizlandirilmis (bagiml) sanayi-
lesme siirecinin ve kotiilesen toplumsal ¢atigmalarin
sonuglart ile Kiiba devriminin (1959) etkisi.

Medellin'deki (1968) Latin Amerika piskoposlart
konferansmdan hemen sonra - aldiklar1 kararlarda
Latin Amerika'nin adil olmayan sosyal kosullarmnin
"yapisal glinah"indan ve halkin "isyan etme
hakki"ndan bahsedilir - bu hareket, kilise tabanh ce-
maatlerin ve KT'nin e zamanh gelisimi ile Gutier-
rez'in 1971'de basilan kitabiyla baslayarak kitlesel bir
olay haline gelecekti. Taban cemaatleri i¢indeki bu-
Fransiz sosyolog Jean Seguy'a ait bir kavram olarak-
"goniillii titopyact gruplar” Eski-anlagmaci yorumlari
berraklagtirmaya baglayacak olan Incil'in kolektif oku-
mastn diizenli olarak yaparlar.

Heniiz 1960arda José Miranda ve Severino Cro-
atto gibi bazi1 Latin Amerikal: teologlarin Eski Anlag-
ma'ya ilgi gostermeyen Katolik gelenekle yollarim
ayiracag1 ve toplumsal bir s6z iceren bir baks agisiyla
Kutsal Kitap'1 yorumlamaya ¢ahisacagi dogrudur. Yine
de onlarn bu girisimleri nispeten miinferit kaldx:
ancak Musevi Incil'ine genis bir ilgi gosteren tabandan
gelen hareketlerin ytikselisi ile durum degisti. Daniel
Levine'in yerinde tespiti gibi, Incili ve 6zellikle de Eski
Anlagma'y1 okumak Medellin'den sonra Latin Ameri-
ka'daki tiim Hiristiyan halk cemaatlerini birlegtiren
yeni bir hareketti: "Diizenli olarak Incili okudular, bir-
likte tartistilar ve ondan ilham ve rehberlik almaya ¢a-
listilar. Bunlardan hicbiri 1960larin ortalarindan énce
kayda deger bir ¢apta olmadh. Incil calismasinin yay-
ginlagmast (...) dini yasam ve giinliik pratiklerin niteli-
ginde muazzam bir etki yaratmgt,"?®

Anlagilir bir sekilde, ruhban simifinin yoklugunda
genellikle cemaat liderleri tarafindan yonlendirilen bu
toplulukeu yazin ve ¢alismadan sorumlu olan Kisilerin
tercihi, Latin Amerika'daki giincel gerceklikle ortiisiir
goriinen Kutsal Kitap ile ilgili metinlere ve goriintii-
lere yoneldi (tipki peygambersel kinama ve Toplu Gog
gibi). @)

Ozetlemek gerekirse, bu hareketin sebebi Huristi-
yan halk cemaatlerinin 6zgiirlestirici amaglarla top-
lumsal harekette rol almalaridir, bu cemaatler
geleneksel Katolik yorum tarafindan ihmal edilen
Musevi Incil'inin belirli kitaplarini kesfetmeye ve yeni-
den yorumlamaya tesvik edildiler. Kurtulus teolojisi-
nin Eski-anlagmaci yorumlari, Boff kardeglerin
tarifiyle, Latin Amerika'daki tabandan gelen topluluk-
larin bu yeni toplumsal ve dini pratiginin yansimasi ve
onun iizerindeki bir yansimadir.

Ceviri: Remziye ASLAN-

Icindekiler I¢in Tiklaymniz

25- Bu inceleme The War of Gods. Religion and Politics in Latin America [Tanrilarin Savasl. Latin Amerika'da Din ve Politika] baslikli kitabimda bulunabi-

lir, London, Verso, 1996.

26-D. Levine (ed.), Religion and Political Conflict in Latin America, Chapel Hill, The University of North Carolina Press, 1986, s.10.

27-Kilise tabanli topluluklarin liderleri ve katiimcilan icin, «o simdidedir, gecmiste degildir, kisi tiim gercekligiyle kendi sézlerini vererek incil'i okumali-
dir. En basta Peygamberler ve Musa esaret ve kolelikten bahsettiginde ve insanlarin 6zgirliigii icin Tanr tarafindan yolun agildigini duyurdugunda, bu
sozler onlar igin hem simdiki hem de gelecegi aydinlatir. Bu vaadin ruhani boyutu onun tarihsel ve somut yonlerini saklamamalidir." (.C.Thomas, «lls

narreteront pas le printemps », 5.83).



Batini Aleviligin

Kokenindeki Zerdiisti

Bazi Niteliklere Kisa Bir Bakis

1 Erdogan Yalgin

Bilindigi gibi, Spitama Zerdiist/Zerdest (Zarathus-
tra, M.O. 628-551) Ahura Mazda (Hiirmiiz) inancinin
kimilerine gore peygamberi, kimilerine gore ise bir bil-
gesi, filozofudur. lgili tarih yaziminda; insan ve evren
ahengini, dis fenaliklardan korumak ve temizlemek
amaciyla Ahura Mazda inancini yaymak igin ti¢ ayr1
donemde, tig ayr1 Zerdiist'iin varhgindan sézedilir. Bu
konuda ileri siiriilen goriisler sunlardan ibarettir: Bi-
rinci Zerdist, giiniimiizdeki cografi konumuyla Af-
ganistan'in kuzeyinde ki Belh sehirinde, Millattan 3000

soylenmektedir. Bir diger bilinen ise; Zerdiistlerin kut-
sal tapmak sehirlerinden birisi olan Iran Yezd sehirini,
1272 yilinda gezen, Italyan/Venedikli Marco Polo
(1254-1324), Zerdiist ve dgretisini Avrupaya tastyan-
dir. Sonrasinda, Avrupah birgok gezgin-misyonerin
dikkatine sayan olan Zerdiist ve dgretisi, asama agama
tlim diinyaya yayilmistir. (Avesta, 2012: 24). Zerdiisti
doktrin, otantik (-100 y1l 6nce) peryod da, Dersim
ocaklari olarak da anilan, Réya Hegqj Itikatinin (-itikaté
Réya Heq) temeline biiyiik katkilarda bulunumustur.
Genel anlamda Réya Heqi Itikats; Kuzey Kiirdistanda
(Yukar1 Mezopotamya) yagayan kadim Kiirt klanla-
rinin, agiretlerinin bagh oldugu sosoyo-dinsel, yapisal

Zerdiisti, Mani, Mazdeki ve daha nice antik

ve ortagaé akumlarinn énciileri zaman bir formun emi¢ adidir. Sozii edilen itikat siireginin

ana merkezi, antik kalitlara evsahipligi yapmis olan
Dersim (Mamiké, Kalan) dir. Inancin yapisal rgiitli-
liigii, ocaklar/ocaxlar ve ocaxzedeler (Réber, Pir, Piri-
piran/Miirsid) tizerinden gelismistir. Rusipi/yagh

icinde islamiyetin Emevi ve Abbasi zorba-
Iig1 karsisinda kendi konumlarini koruya-
bilmek icin siirekli direndiler

yil 6nce ortaya ¢ikmustir. Tkinci Zediist, Kawa ile ani-
lan Feridundur. Millattan 2040 y1l 6nce ortaya ¢ikmis-
tir. Ve en son, Ugiincii Zerdiist, Hiirmiiz dinini
yaymak i¢in, simdiki cografi konumuyla Irann Bati
Azerbaycan Eyaleti olan Urmiye ¢evresinde ve daha
sonra Belh bolgesinde, bir derwés misali kdy koy ge-
zerek diistincelerini, daha ¢ok ilahilerle (gata/gotin)
insanlara anlatmistir. Kendisinden sonra gelen ve tek
tanrili kitabi dinleri derinden etkilemistir. Yine bu
baglamda, 10.yy’la kadar Goktiirkler (M.S. 552-744),
devaminda Uygur Tiirkleri (745-840), resmen Zer-
diisti/Mani (3.yy) dinini kabul ederek, bu 6greti kiil-
tliriintin teolojik rittiellerini toplumsal yagamlarinda
uygulamuglardir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore;
Zerdiist ve onun insanliga sundugu degerler manzu-
mesinden ilk etkilenenlerin Yunan filozoflar1 oldugu

inan¢ mensuplarinin ortak hafizalarinda kodlanan
sozIi anlatimlarda, mensubu olduklar1 bu inancin
eveliyatini, “Kal u beladan®yani yaradilisin baslangi-
cindan beri var olduguna” isaret ederler. Bu sinirli ca-
lismamizla; Batini Aleviligin kékeninde varolan
Zerdiisti baz1 dgelere temas edilecektir.

Kiirtler Arasinda Réya Hegqi itikati

Bilimsel anlamda bir toplulugun kendi kendisini
adlandirmasy, tamimlamasina Emig, o toplulugun bas-
kalar: tarafindan adlandirilmasi ya da tammlanmasina
ise Eti¢ denilmektedir. Bu diizlemde ister “Emi¢”
olsun, ister “Eti¢”; bir toplumu isimlendirmek direk
kullanilan dille de ilintilidir. S6zkonusu bu ¢alismaya
konu olan topluluk, Kiirt halki i¢cinde Kurmanci ve
Kirmanci (Kiirtge) konusan, giiniimiizde dahi Kurana
belli referanslarla yaklasan ve Batini damarlarda bes-
lenmis klanlardan ibarettir.



Ornegin Dersim merkezli Kurmanc asir é Pilvan-
kan (Pilvenk) yaslilariyla yaptigimiz goriismelerde
“Réya me, Réya Heqg. Itigaté me Réya Heqé. Xadé
isén Réya Heqi da sas meke” (Bizim yolumuz
Hakkin/gergegin yoludur. Inancimiz Hak yolunun
inancidur. Allah insant hakkin yolunda sasrimasin) der-
ler. Yine Dersimli yashlar kendilerini, yolun ve hakkin
evladi olarak da tanitirlar. Kendi dillerinde bunu, Ew-
ladé Ré ve Ewladé Heq olarak dile getirirler. Der-
simdeki Réya Heqji inancinin ana égelerinden birisi,
hak ile halk olma disturudur. Itikat siireginde Zakir é
Heq kavraminda maksat, kendinden bilen, ilm-i ilahiye
vakif olan ve hakkin sesi, dili nefesi manasi simgelen-
migtir. O zakirdir ki, gotin'lerinde, kilamlarinda sadece
hakks, gercegi dile getirmistir. Tarx ¢ Heq kavramu ile
hakkin/dogrunun yolu dile getirilmistir. Talib é Heq,
tanrinin/dogrunun talibi/tabii’si, 6grencisi/baglist ma-
nasinda kendisini ifade etmistir.“Em taife yé Giiruhu
Nacine, Réya me Réya Heqe, Ciimlé alem ra duacine”
(Biz kurtulusa erenlerdeniz, ¢iinkii, yolumuz
hakkun/gercegin yoludur. Ciimle aleme duactyrz!) Iti-
kat siireginde bu tiirden Kurmanci deyimlerin goklugu
ve bunlarn biribiriyle uyum iginde insan hayatindaki
evernsel nilanslarla giiniimiize kadar getirilmesi, dog-
rusu kiiciimsenmeyecek biiyiik bir degerdir. Ayni bag-
lamda ozellikle Iran ve Irak Kiirdistaninda da Kiirdi
Ehli Haq itikatimin ocaklari, talip ve teolojik
ritiielleri/icrattlari, aym batini kokler tizerinden yeser-
migtir. Ezidilik/Ezdailik inancin1 da bu gercevede, yeri
gelmisken anmaliyrz. Demek oluyorki, bir biitiin olarak
Kiirt cografyasinda ve Kiirtler arasinda bu Batini inang
kaynaklary, asirlardan beri yasatilmus ve giintimiizde
bunca asimile oyunlar1 kargisinda dahi, yasatilmaya
devam ettirilmektedir.

Zerdiist’in Zend Avestast

Zerdiisttin diistincelerini giiniimiize kadar tagtyan
bir de kitaby, Avestas: bulunmaktadir. Irani dillerinin
en eski ve onemli bir edebi eseri olan ve adna
Zend(3)Avesta da denilen bu kitapta toplanan kutsal
metinler, Zerdiistiin Ahura Mazda inancina iliskin dii-
stincelerini icermektedir. Dili eski (orta) Pehlevicedir.
Isimdeki Zend'in Yorum anlamy, bir bakima; “tiim dini
inanclara dair bilgileri ifade eder” manasimdadir. Avesta
ise genel tarihi kaynaklar, diisiince dehlizlerini, inang
labiretnlerini, kanun ve sosoyal yonetmelikleri icinde
ihtiva eder. Avesta igerigi toplamda “Bes Boliim'den
olusmaktadir. Bunlar: 1. Yasna, 2. Yastlar, 3. Visparad,
4. Horde Avesta, 5. Vendidaddir. Farsca dilbilgisi ve
[slam 6ncesi Iran Edebiyati uzmanlarindan olan Nimet
Yildirim, Avestanin MO. 2000 li yillara dayanan gec-
miginden sozeder. (Yildirim, 2011:149)

Avestadaki kalitsal bilgilerin bitytik cogunlugunun,
gliniimiizde Réya Heqi Itikat1 (Batini Alevilik) icinde
bazen Islami bir értii altinda ve bazen de agiktan agiga
yasadig/yasatildigr gorilmektedir. Avestanin orginal
yazitlarmn bir kismin1 Makedonya krali Filipin oglu
ve Aristonun dgrencisi olan Biiyiik Iskender II1. tara-
findan MO. 330 yillarinda yakilmugtir. Diger bir kismi
da Omer (634-644) doneminde fran/ Nihavend istila-
sinda toplatilarak yakildigi, bazi kaynaklarca giinii-
miize aktarilmaktadir. Dogrudur! Réya Heqi itikatinin
izcileri/ Réberleri ozellikle gegmis yillarda zaman
zaman “bizim kitabimiz yakilds, bizim Kuranimiz yir-
tilds, yokedildi, degistirildi” benzeri sdylemler gelistir-
miglerdir. Buradaki maksat, Islam’in/ Miisliimanlarin
kutsal kitaplar1 olan Kuran degildir. Zira ne biiyiik Is-
kender ve nede ki Omer, Kuran yakmamuglardir. Séz-
konusu bu tarihsel siireclerde yakilan, yok edilenin
Kuran setr’iyle (6rtii) Avesta oldugu boylece anlagil-
maktadir. Bize dyle geliyorki; sézkonusu her iki yazili
kaynak tizerinden gelistirilen bu sdylem, belkide yol
Erenlerinin, Réberlerinin baslangi¢larinda kullandik-
lar1 ilk takkiye 6rnegidir. Bilindigi tizere, Arapcada
Takuy, Takiyye sozciiklerinin karsihg: olarak; Mezhep
belirtmeme, gizleme. Oldugundan farkli goriinme.

Gergek kimligini ve amacim gizleme sakinma, ge-
kinme manalarinda telakki edilmistir.

Batiwnilik, Batiniye Akimlar

Zerduisti, Mani, Mazdeki ve daha nice antik ve orta-
¢ag akimlarimin onciileri zaman iginde Islamiyetin
Emevi ve Abbasi zorbalig kargisinda kendi konumlarim
koruyabilmek icin stirekli direndiler. En sonunda Ker-
bela (680) sehitlerine, sahitlik yapan bu yol 6nderleri,
bolgedeki Arap olmayan daha ok Mevali halklara men-
suptular. Yol erenleri, takkiyeye basvurarak Kerbela va-
kaasini kullanip, Araplar icinde Ali yandaslarini da
yanlarma alarak stirekli ayaklandilar. Gelistirdikleri derin
felsefik doktirinlerle, en son kertede giintimiizde Batini
Alevi/Bektasi (Réya Heqi Itikat1) dedigimiz benzeri
zlimrelerin, zaman icerisinde evrilerek yasamasina gii¢
verdiler. Kisaca 6zetleyecek olursak, 6zellikle Réya Heqi
itikats, Antik ¢aglardan beri; Mezopotamyanin en giiglii
uygarliklarin geride biraktiklar idoller tizerinde evrilerek
gelismistir. Bu siireclerde yaratilan ekollerin soy agaci,
calismamizin ileriki bablarinda gosterilecektir.

Nitekim Islami/Sunni erkin kargisindaki bu felsefik
akimlarin en bellirgin ortak ismi, Batin/Batina, Batini-
lik, Batiniye idi. Arapca olan Batini; Bat1 dillerinde he-
terodoks olarak da bilinmektedir. Batini, ezoterik felsefe
inanci; resmi din olan Islami felsefe (kismen ortodok-
siye) anlayisina kargit gelistirilen aykar1 ve apayri bir din-
sel anlayis ekoltidiir. Bu ismi onlara, elbette kargitlar:



vermislerdi. Batini felsefenin; Zerdiisti 6gretiyle gekil-
lenmesi, ayn1 zamanda Avesta literetiiriindeki kavram-
larin da kelam-1 zurvan1 (zamanm kutsal sozii)
gliniimiize tagmmasina yol agmustr. Bilindigi gibi; Itteat
ve Terraki (1889-1918) Partisinin, 1909-1918 yillar1 ara-
sinda Anadolu ve Kiirdistandaki Batini ziirmreleri arag-
tirmast i¢in, Dagistanli Baha Sait Bey’i (1882-1939)
gorevlendirmisti. Alan aragtirmalar1 sonucunda bazi
kanaatlere vasil olan Baha Sait Bey, bu topluluklar igin
hakli olarak gunlari dile getirir: “(...) Bu tepki eski Iran
dini ile yeni Arap dini arasinda bir takim baglant: nok-
talar1 bulmakla goze arpryordu. Zend Avesta ya da
Jend-Vest kutsal kitabinin 151k ve karanlik, yer ve gok,
baslangic ve son birliktelikleri bir karma felsefa olus-
trumustu” (Baha Sait Bey, 1995: 85) der.

Ornegin menakibnamesinde Ebul Vefa-i Kurdi,
(925-1017) Bagdat'ta Abbasi halifsi ve diger dort ehl-i
mezhebin temsilcileri kargisinda, halkin huzurunda on-
lara, “inci ve miiceher degerinde sozler sdyledi. Ilmile-
diinden ve ma'rifi ilahiden, yani egitim dist batini yoldan
erigilen bilimden bazi sozler soyledi... ve herkesi kendi-
sine hayran brraktigindan” bahis edilerek, bu anlatimla
onun, batini yonii agiga ¢ikarlir. (Giimiisoglu, 2006:
214) Ki; Taciil Arifin Es-Seyyid-i Ebul Vefa-i Kurdi,
proto donemdeki (11. yy.) Réya Heqi Ocaklarmnin,
Ocaxzadelerinin en biiyiik Seyhul Kutbu ve yol silsile-
siyle bagli olduklar1 bir zat-1 mihmandr. Biitiin yazili
kaynaklara gore; ilmi lediin/Batini bilgiyi, itikat siiregi-
nin bag Tanrist olan Xuzir elde etmistir. Réya Heqi Itika-
tinda Botin olarak telaffuz edilen bu kavramun felsefik
seyri siiliigiinde, “yolu’un insan-i kamili olmak i¢in gi-
zemli bilgiye ulasmak, gizemli bilgiyi elde edebilmek icin
de nefsi nazardan kaginmakla miimkiindiir” disturu
vardir. Bu distura sahip olan birinin, artik zahir (alacal
dis goriiniim)e aldanmayacagina inamlir. Ashinda bu
temel felsefenin ana kaynaginin M.0O. 4000-2000 yillart
arasinda Mezopotamyada yerlesik olan Stimerlerdeki
Gilgamis destantyla bagladigini ve oradan evrilerek, Zer-
diistiin dualist/zitlarn birligi diisiincesi ile “karanhk-
aydinlik, fyilik-kotiiliik, dogru-yanls” bicimiyle, 7.yy’la
ve buradan da, zorlu merhaleler gegirerek giiniimiize
kadar gelmistir. Daha ¢ok 16. yyda literatiiriimiize giren
Kizilbag ve 19. yyda Alevi, Bektasi gibi benzeri kavram-
larla anildi@; sanilan inancin farkl felsefik niiveleri, 6zel-
likle 7. yydan bu yana Batmilik/Batiniye olarak
bilinmekteydi. Bu konuda eski yazim ansiklopediler,
genis malumatlar icermektedir. Ornegin, “6. Imam
Cafer SadiKa gidip gelen ve inaniglarinda MiisliimanhKka
aykari seyler bulundugu icin kovulan ve Imam Cafer’in
lanetine ugrayan Batini liderlerden” séz edilmektedir.
(Alevi maddesi; Tiirk/Inonii Ansik, 1948: 47, 48) Bu
meyanda haraketle Emevi (661-750), Abbasi (750-

1258), Seleuklu (1040-1308) ve Osmanli (1299-1922)
dénemlerinde, glintimiizdeki Alevi-Bektasilerin gele-
neksel isim tasnifleri soyle idi: “Zed(isti, Manici, Maz-
deki, Mecusi, Hurremi, Batini, Zindik, Rafizi, Kizilbas,
Sii, Zeydi, Ismaili, Karmati, [hvan-ul Safa, Isik Taifesi,
Miilhid, Erdebiliye, Giiruhu Naci, Tayfa-i Bektasiyan”
ve benzerleri.

Mesela Abdulbaki Golpmnarly, “Bizce muhakak olan
sey sudurki; Batiniligi temsil edenler, miisliimanliga
inanmamus kisilerdir; asil miisliimanlik, bizim anladi-
gimuz miisliimanhktir, diye telkin ettikleri esaslar, tiim-
den musliimanliga aykiridir; fakat bu aykirilik, ok
zekice gizlenmis, Islami bir gekle biirtinmdistiir...”
(Golpinarly, 1997: 125) der. Calismasinda ayri ayri ele
aldig1 ve Batiniligin zaman i¢inde evrilerek gliniimiize
kadar gelen akimlar1 arasinda da sunlari siralar: “Diir-
zilik, Hallacilik, Nusayrilik, Seyhilik, Ali Allahiler, Ba-
hailik, Babilik Kaadiyanilik, Kalnderiler, Hayderiler,
Bektasiler, Hurufilik, Bedreddiniler, Sabiilik, Ismaili,
Melameti, Yezidilik, Alevilik” (Golpmnarly, 1997: 115-
183) Yukarida da bellirtildigi gibi bu ekollerin, siire¢
icindeki gelisim serencamy, ayni zamanda inancin bir
tiir soy seceresi niteligindedir.

Batmniler hakkinda ilk yazanlardan birisi, gercek adi
Ebu Ali el-Hasan et-Tusi olan, Sel¢uki vezirlerinden
Nizam-till Miilk (1018-1092) (7) diir. Bir diger miiellifise
gereck adi, Ebtt Himid Muhammed bin Muhammed el-
Gazili (1058-1111) dir. Ozellikle Cumhurriyetle birlikte
biitiin Tiirkiyat cahismalarinda, Batinilikle alakali mad-
delerin referansi, daha ziyade bu iki zatin yazdiklarina
aittir. Konumuzla miitealik olarak biitiin bu verileri ak-
tardiktan sonra, simdi de Batini Aleviligin icinde yasati-
lan baz1 Zerdiisti 6gelere kisaca deginelim.

Ocaxzede/Ocaxlame

(Ates/Nur Evlad)

ftikat siireginin temel kurumlarindan birisi, asirlar-
dan beri Kiirt klanlarin/ailelerin baghsi olduklari
ocak/ocaxlardir. Ural-Altay ve Hint-Avrupa dillerinde
Ocak sozciigliniin yazilist ve anlamu genellikle hep ay-
nudir. (Yalgin, 2013.422) Asil itibariyle Kurmanci dil-
lerinde, “ocex/ocax/ucex” olarak telaffuz edilirken,
bununla birlikte birazdan gosterilecegi gibi, kavramin
Kurmanci orjinli terminolojik tanimlari da bulunmak-
tadir. Diger yandan Kurdi Ehli Haglarda ujax tabiri
kullanilmaktadir. Ocax sozciigiiniin Kiirt dillerindeki
morfolokik acilimlari, 6zellikle Farsgadaki anlamla-
riyla aym igerige sahiptir. Ictimai adetleri iginde
19801ere kadar itikat (inang) n ocak banileri/pirleri icin,
istisnasiz ocaxzede tabiri husi icinde, saygiyla yad edile-
rek kullanilirdi. Ornegin Kurmanci dilinde Ocak pir-
leri/aileleri igin “Ewnan Ocaxzede ne! Ew Ocaxlame ye!



(Onlar ocak/ates-nur (9)ogludurlar. O, Ocaktandur/ates-
ten/nurdandir. Onlar, Ocak/ates sahibidir” Benzeri ma-
nalarla, ocak-ates kutsiyeti cercevesinde icice gecmis bir
yigin verisel tamlamalar yaratilmistir. Nitekim Zerdiisti
6gretinin temel gelerinden biri olan atar/ates; (10) atege
nezaret eden melek (adar) (Avesta, 2012: 475) olarak bi-
linir. Orada da, kutsanan atesin din adamlarina, bagkan-
larina saygi duyulur ve onlar iizerine yeminler edilirdi.
Ornegin; Yasna 13/3. de aynen su dualar yer almaktadir:
“Ve ben, ates-din adamlarmin bagkanina, Mazdayasnian
inancmin en heybetli bilim araglariyla yakarryorum..”
(Avesta, 2012. 211) denilmektedir ki, bugiin itikat siire-
ginde Ocakzadelere/ Ocaxlamelere ayn1 sevgi ve saygiyla
yakarilmaktadir. Ve dahi, Avestada; Ategin, ocagin kut-
sandig Yasna: 62/2.de “..ve senin ocaginin demir ayak-
lar1 diizenli bir bigimde yerlestirilsin...” (Avesta, 2012.
279) diyerek dua ve istemde bulunulur ki; Ocakta kulla-
nilan demirden tigayakli bu aracin kokeninin adresi,
Zerduisti 6greti oldugu bizlere hatirlatiimaktadr.
Ocagn icinde kullanilan ti¢lii sagayag, Ana, baba
ve ogulu betimlemektedir. Kiirt klanlar1 arasinda
Ocaxzadeler, hiirmetle kutsanmus birer zaat-1 mihman
olarak atesin, ocagin sahibi telakki edilmislerdir. Ol se-
beptendir ki, daha genis manada Ocaxzade, Ocaxlame;
Ates/nuroglu, giin/giinesoglu, Ana (yagsam) oglu vs.
anlamlarimi ifade etmektedir. Zira Avestanin muhtelif
boliimlerinde, Zerdiistiin tanrist olan Ahura Maz-
dadan “kutsal atesin oglu” diye, 6vgiiyle sozedilir. Ay-
rica atese 6zel dua sunumlariyla yaklagilir. Kutsal ates
sahibi olan ailelere de Athwyan klani/soyu/asireti (Ate-
sin soyu) olarak kutsiyet atfedilir. Gegerken, sadece ha-
tirlatalim! Sasaniler dsneminde bir¢ok yerde bulunan
ateskedelerin/ocaklarin genel adi, Atesi Behramdi.
Tipki Réya Heqi itikatinin ocaklarinda oldugu gibi, bu
ocaklarda kutsanan ates ve atese refaket eden ocak/ates
sahibi aileler kutsanmaktaydi. Amma velakin giinii-
miizde, “Pir ve Ocakzade” yerine zecri faraziyelerle
“Dede” denilmeye baglandi. Bu tabir, yaygmn bir kabul
gorerek glintimiizde kullanilan tek kavram oldu. Pehl-
evice bir sozciik olan Dede kavraminin manasi “yirtict
hayvan” anlamindadir. (Kanar, 2010: 686) Dede soz-
cligli Tiirkeye; Babanin veya annenin babasi, bitytik
peder/baba. Torun dedesi, olarak ge¢mistir. Bu kavram,
itikat stiregiyle uzaktan yakindan hi¢ bir anlam ifade
etmemektedir. Bagta, hakkin yeryiiziindeki bir teza-
hiirii olan Pir-i Piranlarin “Dede” tanimina siddetle

karsi cikmalar gerekmektedir.

Pir ve Ayin-i Cem/Cwvat

Esas itibariyle eldeki biitiin ipuglarini bir araya ge-
tirdigimizde Pir sdzcligliniin kokeninde, Zerdiistiin
Cinwaté Perc/Pert (ayirisim/cennet kopriisii) olgusu-

nun yattigim gormekteyiz. Avestadaki Cinvat (ayirisim,
sirat) sozciigii, glintimiizde yapilan rittielsel ayinin
genis manadaki adlandirmasi olan Civata deng gel-
mektedir. Diger yandan Perc, Pert (koprii) kavramu ise,
Kiirt Réya Heqi itikatinda Civat (cem, ayin) y6neten/
icra eden ve yolun 6nderi/ réberi olan Pir kavramina
deng gelmektedir. Yani bir bakima Pir (kpri), talibi/
ogrencisi ile olan yol yoldaslig1 sonucunda, onu ulas-
mast gereken Haq' la arasindaki Perc/ pert (koprii) dir.
Cuvat/ Civin, bir bakima képriide gegmek i¢in biraraya
toplanip, o ana kadar varolan biitiin giinahlardan/ yan-
lishklardan arinmanin/ ayrigmanin muhakemesidir.
Cok iligingtir; Kiirtcede Pirt, Avesta dilinde oldugu gibi
yine Koprii karsihiginda kullanilmaktadir. Kurmanci
dilinde buna zahiren Civat gredane; Ayin-i Cem bag-
ladilar derlerken, Batini manada, Sirat (diger/ebedi
diinya)’ya giden yolu/kopriiyli bagladilar betimlemesi
bulunmaktadir. Pir huzurundaki canlar toplandig bu
mekana, Haq meydani da denilmektedir. Bunda kasit,
dogruluk meydanidur. [tikat siireginin Ayin-i Cemle-
rinin olmazsa olmazlarindan birisi de dar-1 mansurdur.
Birazdan gostercegimiz iizere, Magi asiretinin bir men-
subu olan Mansur; Zerdiisti olup asil adi Ebu’l Mugis
al-Huseyn olan Mansur El Hallac (858-922) dur. “Enel/-
anal Haq” (ben hakkim/ gergegim, ben Tanriyim) sozii
ile in kazanmis ve bundan 6tiirii derisi yiiziillip, eti
lime lime edilmis, yakilmus ve kiilleri Dicle (Tigris)’ye
atilmus bir Batini suffidir. Réya Heqi itikatinda yapilan
Ciwatlarda, Seyyid soyundan gelmedigi halde, Mansur
dar1 makamuyla yer alip 6liimsiizlesmistir. Mansur,
Ezidi Kiirtlerde de kutsanmustur.

Pir nosyonunun bir diger izdiisiimiiniin Bani oldu-
gunu, veri gelmisken hatirlatalim. Genel tasarimi
icinde Pir kavraminin kokeninde, yine Zerdiisti inan-
cn etkisi bulunmaktadir. Pehlevice olan Pir sézciigi,
genel olarak yasl, ihtiyar, koca/biiyiik anlamlarimn ifade
etmektedir. Bununla birlikte Tasavvufi manada, Miir-
sid, Seyh, Zerdiisti din adami anlamlarini icermekle
birlikte, 6rnegin Iran ve Hindistanda Pir-i Mugan mef-
humunun karsilig, Zerdiistlerin dini lideri manasinda
kullanilmaktadir. (Kanar, 2010: 424) Mugan kavramy,
Zerdiisti rahiplerin simgesel tinvani olan Magiden gel-
mektedir. Akamenid Imparatorlugu (M.O. 550-330)
déneminde, Zerdiisti din adamlarina Magu Paiti der-
lerdi. (Avesta, 2012: 18)

Buradaki Magi adi, Med devletinin kurulusunda
(M.O.549-558) yer alan alt1 Kiirt asiretinden birisi olan
Magi/Maji asiretinin adidir. Yazili kaynaklar arasinda
Magiler hakkinda birgok ana 6ge bulunmaktadir. Bun-
larn en ilgi gekenlerinden birisini, 1939-1943 TBMM.
6. Donem CHP Diyarbakir milletvekili, Veli Necdet
Siinkitay, 30 Nisan 1958 de “Zerdiist ve Doktrinileri’,



adli maklesinde (IV. TMD:nin, 30. Sayisin 1626,
1627 sayfalarinda) nesretmisdir. Sunkitay, kisaca soyle
der; “Medlerin soylu tabakasini olusturan Magilerden
¢ikan atarvanlar Zerdiistiligin ulema smnifini tesgkil
ederdi” (Aksoy, 1985: 214). Burada sozii edilen atar-
van, hi¢ kusku yok ki, siirek literatiiriinde ocaxzade,
ocaxlame, nur/ates evlad: anlamini isaret etmektedir.
Diger yandan, Baba tarafindan Pontus Kiirdii, Anne
tarafindan Rum olan cografyaci ve tarihgi klasik bati
yazarlarindan Amasya dogumlu Strabon (M.O. 64-
M.S. 24) Magularin tilkenin her tarafina dagilmis olan
“dini bir kabile” oldugunu ileri siirerken, Antakya do-
gumlu Ammianus Marcellinus (M.0.330-400) da,
Medyada Magilerin kokenini arastir. Magilerde din
adamliginin, babadan ogula gegtigini bellirtir. (Bilgin,
1995: 153) Onomastik agidan Kiirtler, genellikle biiyiik
atalarmn adilariyla anilirlar. Asirlarca devam eden bu
isim, ailenin de kalitsal lakabi olur. Zamanla ezbet, asi-
ret adina bile déniisiir. Ornegin Memi Qere Silo (Kara
Siileymanin oglu Memed). Zerdiistde 10. Kusaktan
bagh oldugu biiyiik dedesinin adiyla yani, Spitama ile
anulir. Zira onun gercek ve tam adi, Spitama Zerdiist'tiir.
(Avesta, 2012: 478) Ayni durum, bagllar tarafindan
kutsanmis nurlu aileler i¢in de gegerlidir. Bu kutsal ai-
lelerin, ocaklarin ¢ocuklary, atalarindan onlara miras
kalan baglilar: tarafindan ilalebet kutsanarak aile ocag
devamliligy kusaktan kusaga devredilir.

Réya Heqi Itikat: (Batini Aleviligi)nin asikar olarak
yeryiiziinde goriilen delilleri disinda, bir okadar da
yer/toprak altinda birakilmis antik degerleri mevcuttur.
Su ana kadar var olan Itikat siireginin postulatinda, bu
alanlara hemen hemen hi¢ dokunulmamugtir. Oysa
inancin temelinde kutsanan ocak, ates dolayiminda
diger etnografik idollerin kokeni, arkeolojik alanda da
giinyiiziine ¢ikarilmaktadir. Ornegin 1968 yillarinda,
Keban Projesi kapsaminda Keban'n Pulur/Sakyol (Ce-
misgezek) hoyiigiind ylizey aragtirmalar: yapilmustir.
1968-70 yillarinda kazilara baglanmig ve Dr. Hamit Zii-
beyir Kosay (1897-1984) baskanhgindaki caligmalar
sonucu, bélgenin en az M.O. 6000 yillik bir gecmige
sahip oldugu anlagilmigtir. Bilindigi iizere; Hitit (M.O.
2000) kayitlarinda Elazig/Harput/Dersim ve yakin gev-
resine, [suva, Isuwa denilmektedir. Bu bélgede Isuva'li-
larla, Hititlerin birlikte yasadigi anlagilmaktadir.
Sonraki dénemlerde, 6zellikle Cemisgezek ve gevresi,
M.O. 9. ve 8. yylarda Urartularin, M.O. 7. yyda Med-
lerin, M.O. 4. Yyda Makedonyallarin, M.O. 3. yyda
Kapadokya Kralliginin, M.O. 2. yyda Romalilarin,
M.O. L yyda Partlarn konup gdctiigii antik bir cog-
rafyadur. Yine Diyarbakur Bismil ilgesinde, 2001 yilinda
yapmmina baglanan Ihsu golii baraji bolgesindeki kur-
tarma kazilarinda elde edilen bulgular arasinda, bolge-

nin M.O. 6000 yillk bir gegmisi oldugu ve burada da
yine Kutsal tapinak ocaklarmin giinytiziine ¢ikarildig
bilinmektedir. Cemisgezek Pulur/Sakyol kyiinde kazi
caligmalar1 sonucunda bulunan dip tarihi degerleri ara-
sinda en dikkat geken ise tapmak niteligindeki kutsal
ocaklar olmustur. Sadece kutsal ocaklar degil, ayni za-
manda bolgedeki Kiirt klanlarinin, Réya Heqi Itikat:
stireginde otantik doneme kadar kullandiklar: tarimsal
sosyal-inangsal yasant: igindeki arag-gereglerle birlikte,
kutsanan tabusal idoller elde edilmistir. Yerimizin dar-
ligindan otiirt bu konuya simdilik girmiyecegiz.

Biitiin bu somut 6gelerle, Dersim bolgesindeki Ocak
kiiltiintin kokleri, ¢aglar/tarih 6ncesi (pre-historik) ne
kadar gittigi anlagiimaktadur. Mesela; Zerdiist dgretisinde
kutsanan Asa/Hagsa adli bir kavram, Avestanin biitiin
boéliimlerinde dualarla kutsanarak sikca dile getirilir. Gii-
niimiize kadar Zerdiist/ Avesta konulu biitiin yazili ¢a-
lismalarda, genellikle Asa/Hagsanuin bir ocak/ates tanrisi
oldugu dile getirilir. (Aksoy, 1985: 31; Damk, 1996: 37)
Tam da bu noktada, Ocakzadenin de bir ocak/ates tan-
rist oldugu hatirlanmalidir. Mecazi izdiistimiinde bu go6-
riigtin dogru olabilecegi elbette gozardi edilmemelidir.
Aslinda itikat siiregine gore de bunun béyle oldugu, bi-
razdan da verilecegi gibi anlasilacaktur. Fakat, Avesta ki-
tabina 6ns6z yazan Xanna Omerxali “Tanrilar ve Kutsal
Varliklar” boliimiinde, konuya farkli bir tanim getirir.
Verdigi bilgiye gore, Asa/Hassa icin O, soyle der: “Va-
rolan tiim diinyann diizeni, Hindo- Aryenler tarafindan
rta denilen ve onun Avesta dilindeki karsiligs, ayni za-
manda ahlaki bir anlami da olan asa, doga yasasiyla
ayakta kalmaktaydi.

Asa nin karsilig1 ise yalan-druj-dir” Dedikten sonra,
dipnotunda ise “Asa, Zerdiistliigiin temel bir kavrami
olmasina ragmen, tam bir ¢evirisi yoktur: ancak ¢o-
gunlukla su karsihklar kullanilir: Diinya-diizen, haki-
kat, Dogru, dogruluk, kutsalllk”( Avesta, 2012: 10) Bu
yoniiyle Asa/Hassa, ayni zamanda Haq (gergek dogru-
luk) olarak da karsimiza ¢cikmaktadir. Kiirt klanlarmin
yagattiklar1 bu batini inancin adi olan Réya Haqmn
morfolojik iceriginde; Zerdiisti Asa/Hagsanin gizlen-
dirildigi kolaylikla anlagilmaktadir. Dillerde kalan,
Hasa tabiri, yalan-yanlis konusmamast icin, bireyin
kendi diline vurdugu bir gemdir. Ornegin, konugan
birinin sag elinin sahadet ve isaret parmagin1 birlestirip,
iki dudaginda miihiirleyerek 6pmesi ve anlina koyma-
styla birlikte, sol elini de gokstiniin tizerinde tutmasiyla
“Hassa! Hagsa buradan, Hagsa huzurdan!” benzeri s6z-
leri telaffuz etmesindeki ezeli anlam budur.

Ana/Dayé
Réya Heqi itikatinda; Ocaxzadelerin eglerine, ozel-
likle ocak baglilari tarafindan Ana(*) denir. Babanin ve



hatta dedenin annesine, yani biiyiik anne’ye de Dapir
denilmektedir. Dapir kavrami ayn: zamanda, Pir
ana/ana pir manasinda da telakki edilir. Umumi goriise
gbre Ananin bir Tiirkge s6zciik/kavram oldugu sanil-
maktadir. Oysa Ana sozciigiiniin kokleri, tipki Baba
sozcligii gibi Stimerlere ve Avesta (Baga) ya kadar in-
mektedir. Stimerlerde bir tapmak ad1 olan Anna, Lu-
vicede de Anni olarak bilinmektedir.(Aksoy, 1985: 36)
Dersimde Réya Heqi itikatinda yolun asil sahibinin,
dogum kapisinin, dogum tapmagmin Ana oldugu ve
bu siirecin daha sonralar1 Ataerkil egemenligine evril-
digi diistiniilmelidir.

Itikat siiregindeki Ananin, Zerdiisti gretiden gelen
Anahita/saf ya da Mitranin Nan tanrigasina bir yol-
lama olabilecegi de diisiiniilmelidir. Nane adinin Fars¢a
ve Kurmancideki karsilig1 nan olup, bunun ekmek tan-
ricast olabilecegi de diisiiniilmektedir. M.O. 6. yydan
itibaren Medlerle ve sonrasindan gelen Perslerle birlikte
taa Ermenistana kadar olan bolgelerde bir Anahita
kiiltti kabul gérmiis ve birgok bolgede adina tapinaklar
kurulmustu. Bunlardan bilinenlerden birisi de Erzin-
can Tildeydi. Erzincan Tli (Tilin) bolgesinin adi, 16.
yyda Tilharisdir. (Miroglu, 1999:122). Til kéyt, simdiki
aduyla Oglaktepe olan Erzincan merkeze bagli bir kéy-
diir. Burada, antik ¢aglardan beri Siiryani, Kiirt ve Er-
meni hakklarmin, bu Nane/Evocag1 tapmagim birlikte
kullandiklar1 sanilmaktadir. Ne zamana kadar? M.S.
334 yilinda Ermenistana ilk defa Hiristiyanlig1 zorla
getiren Kayserili Rahip Kirkor Lusarovi¢'in (Aydinla-
tan, nur veren) (Uras, 1987: 4, 120), bu tapinag: yik-
masina kadar.(Ceyhan, 2005: 47)

Bu kisa bilgiden sonra, Ahura Mazdanin iki kizindan
birisinin adi, tanrica Anahita oldugunu hatirlatalim.
Avestaya gore, Anahita, sularm, verimliligin/dogurgan-
ligin ve saghgin tanrigast olup, stiriileri, mal ve milkii ¢o-
galtandur. (Avesta, 2012: 280-283; Aksoy, 1985: 36, 81;
Deniz, 2012: 287) Avestada betimlenen giiclii, kusursuz
Anahita (saf); suyu temsil eden disi Yazadduir. Bunlarla
birlikte Dersim merkezden Ovacika giderken ve Pil-
vank/Pilvenk kdyii yol ayirimina gelmeden 6nce kurulu
olan Ana Fatma ziyareti olarak bilinen bu mekénin gec-
misinde, bir Anahita tapinagimnin olabilecegi kuskular:
bulunmaktadir. Lakin Munzur su (nehri)’yu da tam da
burada gegmektedir. Itikat siiregindeki sulara adanan
adaklar ve nehirlerin kutsanmasinin ana kaynag, Zer-
disti 6gretiden gliniimiize dogru uzanmustir. Lakin
Avestadaki Yasna 65, sadece akarsulara degil, ayn1 za-
manda yaradilisin/dogumun nedeni olan damlanin ve
onun Yazadasi Anahitaya adanmus bir boliimdiir.
(Avesta, 2012: 280-283) Anlagilan o ki; Itikat siireginin
Batini Réberleri tarafindan; Anahit/Anahita tanricasi,
(Ocaxzadenin esi Ana) Ana Fatma kilifi altinda gizlen-

mistir. Bu noktadan hareketle bilinmelidir ki, bu tabu
kiiltii, sadece Kiirdistanda ve Anadoluda itikat siireginde
degil, ayn1 zamanda Hiristiyan/Katolik Romasmdan, gii-
niimiize kadar ve hem de heilige (kutsanan melek) Fa-
tima adiyla, Meryem Ana donguselliginde, Avrupali
Katolikler arasinda da giiniimiize kadar yasatilmistir.
Giintimiizde, Portekizin Qurem bolgesinde Fatima
adinda bir sehir de bulunmaktadir. Burasi katoliklerin
bir nevi hac merkezidir. Avrupaya, Fatima kiiltinii ge-
tirenlerin, Tunus, Sicilya, Fas bolgelerini ele geciren Fa-
timiler (909-1171) olabilecegi diisiiniilmektedir.

Batini Aleviliginde Coban Evliyalar

Mitsel anlatilar iginde, Ocak Evliyalarinin gegmis-
lerinde, birer Coban olduklarma iliskin temalar siklikla
dile getirilir. Ornegin, Six Delili Berxécan, Six Coban,
Coban Munzur, Dizgin Baba, Jariké Sivan ve daha ni-
celeri. Bununla birlikte ortagagdan (7.-1300. lii yillar)
beri, 18. yy. la kadar cogu batih miielliflere ait yazihi ve-
sikalarda, Kiirtlerin topraga bagli bir coban halk ol-
dugunu bellirten anlatimlarla karsilagmaktayiz. Mesela
Zerdiistlin bir at bakicist oldugu bilinmektedir. Bu
baglamda asil 6nemli olani, Avestada izlemekteyiz. Ads,
antik Kiirt agiretleri listesinde yer alan Pisdadiyan agi-
reti mensubu, Iran hitkiimdarmin Avestada ki kutsa-
nan adi, Coban Yima olarakda anilan zaat-1 gahane;
Cemsiddir. Ornegin Avestada Coban Cemsid’in adina
yeminler, dualar yapilir. Onun, nurdan bir giines par-
cast oldugu betimlenir. (Avesta, 2012:145, 200, 476,
479) Kral Cemsid’in, kok ismi olan Cem’in, Ayin-i
Cem adina kaynaklik ettigi sanilmaktadir. Fars gairi
Firdevsi (940-1020) tarafindan, 1010 yilinda tamam-
lanmis Sahnamede de, Cemside yer verilmistir. Bir
goriise gore Cemsid yedi yiiz, bir diisiinceye gore de
bin y1l yasamustir. Giinesin dogusuyla birlikte oturdugu
tahtinda tag ve kaftaniyla parlayan Ceme, baglhlari isik
sahi anlamina gelen, Cemsid adin1 vermislerdir. Cem-
sid’in, 1ik/nur/glines’in bir pargas, giinesin oglu ol-
duguna inanihr. (Korkmaz, 2011: 416, 417)

Batini Aleviligin iice gecmis felsefik ana 6gelerinin
bir dizisi soyle siralanir. Cemsidden Ayin-i Ceme,
Ayin-i Cemden Delil-i Nur‘a, Delilden Newroza, New-
rozdan ebedi kurtulus meydani olan arg-1 rahmandaki
Sid Naci'ye ulagilir. Orada kadin erkek sorulmadan
Batin kozmogonisinde; dem-i tewt aleminde pervaz
olup, ask-1 semaha durulur. Ol sebeptendir ki; Abbasi
halifeleri adina Sel¢uklu Tiirklerinden olan Artuk Bey
, (61. 1091) ve ordulari tarafindan, Bahreyne yaptiklar:
bir seferde biiyiik darbeler vurduklar: Karmatilerin
(M.0.890-11. yy.) en bellirgin inangsal zellikleri ara-
sinda; Newroz (21 Mart) ve Mihrican (16 Eyliil) giin-
lerinde, tutmalar1 gereken birer giin oruglar1 vardi.
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Yine Karmatiler, tiim ayaklanmalarini, Newroz gii-
niinde baglatmislardir. Réya heqi itikatinda, Mart ay1
geldiginde Newroz'u karsilamak maksadiyla evlerde
bireysel Cuma aksamlari (Persembe geceleri) 6zel ha-
zurlanmug (yaglanmis, temiz beyyaz bez pargast) giralar
yakalir ve lokmalarla dualar dillendirilirdi. Mart aymnimn
sonlarinda kutsanan daglar, agaclar, su kenarlari, evli-
yalarin mekanlar ziyaret edilir ve sonrasinda, toplu
halde “Civat é Newroz, Cem-i Newroz, Cemat é New-
rozi“ adlar1 altinda gerceklestirilen Ayin-i merasimler
baglanir. Bu cem-i civatin maksadi, isminden de an-
lagildig1 tizere Newroz (tarimda bahar uyanist ve yeni
bir yasamla, kurtulusa ermek) i¢indir. Ama ne varki, bu
batini gerceklik, zahiri isimler altinda mimlenmistir.
[mam Ali'nin dogum giiniinden 6tiirii gerceklestirildigi
varsayilmustir. Oysa tarihsel gercekligi icinde, Imam
Alfnin dogum tarihi miladi, Temmuz 598 olarak bilin-
mektedir. Aslinda imam Ali degil de, fakat Muhammed,
Mart (12 Rebitievvel 571) ayinda diinyaya gelmistir.
fmam Ali ise, Islamiyete gore kutsal sayilan ii¢ aylarin
baslangici olan Temmuz (Recep) ayinda diinyaya gel-
mistir. Yaratilan bu vesileyle giiniimiizde; 21 Mart
Newroz giinii Ali igin “Sultan Newroz cemleri” yapil-
maktadir. Bu verisel tamlamalar, ayni zamanda Ocax-
zade kavrami altinda saklanmus, felsefi yonii derin
anlamlarla da iliskilidir. Meseleye tekrar Evliya kavrami
esiginde bakacak olursak, Riya Heq inancindaki Evliya
kiiltiiniin izleri, taa Hurri (M.O. 3000 yillarindan itiba-
ren) boylarna kadar uzanmaktadir. Bu konuda Tori,
hakl olarak sunlar1 belliritir: Onlarda da toplumsal dii-
zeni, dini dizgelerle yoneten evliya diizeyindeki krallary
bulunmaktayd:. Bunlar arasinda Cemsid, Feridun, Ke-
resapa ve Zerdiist idi. (Tori, 1998: 17) der.

Réya Hegqi itikatinin

Kutsanan Ritiiel Objesi Tarix/darik

Réya Heq itikat: ile Bektasi tarikat: arasindaki dinsel
ritiieller bazinda en bellirgin ayirimsal 6zelligi 80 cm
yada 1 metre uzunlugunda olan Tarix/darik/ asa teskil
etmektedir. Bundandir ki, Bektasi temsilcileri, 1900’tin
ilk geyreginde Dersim merkezli Réya Heqi/ocaxzade-
lerde, ocaklarda var olan bu kutsal objeyi, toplatip yak-
muslardir. Onlara gore asil olan agag degil, el/penge dir.
Cnkii pence, el; Ehlibeyt'in, 6zellikle de Alinin elidir.
Bu davranis bigiminin asil temelinde, Kiirt Réya Hegi
itikatinin Evliyalar: tarafindan, Zerdiisti gelenekten gii-
niimiize kadar taginan bu sembole kars1 olan bagliligin
yokedilmesi hedeflenmistir. Maalesef bundan da ba-
sar1 elde edilmistir. Bize gore, Réya Heqi itikat1 ocaklary
icinde uygulamaya konan bu zorlu dayatma, asimilas-
yonun ilk baglangici olarak algilanmalidir.

Réya Hegqi itikatina bagh olan Kiirt klanlarin etno-

grafik idollerinin baginda gelen, “tariq/ tarix/ darik” in
Arapgada “Tarik” kavramiyla; Yol. Meslek. Tanriya
ulagmak icin bir ulunun tuttugu yol. Ara¢” (Ozon,
1989: 816) manalar1 bulunmaktadir. Hakkin yolunda
kutsanan tarrxan tarihsel gegmisi, birazdan gosterece-
gimiz gibi Zerdiiste kadar gider. Bu konuda Mehmet
Korkmaz sunlari bellirtir: “Zerdiist inancinin ayinle-
rinin yapildig1 zaman kullanilan bir deynegin adi. Ozel
olarak hazirlanan bu deynek, torenin idare edilme-
sinde ise yaramasindan 6tiirii kutsal olarak kabul edi-
lir..”(Korkmaz, 2011: 400)

Yine Avesta kitabinda Baresma (diizgiin gubuk,
agac, odun) “dini torenlerde kullanilan nar agacinin
ince dallar1” (Avesta, 2012: 476) olarak tarif edilir. Da-
hasi Avestanin muhtelif boliimlerinde kutsal olan Ates,
Su, Hava ve Toprakla beraber Baresma, diger kutsal-
larla birlikte hep anilir. (Avesta, 2012: 45) Yine Aves-
tada, kotilik ve kirliligin viicut bulmus hali olan
yalancihik iblisine (druj) kutsal degnekle vurulur. Aves-
tanim Visperad 2. Bolumdi, sirf Baresmana ayrilmis
toplamda 11 ayr1 baglik altinda ele alimmustir. Bunlarin
her birinde, “Bu Baresman egliginde. ..” diye baslayan,
ayinlerde yapilmasi gereken rittieller ve birlikte dillen-
dirilmesi gereken ilahi-dualardan sézedilmektedir. Or-
negin “(...) ve kutsallikla yayilan senin Baresmanina
stikranla yaklasmak istiyorum. (...) térensel ibadetlere
ve Mazdac1 dininin daimi gorevlilerine sitkranla yak-
lagmak istiyorum” (Avesta, 2012: 165) diyerek, ba-
resma ve dini térende onu kullanan kutsanmaktadur.

Koksel isimler icinde Baresma/Barsom adi, Baston
adma bir referanstir. Zerdiistliik'te kutsanan ve dinsel
ayinlerde kullanilan bu degnek, Réya Heqi itikatinda
aynen kutsanarak otantik dénemde, Civat'larda kulla-
nilmaktaydi. Ozellikle gorgii cem-i civatlarinda, bagta
yolu yiiriiten geng kusaklar ve insani kamil mertebe-
sine gelmis hakikat ehli olanlar kutsanan bu tarix al-
tinda gegerlerdi. Hagkin yolunda Pir’i, Piripiram
(Miirsidi) eline aldig tarixla, (-yukarida bellirttigimiz
tiirden, tipki Zerdiistliikte oldugu gibi!) altinda gegecek
olan canin viicudunda gezdirerek onu eski giinahlar
(druj, derew, zuri)'indan armdirp, hiir-i pak olarak ge-
lecege devr-daim ederdi. Réya Heqi itikatimin Evliya-
larinin elinde hi¢ diigmeyen asa, civat’ larda onun
altinda gecmeden Réber, Pir, Miirsit ve hatta talip, mu-
sahip bile olunamayacak kadar takdise sayand1. Buyo-
nityle diigtiniildiigiinde, Islami ve Tiirkmen/Bektasi
akidelerinde tarix kutsiyetine rastlanilmaz.

Son Soz Yerine

Buraya kadar inceleyip, tetkik ettigimiz bu sinirl
calismamizda; Batini Alevilik (Réya Heqi Itikati),
icinde 6ziimsenerek giiniimiize degin yasatilan teolo-



jik ogretilerin kokeninde, antik ¢aglarda varolan Zer-
diisti 6gelerden sadece bazi verileri ele alip kisaca de-
gerlendirmeye ¢alistik. Esas itibariyle alan
arastirmalar1 sonucu elde edilecek doneler tizerinden
hareket edildiginde, 6zellikle son yiiz yilda baslatilan
ve 1990’larda hiz verilen, inancin otantik degerlerinin
planh bir sekilde yok edilmesinin temel nedeni gorii-
lecektir. Bu planli yok etmenin ana nedeni, hi¢ kugku-
suz etniktir! Bir toplulugun ana dili, o toplulugun
inancina dair siirdiirmeci tradisyonunu yagatmasiya
ilintilidir. Dil olmazsa, inang baskalasir ve zamanla yok
olur. Ama ne var ki, antik kavimlerin konup goctiigii
bir cografyanin en kadim halkinin, inangsal olarak
beslendigi ana damarlarr, diger tek tanrih kitabi dinleri
de etkileyen Zerdiist ve onun Avestasindaki 6gretilerle
beslenmistir. Bu olgusal gerceklik, Batini Aleviligin
baghlarinin ellerinde kolay kolay yokolmaz tek varlik-
laridir. Cumhurriyetin kurulusuyla (1920) birlikte, bir
biitlin olarak Kiirtlerin ana dilleri olan Kiirtce, bilingli
bir resmi “dil planlamasr” na tabi tutulmustur. Bura-
daki “dil planlamast” kavrami, Cumhurriyetin kurum-
sal yapilariyla birlikte tizerinde ¢aligarak, bilimsel
metodlarla Kiirtgeyi “asimile” etmeden 6te, “yok etme
politikalar1” anlagilmalidir. Sonugta; bir toplumu, bir
halki diigiinme, anlama, kavrama, konusma ve dahasi
us glicinden yoksun birakma faaliyetidir.

Bu gizli hesapla “resmi dil planlamasr’, bagka bir
halkin dogustan kaynakli olan ana dil gelisimini, dilin
6zerk yapilarini ve islevsel kullanimini tiimden orta-
dan kaldirmaya yonelik gelistirilmis sistemli, irke1 yak-
lagtmlardir. Mantiki usul agisindan konuyu ele alacak
olursak, sunlar1 ifade edebiliriz! Dilbilim agisinda
Kiirtcenin fonoloji/ fonetik (sesbilgisi), morfoloji (se-
kilbilgisi), sentaks (sozdizimi) ve leksik (kelime hazi-
nesi) degerlerinin kokten yokedilmesi ve boylece dilin
bagkalasarak, mensuplar1 tarafindan kullanilmaz bir
hale getirilmesi saglanmustir. Kiirdistanda; Kiirtler ara-
sinda bu uygulamalarin hayat buldugu bélgelerin en
baginda, hi¢ kuskusuz Dersim merkezi, dolayistyla Ba-
tini Aleviligi (Réya Heqi Itikat1) yasayan ve yasatan,
Kiirt klan (agiretlar)lar1 gelmektedir. Osmanli ve
Cumbhuriyetin gizli acentasinda, genel olarak Kiirt
cografyasinda en ok tizerinde durulan bélgenin Der-
sim oldugu bilinmektedir. Dersim iizerine tutulan la-
hiya/raporlara ve bunlarin pratikte uygulanis
bi¢imlerine bakildiginda, bunun ne denli dayamlmaz
bir siire¢ oldugu kendiliginden anlagilacaktur.

Batini felsefeye ait temel taglar, zaman icinde (-
ozellikle Islamiyetle birlikte) farkli értiiler altinda giz-
lendirilmek, (takkiye/ kidman/ setr) sirlandirilmak
zorunda birakilmigtir. Bu Batini felsefe, daha ¢ok zahiri
tasarimiyla Ehlibeyt gériiniimii altinda dizayn edil-
mistir. Lakin o sartlarda, bu diisiinsel felsefenin; Ehli-

beyt ortiisii altinda gizlendirilmesindan bagka da hig
bir sansmin olmadig: giiniimiizde edinilen terciibe-
lerle de anlagilmaktadir. Zira o donemde (7. ve 9. yy.
arast); inangsal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik calka-
lantilarin yasandig1 bir cografyadan (-bir biitiin olarak
Kiirdistan) s6z etmekteyiz. Bilhassa mazlum halklarin
motor giiciinii olusturdugu ve Zerdiisti, Mani, Maz-
deki, Karmati ekol Réberlerinin sartlara gore, stirekli
yeniden dizayn ettikleri Batini felsefenin, Ehlibeyt ta-
raftarligr disinda, kendilerini konumlandiracaklart
baska da bir cephenin olmadig tarihsel realitelerden
bilinmektedir.
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 Giiler 0zava Dogu*

“Insanlar bir dinleri oldugu icin
ahlaka ihtiyaglart kalmams gibi davramyorlar”
Amin Maalouf

Asur kokenli Nemrut adh krallara kars: yerli kabi-
lelerin direnisini temsil eden peygamber gelenegi,
Hz. ibrahim ile tarihi bir donem baslatir. Bu gelenek,
oztinde koleci sisteme kargt 6zgiirligiinii korumak

Ortadogu’da Peygamberler Gelenegi

rail, kavim dinine dogru evrime devam eder. Hz. Isa
ile stmifsal boliinmeye ugrayan Yahudilik, Tevrat ve
Incil veya Eski ve Yeni Ahit diye ikiye ayrihr. Eski
Ahit, Yahudi kavminin dini kitabi iken; Yeni Ahit
olan Incil, tiim ezilen insanlhigin kitabr olarak diizen-
lenir ve iddia kazanir

Koleci ve feodal zorbalikla yalan diizeni, kutsalli-
g icini bogaltmustir. Bu yiice ve ¢ok biiyiik anlam
yiiklii kavram, egemen ve sémiiriicii karakterleri sii-
rekli gelisme gosteren lanetlilerin iggaline ugramistir.
Tersyiiz edilmis bir durum dogmaktadir. Kutsalligin

Kendi kutsalliklan ve lanetleriyle 20.
yiizyila boyle gelen yeni anlatim

gercek ierigi lanetliler olarak damgalanirken, gercek
lanetliler de kutsallik sifatina biiriinmektedir. Eme-
gin sahipleri lanetli konuma diistirtiliirken, Nemrut-
larin ardillar kutsallik postuna simsiki
yapismaktadirlar.

kavramlan gerekmemektedir. Fakat en
carpict doniisiim, kutsallikla lanet
arasinda gelismis goriinmektedir

isteyen halkin ve kabilelerin direnis gelenegidir; bu
gelenegi temsil eder. Kabile totemciliginden tek tan-
riya dogru ideolojik doniistim, Siimer mitolojisinden
de etkilenerek, tek tanrili dinlerin gelisimi bigiminde
evrim gosterir. Peygamberler esas olarak bu tarihi
evrim siirecinin yaraticist ve temsilcisidir. Cikislari,
simflagmaya tepkidir. Devlet organizasyonuyla dag-
nik kabile yonetimleri arasindaki ara dénemin ideo-
lojik sekillenmesinde bas etkide bulunurlar. Yeni
giiclerin ortaya ¢ikmasinda bu gelenegin etkisi bii-
yiiktiir. M.O 1000 dolaylarinda kurulan ilk Tbrani
krallig bu etkinin sonucudur. Tevrat ile ilk kutsal
kitap haline gelen bu gelenek, daha sonra Eski Ahit
olarak ¢ok gelisir. Esas olarak Stimer ve Misir'a kargt
kabilelerin bagibozuk hareketlerini disipline etmeye
calismaktadir. Hem Misir hem de Stimer mitolojisi-
nin derin etkisindedir. Bir nevi bu kiiltiirleri kabile
yapisina gore doniisiime ugratmaktadir. Musa ile Is-

Nemrut, bir anlamda giiniimiizdeki kapitalist
modernitenin temsilciligini yaparken zorba, hego-
monik, sémiirgeci bir sistemi ifade ediyordu. Hz. Ib-
rahim’in tek tanri inanci tanrilagtirilan putlar
kararak resmi uygarlik sistemini reddedip halkin, ko-
leci sinifin bagkaldirarak bir nevi demokratik mo-
dernitenin temsiliyetini yaparak Nemrutlarin tanri
diizenine kars cikmakti. Nemrutlari, feodal done-
min egemenleri olarak mir, bey ve efendileri gok ta-
numug bir bolgedir. Nemrut'tan kalma mancinikla
atese atma olay1, bu siddetli ideolojik ve ekonomik
kokenli savagimin bir simgesi olarak anlagilmalidr.
Kendi kutsalliklar1 ve lanetleriyle 20. yiizyila boyle
gelen yeni anlatim kavramlari gerekmemektedir.
Fakat en carpict dontisiim, kutsallikla lanet arasinda
gelismis goriinmektedir.

Ayni miicadeleyi Hz. Musa ve Firavun 6rneginde
de rastliyoruz. Hz. Musa ve kardesi Harun'un Ibrani
halkini Misirin o giinkii diktatorii olan Firavun'un
kolelestirmesinden kurtarmasi dinin bir anlamda



politik boyutunu ortaya koyuyor. Firavun kendini
biiyiiklitk kompleksine kaptirmus ve iilke halkini si-
nuflara ayirmustir. Firavun Kuranda politik baglamda
kitlelerin 6zgiirliigiinii elinden alan despot, totaliter
politik iradeyi simgeler. Ayette gectigi gibi [Firavun
halkini kii¢limsedi ezdi. Onlarda yoldan ¢ikmus bir
toplum olduklar1 i¢in bu baskiya boyun egip itaat et-
tiler (43-54)’] dikkat edilirse burada firavunun zul-
miine bagkaldirmayan, direnmeyen, kabullenen,
itaat eden halkin politik tutumu yerilmistir. Dogru
yoldan cift tarafl bir ¢ikis olmadikea uzun siireli bir
zuliim siireci ve diktatorlitk olamayacagi sonucu ¢1-
kariliyor. Bu baglamda Miisliimanlar da Hz. Mu-
hammede gelen din ile insanlarin sirtlarindaki agir
yiikii kaldirmak ve boyunlarindaki zincirleri kirip
atarak Ozgiir iradeleriyle 6zgiirlestirmekle yiikiimlii-

sahsinda [Hz.Hatice aristokrat kesimden gelse de
kadimn kimligi ile tiim kadinlar temsil etmektedir] ile
ezilen kadimn, Hz. Ali'yle dar klan ve agiretcilige, kole
olan Hz. Zeyit'i 6zgiirlestirerek baski ve sémiiriiye
maruz kalan kéle olgusunu, Mekke'nin ileri kesim-
den Hz. Ebubekir ile de smnifsal ayrimlar ortadan
kaldirmak istemistir. Hz. Muhammed déneminin en
belirgin 6zelligi Medine camisindeki durusuyla belir-
leyebiliriz. Burada ok net bir tavirla toplumsal so-
runlar tartigilmaktadir. Cemaatte herkes kalkarak
hatta yerinden kalkmadan tiim temel toplumsal ko-
nularda goriis beyan edebilir ve hesap sorabilirdi.
Kadinlar ve kolelerden her kavim ve etnik gruptan
katilim olabilir. Ornegin Bilal-i Habesi Afrikali siyah
bir koledir. Selman-i Farisi Fars kokenli bir sahabe-
dir. Baslangicta cinsiyet, kavim, sinif ve kabile ayrim-
ciligr s6z konusu degildir. Zaten bu demokratik
katilimcilik olmasaydi o kadar kabilenin, yoksulun

ve orta smifin hemen harekete gegmesi miimkiin ol-

mazdi. Hz. Muhammed 6rgiitlenmeyi zor temelinde

degil Allah aski adina gelistirilen bir érgiitlenmeydi.
Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed

Buna karst Hz. Muhammed ‘Alemlere
rahmet diye gonderildinm’ ifadesiyle

timmetcilik anlayisim gelistirerek
sinifsal ve etnik ayrimcihigin

oniine gecmistir

diir. Hz. Musa Allah'tan aldi1 mesajlarla 6zel bir ha-
berci olarak Firavunia giderek Allahn mesajlarin
Firavuna iletmekle gorevlendirilir. Allah Israilogulla-
rrni kolelikten kurtulmalari icin yardimer olmak ve
onlar1 dine inanan bir toplum olarak énciiler kilmak
istemektedir. Hz. Musa ‘nin firavun ve erkaninin teh-
ditlerine karsilik Israilogullar’na 6nerdigi teslimiyet
ve aresizlik psikolojisi degil yardim icin Allaha s1-
gmmak ve dar giinde sabir ve direnis gostermektir.
Misirda Israilogullarrna ibadet edebilecegi ve érgiit-
lenebilecekleri mekanlarin olusturulmast telkininde
bulunur ve nihayet moral gii¢ olan Allah'ta kurtulug
miijdesini halkina iletmektedir. Hz. Musa énderi ol-
dugu halkina ibadetlerini geregi gibi yapmalar1 icin
yol gostermekte ve halki da buna uymaktadir. Ibadet
mekénlar1 ayni zamanda 6rgiitlenme mekanlaridir.
Ulusal kurtulus ile ibadet aym mekéanda icra edil-
mektedir.

Hz. Muhammede geldigimizde ise sunlar1 gorii-
yoruz. Egemen devlet anlayisindan ziyade Arap kav-
miyetgiligiyle, etnik kimligin 6ne ¢iktig1 ve sinufsal
ayrimlarm oldugu bir toplumsal sistemle karsilastyo-
ruz. Buna kars1 Hz. Muhammed ‘Alemlere rahmet
diye gonderildim’ ifadesiyle iimmetgilik anlaygin
gelistirerek sinifsal ve etnik ayrimciligin oniine geg-
mistir. Tkna ettigi ilk kisilerden biri olan Hz. Hatice

ve diger direnis orgiitlerine baktigimiz zaman ilk 6r-
giitlenmelerini hep ezilen, somiiriilen halk kesimleri
tizerinden yapmuglardur. Ciinkil yok sayilanlarin, hic-
lestirilenlerin kisa siire umudu ve inanci haline gel-
meleri ezen- ezilen celiskisini iyi yakaladiklarindan
kaynaklidir. Ama onlardan sonra yaydiklar: diisiin-
celer dejenerasyona ugramus ve dzlerinden bosaltilip
giiniimiize kadar siiregelmistir.

Esitlik, adalet, kardeslik Allahin hakimiyetini, Al-
lahn ve toplumun sosyal 6zdesligi irka dayal Gistiin-
liigiin seytaniligi, takva disinda biitiin degerleri
reddetme, Tevhid bireyin 6zgiirliigii insani Gstiinlitk
ve misyon. .. Bunlarin hepsi siirekli tarihin devrimci
bayraktarligini yapan peygamberlerin ve dnderlerin
sembolleridir.

Hz. Muhammed doneminden sonra dért halife
dénemi, hadislerin derlenmesi ve fetih hareketleri-
nin biiyiik hizla siirdiiriilmesiyle birlikte islamda
ciddi catlaklar goriilmese de Asr- 1saadetten yavas
yavas uzaklagilmistur.

Bu dénemden sonra Emevi ve Abbasi hanedan-
liklar1 esas olarak Arabistan kabile Aristokrasisini ik-
tidarlastirip, gesitli devletler haline getirerek
Islamiyete biiyiik darbeler vurarak tarihsel misyonla-
rmi ve rollerini oynamuslardir. Bu dénemdeki yaygin
kanaate gore Allah esitsizligi takdir etmistir. Yani ki-
mimiz zengin, kimimiz fakir, kimimiz gtiglii kimi-
miz gligsiizdiir, kimimiz ezen erkek kimimiz ezilen
kadindir, kimimiz sansh ailelerde dogar, kimimiz va-
roslarda sefalet icerisinde dogar. Biitiin bunlar Al-



lahn takdiridir. Kiilliyen yalan olmakla beraber bir
Emevi propagandasidir. Emevi diisiince sistemi ezi-
len halki suna inandirds. Sizin baginizda bulunmamiz
Allahin takdiridir. Emevi saltanat1 Allah tarafindan
takdir edilmis bir kaza ve kaderdir. Kim buna isyan
eder ve karsi ¢ikarsa Allah'in takdirine karsi ¢ikmus
olur ve kaderine isyan etmis olur. Bu sekilde yeryi-
ziinde var olan esitsizlikler kader ile Allahin takdi-
riyle mesrulagtiriliyor.

Bu yaklagim tarihsel siire¢ ierisinde ezen devlet
ezilen toplum olgusunu biiyiiterek giiniimiiz muha-
fazakarhgina getirmistir.

Tirkiyede muhafazakar AKP yapilanmas: daha
diine kadar en biiyiik destekgileri olan dini cemaatler
bir taraftan yerlesik sekiiler (yeni yasam bi¢imi) sta-
tiikoya kars1 miicadele ederken kiiresel diizeydeki
egemen ve flitursuz ekonomik, politik gii¢c odakla-
riyla ilkesiz bir sekilde isbirligine girmekte ve her-
hangi bir sakinca gérmemektedir. AKP ve cemaatsel
olusumlar kitlelerin muhafazakarligmni kendi siyasal
ve ekonomik tahakkiimil i¢in bir arag olarak kullanir-
ken emek ve 6zgiirlikk konusunda alternatif ve firsat
esitligi yaratacak ileri adimlar atilamiyor. Canli imant
itikada, suurlu ibadeti rutin ve aliskanhga dontstiigi
muhafazakar bir dindarhik algisim gelistirmektedir.

Devletli uygarlik somiiriiniin baskinin, koleligin-
kullugun baglangicidir. Sémiirtiyti kurumlagtirmak
icin dogmalara, kaliplara ve hurafe sézlere ihtiya¢
vardir. Bunun i¢in baglangica dair bilgilerimizin ol-
masi gerekir. Olmadigi zaman tiim bilgilerimiz te-
melsiz, yanlis ve yanilgili olacaktir. Nietzschenin
dedigi gibi yanhs inanglar hakikat diigmanlari olarak
yalanlardan daha tehlikelidir. S6zii tam da dogmatik
distinceler i¢in verilen iyi cevaptir.

Amacimiz ahlaki politik-toplum arayisi olduguna
gdre bunun yontemlerini dogru tespit etmemiz gere-
kecektir. Ahlak bir toplumda olusmus 6rf adetlerin,
deger yargilarinin, norm ve kurallarinin bicimlendigi
diyalektik bir biitiinliiktiir ya da giinliik yagamda bi-
reyin, toplumun uymasi gereken kurallar bitiiniidiir.

Ister idealist bir diisiince tarziyla Mevlana tarzryla
Allaha ulagmaya caligalim. Isterse halklarin 6zgiir-
liigii icin kendi yasamlarindan, yarmlarindan, inang-
larindan, agklarindan vazgegen kahraman sehitlerin
yaptig1 gibi bir yola bagvuralim. Siraladigimiz gibi iki
yontemde de ulagiimaya ¢alisilan diinya nimetlerin-
den armarak hayaller ve inanglar1 ugruna tereddiit-
siizce yeniyi yaratmadaki ¢aba ve azim olarak
nitelendirebiliriz.

Bugiin Rojavada gergeklestirilmeye caligilan yeni
yagam kurma arayist da hakikate ulasmadir. Yukarida
belirttigimiz gibi Hz. Muhammed déneminden

sonra dejenerasyona ugrayan Islamiyet adina soziim
ona yola ¢ikanlarim gerceklestirilmeye calisilan halk-
larin kardesce bir arada yagabilecegi yeni yasam ara-
yisindan rahatsiz olanlarin sergiledikleri vahsi ve
barbar tavrin gergek Misliimanlar tarafindan kabul
gormedigi bir gercektir. Zafer ve yeni yasam tarzi di-
renen adaletli insanlarin olacaktir.

*HDP Hazro Belediye Esbaskam

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz

Yararlanilan Kaynaklar

Urfa Savunmasi - Abdullah OCALAN

Ortadogu Bunalimi ve Demokratik Modernite Coziimii
-Abdullah OCALAN

Hz. Musa ve Ezilen Halkin Ulusal Miicadelesi- Yavuz
DELAL



Alevilik Gercegi

1 Siikrii Yildiz

Alevilik, sozlii gelenekten beslenen ve itikadin dil-
den dile, babadan ogla anlatilarak bugiine gelmis
olan, kendisini bugiine kadar getirmis olan bir inan¢-
tir. Bu durum devletin kendisini en giiglit hissettigi ve
Alevi yerlesim bolgelerin tiimiiniin askeri olarak
kontrol altina almasiyla sekteye ugratilmustir. 1940Tar
sonrasinda hizla 6niiniin alinarak ge¢misle bagmin
bigak gibi kesilmesinden kaynaklanan asimilasyonun

Insan ve doga arasindaki denge,
ancak bunun farkina varan ve

bilincinde olan insanin kendi
sorumlulugunu iistlenmesi

sonucu korunabilir

vermis oldugu tahribatlar iizerinden yaratilan ege-
men giigle bu tartigmalar stirmektedir.

Aleviligi Islam'in bir mezhebi, Siiligin bir tarikati
goren yaklasimlar, bir yasam bigimi olarak sunan ke-
simler ve ayr1 bir din olarak géren gevreler bulun-
maktadur. Tiim bu yaklagimlar birbirinden ayr1
goriilse de toplamda Aleviligin nasil ayr1 bir inang ol-
dugunu ortaya koymast acisndan 6nemlidir. Bu-
nunla birlikte Aleviligin Samanist veya Zerdiisti
kokenli bir inang oldugu bakus acistyla da sorunu ele
alan gevreler bulunmaktadir.

Tiim bu yaklagimlar ve tiim bu yaklagimlarin bi-
leskesi olarak Aleviligi anlatmak miimkiindiir. Iste bu
miimkiin olan Aleviligin evrensel ortak degerlere sa-
hiplenmesinden kaynaklanmaktadir. Varhgini degi-
sim tizerinden, sorunlan giincel degerler tizerinden
sahiplenen Alevilik zaman ve donemine gore yu-
karda bahsi gecen inanglardan, dinlerden sosyal ve

kiiltiirel topluluklardan kendisine degerler katmus bu
degerlerin ortak savunucusu orgiitleyicisi kimi za-
manda militani olmustur.

Ornegin: Alevilerin inang temelinin vazgegilmezi
olan ocaklarin giinesin ve ayin atesin kutsallig1 Zer-
diistlitk inancinda kargihigimi bulurken, hastalarmn iyi-
lestirilmesi bityticiilik keramet gelecekten haber
vermek gibi Samanist ritiielleri icine almug, Hiristi-
yanhktaki Baba, Ogul, Kutsal Ruh iiglemesi, On Tki
havari gibi din vaizcilerinin kargiligini; Hak, Muham-
met, Ali ve On Iki imamlar bi¢iminde kendisinde res-
metmistir.

Islam'in bityiik komutani, Hz. Ali'yi, onun boyun
egmeyen, mazlumlarin direnis timsali oglu Hiiseyin'i
varligim korumak icin, yasam kaynagi haline getir-
mistir. Kerbela gibi olmustur. Simavna Kadist Oglu
Seyh Bedrettin'i bir "Alevi" lideri olarak bagrina bas-
mustir.

Bu anlamuyla Alevilik Ortadogu cografyasinda bir
ortak degerler toplamu olmaktadir. Ortakg bir kiiltii-
riin birlikte tiretip, ortak paylagip hak ve adaletin riza-
lik kentinde 6rgiitlendii bir inang olarak bugiine
gelmistir. Bugiine gelis stirecinde maruz kaldigs sal-
dirilar onun esitlikei paylasime bir diinya yaratmak
icin vermis oldugu ¢abanin, emegin ve direnisin orta-
dan kaldirlmas igindir.

ALEVILIKTE KOMUNAL YASAM

Alevilerde Rizalik

Aleviligin temelini olugturan kuram rizahk tize-
rine kurulmustur. Toplumun ihtiya¢ duydugu her
seyin birlikte tiretilmesi ve rizalik gosterilerek payla-
silmasi olarak resmedilen bu durum, Rizalik Sehri
titopyastyla anlatilir. Alevilerin yasam felsefesinin te-
melini olusturan bu durum "Yarin yanagindan gayri



paylasmak her seyi" diye siirlere konu olmustur.

Nasil diisiiniiyorlarsa Gyle yasayan Aleviler, bolge-
sel komtinal 6rgiitlenmesini de bu felsefe tizerinden
gelistirmis, rizalik almay1 cemlerin vazgecilmezi ha-
line getirmistir. En Gist orgiitlenmesi ve temsili olan
mursit, pir, rehber iliskisi rizalik tizerine alinan ikrar
vermek {izerinden siiregi bugiine getirmistir.

Ruzalik almayan Pir Cemde posta oturtulmamus,
Cem yiiriimesine talip riza gostermedikge Cem bas-
lamamugtir. Hakka yiirtimiis canlarin bedenleri rizalik
verilinceye kadar dardan indirilememistir. Kisacast
kim olursa olsun rizahg alinmadikga, haklar haki-
katle yogrulmadikea tek bir adim atilmamugtir. Ortak
akilla, ortak kararlarin ¢ikmasi toplumsal "olmazsa
olmaz1" haline getirilmistir.

Aleviler nzahiga ii¢c temel

merkezden bakmislardur

Birincisi kisinin kendisi ile nzasudur.
Kisinin Pir 6niinde, bagt secdede iken kendi kendi-
siyle yiizlesmesi, kendi kendini yargilamasidur. Yani
Hallac-1 Mansur darindadir; hak ve hakikat darinda-
dur. Kisinin kendi 6z ile yiizlesmesidir. Hi¢ kimsenin
tanikligy, sikayeti olmaksizin kendi 6ziinii yargilamast
ve de kendi sugunu kendi gozii ile gormesidir. Bu
diinyada piri kandirmak olasidir ama Hakki kandur-
mak olast degildir. iste kisinin kendi kendisi ile rizasi,
kendi 6z ile ytizlesmesidir.

ikincisi kisinin toplumla rizasidur.
Bu, kisinin icinde bulundugu toplumundan rizalik
darma ¢ikmaktir. Bunun kurallar: bellidir. Alevilikte
kisinin eline, diline, beline sahip olmas: gerekir. Bu ii¢
miihiir kisiyi ktiilitkten uzak tutar. Kisi bunlara uy-
mazsa, kendini bulamaz. Her tiirlii hukuki sorun bu-
rada ¢oziliir. Kisinin igledigi hataya, suca gore
toplumun digina beli bir siire veya siiresiz bir sekilde
uzaklastirma cezast olan diigkiinlitk burada isletilir.
Toplum ondan, o da toplumdan razihik alamaz ise,
toplumun diginda tutulur.

Uciincii nza, kisinin yolla nzasidr.
Alevi can, r1za ile yola girer. Hig bir zorlama, hi¢ bir
baska s6z konusu degildir. Riza ile yola giren canin Al-
eviligin gereklerini yerine getirmesi gerekir. Giris mu-
sahiplikle baglar. Musahipler arasinda gercek anlamda
riza olursa toplumun rizaligini alir. Toplumda riza
olursa kisinin 6ziinde riza olur. Boylece tig riza birles-
mis olur. El ele, el HakKa ulagir. Alevilikteki biitiin
canlilarin ayni 6zden geldiginin bilinci ve inanci ile
birlige (tevhit) ulasma arzusu, tiim canhlar arasinda
barigeil bir umut olusturmaktadir. Insan ve doga ara-
sindaki denge, ancak bunun farkina varan ve bilin-
cinde olan insanin kendi sorumlulugunu iistlenmesi

sonucu korunabilir.

Rizalik Sehri

[ste tiim rizaliklarin yaganabilir oldugu yer, mekan
Ruzalik Sehridir. Rizalik Sehri Alevi itikadinda 6nemli
bir yer tutar. Alevilerce ideal yasamin o6rgiitlendigi yer
olarak goriiliir.

"Riza Sehrinde Dis Kapilar Kilitlenmez.

Ruza Sehrinde Siddet yoktur.

Riza Sehrinde Mutluluk ve Acilar paylagtirilir.

Riza Sehrinde Zorlama yoktur.

Riza Sehrinde Yalan, dolan, fesat, kin ve iftira yoktur.

Riza Sehrinde insanlar esit statiidedirler, kimsenin
tstiinliigi ve 6nceligi yoktur.

Ruza Sehrinde her sey Ruizalik ile olur, Rizalik ile
saglanur.

Ruza sehri tasa ve kivangta birlesen insanlarin seh-
ridir. Riza gehrine yoksullar doyurulur, ¢iplaklar giy-
dirilir, yiizler giildiirtliir."

Caferi Sadika ait olduguna inanilan Buyruklarda
Ruzalik Sehri detayli olarak anlatilir. Aleviler arasinda
[mam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Fiitiivvet-
name ve Menakib-iil Esrar Behget-iil Ahrar gibi ad-
larla da tanman Buyruk Abdiilbaki Gélpmarli'nin
verdigi bilgilere gére bugiinkii niishalari 16. ylizyilda
yazilmustir. Su ana kadar ele gegen en eski niishanin
Sah Ismail'in (Hatai) oglu Sah Tahmasb (1524-1576)
zamaninda Bisati tarafindan yazildig1 samlmaktadir.

Bir zamanlar bir sofu diinyay1 gezmeye ¢ikti. Bir
giin yolu bir sehre diistii. Bu sehir simdiye dek gor-
diigii sehirlere benzemiyordu. sabah saatinde herkes
isine glictine gidiyor, sessizlik icinde yagam siirii-
yordu. Sofu gehrin bu diizenini gériince saga kald:.
Oyle ki birisine yaklagip bir gey sormaya cesaret ede-
medi. Karni actkmusti. Sehri gezerken bir firin gordii.
Ekmek almak i¢in igeri girdi. Firinciya para uzatarak
ekmek istedi. Ama firmc1 hayretle paraya bakt:

-Bu ne bu? Biz bunu kaldirmak i¢in yillarca ugras-
tik, Bityiik savaslar verdik. Anlagilan sen Riza Sehrin-
den degilsin. Diinyal olmalisin, dedi.

Sofu: "Evet bu sehirden degilim" diye karsiik
verdi.

Furincu: Hele belli oluyor. Dur, 6yleyse seni go-
revlilere teslim edeyim. Onlar seninle ilgilenirler.
Bizim sehrimizde para pul gegmez dedi. Gorevliler
once kendi aralarinda bu sofuyu ne yapacaklarin tar-
tistilar.

iclerinden biri: Medlise gotiirelim ulular
karar versin dedi. Digerleri de bu goriise katildilar.
Bunun {izerine tiimii meclisin yolunu tuttu. Yol boyu
sofu diigiiniiyordu. Icinden "paranin gecmedigi bir



sehir. Gorevliler. ulular meclisi, simdide biiyiik ne gor-
kemli yerdir gér ulular meclisi diye" kurdu. Neyse bir
stire yiiridiikten sonra divana vardilar. Ama sofu bu
kez de sasa kald1. Ciinkii divan denen bu meclis hi¢ de
dustindtigii gibi biiyiik ve goz kamastiric: degildi. Dii-
stindiigiintin tam kargitrydu. Bir sessiz kosede kiigiik
bir yap idi. Yerlere basit kilimler serilmisti. Ak sakall
ulular bagdas kurmus kentin sorunlarini goriisiiyor-
lards.

Gorevliler Ulularn Selamladiktan
Sonra: "Bu Diinyali sehrimize girmis. Acikms,
ekmek almak i¢in bir firma girmis. Firinciya para ver-
meye kalkmus. Bunun tizerine firme farkina varip
bize teslim etti. ne yapalim?" diye sordular.

Ulular: " Bunu neden buraya getirdiniz? Torele-
rimizi biliyorsunuz. Onu konakta bir odaya yerlesti-
rin, agevine gotiiriin, gerekeni yapim! diye buyurdular.

Bunun iizerine gérevliler sofu ile birlikte geri dén-
diiler. Once bir asevine gotiirdiiler. Karnini doyurdu-
lar. Sonra kentin konuklar1 igin yapilmis konaga
gotiirdiiler. Bir odaya yerlestirdiler.

Sofuya kentte ne yapmast, nasil yagamasi gerekti-
gini anlattilar.

"Burada para pul gegmez, Burasi Riza sehridir. Ri-
zalikla her istedigini alir, her istedigini yaparsimn" dedi-
ler, yeter ki rizalik olsun. "bunu unutma" diye
uyardilar.

Sofu konaga yerlesti, gezip dolasti. Rahat: yerin-
deydi. Istedigi yerde yiyip iciyordu. Bir kag giin sonra
esyalarini topladi. Sehirden ayrilip yola koyulmak is-
tedi. Ama gorevlileri Karsisinda buldu.

Gorevliler: "Gidemezsin!" dediler. "Bu sehir
Riza sehridir, ad1 tistiinde. Sen buraya rizan ile geldin.
Bizde sana yiyecek verdik, yatacak yer sagladik. Bu se-
hirde kaldigin siirece bizden razi kaldin mi?

Sofu: "Kuskusuz razi kaldim, sag olun! " diye kar-
stk verdi.

Gorevliler: "Simdi bizim de senden razi kalma-
muz gerek. bu yiyip, i¢ip yattigin giinler icin ¢aligmali-
sin

Sofu: "O ki toreniz boyle ¢alisayim" diye kabul
etti.

Gorevliler sofuya yapabilecegi bir is verdiler. ko-
nakladig1 odadan alip daha biiytik bir eve yerlestirdi-
ler. Artik o da Riza sehrinden bir adam olmustu. Her
sabah isine gidiyor, aksama dek calisip evine donii-
yordu. Yavas yavas dost, arkadas edinme ¢abasina gi-
risti. Ama her kiminle konusmaya baslasa ilk sorulan
"Sen diinyalt misin?" oluyordu. Bu sehrin insanlar
kavga, cekememezlik, kendini begenmislik gibi tiim
kotiiliiklerden armmuglard.

«.." (Buyruk)

YOL VE iKRAR

Temelde rizalik sehri iitopyastyla yol yiiriiyen Al-
eviler kendilerini tanimlarken yol bir siirek bin bir di-
yerek farkli yollardan Rizalik Sehrine
ulagabileceklerine inanmustir. Yerel, bolgesel ihtiyaca
gore kendisini diizenlemis, hukukunu belirlemis, sos-
yal ve kiiltiirel yapisim sekillendirmistir. Her ocak
kendi iginde ihtiyaglarini belirlemis, ¢6ziimleri de bu
ihtiyaglar iizerinden iiretmistir. Ana bir merkez, mer-
kezi bir otorite yaratmamus ve higbir otoriteye de
boyun egmemistir. Onun i¢indir ki bugiin Aleviligi
degerlendirirken birgok farkli durumla kargilasabil-
mekteyiz.

El ele, el hakka diye baglayan climlenin kendisinde
esitliki bir akiller (ru ispiler) topluluguyla karsilasiriz.
Talibin pire, pirin miirside, her miirsidin bir pire ikrar
verdigi Alevilikte, iktidarlar ziimresinin yaratilmamast
esas almmustir. Uretimde ve paylagimda da Pirlere,
Miirsitlere, Rehberlere 6zel ayricaliklar tanmmamugtir.
Ozellikle Pirlerin, Miirsitlerin miilk edinmeleri son
yillara kadar hos karsilanmamis, bunun alt yapisin
olusturacak iliskilerse reddedilmistir. Hakkulak, ¢ira-
lik gibi taliplerin pirleriyle -ki pirlerde bagka bir pirin
talibidirler- paylastiklar1 degerler sistemi, ihtiyag sa-
hipleriyle boliistiirmek tizere olusturulmus bir daya-
nisma kurumudur. Bunun son yillarin kapitalist
modernist sosyal iliskiler iginde farkl yorumlanmasi
gercekligiyle bagim koparmaz. Bu dayanisma ve pay-
lagim kurumunu degersizlestirmez. Aksine Aleviligin
bugiine tasgmnmasinda oynadigi rol itibariyle 6nemini
daha fazla hissettirmektedir. Pirlerinin ézgiirlitk¢ii du-
rugunu giiclendiren bir olgu olarak ¢oziim tireten bir
isleve sahip olmaktadir.

Aleviligin temel sorunlari, degerlerinden uzaklasti-
rilmak tizerine kurulu olan baskilar karsisinda giderek
direncinin kirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Onu var eden degerlerin giderek itibar kaybetmesin-
den ve kargitlarina benzesme iizerine yiiriitiilen ¢ahs-
malarmn hakimiyetini daha ¢ok hissettirmesindendir.
Sehirlesme, kapitalist tiretim iligkileri vs. gerekgelerle
beslenen bu olgular Alevili karsithig: tizerinden var
olan yapilarin ge¢misten beri uyguladiklar1 ve her
dénem i¢in farkliliklar gosteren Aleviligi bitirme plan-
larin bir pargasi olarak bugiinde uygulanmaktadr.
Alevi yol ve erkanin dagitilmas, iligki ve yagam bigim-
lerinin ortadan kaldiriimasini hedefleyen asimilasyon
politikalarnin ge¢mile iligkileri ise derindir. lgilidir.
Benzerdir.

Aleviligin bugiine gelen topluluklar icerisinde
farkli resmedilecek kesimleri gorebilmekteyiz. Bu
topluluklardan Kizilbaslik, Bektasilik, Hakikatgilik,
Ehli Hakeilik, Kakailik ilk akla gelenlerdir. Fakli bolge-



lerde farkli mecralarda sosyal, siyasal ve kiiltiirel farkli-
liklar ¢izen bu topluluklarin temel degerler konu-
sunda ayni olduklarini sdylemek miimkiindiir.
Beslendikleri felsefi kaynaklar aynidir.

Kimisinin siyasi ¢atismalar sonrasinda sekillenmesi
de s6z konusudur.

Bektasilik boylesine bir stirecin iriinii olarak r-
giitlendirilmistir.

Ozellikle Haci Bektas ile bir ilintisi olmayan ve 300
yil sonra olusturmaya, sekil verilmeye baslanan Bekta-
silik, bir siyasal akimn temsili olmaktadir.

Ozellikle giiniimiizde Tiirk Aleviligi olarak orgiit-
lenmeye calisilan Bektasilik, 16. YY'da Yavuz Sultan
Selim ve Kanuni Sultan Siileyman etrafinda kiimele-
nen Alevileri kontrol altina alma akim olarak Os-
manli tarafindan orgiitlenmis ve yenigeri ocag ile
baglar kurulmustur. Osmanli'nin vurucu giicii olan
Yenicerilerin, Bektasi Dergah ve tekkelerine bagl ol-
duklart ortak kabul géren bir goriistiir.

Talibin pire, pirin miirside, her

miirsidin bir pire ikrar verdigi
Alevilikte, iktidarlar

ziimresinin yaratilmamast
esas alinmistur

Aleviler arasindaki en biiyiik catismalarin yagan-
dig1 bu dénem, aymi zamanda Aleviligin en ¢ok saldi-
rilara maruz kaldigi donem de olmaktadir. Bilinen
Yavuz Sultan selim katliamlar1 bu siirecte yasanmugtur.
Bu dénemde 40 bin Alevinin katledildigine inanilir.
Bu katliamlarm yasandig1 dénemde Bektasi Dergahi-
nin bagina Balim Sultan getirilmistir. Kanuni Sultan
Stileyman'in ilk esinden kayni olan Sersem Ali Baba,
Hac1 Bektas Dergahindan bu dénemde hizmet gor-
miis, Balkanlardaki en biiyiik dergah olan Harabati'ye
can ve nefes vermistir. Siyasi iktidarla i¢ ige gecmis
olan bu tarikat, kendi ierisinde de bir béliinme yasa-
mug, Hact Bektas gelenegine sadik olanlar Kalender
Celebi 6nderliginde baglatmis olduklar baskalduri,
Nurhak'ta Celebi'nin baginin kesilmesiyle son bul-
mustur.

Kalender Celebi ve arkadaslarinin katledilmesi
sonrasinda Bektasi Dergahi tamamen Osmanh ku-
rumu olarak hizmet vermistir. Bazt donemler merkezi
Osmanl iktidarlariyla geliskiler yasasa da sonuglar iti-
bariyle devlet kurumu olarak itibar gérmdistiir.

Ay sekilde Abdal Musa, Hamza Baba, Harabati,
Sahkul, Karacaahmet gibi dergah ve tekkeler Alevilerin

Osmanl ile olan iligkilerin bir uzantisi olarak varliklarmm
stirdiirmiiglerdir. Daha ok Osmanlin askeri kanadinin
manevi 6rgiitlenmesinde gorev almus, Osmanliyla Al-
eviler arasinda vergi toplama gorevini tistlenmislerdir.
Osmanliyla geliskileri ise genelde iktidar nimetleri, bun-
larmn paylagtiriimasi {izerinden olmustur.

Buna karsin gelenekei Kizilbaglar direnislerini stir-
diirmiis, ulagiimaz mekanlari yurt edinmis ve ortakei
yagsamlarini bu alanlarda siirdiirmiiglerdir. Oyle ki Os-
manlinin biat i¢in kullandig1 Bektasi Dervislerine biat
edenler, Kizilbag ocaklari tarafindan Alevilerdeki en
biiyiik ceza olan, diiskiinliik ile cezalandirilmis, agiret-
lerinden, bolgelerinden, yurtlarindan siirtilmiiglerdir.
Ve itikadin Osmanli miidahalesine maruz kalmamasi
icin 6nlemler almiglardir. Bu durum Yenigeri Ocag-
nin Osmanli tarafindan lagvedilmesi siirecinde, Os-
manlinin Bektagileri hedef alan katliamlar kargisinda,
Alevilere siginan Bektasilerin korunmasina kadar
stirmiistiir. Katliamdan kagan Yeniceri Ocagi men-
suplar1 Kizilbaglara siginmustir. Kizilbaslar icerisindeki
Bektasiligin etkileri bundan sonra baglamustir. Os-
manl kargisinda kendisi bir magdur olan Osmanli sa-
raylarinda egitim gormiis olan bu Bektasiler,
kullandiklari dil ve soylem itibariyle Alevilere yakin
idiler. 1960'dan sonra bu kesim tamamuyla Alevilerin
temsilcisiymis gibi algi yonetimi gelistirilmis, Osman-
Ir'da oldugu gibi Tiirkiye Cumhuriyetinde de Bektasi-
lik Aleviler igerisindeki devlet inanct haline gelmistir.
Alevilik higbir sekilde itibar gormezken bile Hac1 Bek-
tag Torenleri, en tist diizeyinde Cumhurbagskanlik dii-
zeyinde katihmlarla onore edilmis ve kamuoyunda
Bektasilik, Alevilik olarak sunulmaya ¢alisilmustir.
Bugiin Aleviligin Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti naza-
rindaki kabulii Bektasilik olmaktadir. Bektasilik de Al-
evilik olarak sunulmaktadir.

Kizilbashk Ocaklarini hedef alan onlari itibarsizlas-
turip, Bektasi Dergahu etrafinda toparlamak yoniindeki
politikalar ise yeni degildir. Kimi ¢evrelerce sunulan
"Dergahta Birlik" ad1 altinda 6rgiitlendirilmeye calisi-
lan durum Yavuz Sultan Selim tarafindan hayata geci-
rilmeye ¢ahsilan Kizilbag ocaklarinin Bektasi
tekkesine biat etmesinin saglanilmasi izerinden Os-
manliyla iligkilendirilmesi ¢alismasinin devamu ol-
maktadur.

Alevilikte piramit seklinde bir 6rgiitlenme olma-
mugtir. Osmanh yillarca bunu dayatmugtir. Zaten Os-
manlda Aleviligin hedef alinmasinin temel nedeni de
bunu reddetmesidir. Halifelik gibi bir kurumun varli-
g Orgiitleyecek bir felsefi yapiya sahip olmamasidir.
Biiytimek isteyen Osmanli igin Alevi diinya bakis agist
bir engel olarak goriillmiistir. Yayilmaciligi benimse-
meyen Alevilerle bityiimek, fetihler yapmak ve gani-



metler toplamak miimkiin goriinmiiyordu. Hilafet
Osmanliya yayllma imkani vermekte idi. Mantig1 da
yeni fetihlerin tiim kapilarim agryordu. Engel olarak
goriilen Aleviliginde benzer bir yapr i¢ine ¢ekilmesi
icin Bektasilik adina 6rgiitlenme yapilmasi ve tiim
ocaklarin burada toplanmast ile tehlike olmaktan ¢i-
karilmasi hedeflenmistir. Bunu da bizzat Yavuz Sultan
Selim 6rgiitlemis, Balim Sultan sahsinda Bektasi Der-
gahim gercekliginden koparmustir. Ve giiniimiize
kadar Aleviler icindeki ayriliklarin temelini attirmistr.
Devletin Aleviler iginde siirekli hareket etmesine
imkan ve kanallar yaratmustir.

Ornegin Tiirk kokenli Alevilerin en
bildik ocaklarindan Hubyar Sultan

Ocagi'min Miirsit kapis1 Uryan Xuzir
ocagwdwr. Uryan Xwzir Kiirt
Alevilerinin ocagidwr

Bu durum halen Aleviler tarafindan dogru bir te-
melde ele alinmus degildir. Alevi tarikat ve toplulukla-
rinn Alevilerin kendi tarihlerini yazamamus olmalari
ve devlet tarafindan 6nii agilan veriler {izerinden tarih
okumast yapmasi asimilasyonun derinlesmesine de
vesile olmaktadr.

Bugiin devletin yok emek istedigi Kizilbag Alevi
Ocaklaridir

Sariz1, Elbistan'l, Pazarcikl, Adiyaman'i, Malatya'yy,
Elazig, Dersim’i, Erzincan'l, Kigi'ys, Karliova'ys, Hi-
nus', Varto'yu igine alan bolgeyi, giintimiiz Aleviligi-
nin temel taglarini olusturan Kizilbaghgin hakim
oldugu bolge olarak anmak miimkiindiir. Bugiin bu
bolge, ister Trakya'da, ister Akdeniz ve Ege sahille-
rinde olsun, yasayan Alevi degerlerinin toplandig: bir
merkezdir. Aguganlilar, Baba Mansurlar, Uryan Xuzir-
lar, Sar1 Saltiklar, Dede Garkin, $th Ahmet gibi koklit
ocaklar, Diizgiin Baba Munzur, Ana Fatma gibi ziya-
retler, bu cografyada hayat bulur, kendini korur, do-
gast ile biitiinlesir ve yasamini cografyasiyla esitler.

Ali Kuté, Elif Ana, Misté Tazi, Ocaxé Baké, Tacimé
Gir, Kaké Ivik...

Sazin ahengi burada yankilanir, cemlerde sGylenen
deyislerin, duazlarmn, mersiyelerin arsivi burada 6lii-
miine korunur ve saklanir. Aleviligin dogay: kutsayan,
insam yiicelten, iktidar hirsindan uzak yasami burada
hayat bulur, Rizalik sehrinin inga edilmek istendigi
cografya burasidir. Devletin hakimiyetini, askeri ola-
rak sagladig1,1940 yillarina kadar bu cografya bu
ocaklar, hayatin ihtiya¢ duydugu tiim degerleri yarat-

mug, drgiitlemistir. Uretimin yapilmast, tiretilenin
paylasilmasi ve vuku bulan anlagiimazliklarin ¢oziil-
mesi tamamiyla yerel bir hukuk ierisinde ve rizalik
akdiyle burada ¢oziilmiistiir. Herkesin yagarken esit-
lendigi, doganin sonsuz bir yagam kaynag olarak kut-
sandig1 bu cografyada her agac, her dal, her su
kaynag bir ziyaret olarak tanrisal bir rol oynamustir.
Dogasin, insanini, komsusunu hep birlikte korumak
i¢in cem olma kiiltiiriinii hayatin akst igerisinde sag-
lamugtur.

Hizir burada anlam bulmugtur. Tabiatin yeniden
uyanisy, zorluklarm asilmasi, Hizirda ifadesini bul-
mustur. Her kaynak Xizir'dur. Yagamin kaynag da Xi-
zir'dir.

Art1 degeri reddeden, ihtiyaci olmayani {iretmeyen
ve titketmeyen bir topluluk olarak Kizilbaslar her
zaman saldirilarm hedefi olmuslardir. Iktidar olmak,
artt degeri elinde toplamak isteyenler, bu kesime yo-
nelik gesitli soylemlerle, gerekgelerle saldirida bulun-
mus ve yok edilmesini kimi zaman temel bir amag
haline getirmislerdir.

Bugiin hala Kizilbag ocaklarinin varligim siirdiire-
biliyor olmasi bu felsefi yaklagimin ne kadar giiclii bir
gecmise sahip oldugunu bizlere gostermektedir. Tyi ile
kotiintin dogru ile yanhsin ebedi kavgasinda haklnmn,
hakikatin ayakta durmasidir.

Bugiin kapitalist tiretim iliskileri ve onun art: deger
tizerinden kurguladig: diinyast Alevileri hedef almus-
tir. 1960 sonrast Alevi yerlesim bélgelerinin dagitilma-
styla Kizilbag Alevilik sehirlerde Bektasi dergahlari ve
anlay1s1 icerisinde titketilmek istenmistir.

Teklestirme siyasetinin bir parcasi olarak Aleviler
icerisindeki tiim diger tarikatlar ve topluluklar, ulusal
kimlikler yok sayilmistir. Temelde anadili Kiirtge olan
Kizilbag Alevilerin anadillerinde ibadet yapmalar1 en-
gellenmis, bu siyasetin bir parcas olarak Alevi deyis,
nefes, duaz ve mersiyeleri "Tiirk Halk Miizigi" ad al-
tinda Tiirkge ile sunulmaya baslanmistir. Devletin
miidahil oldugu bu durum sonrasinda sekillenmeye
baslayan Cemlerin dili ve bicimi degismistir. Tama-
muyla 6ze bagli bir hizmet olan Cemlesme, seklen bir
ritiiele donigtiirtilmiistiir. 12 hizmet adi altinda yiirti-
tillen cemlerde karsilig1 olmayan ve emeklerini top-
lumsal degerlerde ortaklagtirmayanlara dualar
verilmeye, giilbanklar ezberletilerek Aleviligin itiraz
ettigi sekille biiriinmesine vesile olunmustur.

Devletten beslenen bu durum 6zellikle kentlerde
Aleviligi ciddi bir sekilde tehdit etmekte, kendisinden
uzaklagtirmaktadur.

Bugiin Tiirk-Islamci asimilasyona kars: dergahla-
rmn, ocaklarin yeniden kimlikleriyle bulusmas: gerek-
mektedir. Aleviligin kendisini gelecek nesillere



aktarabilmesi dergahlarin, ocaklarin etrafinda Pirlik
kurumunun korunmastyla miimkiin olacaktur. Kiirt
Alevilerin temel dayanag: topraklarindaki ziyaretler,
dergahlar, ocaklardir. Bunlarin yeniden islev kazan-
mast Aleviligin gelecegi agisindan hayatidir.

Sonug yerine; Alevi asimilasyonuna kars: olabil-
mek!

Alevi asimilasyonu sadece Alevilerin inangsal an-
lamda kendilerine yabancilastirilmasi bigiminde ol-
mamaktadir. Ozellikle Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari
icerisinde yagayan diger halklara mensup Aleviler
tizerinde mensup olduklar kimlik anlaminda da
derin bir asimilasyon uygulanmaktadir. Tiirkeii ve in-
kércr bir yaklagimla Aleviler kimliklerinden de kopa-
rilmaya ¢ahsimaktadur. Tlirkiyede ozellikle Kiirt
kokenli Aleviler, Arap kokenli Aleviler ve Balkanlar-
dan gog etmis gesitli uluslardan Aleviler Tiirk kimligi
icerisinde rke1 bir anlayisla teklestirilmeye calisiimak-
tadur.

Cumburiyet déneminde birgok Kiirt Alevi bolgesi
katliama tabi tutulmugtur. Bu Alevi yerlesim bélgeleri-
nin her birinde bir katliam gerceklestirilmistir. Katlia-
min yapilmadi: bir Kiirt Alevi yerlesim yeri, bolgesi
kalmamustir. Halk katliamlarla, korkutularak, gog etti-
rilerek Alevilikleri unutturulmaya calislmustir. Koggiri
ve Dersim'in hafizamizdaki yeri biliniyor. Marag vah-
seti, Madimak yangini herkesin gozlerinin 6niindedir.
Bu bolgelerde Alevi ziyaretleri, dergahlari, kutsal me-
kénlar insanlariyla birlikte yok edilmek istendi. Vah-
setin boyutu belgelerle de ortadadir. Hal béyle iken
giintimiizde goriilmistiir ki; direngen Alevi siiregi ha-
kikat yolcular1 hala ayakta durmaktadir. Sir bugiin bu
bolgelerde kendisini tiim zorluklara inkéra ve imhaya
ragmen disa vurmasin becermistir. Nesilden nesile,
kulaktan kulaga gegen hakikat yolu asimilasyon, inkéar
ve imhaya karg1 var olma miicadelesine girigmistir.
Kimligini ve inancini savunmanin araglarim yaratmak
icin cabalamaktadir.

Alevi kurum, kurulus, dergah ve ocaklar hangi ge-
rekgeyle olursa olsun Kiirt Alevilere kars: sorumluklu-
lar1 vardir. Ve bu sorumluluklarina sahip ¢ikmak
zorundadurlar. Bilinmelidir ki, Kiirt Aleviler Baba II-
yas'tan, Kalender Celebi'ye, oradan Seyid Rizaya
kadar her yerde ve her zaman, Alevi hakikatinin, felse-
fesinin emekgileri var edenleri ve bu kadim inancin
kadim tiyeleri, kanlartyla katik olanlaridir. Emek sahi-
bidirler. Bedenler ve baslar bu yol ugruna diigmiistiir
Mezopotamya cografyasinda. Kendi dillerinde ibadet
basta olmak iizere, Kiirtgenin yasatilmasi Kiirt kimli-
ginin ve kiiltiiriniin asimilasyonun reddedilmesi gibi
sorumluluklar vardur. Ocaklarimizin baglihig ¢ok de-
rindedir. Ocaklarimizin birbirine kargi sorumluluklar

Pir ve Miirsit iligkileri vardir. Bu iliskiler, toplumsal
saygi esitlik iizerine kuruludur. Ornegin Tiirk kdkenli
Alevilerin en bildik ocaklarndan Hubyar Sultan Oca-
grnin Miirsit kapist Uryan Xizir ocagidur. Uryan Xizir
Kiirt Alevilerinin ocagidir. Baba Mansur, Agucan,
Dervis Cemal gibi... Onun i¢in hak ve hakikat igin
eger bugiin Uryan Hizir Ocag kimliginden, kiiltiiriin-
den, kullandig: dilinden dolay: baskiya asimilasyona
maruz kaliyorsa, Hubyar ocagmin gorevi, Miirsidine
sahip ¢tkmaktir. Eger sahip ¢ikamiyorsa hak olmay1
inkér etmis olur ki; hakikat yolunun yolcularinda
inkar s6z konusu olamaz, diigkiinliiktiir.

Hakikat, Kerbelada Hiiseyin gibi yolun sahibi ol-
maktir. Higbir siyasi beklenti, neden, hakikatten ayril-
maya vesile, gerekge olamaz. Onun i¢indir ki; Aleviler
Hallact Mansur gibi, Nesimi gibi, Suhreverdi gibi can-
larini verirken hakikatten taviz vermemisleridir.
“Goniil kalsin, yol kalmasin” demislerdir.

Eger bugiin Kiirt Alevileri imha ve asimilasyonla
kars1 karsiyalar ise, Balkanlardan Karadenize, oradan
Arap yarimadasina tiim Alevilerin sahip ¢ikmast bir
hakikat gorevidir. Bunun tartisilacak bir tarafi yok.
Kiirt Alevilerinin var olma miicadelesi, ayakta durma
miicadelesi bu anlamda hakikate baghligimizin 6l-
cuist, terazisidir. Mevlananin “ya oldugun gibi goriin,
ya da goriindiigiin gibi ol” desturu, hakikatin mecburi
bir yol kuralidir. Onun i¢in Kiirt Alevi kimliginin in-
kéry, asimilasyonunun éniine gegmek tiim Alevilerin
boyun borcudur.

Icindekiler i¢in Tiklaymiz



Bir Tarih Incelemesi

1 Turan Uysal

Medine Vesikasi nedir; hangi tarihsel ve toplumsal
kogullarin iirtinii olarak ekillenip bir toplumsal pro-
jeye dondistii? Stiphesiz bu ve benzeri sorulara bu-
giine kadar ok cesitli yanitlar verildi; gok sey yazilds,
soylendi. Elbette tarihsel 6nemi bakimindan sozles-
meyle ilgili daha gok sey yazilip soylenmeye devam
da edilecektir. Bu, aslinda konunun dar Islam tari-
hiyle siirlandirilamayacak kadar genis ve kapsamh
oldugunu bize gostermekte. Sézlesmenin Islam tarihi
acisindan 6nemi zaten ortada. Bunun bir de ahlaki
politik toplum perspektifiyle ele alinp irdelenmesi bir
gorev olarak karsimizda durmaktadur. Ciinkii siirecin
olusumu ve gelisiminde smifh devletli uygarlik unsur-
lar1 kadar esitlik¢i, demokratik unsurlarin da etkisi ol-
dugu muhakkaktir.

Ahlak, Politika ve Medine Sozlesmesi

Stiphesiz Mekkede bir inang hareketi olarak dogup
gelisen Islam, ilk gikigindan itibaren bir sinifin politik
temsilini gergeklestirmektedir. Dénemin orta smifin
temsil eden tiiccarlarin, iyice gericilesip kéhnelesen
hakim kabile aristokrasisi ve oligarsisiyle gok yogun
geliskileri vardir. Bu sosyo-ekonomik gerilimden
dogan Islam, tarihsel olarak da, cagdas kavramlarla
ifade edecek olursak, kendi dénemlerinin orta siif
sosyal demokrasi hareketleri olan [brahimi gelenek-
ten de yogunca beslenerek biiyiir. Bu tarihsel zincirin
bir halkas1 olan Islam, dénemin egemen sinifina kar-
sitlig temelinde ahlaki politik topluma 6zgii bircok
esitlik¢i, demokratik hatta komiinalist unsuru da
biinyesine katar. {lk grup asamasinda cemaat igindeki
yoksul ve ezilenlerin sayisi hayli fazladur. Simiflagma-
nin ve tabakalasmanin oldukga derinlesip kok saldig
bir ortamda, timmet evrenselligi ve herkesin Allah
karsisinda esit oldugu fikri ezilen kesimlere gok daha

. Kentte, sayilan az olmakla birlikte Hristiyan ve
Pagan inanctan gruplarin da olmasi ortam entelek-

cazip gelmektedir. Ayni fikre Hac ziyaretlerinden
biiyiik kazanglar saglayan Mekke'nin iist tabakasi ise

tiiel kiiltiir bakimindan da hayli zengin kilmaktadur. siddetle kars: akmaktaydh, Siniflar aras sosyo-ekono-

Biitiin bunlar Medine vesikasint meydana getiren

tarihsel objektif sartlardw

[slam da en nihayetinde belirli tarihsel ve toplum-
sal sartlarmn bir sonucu olarak dogup gelisti. Orta-
dogu merkezi uygarhiginin yeni bir hamlesi olarak
Islam’in Mekkede dogup Medinede sosyal, siyasal ve
ekonomik olmak izere hemen her alanda biittinliiklii
bir siyasaya doniistiigii goriiliir. Mekke siireci Islam
acisindan ideolojik asamast ise, Medine dénemi ce-
maatin immet olma yolunda hizla ilerleyip ete ke-
mige biiriindiigii sosyo-politik gerceklesme
asamasidir.

mik kavganin Islam’in daha teolojik olarak kendini
yapilandirmaya basladigi dénemden itibaren kendini
gosterdigi agik¢a goriilmektedir.

Mekke jeo-stratejik olarak Sam ve Yemeni kapsa-
yan ticari bélgenin kavsak noktasinda yer alir. Kenti
Hz. Muhammed’in de mensubu oldugu Kureys kabi-
lesi yonetmekte; kentin en dnemli ekonomik kaynag1
da Kabe ziyaretlerinden elde edilen gelirlerdir. Kabe de
yaklasik 360 putun oldugu diistiniiliirse, bu ziyaretler-
den elde edilen meblagin ne derece biiyiik oldugu
daha rahat anlagilabilir. Hz. Muhammed'in putlara
kars1 miicadelesi 6ztinde bir ideolojik ve kavramsal
miicadeledir. B6ylesine hayli ¢eligkili ve karmagik bir
ortamda yeni bir sistem inga etmek, oncelikle gok kes-



kin bir ideolojik miicadeleyi gerektirir. Hz. Muham-
med kendi kavramsal diinyasin: olustururken gok
yogun bir baskiyla karsi kargtya kalir. Ve boylesi bir or-
tamda ¢ok ciddi cabalar, fedakarliklar gosterilmesine
ragmen [slam, bir tiirlii ideolojik grup donemini asip
yeni bir toplum kurma agamasina gecemez.

Sozlesmenin Sosyo-Kiiltiirel
Zemini Olarak Medine

Medine ¢olde bir vahadir, bir tarim kentidir. Nii-
fusu yaklasik on bin civarinda olan kentte farkh kabi-
leler, dinler ve gruplar yan yana yasamaktalar. Bu
yapistyla ashinda bir 6l¢tide eski 6zgiir kentleri cagris-
tirmaktadir. Gegmisten beri cogulcu bir yapiya sahip
olan sosyo-kiiltiirel ortamin Islam diisiincesi ve sosyal
politikasi izerinde etkide bulunmamas: diisiiniilebilir
mi? Nitekim Mekkede dogan Islam bu ortamdan bes-
lenerek gelisimini stirdiirmektedir. Medinede sekille-
nen birgok ayet Islamn bu geligim diyalektigi
konusunda birer kanit niteligindedir.

Kentte dogal, esitlik¢i toplum o6zellikleri hale canh-
dur. Ekonomik olarak da yar1 6zerk bir yapidan s6z
edilebilir. Tarihten beri bir¢ok kabile ve grubun yan
yana yasamasi beraberinde bir hosgorii kiiltiirii de
yaratmistir. Hakeza kabile i¢i tabakalasma Mekkedeki
kadar keskin degildir. Bunda kabile ve dinsel grupla-
rin i¢ yapilarint koruyarak kendi 6rf ve adetlerine
gore karar alip vermeleri gok giiglii bir 6zerk yapmin
varligina isaret etmekte. Stiphesiz disa kapaly, birbirin-
den izole gruplardan bahsetmiyoruz. Gruplar ara-
sinda basta ekonomik olmak iizere diger bircok
alanda geliskiler mevcuttur. Cogulculuk, Ortadogu
tarihi ve kiiltiiriiniin en temel 6zelligidir. Medine bu
anlamda Ortadogu kiiltiir cografyasmimn bir maketi
durumundadir ve bu zelligiyle islama da genis bir
yasam imkani sunar.

Medinede hangi kabileler, hangi dinler yagamakta?
Kentte iki bityiik Arap kabilesi olan Evs ve Hazreg -ki
Hz. Muhammedi davet eden bu iki kabiledir- ile ti¢
biiyiik Yahudi kabilelerinden Beni Kaynuka, Beni
Nadir ve Beni Kurayza arasinda basta kentin yone-
timi olmak tizere iktisadi ve diger kimi konularda ce-
liskiler mevcuttur. Miladi yillarin baginda,
muhtemelen ani bir iklimsel degisiklik sonucu
Yemenden Medine'ye go¢ eden Arap kabileler agur-
likl1 olarak tarimla ugragmaktalar. Yine Miladi 1. ve 2.
Yy, da Romanin katliamindan kagip kente yerlesen
Yahudi kabileler ise daha gok zanaatgilik, kuyumcu-
luk ve ticaretle ugrasmaktalar. Kentte, sayilar1 az ol-
makla birlikte Hristiyan ve Pagan inangtan gruplarin
da olmasi ortamu entelektiiel kiiltiir bakimindan da
hayli zengin kilmaktadur.

Biitiin bunlar Medine vesikasini meydana getiren
tarihsel objektif sartlardir. Sozlesmenin hazirlandig
stirete sekillenen ayetlerin ogu da bu ¢ogulcu ruhu
yansttir. Yine Hz. Muhammed ‘in burada 6zellikle de
teolojik konularda Yahudi ve Hristiyanlara daha gok
yakinlik gosterdigi bircok ayetten anlasiimaktadir.
[slam, bu yéniiyle Ortadogu dinsel gelenegini daha
da gelistirerek siirdiirtir. Daha eski inanglardan bir¢ok
ogeyi biinyesine katmasi da isin dogas: geregidir.
[slam, tarihin herhangi bir kesitinde birden ortaya ¢1-
kaverip gelisen bir sistem degildir.

Medine vesikasinin hazirlanmast ve gekillenmesi
stirecinde de tiim gruplar ayni derecede rol oynar.
Gruplar arasinda bir denge durumu vardir, Mislii-
manlarin sayist da oldukga azdur. Hicret edenlerin sa-
yist yaklagik iki yiiz kisi civarindadir, bunlara muhacir
denmekte; Medineli Miisliimanlarin sayisi da yakla-
stk iki ytiz kisidir, bunlara da ensar denmekte. Sozles-
menin hazirlanmasinda Hz. Muhammed'in rolit
yadsmamaz elbette.

Hz. Muhammed daha Mekkede iken, Hac ziyaret-
leri sayesinde diger cevre gruplarla iligki kurmayi ba-
sar1r. Evs ve Hazreg kabilelerinden birkag kisiyi bu
ziyaretlerin birinde &rgiitler ve bunlarin Islam’a geg-
melerini saglar. Her iki kabilenin de kendi aralarinda
kimi anlagmazliklar1 vardir. Hz. Muhammed'in kente
yerlesmesi ad1 gegen bu her iki kabilenin de isine gel-
mekte. Boylelikle tarafsiz —Islam Peygamberi- birinin
hakemliginde aralarindaki anlasmazliklar1 da ¢6zmds
olacaklardir. Hakemlik ¢ok eski bir kabile gelenegidir.
Bu gelenege gore anlagmazhga diisen kabileler 6nce
kendi aralarinda bir hakem segerler ve secilen hakem
de anlasmazlig1 ahlak, vicdan ve adalet ilkelerine gore
ele alip ¢oziime kavusturur. Hz. Muhammed'in
Hacer-il Esved’in (kara tag) Kabe duvarina yerlestiril-
mesi olayinda ortaya ¢ikan anlagsmazlig1 gidermek
icin hakem secildigi bilinmektedir. Bunun hileli bir
ornegi de Siffin savaginda goriiliir. Hakemlik, sorun-
larin ¢6ziimiinde gayet adil bir yontemdir. Anlasmaz-
lik bittiginde hakemlik de sona erer. Iste Hz.
Muhammed’in Medine'ye daveti bu eski 6zgiir kabile
gelenegi sayesinde gergeklesir. Medineliler de 6nce
Akabe Biatlar1 ad: altinda ti¢ sozlesme yapilir; ardin-
dan Hicret(622) baslar. Burada Hz. Muhammed'in
sartlar1 iyi okuyup degerlendiren politik basiretinden
de bahsetmek gerekir. Hicretten dnceki Habegistan ve
Taif deneyimlerinden de giiglii sonuglar ¢ikarildig
kesindir.

Hicretin Islam tarihi agisindan ne ifade ettigi ayri
bir tartisma konusudur. Ortadogu kiiltiirti ve tari-
hinde islamdan 6nce de gesitli hicret 6rneklerine rast-
lanir. Hz. Ibrahintin Riha(Urfa)’ dan Misira; Hz.



Musanin Misirdan vaat edilmis topraklara go¢ii bun-
lar arasinda en bilinenleridir. Kuran ayetlerinden Hz.
Muhammed'in de bu gelenek hakkinda 6nemli bir
bilgi-birikime sahip oldugu anlagilmakta. Kuranda bu
tarihle ilgili birgok kissaya yer verilir.

Bir Toplum Sé6zlesmesi

Olarak Medine Vesikast

a- Bu sozlesme her seyden dnce bir hukuk metni-
dir. Her hukuk metni bir toplumsal s6zlesmenin so-
nucu olarak gergeklesmez. Bir kral, sultan veya
hiikiimdarlarin mutlak iradesiyle gergeklesen metin-
ler birer kanun-yasa metinleri olabilirler. Hamurabi
kanunlari, Hz. Musanin on emri bu neviden yasa
metinleridir. Fakat bunlarin hi¢birine bir toplumsal
sozlesmeye dayali hukuk metinleri denilemez.

Hakeza en kapsamh hukuk metinleri olarak ¢ag-
das anayasalar genellikle devlet merkezli diistiniiliip
tasarlanmaktadur. Bir yaptirim giicline sahip olmast
gereken hukuk, kendini hayatin hemen her alaninda
gerceklestirmek icin bir otoriteye ihtiyag duyar ve uy-
garligin kurulus mantigina gore ise tek “mesru” oto-
rite devlettir. Ama buna ragmen tarihte birgok
sozlesme ve hukuk metninin sekillenmesinde ezilen-
lerin hak miicadelelerinin rol aldig1 gorillmekte. S6z-
lesmeler veya demokratik igerige sahip hukuki
metinler bu anlamda ezilenin hakkim bir 6l¢iide ko-
rurken otoriteye de belki smirlandirmalar getirir.

Burada Medine vesikasinin ayirt edici 6zelligi bir
konsensiise, bir toplum s6zlesmesine dayanyor ol-
masidir. S6zlesmenin en temel parametresi kentin
giivenligi ve savunmasidir. Esasta tizerinde uzlagt sag-
lanan nokta ise ahlaki-politik toplumun bir ézelligi
olan 6z savunma anlayisidir. Bunun yazil bir metne
doniismesi tarihsel onemdedir.

b- 52 Maddelik sozlesmenin yarisina yakini Miis-
liimanlarin -sozlesmede miiminler olarak gecer- i¢
durumlariyla ilgilidir; diger yars1 da gruplarin birbir-
leriyle olan iliskilerini diizenler. Metinde her kabile,
her inang grubu ve hatta bazi aileler kendi isimleriyle
yer bulur. S6zlesmeyi her konfederasyon orgiitlenme-
sine yaklastiran da bu ozelliktir. Yani her kabile veya
inang grubu hem kendi 6zerk yapilarini korumakta
ve hem de geneli ilgilendiren konularda dogrudan
kalitim gostermektedir. Boylelikle kentteki dinsel ve
kiiltiirel cesitlilik bir s6zlesmeyle hukuki giivence al-
tina alinur. Islam burada Yahudi ve Hristiyan gruplarla
dini agidan daha yakun iliskidedir. Her ti¢ dindeki tek
tanri inanci ortaktir ve Hz. Muhammed'in bu teolojik
akrabaliga sik sik vurgu yaptig gortiliir. 624e kadar
Islam’in kiblegah: da Kudiistiir. Metnin, bir de béylesi
bir arka plani var.

Sozlesmeye tabi gruplar arasinda alt iist veya azin-

lik, cogunluk iliskisinden soz edilemez. Metnin esitlik
ilkesi geregi tiim gruplar aym haklara sahiptir. Bir hu-
kuki metnin gogulculuk, demokratiklik ve esitlik ilke-
leri gerevesinde ele alinip incelenmesi genel bir
kabuldiir. Bu agidan bakildiginda Medine vesikasmin
bircok ulus-devlet anayasasindan daha gogulcu esit-
likei oldugu soylenebilir. Devlet odakli anayasalar ¢o-
gulculuga sik¢a vurgu yapar ancak kapitalist
modernite kosullarinda bircok dilin, kiiltiiriin gittikce
eriyip silindigi gozlenen bir durumdur. Kapitalist mo-
dernite i¢in cogulculuk, homojen kiiltiir yaratmada
sadece bir propaganda aracidir.

c- Sozlesme maddelerinin neredeyse yarisimn
Miisliimanlarla ilgili oldugundan sz etmistik. Ce-
maatin Medine gibi gérece daha 6zgiir bir ortamda
hizla sosyallesip, politiklestigi goriiliir. Cemaatlesme
kabileden farkli bir 6rgiitlenme birimidir; bu din
esasl topluluk bir nevi timmet olusumunun da gekir-
degi durumundadir. Kentte herhangi bir baskiyla kar-
silasmayan cemaatin Arap kabileler arasinda hizla
yayildig1 gozlenir. Cemaat biiyiidiikge sorunlar ve ih-
tiyaglar da artar. Bunlar1 gidermenin tek yolu da yeni
bir sosyal politika gelistirmektir. Bu, en agik ifadeyle
dini bir cemaatin sosyo-politik toplum olma y6niinde
doniistim gegirmesi olayidir. Kisa siirede bir kurum-
lagma gerceklesir ve bu kurumlagmanin merkezinde
de Mescit vardir. Mescit, toplumsal kurumlagma i¢in
bir ibadet yeri olmanin gok otesinde sosyal politika-
nin yapidig bir karargah, cagdas kavramlarla belirti-
lecek olursa, bir parlamento, bir tiniversite islevi
gormekte. Mescidin Suffa olarak adlandirilan béli-
miinde toplumun yoksul ve muhtaglari jage edilir;
timmetin egitim ihtiyac1 da bu bélmede karsilanmaya
caligihr. Islam’in ilk hafizlar1 da bu Suffe’ da yetisir.
Bunlar dénemin kadro giiciidiir.

Kurumlagmanin da dikkat ¢ekici yani toplumun,
karar stireglerine dogrudan katilimidir. Toplum ah-
laki ve politiktir. Kadn, erkek, yoksul, zengin, geng,
yash herkesi karar siireclerine aym diizeyde katilma
hakkina sahiptir. Ibadet etmede esittir, birlikte na-
maza dururlar. Diger yandan merkezi uygarliga ozgii
devletgi zellikler de ayn1 mescit biinyesinde yetisip
boy vermeye baslar. Mescide bu anlamda gekirdek
halindeki devlet demek de miimkiin. Din, siyaset ve
ekonomi igleri bu merkezde i ie yiiriitillmekte. Or-
negin ganimetlerin beste biri mescidin ihtiyaglar1 icin
ayrilir ki, bu aslinda tohum halindeki devlet hazinesi-
dir. Nitekim ganimetlerden alman bu pay birike bi-
rike Halife Omer zamaninda devlet hazinesi olan
Beytiil Mala doniisiir.

Hz. Muhammed heniiz olusma halindeki bu dev-
letin tartigilmaz dini ve politik lideridir. Peygamberlik
otoritesinin kaynagi Allahtir. Kuran Allah adiyla



hitap eder. Otoritenin kaynag bir yana Hz. Muham-
med’in, bir ¢ok uygulamada goriildugii gibi, karar
alma siireclerinde daha ¢ok demokrasiye bagvurdugu
tarihen tespitlidir. Hatta kimi hayati kararlarda bile bu
ilkeden vazgecilmedigi bilinmektedir. Bunun en bili-
nen 6rnegi Uhut Savagidir. Hz. Muhammed bu sa-
vasta yaralanip gazi olur.

Kurulus asamasinda belirgin olan bu demokratik
uygulamalarm, ézellikle Islam’in yayilma siireciyle bir-
likte, bircok eski veya iist tabakaya ait unsurun timme-
tin i¢ine sizmastyla giderek zayiflayip ortadan kalktigy
goriiliir. Islam’m her tabakadan, smiftan, rktan kati-
limlar gergeklesmekte. Hz. Muhammed'in yoksulu
gozeten, reformcu orta smif ¢izgisine kargt daha o do-
nemde bile ¢ok yogun saldirilar gergeklestirilir. Bu sal-
dirllardan biri kadina kars: gelistirilen katt
uygulamalardir. Kadin, politik alandan uzaklagturilip
eve hapsedilir.

danlik diizenine benzemekte. Medine, tasar1 halindeki
bu devletin maketi durumundadir. Bu da daha ¢ok
demokratik, sosyal bir cumhuriyeti ¢agristrmaktadur.
d- Medine vesikasin1 bir de, gergek hayatta karsiligt
yaratip yaratmadigin kimi uygulamalara bakarak test
etmek gerekir. Konuya bu agidan bakildiginda igerik
olarak Konfederasyon 6rgiitlenmesi taslagina benze-
yen bu sézlesmenin ozellikle Yahudi kabilelerle iligki-
ler hususunda ciddi bir sapmaya ugradig goriiliir.
Mesela daha ilk baglarda Kaynukaogullar gesitli iddia-
lar 6ne siiriilerek kentten kovulur. Kentin ticareti ve
para isleri —-kuyumculuk- bityiik 6l¢iide bu kabilenin
kontroliindeydi. Kaynukaogullar: geriye Miisliiman-
lara gok sayda silah ve techizat kalir. Ayni sekilde
diger bir Yahudi kabilesi olan Nadirogullar1 da, pey-
gambere suikast hazirhg; icinde olduklar1 gerekgesiyle
bir kusatmanin ardindan kentten stiriiliir. Bu kabile-
den geriye de bir siirii tarim arazisi kaldigindan s6z
edilmekte. Son olarak Hendek Savasinda, kentin sa-
vunmasina katilmadiklar1 ve Mekkeliler ile igbirligi
yaptiklar gerekeesiyle Kurayzaogullari kabilesinden

Peygamberin bircok hadiste ticareti,

600-900 arasi erkek oldiirtiliir, mallarina da el konulur.

calismay, emegi 6vdiigii; basta

haksiz kazanc¢ olmak iizere asirt
zenginlesmeyi, servet diiskiinlii-
giinii elestirdigi bilinmektedir

Yine, yonetim kademelerinde iist siniftan gelenle-
rin sayis1 arttikca demokrasiden otoriterlesmeye
dogru bir evrilme yaganur. Ayni sekilde yoksul ile zen-
gin arasindaki makas gittikge agilir. Bu siufsal bo-
liinme sonucu Islam’in iginden  iki gémlegi olanin
imanindan siiphe ederim “ diyen esitlik¢i hatta komii-
nalist ¢izgide olan Ebuzer Giffariler ¢ikt1g1 gibi; Ab-
durrahman B. Auf gibi kapisinda yiizlerce devesi,
binlerce davary; evinde sandik sandik altini, degerli es-
yast olan Karunlar da ¢ikti. Hz. Muhammed'in yaga-
munda bu agiriliklarm hicbirine rastlanmaz.
Peygamberin bir¢ok hadiste ticareti, galismay1, emegi
ovdiigii; basta haksiz kazang olmak tizere asir1 zengin-
lesmeyi, servet ditsktinliigiinii elestirdigi bilinmekte-
dir. Stirdtigii hayat da gayet miitevazidir ve * komsusu
a¢ iken kendisi tok olan bizden degildir” diyebilecek
kadar halka yakin ve halkla i¢ igedir.

Evet, Medinenin sundugu imkénlar iyi degerlen-
diren Hz. Muhammed'in immet ideolojisi temelinde
kabile sistemini agan bir devlet 6rgiitii yaratmak iste-
digi aciktir. Kuskusuz burada hemen, nasil bir devlet
sekli sorusu akla gelir. Bu soruya en iyi yanitt Medine
stirecindeki uygulamalar verebilir. Bircok uygulamada
da anlagildig1 gibi Hz. Muhammed'in tasarladig dev-
let ne Bizans Kraliyet sistemine ne de Sasani Hane-

Bu katliam daha sonra Hz. Muhammed tarafindan
agsir1 goriiliip elestirilir. Yaganan bu tarihsel olaylarin
gerisinde bir¢ok farkli neden olabilir. Bunlardan belki
de en 6nemlisi hizla Islamlasan her iki Arap kabilesi-
nin ortaya ¢ikan bu yeni denge durumunu kendi leh-
lerine gevirme gabalaridir. Islam ortaklagmastyla
aralarindaki anlagmazhklar gideren Arap kabileler,
Yahudiler karsisinda gérece daha da giiclenmis oldu-
lar. Bunu bir iistiinlitk kurma avantajina doniistiirmek
istemeleri muhtemeldir. Hz. Muhammed'in bu olay-
lardaki direkt veya dolayh etkisi hayli tartismalidur. flk
baslarda Yahudilerle giiglii bir yakinlik kurulmak is-
tenmekte. Islam davetinin Yahudiler arasinda hemen
hemen hig kargiik bulmamas: Hz. Muhammed’i bir
bicimde miiteessir etmis olabilir.

Her ne sebeple olursa olsun aslolan sozlesmenin
bahsettigimiz bu uygulamalar nedeniyle pratik ger-
geklesme asamasinda biiyiik darbe olmasidir. Boyle-
likle s6zlesmenin sac ayagindan biri olan ¢ogulculuk
ilkesi daha siirecin baginda islevsizlesip kadiik hale
geldi. Islam’in iyice giiglenip Medine disina tastig1 bir
siirete ise dinlerine karisilmamas karsiliginda, Hay-
ber ve Necran bélgesindeki Yahudi ve Hristiyanlardan
cizye ad1 altinda bir vergi alimmaya baslanir. Daha gok
merkezi imparatorluklara has olan bu ézellik giderek
[slama da yerlegir. Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra Islam’in siyasi bir sistem olarak giderek Sasani
Hanedanlig1 ve Bizans kralliZina benzesmeye bagladig
goriiliir. Oysa ki, Hz. Muhammed'in bir krallik veya
hanedanlik kurmak istedigine dair tek bir sozii dahi
yoktur. Dort halife doneminde ortaya ¢ikan mezhep-



sel bolinmeleri de smif geliskilerinin politik kargilig:
olarak degerlendirmek gerekir. Bu mezhepsel catis-
malarla Hz. Muhammed’in Medine izgisi bir nevi
kugatmaya alinir. Emevilerin iktidara gelmesiyle de
bu cizgiye son darbe indirilmis olur. Merkez, diger bir
ticaret kendi olan $ama kayar. Béylece Medinedeki
gogulculuk yerine tek irkin (kavmi necip-soylu
kavim) diger halklar, dinler ve kiiltiirler tizerindeki
mutlak Gstinliigiine birakur.

Bu darbeci kars1 Islam hareketi ikinci bityiik donii-
stimii de kapitalist modernitenin somdirgeci bir gii¢
olarak Ortadogu'ya girisiyle birlikte gerceklestirir. Bu
dénemde Islam adina ortaya ¢ikan hareketlerin gogu
oryantalizmin agyr etkisidir. Adina Selefiye, reformcu
vs. ne denirse denilsin, bunlarin asil amact Islam’ ka-
pitalist modernite kosullarinda yeni iktidar-devlet sis-
temle uyumlu hale getirmektir. Radikal Islami gruplar
da benzer sekilde, Islam’ ulus-devlet gizgisinde reviz-
yondan gecirmek istemektedir.

Medine Islamnin zidd1 yéniinde gelisim kayde-
den bu hareketler, kullandiklar1 sistem karsit: retorige
ragmen aslinda bugiin en biiyiik zarar1 Islam’in 6ziine
vermektedirler. Medine ¢izgisinde timmet, bir bii-
tiindii ve immet sadece Miislitmanlar: degil, diger
biitiin dini gruplary, farkl kabile ve kiiltiirleri kapsa-
maktaydi. Hatta Hz. Muhammed hayvanlar alemin-
den bahsederken bile ayn1 kavrami kullanir. Bu
kavram zamanla daraltilarak yalnizca Miisliimanlar
kapsayacak bir igerige biirtindiiriildii. Tipks cihat kav-
ram gibi. Biiyiik Nefs savagimini ifade eden Cihadi
Ekber bugiin ¢ok farkli bir anlamda kullamlmakta.
Islam teolojisi de diger tek tanrih dinler gibi biitiin
alemle; yeryiiziinde ve gokytiziinde olup biten her
seyle ilgilidir. Teolojinin evrenselligi, iimmetin de
daha evrensel bir icerikte olmasini gerektirir. Evren-
sellik derken de tekgilikten bahsedilmedigi agiktir, ki
bu bircok ayette de dile gelmektedir. Maalesef bunun
tersi orneklerle sik¢a rastlamaktayiz. Diinyanin bir
kisminin Dariil Islam, bir kisminin ise Dariil Harp
olarak adlandirilmas baska neyle ifade edilebilir.

Biitiin bu bahsettiklerimiz Medine vesikasinin
giinceldeki 6nemini ashnda daha fazla arttirmakta.
Sozlesme- uygulamada ortaya ¢ikan kimi sorunlara
ragmen- Ortadogu demokrasi miicadelesinde bir
déniim noktast olma 6zelligini hala korumaktadr. Is-
lam1 dogru okumak ve anlamak bakimindan da bu
stireg, giiclii bir referans niteligini tasimakta. Buna
Medine Islam’t veya Muhammed’i Islam denmesi de
bu nedenledir.

Dinler, inanglar ayni zamanda birer kiiltiir yapila-
ridir. Inanglarin dogusu ve gelisimi toplumsallikla
bire bir iliskilidir. Bir totemden basit bir makete; ma-

nastirdan kiliseye, havraya, camiye biitiin ibadet nes-
neleri ve yerleri bu kiiltiir yapist kapsamu icindedir.
Diger birgok dinden izler tastyan Islam da berabe-
rinde bir inang kiiltiirii yaratt. Kiiltiirel islam olarak
adlandirabilecegimiz bu yap: toplumcudur, dolayi-
styla ahlak ve vicdanla direkt baglantilidir. Bir kiiltii-
riin kendi varligini siirdiirmesi ille de bir
devletlesmeyi gerektirmez, fakat bir iktidar yapisi ola-
rak devlet varligini topluma borgludur, onsuz bir giin
dahi yagayamaz. Devletgilik hastalig1 Islam’n bu kiil-
tiirel yanini da bozunuma ugratti.

Sonuc olarak;

Medine vesikas: rneginde oldugu gibi farkli inang
gruplary, farkh kiiltiirler, diller bir s6zlesme etrafinda
kendi 6zerk yapilarini koruyarak pekala birlikte, yan
yana yagayabilirler. Bugiin, bunu demokratik konfe-
deralizm ad: altinda daha genis ve kapsamli uygula-
maya gecirmek gok daha imkan dahilindedir.
Kiltiirler durup dururken kendi aralarinda tartig-
mazlar; catismalarin kaynag mevcut iktidar sistemle-
ridir. Bir Miisliimanin bir Yahudi ile; bir Hristiyanin
bir Ezidiyle veya bir Budist ile sorunu olamaz. Her-
kesi birbiriyle catistirma ve tek tek kiiltiirlerin ve din-
lerin i¢ine de sizan bir iktidar aygitlaridir.

Oyleyse daha az iktidar i¢in daha fazla demokrasi
diyelim...
licindekiler icin Tiklaymiz

Yararlanilan Kaynaklar

1- ° Bil ki, biitiin insanlik bir zamanlar tek bir toplu-
luktu” Bakara:215

°(...) Eger Allah dileseydi hepinizi tek bir topluluk ya-
pardi. Ama indirdikleri araciigiyla sizi imtihan etmek
icin boyle olmasin istedi.

O halde hayirl islerde yarisin! © Maide:48

2- “Kitap ehli Yahudi ve Hristiyanlardan zuliim edip
saldirganlaganlardan haric, onlarla en giizel tislupla tar-
tisin ve deyin Ki, biz size indirilen kitaba da, bize indiri-
len Kurana da inandik. Bizim tanrimiz da, sizin tanriniz
da birdir. * Sura:48

3- Medine sozlesmesi; Madde 16; * Yahudilerden bize
tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara muariz olan-
larla yardimlagiimaksizin, yardim ve maharetimize hak
kazanacaklardur. ©

4- ° Hz. Muhammed'in toplumsal miicadelesi tipik bir
orta siif miicadelesi veya benim kullanmaya ¢alistigim
demokratik toplumu da kapsayan Demokratik Cumhu-
riyet miicadelesidir” (Dum. 4. Cilt)

5- “ Sizinle savaganlara kargi Allah yolunda siz de sava-
sin. Ancak agir1 gitmeyin, ¢iinkii Allah agir1 gidenleri
sevmez. ° Bakara:190

6- Islam Uygarlig1 Tarihi- C. Zeydan



1 Mehmet Sezgin

[nsan inang ve maneviyati cok erken dénemde
kesfetmistir. Toplumlasma hig siiphesiz inancin ve
maneviyatin birlestiriciliginde yesererek gelisti. Insan
toplumsallasmanin etkileriyle yeryiiziinde varligim
boylesine nitelikli kilmay: bagararak yagayan tek
canli tiirtidiir. Béylece o, birlikte yasamaya dair tiim
bilmeleri kegfederek ayakta kalmay bagardh. ilk gag-
larda ‘birlikte yasamak] dogal afetlere ve yirtici hay-
vanlara karg1 ayakta kalmak ve yok olmamak
demekti. Bu nedenle de toplumsallasmanin en ger-
gekei nedeni yagama iggiidiisiine olan sasmaz bagh-
liktir. Yagamak icin insanin birlesmekten bagka yolu

Dinler, adina bilimsel bilgi ve
epistemoloji denilen

Din Sorununa Felsefi Bir Yaklasim ve
Kapitalist Modernitede Yabancilasma

lar kurmaya sevk etmistir. Insan beyninin ve aklinin
evrimi insanin tarihsel eyleminden bagimsiz degil-
dir. Bu nedenle de dogada karsilastig: her olay, in-
sanda yeni duygulanimlar ve giidiiler yaratmustur.
Insan, hikayesi biiyiik oranda bilinmeyen bu milyon-
larca y1l boyunca, agir agir gelisen akli sayesinde ol-
dukga 6zgiin bir tiir olarak hayatta kalmay1
basarmustir.

Dinin gelisimi tam da aklin dogus dénemlerine
denk diismektedir. Insan, heniiz yeni yeni olugan
toplulugun bir gériinmezlik tarafindan korundu-
gunu sanmaya-sezmeye bagladig vakit Tanry1 kes-
fetti. Tanri, insanin bilinen ilk manevi farkindaligidur.
Tiim bilinmezliklere yanit bulmak i¢in aranan ye-
gane fenomendir. Tanr fikrinin birlestirici ve top-
lumsal hissiyatin olusumundaki giicti yadsiamaz.

Bilim adima da yapilmaya kalkisilsa, kutsallagtirma ve
kesinlik diistincesi var oldugu stirece, Tanr1 her bi-
¢imde var olmaya devam edecektir. Tanri felsefi ola-

kavramsalliklar olusmadan 6nce
toplumlarin diisiince ve eylem
(teori-pratik)kilavuzlariydi

yoktur. Yagamak dogadaki en gligsiiz ve yetenekleri
en sinirl varlik olan insani arayisa ve diisiinmeye yo-
neltmistir. Birlik, beraber paylasim ve ortak yasam
birer insan icadidirlar. Komiin olgusu yalnizca sosya-
list teorisyenlerin ortaya attig1 tartigmali bir kavram
degildir artik. Komiin sosyolojik ve antropolojik bir
gercektir. Insanlasmanin deger kazanmug hali olarak
toplumsallasmaya dogru atilan ilk nitelikli adimdir.
Beyin fonksiyonlari gelistikge ve daha pratik dav-
ranmaya elverigli hale geldikge insan, giidiilerinden
ve sezgilerinden yavas yavas uzaklasarak akli esas
alan yontemler gelistirdi. Aklin bu heniiz gok erken
kesfi, insan1 yasamak i¢in daha planli ve hesapei dav-
ranmaya gittikce dogal hayatta hile yapmaya, tuzak-

rak sorgulanmazlik ve kesinlik demektir. O halde din
ve tanr1 olgusunu giiniimiiziin diisiincesiyle gerici-
afyon ilan etmeden 6nce bu gergegi kabul etmek ge-
rekmektedir. Tanr1 sosyal bir yaratim olarak vardir ve
kesinlikle gercektir. O, insanin en biiyiik anlamsallik-
larinin baginda gelmektedir. Bir toplumsal iirtin ve
arti degerdir. Boylesine biiyiik ve kadim bir kavram-
sallagtirmay1 herhalde aydinlanmaci-pozitivist aklin
stpheciligiyle degil; hakikate bagliligin bir geregi ola-
rak aragtirmak ve anlamlandirmak gerekir. Bir sosyal
yaratim olarak Tanr1 halen sahipsizdir ve son tahlilde
insanlagmaya sayginin asgari bir geregi olarak dogru
degerlendirilmeyi beklemektedir. Pozitivist felsefenin
ve bilim felsefesinin kurucularinin gogunlukla gelis-
tirdikleri negatif Tanr1 algisina kargin aslinda 6nemli
sayida bir diisiiniir grubu tanriy1 (ya da Allah1) top-
lumla olusan bagini iyi gérerek degerlendirmislerdir.



Ornegin Nietzsche “Tanr1 Oldii” diye haykirirken as-
linda modernizmin geligimiyle birlikte anlamin 6lii-
miini haber veriyordu. Kastettigi manevi
degerlerden bogalmus “sar1 sagli, mavi gozlii karmnca
insanin” yarattig1 dehset diinyasindan bagkas1 de-
gildi. Olen vicdan ve merhametti Nietzsche'ye gore.
Bagka bir deyisle modernizmle birlikte “Allah kor-
kusu” kalmamus ve insan korkung bir canavara do-
nismusti.

Din ve Tanr1 somut (Totemizm)ve soyut (Ani-
mizm)halleriyle bir anlam arayisina yanit olarak
dogmuslardir. Bu anlamda bir toplumsal kargilik s6z
konusu oldugu gibi anlama iliskin oldukga genis bir
boslugu doldurdugu inkéra gelmez. Tanriyla baris-
mak ve yeni bir sozlesme yapmak giiniimiiz toplum
bilimlerinin 6nemli bir gérevi olmalidir. Pek ¢ok
kitap ve degerlendirmede onu artik sosyal bir yara-
tum olarak goren ve Tanriin insanlik tizerindeki gii-
ctinii dikkate alan ifadelere rastlansa da gergek bir
ilahiyat ya da tanribilim i¢in sosyal bilimler heniiz
¢ok hazirliksizdir. insanin neden tanrrya ihtiyag duy-
dugu yanitlanmasi oldukga zor bir sorudur. Toplu-
mun anlam yogunlugu olarak Tanri ve din, ¢cagdas
felsefe ve bilim tarafindan reddedilmistir. Bir anlam
ve toplumsal yorum olarak Tanr1 olgusuna ve tanri-
sallik denilen manevi diinyaya daha temkinli ve say-
gili yaklagmak yerine inkar ve kesin reddi tercih
etmek, bilimin toplumla olan muhayyel iliskisine de
darbe vurmustur. Bunun bir sorgulanamazlik yarat-
t1g1 ve toplumsal hissiyatta anlama kastettigi cok
agiktir. Ciinkii kesinlik ve sorgulanamazlik paradok-
sal olarak yalnizca dinlerde vardir. O halde en kat
metafizik ve diisiincenin(ya da inancin) engellen-
mesi bizzat bilim adina hareket edenlerce gergekles-
tirilmistir.

Toplum bir olusumdur ve din gok uzun zaman-
dan beri bunun motive edici giiciidiir. Ilk dinsel dev-
rimlerden beri toplumun birlesimi din sayesinde
miimkiin olabilmistir. Cikislar1 itibariyle Dinler hal-
kin adalet, esitlik ve 6zgiirlik istemlerine en giiglil
yanitlar1 vermeyi basarmus ve ciddi toplumsal ayak-
lanmalar sonucu bitytik devrimler yapmuslardir.
Toplumu bir biitiinen degistirmeyi esas alarak bunu
biiyiik oranda basardiklar dinlerin siiren biiyiik et-
kisi goz 6niine alindiginda goriilecektir. Ancak,
dinin tarihsel bir olgu olarak vardig1 bugiinkii diizey
ve yarattig1 sonuglar {izerinden onu mahkéim etmek
bizleri hakikate yaklastirmaz. Bugiin bir sorun alani
olarak toplumsal degisim ve 6zgiirlesmeye olumsuz
bir etki yapmast ve dahasi gerici bir islev kazanmug
olmas tiim bu tarihi hakikatleri ortadan kaldirmaz.
Dinler, adina bilimsel bilgi ve epistemoloji denilen
kavramsalliklar olusmadan 6nce toplumlarin dii-

stince ve eylem (teori-pratik)kilavuzlariyd:. Toplum
dinsel diistinceyle, ihtiyag duydugu disiince giiciini
yarattig1 bu maneviyattan almis; ahlaki, degerleri ve
normlariyla toplumsallasmay ilerletmistir. Din yal-
nizca duygulara hitap eden inangsal bir sanri(heze-
yan) degil, bir diisiince sistematigidir. Insanligin ilk
dénemlerine ve toplumsal aklin erken bir evresine
denk gelmesi, onun bu hakikatini degistirmemekte-
dir. flk inanus olarak kabul edilen totemizm ve ani-
mizmden, biiyiik Urfa ¢ikigiyla tek tanrih dinleri
baglatan Ibrahime ve biiyiik ahlak filozof-peygam-
beri Zerdiiste, Musa, Isa ve en son Muhammede
kadar Peygamberler ve onciiliik ettikleri dinler top-
lumu 6zgirliik, esitlik ve adalete ulagtirmaya ¢alis-
muslardir. Bunu ahlaki hep g6z éniinde
bulundurarak, stirekli bir yéntem olarak uygula-
makla gerceklestirdiler. Ahlak, iyilik yapmak, vicdan,
adalet ve direnis gibi erdemler her toplumsal ayak-
lanmada oldugundan daha fazla dinlerin de temel
yontem ve buyrultularindan biridir. Dinlerin top-
lumsallagmaya en biiyiik katkisi, ahlaki salik veren ve
ylicelten, onu bir insanlik erdemi olmann yani sira
bir tanr1 buyrugu olarak toplumsal gozeneklere zerk
eden yoniidiir. Gergekten de hemen hemen her
dinde ahlakin bir kavramsallik ve anlam olarak boy-
lesine yogun islenmesi, dogru ve yerinde bir ideolo-
jik miicadelenin verildigini gostermektedir. Nitekim
ahlak zaten dogal toplumun en belirgin erdemlerin-
den biri ve komiiniin yazih olmayan iligkiler buitiin-
ligiidiir. Dinlerin belki de en olumlu yonii
gliniimiizde hala bir insan erdemi olarak ahlakin
varligini stirdiirmesine katki sunan bu 1srarci yakla-
stmudur. Kiirt halk 6nderi Abdullah Ocalan, Ahlak ve
Din iliskisine dair sunlari syler: "Dinin uygarlik 6n-
cesi bir kurum olmasi tartigmasizdir. Ahlakin daha
ok yasaklayici, sakinilmasi gereken hususlarin,
merhamet ve bagislayici unsurlarini kapsamina al-
yor. Siireg i¢inde ¢ok daha kat1 bir gelenek haline ge-
liyor. Bu anlamda ahlakin en kati, kutsal emir ve
kural diizenleyiciligi dini olusturuyor. Ahlakn i¢in-
den dogmasimna ve ilk baglangicta bir parcasin teskil
etmesine ragmen, zaman ve mekan kogullarinin de-
gisimiyle giiclenerek, kurum ve kurallarini gok daha
kat1 ve uyulmast sart olan kanunlar haline getirerek
(Musann tipik On Emir diizeni)bagimsizligini ve
basatligini ilan ediyor. Hukukun da benzer bir ¢ikis
olmastyla kiyaslanabilir. Onceki ahlaki kurallarm bir
boliimii olan hukuk kurallari, devletlesmeyle birlikte
zorla yerine getirilen kanunlara doniiserek bildigi-
miz hukuku olusturdu. Uygarlik siirecinin gelisme-
siyle birlikte din bir farklilagma daha yasady; somiirii
ve iktidar giiclerinin ¢ikarlarina doniistiiriilen boyut-
lariyla toplumu agir cezalandirabilen bir tanrisallik



giici haline getirildi. Hukukun devlet eliyle ytiriit-
tigii tekel gikarlariny, yeni uygarlik damgah din tanr1
eliyle ytiriitmeye ¢alist1.

Her iki doniisiim de 6nemlidir. Tarihin en 6nemli
iki kirilma anini temsil ederler. Yiikselen iktidar ve
krallik otoritesinin kendini tanrisal kavramlarla nite-
leyerek giiclendirmesi, ideolojik hegemonyanin
temel kurahdir. Tanr1 kavramini kazidikea, her defa-
sinda altindan baski ve somiiri tekellerinin, devlet ve
iktidar aygitlarinin zorbaligy, talan, kélece calisma
giicii ortaya ¢ikar. Fakat dinin demokratik, toplumsal
boyutta olan kisminin ahlakla 6zdes olan unsurlari-
nin giderek doga ve toplum birimlerine doniistii-
giinii tespit etmek ok 6nemli bir husustur.
Boylelikle uygarlik tarihi boyunca dinin iki karakterli
kimlik, gelenek ve kiiltiir olarak gelismesini anlam-
landirmak miimkiindiir. Uygarlik giiclerinin kimligi
olarak din ve tanri, ne kadar korku, ceza, cehenneme
atma, a¢ birakma, yok etme, merhametsizlik, savas,
tahakkiim, hiikiimran, sahip, tapinma kavramlartyla
(Unutmamak gerekir ki, bu kavramlar en gok uygar-
lik giiglerini, kisiliklerini niteler) yiiklityse, ahlaki ve
politik toplum giiglerinin din ve tanr1 kimligi de ce-
saret, af, bagislayicilik, umut, riziksiz birakma, var
etme, merhamet, sevgi, baris, 6ziinde erime, ka-
vugma kavramlariyla ytkliidiir.

dinler birer inang sistemidir ve onlarm toplumu ve
bireyi itaate hazirlamak gibi islevleri bulunmaktadur.
Bu haliyle dogmatizm ve din iliskisi oldukga sikidir.
Dinlerin metafizigi, dahasi kat1 yasaklar1 olmasi do-
gas1 geregidir. Din insana ‘merak etme, sorgulama ve
ozellikle tanrinin ve kutsal kitabin hiikiimlerini sor-
gulama’ der. Bir bagka deyisle séylenen sadece ‘iman
et’ oluyor. Bu sebeple dogmatizmin dinlerle béyle-
sine i¢ ige gecmis olmast anlagilir bir husustur.

Felsefedeki Kesinlik-Mutlaklik

ile Din iligkisi

Hep soylendigi gibi dogada hicbir sey yok olmaz.
Baska bir seye dontisiir ama yok olmaz. Toplum ve
ona dair {iretimler igin de ayn1 durum gegerlidir. Din
bilim ve sosyal bilim gevrelerince uzun siire inkar
edilerek reddedildi ve bilim adimna toplumun ilerle-
mesini saglamak icin mutlaka yok edilmesi gerektigi
var sayildi. Pozitivizm ve toplumsal mithendislik dii-
stinceyi de kesip bicerek insana sekil verebilecegini
sand1. Bu 6nerme insanlia tiim degerleriyle yogun
bir saldirtya ve soykirimlara neden olan Pozitivizmin
temel hatalarindan biridir, Insana dair olan din, kiil-
tlir, ahlak ve gelenekler gibi metafizik olgular: anla-
mak yerine reddetmek, biiytik bir diisiince sefaletine
ve fagizmlere yol agti. Ancak her durumda dinin an-
lagilma ve anlamlandirilma sorunu vardir.

Papanin tanrinin kendisinden bile daha muktedir

oldugu Ortagag Avrupasinda ézgiir diisiincenin do-
gusu giderek tanrinin yerine bilimin, dinin yerine
felsefenin yer aldig1 bir doniisiimle gergeklesti. El-
bette bu, tarihi yiiz yillarca siiren savaglarimn, yikim ve
alt iist oluslarin sonunda miimkiin olabildi. Bu an-

Dogma ve dogmatizm tipk: bilim ve
bilimcilik gibi iki ayrn duruma isaret
eder. Biri insana dair bir anlam

ilkesiyken digeri bunun abartilarak
tahriki ve fanatizme vardinhsidir

Ahlakin dogmatizmi, piiritenlige, kati ve kapali
toplumsal kurallara neden oldu. Béylesi bir abarti ve
yanhs yorumlayis dogmatizmin biiyiik giiciinden
ileri gelmektedir. Dinlerin bugiinkii yorumla béyle-
sine kat1, dogmatik, degismez ve baski unsuru haline
gelmeleri, dogmatizmin etkisini gostermektedir. Ni-
tekim aym gerceklik cagdas felsefeyi ve ozellikle
diinya halklarini son yiiz elli yildir etkilemis olan
Marksizm gibi bir felsefeyi de sarmalamus, degisimi
kendisinde dondurmasina neden olmustur. Dinlerin
daha 6zel olarak dogmatizmi benimsemeleri Orta-
dogu cografyasimin tiim dinlere ebelik etmis olmasi-
nin yani sira toplumsallasmanin yogunluguyla ilgili
bir husustur. Dolayistyla baskici, tutucu ve diistince-
nin yasaklanmasina dayali olarak dogmatizm salt
dinlerin degil tiim diisiince sistemlerinin bas etmek
zorunda olduklar bir sorundur. Ancak daha 6zelde

lamda Ronesansa bosuna ‘yeniden dogug’ denilmi-
yor. Avrupa halklar1 dini dogmatizmin etkisinden
ylizlerce yil savagarak uzaklasabildi. Dogmatizm bu
nedenle salt bir felsefi kavram olmayip; etki giicii
son derece yiiksek bir olgunun adidir. Ayni zamanda
insanhgmn her ¢ilginlig1 ve fanatizmi gozii donmdisge-
sine uyguladig alandur. Evrensel tarihte dogmatiz-
min hayattaki karsiligy, inanglar dinler ve
diistinceler-idealler ugruna on milyonlarca insanin
yasamina mal olan savas ve kiyimlardir. Dogmatizm
ister felsefi ister dinsel inanislarda olsun sorgulanmaz
mutlak kesinliktir. Bityiik diisiiniirler onun ‘az bilen
¢ok inanan ve dehset salan insanlar’ yarattig gorii-
stinii sik¢a vurgulamuglardir. Ancak diger taraftan
insan olmaya dair gok temel erdemlerin savunulmast
da bir dogma olayidir. Dogma ve dogmatizm tipki
bilim ve bilimcilik gibi iki ayr1 duruma isaret eder.
Biri insana dair bir anlam ilkesiyken digeri bunun
abartilarak tahriki ve fanatizme vardiriligidir. Benzer
iliski ve celiskiyi pek ¢ok alanda bulabiliriz. Spor ve



spor endistrisi, alet yaparak hayata katiimakla bagla-
yan endiistriyle dogay1 ve insan1 yok eden ‘endiistri-
yalizm’ ya da ulus ve onun abartilarak fagizmle
karsitina dontistiiriilmesi gibi. .. Kiirt halk 6nderi
Abdullah Ocalan bilim, diisiince ve dogmatizm ilis-
kisi hakkinda su belirlemeleri yapar:” Bir ilkeye, bir
bilince, bir inan¢ dogmasina inanmadan insanin ya-
samini stirdiirmesi ¢ok zordur. Ancak ilahlasmasi
gerekir ki, hicbir ilkeye ve dogmaya dayanmadan ya-
sayabilsin. Boylesi insan oldugunu iddia eden ¢ok
kisi ¢tkmugsa da, boyle olan kimse ya hig yoktur ya da
omriiniin bazi sinirl anlarmda bunu yakalamas gok
az kisilik s6z konusu olabilir.

Bu konuda hatali olan anlayis, dogmalari kat1 ve
degismez hakikatler olarak kabul etmektir. Nitekim
dinsel dogmalar ¢ogunlukla boyle kavranmus ve in-
sanlik tarihini trajedilere bogmustur. Felsefe ve bi-
limsel diigiince dogmalarin bu tarz
dogmatiklesmesine karg: gelisen daha saglikl pozitif
diistince bigimleridir. Felsefe ve bilimin dogmatizme
tstiinliigii evrensel yasam gercekligini biitiin farkli-
1181 ve canliligs icinde kavramasindan ileri gelir. Fel-
sefe ve bilimde ilerleyen her toplum, bu nedenle
inan¢ dogmatizmini asamayan veya hakimiyetinde
kalan toplumlar kargisinda daima tistiinliik tagimus-
tr..”

Felsefenin Avrupada Katolik kilisesinin tiim eko-
nomik, sosyal ve siyasal gelisimi durdurdugu bir do-
nemde orta ¢ikisi, salt Avrupa icin degil diinya
halklar1 i¢in de yeni bir ¢ag ve yasam demekti. Hris-
tiyanligin ilk ylizyillarindaki aziz ve azizeler hareke-
tiyle bagini koparan ve giderek devletlesen kilisenin
her tiirlii 6zgiirliigiin 6niinde duran kati diizeni, top-
lumu daha fazla baskilayamadi. Zira diisiince nehri
ilk firsatta uygun kanallara kavusarak kendi mecra-
sina akmaya basladi. Bilimin dogusu ve felsefenin ye-
niden ortaya ¢ikigi, kendisine dayanak yaptig1 Incil'in
okunmasini bile dinden atmak ve insanlari diri diri
yakmakla (6zellikle binlerce kadinin ‘cadr’ denilerek
yakilmast) cezalandiracak kadar gozti donmiis bir
karanlik diizene karsidur.

“Aydimlanma donemi” oldukga kahirli bir stiregle
gerceklesiyor. Ortacagda tiim bask, diisiinceye san-
siir ve dogmatizme(skolastizm)ragmen hentiz yeni
yetisen birgok bilim insan, aragtirmaci ve resmi
ideolojiden giderek farkli diisiinen din adamy, engi-
zisyon mahkemelerinde mahktim edildikten sonra
kiirek mahktimiyeti, ling ve siirglin cezalarmin yani
stra yakalarak oldiirtildii. Bu kahirh donemi ve onun
hakikatte 1srar eden gergek aydinlarini anlatan sayisiz
direnis 6ykiisii bulunmaktadir. Birgok deger yaratan
say1siz insanlik onciistiniin yani sira ozellikle Gior-
dano Bruno biiyiik bir hakikat insamdir. O da Sokra-

tes gibi, hegemonik devletci sistem tarafindan 6ldii-
riiliinceye kadar canli doga anlayigini esas ald1 ve
dogal toplum degerlerini, yani insana dair 6z erdem-
liligi savundu.

Aydinlanma devrimi boylesine anlaml ¢ikiglarin
eseridir. Onemle belirtmek gerekir ki; Pozitivizm, li-
beral ideoloji ve dolayistyla kapitalist modernite bu
biiyiik anlam ve hakikat devrimini ¢arpitan dgeler-
dir. Gergekte Aydinlanma devrimi denilen Reform
ve Ronesans hareketleri insanin yeniden dogusu an-
lamina gelmektedir. Insanlik tarihinde énemli ve de-
geri biiyiik bir devrimdir Ronesans. Leonardo da
Vinciden Michelangelo, Montaigne, Rembrandt ve
Cervantese biiyiik bir sanatcilar kugag Avrupada
yeni bir anlam devrimi gerceklestirdiler. Bu hi¢ de
kolay olmadi. Rénesans karanhg alt eden insanligin
en biiyiik zaferlerinden biridir. Dikkat gekmeye ¢a-
listigimiz, Pozitivist bilimciligin ve liberalizmin
komple bir olgu olan Ronesans’ ¢arpittigidir. Dahast
bireyciligi tahrik ederek en biiytik saldirisini semavi
dinlerden ve inanglardan sonra Ronesans'in degerle-
rine kars1 yapmuistir. Ronesans etik, estetik ve politik
degeri yiiksek bir uyanisti. Ancak hegemonik baskici
sistemlerin tiimii gibi burjuva liberalizmi de Rone-
sans’la gelisen bu degeri yiiksek kazanimlara el koya-
rak bagat gii¢ haline geldi.

Insan merkezci diisiinceye gore insan doga ve
diger canlilar tizerinde her tiirlii tasarrufta bulunma
hakkina sahiptir. Elimizdeki tiim bilgilerin insan ya-
ratimu oldugu stiphesizdir. Ama tiim evrensel yagamu
salt insana 6zgii bir konforla ele almak dogaya ve in-
sana yapilan en biiyiik kétiiliiklerin temel mantigidur.
Buna kargi Hegel “Insan 6liimciil hastaliga yakalan-
mus bir hayvandir. “ der. Ona gore bu hastalik akildur.
Akl insana dair tiim hoyrathgmn ve bilimle edinilen
devasa giictin sagladig1 yok ediciligin temel silahidur.
[nsan akli bizzat insanca abartildiginda yikic1 olmus-
tur. Ronesans bir estetik, etik ve hakikat devrimiydi.
Ancak Reform ¢ag1 ve Ronesansla 6zgiiven kazana-
rak giicii tanrilardan devralan insan akli, Kapita-
lizmle birlikte evrensel tarihin en yanlis bir cevabin
gelistirdi. Kapitalizm hakikat, etik ve estetik gibi in-
sanligin kadim arayslarina verilen en kotii cevap
oldu. Elbette bu ne bir tercih ne de zorunluluktu. Ka-
pitalizm, yalnizca Rénesans devriminin asil sahiple-
rinden daha 6rgiitlii ve yeni diizene yon vermeye
daha hazir, bir avug somiirticii ve tekelci tarafindan
gelistirildi. Bu “tercihi” devletli uygarliktan bir ¢ikis
umudu demek olan Rénesans ile birlikte degerlen-
dirmek yerinde olur. Kugkusuz kapitalizm bir simifli
ve somiiriicii sistem olarak kendisinden 6nceki dev-
let¢i caglardan kopuk degildir.

Felsefedeki kesinlik aslinda varlig: felsefeci ve dii-



stiniirlerce halen tartigilan bir konudur. Ancak yine
de insan diisiincesinin sistemli ve sorgulamaya agik,
elestirel hali olarak felsefenin bir kesinlik sorunu var-
dir. Rasyonalizmde akil, salt insanlara 6zgii bir 6zel-
lik (6zne)olup, evrende yasayan diger canlilar ve doga
(nesne) edilgen varliklardir. Bu agik ki; insan mer-
kezci diisiincedir. Buna gére her olgu ve diisiince,
aklin ve bilimin rehberliginde gerceklesme sanst bu-
labilir. Felsefede 17. Yiizyilla Descartes’ la baglayan
rasyonalizm, ampirizme ve pozitivizme dogru geli-
sim gostererek Antik Yunan felsefesinden sonra ¢ag-
das bat: felsefesinin temelini atmugtir. Ozellikle
Descartes’ la rasyonalizm ve septisizm, J. Locke,
Hume (duyumculuk), Francis Bacon(“Bilgi giigtiir”),
T. Hobbes ve G. Berkeley ile deneycilik, bilme ve an-
lama yontemleri olarak felsefe ve bilimde gelismelere
yol actr. Bu diistiniirlerden birkag yiizyil sonra bir fel-
sefi akim olarak olguculuk dogdu. Olguculuk tarihsel
olarak, Avrupa'da Aydinlanma’ nin ve yenigag bilim-
lerindeki 6nemli gelismelerin bir sonucudur. Olgucu-
lugu gelistiren diisiiniir A. Comte’ un asi amacy,
toplumsal olaylar1 bilimsel yontemlerle inceleyerek
topluma yeni bir sekil, yeni bir yon vermektir. Yani
bugiinkii deyimle toplum miihendisligi yapmaktur.
Burada toplumun bir kobay olarak, ya da iizerinde
her tiirlii tasarrufun yapilabildigi edilgen bir alan ola-
rak yonetilmesi vardir. Bunun igin sosyolojiyi tipki
matematik ve fizik gibi bir bilim olarak kurmustur.
Sosyolojiye fizik ve matematigin yontemlerini uygu-
lamaya ¢ahisarak formiillere-kurallara baglamgtur.
Toplumsal yasamda felsefe ve bilimdeki bu kesinlik,
matematik ve 6l¢iilebilirlik nedeniyle koklesmistir. Bu
bakimdan pozitivizm, deneyci felsefenin bir tiriidiir.
Bu nedenle de kat: bilimciligi toplumsal yagama uyar-
layan Batu felsefesinin diisiinsel merkezi konumunda-
dir. Comtea gore toplum da tipki dogadaki pek ¢ok
varlik gibi 6l¢tilebilir, sayilarak ele alnabilir ve ona
yeni bigcimler kazandirilabilirdi. Toplumun kiiltiirel,
ahlaki ve diistinsel gergegini tamamiyla hurafe ve
bilim dis1 sayarak reddeden olguculuk, materyaliz-
min de bilim adina i¢ine diisttigii temel felsefi yanlis-
tir. Batrnin fagizm ve totalitarizm ile sonuglanan ve
toplumu yekpare, homojen ve kesin kurallari olan bir
nesne olarak goren pozitivist diisiincesinin ana ekolii-
diir. Pozitivizm toplum, doga ve evrende seylerin ma-
tematik ve geometriyle bilinebilecegini ve {izerlerinde
her tiirlii digsal miidahaleyi gerceklestirebilecegini var
saydi. Bu haliyle o, kesinligi mutlak yontem olarak
oOne ¢ikaran bir tiir anti-felsefedir. En kat1 bilimdir.
Bilim adina en korkung bir dini ve canavarca bir me-
tafizigi yaratmustir. ‘Diktatér’ filminde Charlie Chap-
lin §6yle demisti: “Bilgimizi olumsuz, zekdmuz sert ve
kaba kullandik. 20. yyda ¢ok fazla diisiindiik ama gok

az hissettik. Makinelerden ¢ok insanliga ihtiyacimiz
var. Zekadan ok sefkat ve kibarliga ihtiyacimiz var.
Bunlar olmadan yagam siddet dolu olur ve her geyi
kaybederiz”.

Bilmeyi kendi diisiince sistematiginde hapsederek
donduran pozitivizm, kendisini pozitif, diger diisiin-
celeri negatif ilan eder. Bizzat A. Comte’ un 1848
Paris devrimi sirasinda kendisini Pozitivizmin pey-
gamberi ilan ettigini ve devrimi engellemek i¢in isci
hareketine kars: bildiriler yaymlayarak gerici bir
tutum aldigim biliyoruz. O halde felsefede Poziti-
vizm, kapitalist modernitenin dinidir. Kiirt halk 6n-
deri Abdullah Ocalan soyle der: “ Pozitivizmin
bilimsellik hitkiimranhigidan kurtulmadan, bagta
ulus-devlet olmak tizere higbir iktidar hitkiimranli-
gindan kurtulunamaz. Pozitivizm ¢agimizin gercek
putculugunun dinidir”

Dinlerin bilim yapma ve insanlarin her seyi bilebi-
lecegi ve dolayistyla insan aklinin evrendeki her seyi
matematik ve fizikle kavrayacag gibi bir iddias1 yok-
tur. Bir bagka deyisle zaten tanrinin gizemine ve evre-
nin sonsuzluguna iligkin felsefeye gére halinden daha
memnun ve kabullenmis bir durumdadir. insanin
her seyi bilemeyecegini kadercilik ve insan aklina
olan giivensizlikten otiirii dinsel bir inang olarak
kabul etmektedir. Ancak Ronesans devriminden
sonra 0zgiiven kazanan insanla birlikte; bat1 felsefesi-
nin ve pozitivizmin abartarak tahrik ettigi akilcilik
elindeki bilimle biiyiik devrimler gerceklestirdigi gibi
biyiik cilginliklar da yapt1. Pozitivist bilim ve felsefe-
nin kayitsiz inanmay salik vermesi ve seyleri kesin
olgtilerle mutlaklagtirmasi insanhgin kapitalizm ¢a-
ginda kiyimim getirmistir. Bilim eldeki kamitlanabilir
ve somut bilme bi¢imi olduguna gére toplum hak-
kinda da “bilimsel yontemlerle” en kritik kararlar ali-
nabilir ve kestirmelere gidilebilirdi. Yine
Pozitivist-Aydinlanmaci felsefeye gore “6zne” olan in-
sanin “nesne” olan dogaya kars1 amansiz tahribatini
ve bagta kendi tiirdesi olan insana kars1 olmak tizere
diger canlilar tizerindeki tarihin gordiigii en kitlesel
soykirimlarin ve yikimin pozitivist bilimcilikle bag
aciktir.

Kapitalist Modernitede Seylesme

Pozitivizm, inanc1 ve anlama dair olan tiim insan
tiretimlerini yasamdan kovmustur. Toplumun etik,
inang, kiiltiir ve estetik bagta olmak tizere tiim deger-
leri ‘bilim digr’ denilerek reddedilmistir. Geriye kapi-
talist modernitenin anlamdan, duygudan ve sezgiden
uzak, maddiyata tapan kullar: kalmustir. Inancin, an-
lamun ve estetigin yasamdan kovulmastyla birlikte,
tireten ve tiiketen diye tiirdeslestirilen insan; tek
yonlii ve edilgen hale getirilmistir. Tarihin en anlam



yoksunu insan tipi kapitalist modernitede yasayan,
dolayistyla liberal ideolojiyle kusatilan insandir. Sos-
yal, kiiltiirel, etik ve estetik degerlerden kopmus
insan, tarihin en ici bos insan tipidir. Kiirt halk 6n-
deri, bu insan tipini kireclenmis beyinli ve teneke yii-
rekli olarak tarif eder.

Bir ulus-devlet tasarimu olarak laik yurttas, birey
fenomenini irdelemekte yarar var. Burada liberal dii-
stincenin yarattig1 kendisinden bagkasinin varhgyla,
toplumun ve doganin sorunlariyla ilgilenmeyen, bi-
reysel yetenekleri ve toplumsal etkinligi neredeyse s1-
firlanmus “bireyinden” s6z ediyoruz. Komsuluk, bir
arada yasam ve dayanisma gibi toplumsal iliskileri
hor gérerek, ulus- devletin muhbir vatandashgini bir
seref payesi olarak goren bir kiiciilme halidir. Dini,
ahlaky, estetigi ve toplumsal kiiltiirii onemsemedigi

Kapitalizm toplumsallasms insana

anti-insanla saldirmistir.

Liberal ideolojiyle toplumsallagsmadan
intikam almann adwdwr

icin bu degerler ugruna bir kimlik miicadelesi veren-
lere kars1 biiytik bir 6fkeyle saldirir. Bu, ulus-devletin
yaratmak i¢in ugruna kan doktiigii insan tipinin ta
kendisidir. Asker, polis, en kullamimlik iglerde devlet
memuru (6rnegin cellatlik, gardiyanlik gibi) ve devle-
tin en azaply, zor ve kirli islerini bir ibadet gibi gore-
rek yapanlar bu tip kisiliklerdir. Bu nedenle topluma
igsizlik, tiretimsizlik ve atalet dayatilir. Uretimden
diisen insan daha kolay yonetilir ve en temel haklar:
icin yalvarir duruma diistiriilebilir. Ulus-devlette top-
luma ve dogaya duyarli demokratik toplum bireyine
yer yoktur. Din, felsefe, inang, ahlak, kiiltiir ve estetik
gibi toplumun moral degerlerine sirt cevirerek yogun
stres ve agir sartlar altinda siirekli caligan ve kendisi
disinda baska kimseyle ilgilenmeyen insan yaratimy,
kapitalist modernite i¢in yonetilmesi en kolay insan-
dir. Buna laik vatandas veya makbul vatandas denilir.
“Laik vatandas” la kastedilen insanin anlamla ve
inangla iliskisi olmadi icin herhangi bir dinin, dii-
stince grubunun veya ideolojik hareketin etkisinde
kalmasi ditgtiniilemez. Bunun yerine i¢inde kendi
giindelik ¢ikarini gordiigii ulus-devlete ve onun ku-
rallarina iman eder. Ulus-devletin “laik vatandagi“
Gtekinin sorunlariyla ilgilenmek bir yana yeterince
motive edildiginde kendisi digindakilere soykirim uy-
gulayacak kadar saghksiz, dengesiz ve saldirgan kilin-
mustir. Kendi tiiriine karsi en acimasiz varlik olarak

insanin Kapitalizmle bulugmasi felaket cagina neden
oldu. Kapitalizm insanin felaket cagidir. Bu nedenle
basta kadin ve gocuklara yonelik siddet, halklara ve
inanglara yonelik soykirim ve diger suglar kapitaliz-
min sonucudur. Adorno’ nun soykirim, savas ve doga
katliami karsisinda dehsete diiserek tiim kitaplarini
yaktig1 bilinmektedir. Kitaplara iligkin ”bu denli
biiyiik acilara ve ytkimlara gare olamayacaksaniz
neden varsiniz? Bu kadar felsefe, bilim ve inang biri-
kiminden sonra kitaplar acilara son veremiyorsa yok
olmalidir” diye tavrini ortaya koyar. Tavr1 insanimn ki-
yimu1 ve doganin yikimini engelleyemeyen basta tiim
bat felsefesi ve pozitivizmi olmak iizere tiim inang-
lara yoneliktir. Aslinda Nietzsche gibi kapitalist mo-
derniteye karst ‘delirme’ sinirindadir. Caresizce olsa
da soykirimlar ve savaslar gercegini ahlaki olarak
protesto etmistir.

Bundan 150 yil kadar énce Marks “Insana dair
olan hicbir sey bana yabanci degildir” derken elinde
yalnizca iiretici ve tiiketici olarak tarif ettigi bir insan
vard1. Yine metaya yani seye iliskin degerlendirme-
leri de oldukga yerindeydi ve sanayi toplumunun go-
zliyle emege yogun gondermeler igeriyordu. Ancak
giiniimiizde kapitalizmle birlikte meta da insan da
degisim yasadi. Bu degisim tarihsel materyalizmin
aksine ileriye degil daha da gerilere dogru bir degi-
simdir. Insan kapitalizmle birlikte yeniden tanimlan-
maya muhtagtir. Kapitalizm toplumsallasmig insana
anti-insanla saldirmistir. Liberal ideolojiyle toplum-
sallagmadan intikam almanin adidir. Yani kapita-
lizmde insan; erdemleri, ahlaki, etik ve estetik
degerleriyle alt edilerek kullanim aracina doniistii-
rilmiistiir.

Seylesmedir bu. Sey metadir ve insann tirettigi
metanin(malin) bizzat kendisi haline gelisi, bir bagka
deyisle aragsallasmasini kasteden bir déniisiimdiir.
Marks seylesmeyi yabancilagma olarak tarif eder. Gii-
niimiizde meta tapinci ve tiiketime olan bagimlilik
bir hastalik haline gelmistir. Insan iirettigi seye kargi
boylesine ¢ilginca bir zaafla saldirtyorsa, kendisi de
metanin metasi haline gelmistir. Bu nedenle de anla-
mun olimi dedigimiz problem hig de soyut bir
durum degildir. Anlamin 6liimd, insanin anlamdan
giderek tiimiiyle ayrilmas, seylesmesi demektir. Top-
lum ve birey olarak Insanin anlamdan(manéadan)
uzaklagmasy, bireysel ve toplumsal etkinligini ilerlet-
mek bir yana son derece donaniml bir varlik olan in-
sani en atil hale getirmektir. Sonuglar tizerinden bir
¢oztimleme yapacak olsaydik sadece tiim gercekli-
giyle kapitalizmin finans-kapital, ulus-devlet ve en-
diistriyalizmle olan kapkara gercegini agimlamak
yeterli olurdu. Ancak diisiinsel olarak anlamsiz yasa-
mak, bir bagka deyisle Pozitivizmle rehin



alinmak(demir kafese kapatilan insan) tiim ahlaki
melekelerini yitirmek ve hizla hayvanlagmaya gelip
dayanmis olmakla 6zdestir. Ya da tersten su soruyu
sormak gerekebilir: Insana dair metafizik olmayan
bir deger var mi? Nietzsche “Onemli olan metafizik
yapmak degil, iyi metafizik yapmaktir” demistir
bunun i¢in. O halde moral degerleri ya da manevi
kiilttir olmaksizin insan kuskusuz en fakir varhk
olurdu. Cagimizda kapitalist yagamun ve ona dayalt
liberal ideolojinin insanhga yaptig1 katki onu tiir ola-
rak boylesine en fakir ve atil varliklara doniigtiirmek-
tir. Adeta ek uzuv takmustir ona. Bir organizmanin
dogal gelisiminden saptirilmasi ona ek yapmaya
kalkmaktir. Tipk: giiniimiizde gen teknolojileriyle
s0z gelimi kirmizi giillerin mavi renkli giillere donii-
stimii gibi kapitalizm insana ek yaparak insanin do-
kusuyla oynamaktadir. Insan kapitalizmde mutsuz,
yoksul ve doyumsuzdur. Bu nedenle kapitalist pa-
zarda buldugu bir y1gin seyle (taky, aksesuar, ev es-
yasl, giyim ve bakim malzemeleri gibi) avunmakta,
teselli bulmaktadir. Yine boylesine ¢ilginca alkol tii-
ketimi ve her ti¢ kisiden birinin kullandig1 uyusturu-
cunun yaygmhg bunu kanitlamaktadir. Coziimsiiz
toplumlar caresizce ‘seylerde’ teselli ararlar.

Metanin hegemonyasi bireyi oyalamaktadir. Onu
ozgiirlesmekten ve kendi hakikatine merak duymak-
tan alikoymaktadir. Teknolojik-bilissel ¢ilgmhkla go-
riinmeyenin, gorselligi olmayanin yok sayildig1 bir
diinyada, o sihirli halenin icine (gorsel diinyaya)gir-
mek ister. Aslinda tiim yetenekleriyle kéreltildigi icin
kendisini bir hi¢ gibi hissetmektedir. Bu nedenle de
goriiniir olmak ona var oldugunu hatirlatir. Gériiniir
olmak arzusu bir yetenek ve farklilik gerektirmez.
Birey olarak gosteri toplumunun karsisinda olmay1
zaten bir ‘yetenek’ olarak goriir. Yapayalniz ve caresiz
oldugu icin teknolojik cihazlar, ok amagh, akalh tele-
fonlar ve sanal diinyanin olagantistii cazibesi onu
avutmaktadir. Kullamim amacindan saparak oyun-
caga doniisen teknolojik cihazlar teselli araglaridr.
Kapitalizm her “bireyin” bir akilli telefon edinmesini
‘saglayarak’ nasil mutlu ve 6zgiir bireyler olduklarini
hissettirir! Tiim bu uygulamalarla kapitalizmin akh
toplumun ortak aklini alt eder. Bu nedenle kapita-
lizm akal dis1 akilcihiktir.

Sosyal bilimciler anlamla ve daha 6zelde tanriyla
yeni bir bulusma gerceklestirmeyi hentiz deneme-
mislerdir. Sosyal bilimlerin giiniimiizde béylesi bir
derdi yoktur. Sonugta anlam ve toplumla ilgilenen ve
bunun i¢in giiniimiiziin zigguratlar: olan akademi-
lerden maas alarak yasayan toplum bilimciler bir ¢a-
tigma ve kaos alani olan Tanri ve Din konularma
yaklasmaktan akademik sayginliklar1 zedelenir endi-
sesiyle uzak durmaktadirlar. Din sorunu hep getrefil-

lidir ve bu nedenle béylesine riskli bir konuda goriis
belirtmek oldukga zordur. Dini reddetme ve kii¢iim-
seme {izerine kurulu sosyal bilim diinyas: onu yeni-
den ele alma cesaretini gosteremiyor. Din, teoloji ve
inanglar konusunu sosyolojik olarak derinligine tar-
tismak ve yeni bir baglangi¢c yapmak kendi varhigini
inkar etmek olur. Bu, akademik kariyerlerin tiimiiyle
degismesi anlamina gelebilir. Oysa din gibi komple
bir olguyu ve tanr1 gibi bityiik bir anlamlandirmay:
tartigmamak, onun toplum tizerindeki etkisiyle ilgi-
lenmemek olduk¢a sorumsuz ve bir o kadar da kor-
kakga bir tutumdur. Hep ardillar1 olduklarini
soyledikleri Ronesans aydinlarinin biiyiik hakikat
arayigciligina ihanet etmektir.

Yazimizin konusu dzetle insana dair en temel ha-
kikatlerin baginda gelen inang olgusunun 6liimii ol-
dugu i¢in, insanin nasil anlamdan ve maneviyattan
soyutlandigini tartismaktir. Kapitalist modernite
yagsam degil 6liim sistemidir. Tiir olarak insanin
maddi 6limd, (kitlesel yok edilis ve soykirimlar) an-
lamin ve inancin 6liimiiyle gergeklesmistir. Giinii-
miizde insanin en biiyiik sorunu var olmaya iligkin
kapitalizmle olan bu yikici iliskisidir. Degerlerinden
koparilmak ve biyolojik bir varlik derekesine diisii-
rillmek, insan i¢in dayanilmaz ve yok edicidir. O
halde insanlik kapitalizmi biinyesel olarak reddetme-
lidir. Giintimiizde pek ¢ok kesim ve diigiiniir de bu
tespiti yapmaktadir. Kapitalizmden sozlii olarak du-
yulan ‘nefret’ dylesine bir yaygmlik kazandi ki, 1 Ma-
y1s1 yasaklayan ve diinyada is¢i liimlerinin en fazla
yasandigi tilkelerden olan Tiirkiye bagbakani R. Tay-
yip Erdogan bile Avrupadaki bir konusmasinda kapi-
talizmi elestirmisti. Bu séylem bir moda halini almis
gibidir. Ancak yine de giiniimiiz toplumlar1 igin Key-
nes’in “Kapitalizmden hepimiz nefret ediyoruz, ama
onunla nasil bas edecegimizi bilen yok” umutsuzlugu
biiyiik oranda gecerliligini kaybetmistir. Kiirt halk
onderi Abdullah Ocalan bir umuttur. Hem ortaya
koydugu ideolojik-politik, felsefi goztimlerle diisiiniir
olarak, hem de Kiirdistan halk 6zgiirliik hareketinin
sosyalist onderi olarak bir umuttur. En son 1 Mays
ve Demokratik Islam Kongresine génderdigi mesaj-
larinda yaptig1 degerlendirmelerde ahlaki-politik
topluma, demokrasiye, ozglirlesmeye ve sosyalizme
giden yola isaret etmesi bu gercegi gostermektedir.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz



Bilimcilik ve Dincilik Karsisinda Din

ve Bilimin Barisi

i Muhammed Cihad Ebrari

Islam ve 6zii baris olan tiim dinler bilimi hayati
anlamlandirmak icin esas alir. Akil etme, diigiinme,
sorgulama, kiyaslama, deneme-yanilma, test etme,
gozlem kisacasi gercek icin bilimsel yéntemlere yon-
lendirme kutsal kitaplarda en ¢ok vurgulanan esas-
lardir. Akil eden-diisiinen insanla beraber dinin ve
bilimin tarihi baglar. Ozii anlama, bilme ve hayati an-
lamlandirma ¢abalar1 olan din ve bilim, iktidarla in-
san1 i¢ ve dis dogasindan koparan araglar halini
almug; din ve bilimin kardesligi diigmanliga doniisti-
riilmiistiir. Oysa din bilimseldir, inang ilk bilimsel
caba sonucu edimidir.

nafik, ahlak, takva v.d.- yorumsal devrimle oziiyle
kavugturulmalidir. Zira bu tarihi yanilg egemen Is-
lam’mn en bilyiik zehiri olmus dinin her zerresine
olumsuz olarak etki etmis ve hemen her konuda ters
yaklasima sebep olmus, bahane edilmis ve ortaya
kan, talan, zuliim ve sefaletle dolu bir Islam tarihi bi-
rakmugtir. Ozce; inang barigiklik hallerinden bir hal-
dir ve evrenle bars iliskileri ierisinde yeri 6nemlidir.
Inang akil etmenin, bilimsel cabanin meyvesidir,
aklin devre dis1 oldugu kabul, inang degil dogmadur,
teslimiyettir. Mesela Tanrr'ya inanmak, varliginy, in-
sani, toplumu, dogay1, yasami ¢dzmeye, anlamlan-
dirmaya ¢alisan diistiniiriin, evrenin bilingli bir
isleyis iginde oldugunu (buna artik inanmilmiyor, bili-
niyor), yasamin bir amaca mebni oldugunu, niteli-

‘Miislim-Miisliman’baris1 yasayan
ve yasatan demektir. ‘Islam’ ve

gini duyularyla bilemedigi ama aklen agkin, bilingli
bir varligin/canin olmazsa olmaz olarak kabul edimi-
dir. Bu edim insana, topluma, dogaya karst iligkide
kendini bariz sekilde belli eder, hayata dair her ko-
nuda bir temel, bir perspektif inga eder. Yani insan-

‘Miislim’ sekilsel, markasal,
metinsel degil anlamsal isimlerdir

Islam sanildig gibi ‘teslimiyet’ degil kelimenin
tam ve tiim anlamiyla ‘baris, baris hareketi’ demektir.
Inang bilingle miimkiindiir, sorgulanmadan biling-
sizce ‘inanilan’ ve kabul edilen sey, barisik olunan
degil teslim olunandur, saygi sevgi duyulan, sorumlu-
luk hissedilen degil korkulandir. “Teslim olmak’
Islam degil ‘istislam, teslim olan da ‘miislim’ degil
‘miisteslimdir ki, ‘miisteslintlik Kuranda ‘cehennem-
lik bir tavir olarak geger, yerilir, ‘sirKin belirtisidir.
‘Miislim-Miisliman’barigi yasayan ve yasatan de-
mektir. ‘Islam’ ve ‘Miislim’ sekilsel, markasal, metin-
sel degil anlamsal isimlerdir. Dinin esasinda 6zel
isme, dilci aktarima yer yoktur. Dinin tiim kavram-
lar1 —din, Allah ve isimleri, kafir, miigrik, mifsit, mii-

tanr1 arasinda olup biten, inandim-inanmadim
meselesi degildir. Dinden de 6zgiin bir alandir inang.
(Ateist tartismalarda inang ele alinirken dinlerin ve
dinlerin tanrlarimin konu edilmesi temel yanhslar-
dandir, bilimsel degil kolaycidir.) Maddeci, bilimci,
olgucu yaklagimin, insanlar1 robot, geri kalan tiiketi-
lebilir-islenebilir meta goriip, bir ekonomik modelle
hayatin tlim sorunlarini ¢ziimleme iddiasi ya da ka-
pitalizmi derinlemesine ¢dzemeden basit bir eko-
nomi model olarak ele alinmasi sasilacak bir durum
degildir. insant, toplumu, dogay1 nesne gibi goren
bakis agist reddedilmeden ge¢miste ve giiniimiizde
yaganan felaketlere ¢oziim gelistirilmesi, ozle, in-
sanla, toplumla, dogayla, evrenle barisin insa edil-
mesi olanaksizdur. Zira miilkiyetciligin, erkek
egemenliginin, iktidarciligin, kabilecegin, milliyetci-



ligin ana besinlerinden olan bu yaklagimin giintimiiz
sorunlarindaki sorumluluk pay1 hi¢ de az degildir.

Sermaye-somiirii diizeni kapitalizmle baglamaz.
Binlerce yillik tarihe sahip, Arapgasi ‘sirk olan, karst
din ile kendini stirekli saglamlastiran bu diizenin en
belali diismanlar1 peygamberler ve yoldaslar1 olmus-
tur. Iktidarimn, elit, burjuva, muhafazakar, ‘inangl’
egemen takimin karsisinda binlerce yil peygamberler
onderliginde koleler, kadinlar, yoksullar, erdemliler
isyan bayrag1 cekmis, barisa yiirtimiis, din ve kargt
din tarihi yazilmustir. Genel pratigiyle 6zii taban ta-
bana ters diismiis, darbeye ugramis olsa da sesi sus-
turulamamus ve boylece dogal dini yaklagim ve ilahi
ogretiler, evrensel barisin ihtiyag duydugu perspekti-
fin olusmasinda, olugturulmasinda tarihsel en biiyiik
katkiyr sunmustur. Ancak bilimin yoz yaklagimy, bi-
limcilik ve dinin tahrif edilmis yaklasim1 ve dincilik
yani iki ayn1 putperestlik, insanlig1 din-bilim kutup-
lagmasma itmistir. Dini karsi-dine dontistiiren de, bi-
limi bilimcilige hapseden de iktidarlasmadir, Arapca
tabirle miistekbirlesme, mustagnilesmedir.

(Nasil ki akil edilmeden, sorgulanmadan, biling-
sizse ‘inanilan’ ve tapinak dininin tapmaktan bagka
bir seye yaramayan ve bircok alt-tanrilar yaratan tan-
r1s1 put oluyorsa, ayni sekilde tarih ve toplum tistii ol-
guculuk-duyumculuk olan bilimcilik de
putperestliktir.) Bu baglamda din ve bilim i¢in 6ze
dontis, 6ze donils i¢in de anlamsal-yorumsal devrim
onemli bir ihtiyactir. Iktidarlagan her sey 6ziinden ve
ozgiirligiinden kopar, zararli hale gelir, en giizeller
en cirkin olur.

Allah yolunun onciileri, giyim-kusamu, yemesi ic-
mesi gezmesi, oturup kalkmastyla tamamen siradan
insanlardan biriyken; iktidarlagmus, devletlesmis
dinin yani seytanin adamlari, halktan farkh giyim
kusamy, satafath-yaldizhi-bityiilii sozleri, yapmacik
hareketleri, halktan tistiin, segkin tavirlar1 ve sdylem-
lerindeki ‘din dilf’ dilciligi ile kendini hemen belli
eder. Ayni sekilde Allahin evleri sadeligi, miitevazi-
ligi, sosyal, kiiltiirel, politik konumlanmasi, mimari-
siyle tam bir halkin eviyken, iktidarin, devletin
dininin yani sirkin, seytanin tapinaklari ev degildir.
Evden ¢ok daha tstiindiis, halk iginde istedigi gibi
davranamaz, konusamaz, iginde belirli tiyatral tapin-
malar ve iktidarmn s6zii vardir. Anadil degil din dilci-
ligi vardur, mimarisi halkin evlerinden farkl, biiyiik,
satafatli, gorkemli, cezbedicidir. Benzer yiizlerce
6nemli 6rnekler verilebilir, bilim ve bilimcilik ara-
sinda da iste boyle farklihiklar vardur. Din ne kadar
iktidarlastirilarak sermaye diizeninin en giiglii daya-
nag1 haline getirilmisse, bilim de iktidarlagtirilarak
bu diizenin en giiglii dayanaklarindan biri olmustur.
Oyle ki, anti-kapitalist miicadele bile bilimcilikle

yogrulmustur. Bilimcilikten kopmayan anti-kapitalist
hareket kapitalizme dolayh destek sunmustur. Kadini
dinciligin, térenin, erkek egemenliginin baskilarin-
dan kurtarmak isteyen bat: radikal feminizminin ka-
dini1 kapitalist moderniteye sunmast gibi. Ya da
aynen dincilige kars: miicadele ettiklerini sananlarin
dinciligin beslendigi kaynaklarla halkeilik, yerellik
adma bagini koparmamasi ve dolayisiyla karsi dinin
hizmetinde olmalari gibi. Peygamberler elitist ve
konformist (kolayci-iistten ve korkularina halki ba-
hane eden) degildir. Halk adina iisttencilige, yukari-
dan soylem ve eyleme kars1 agagidan soylem ve
eylem igindedir. ‘Asaginin’ sesi Allahn sesidir. Tkti-
dara kars1 ilahi ¢9ziim iktidar olmak degildir, amag
basarmak da degildir, sorumlulugu yerine getirmek-
tir. Sosyo-Kkiiltiirel yasant: da toplumla beraberdir
ancak halki elestirilemez, sorumlu tutulamaz gor-
mez, tek bir kaliba sokmaz (elitistler de, konformist-
ler de, kariyeristler de halktandir). Kur’ anin pek ¢ok
ayeti toplumlar elestirir, sorumlu tutar, itham eder,
tavir alir, dogru ve yanls, gergek ve yalan konusunda
tavizsiz, agik ve nettir. Ben/biz biliriz kibrine karg:
miicadele verir, bildiklerine ‘biliyorum’ demekten,
goztimlediklerini, sahitliklerini bildirmekten, ‘bilmi-
yorsunuz demekten imtina ettirmez. Firavun ve is-
birlik¢ilerini itham eden ilahi sdylem bu bezirgan
saltanatini gerceklerden yiiz gevirme pahasina tercih
eden kitleye de soziinii esirgemez, ‘miistahaksiniz’
der. Bencilige/bizcilige karst olunur ama benlige/biz-
lige kor kalinmaz,6nder 6nderdir, bilge bilgedir, bil-
gin bilgindir, usta ustadir. Tiim bunlar ‘asagrnin
saflarini siklastirr, baglar1 giiclendirir, zaten amag
‘biiyiik is yapmak; ‘bagsarmald zafer elde etmek degil-
dir. Bar1s, barg yolunun kendisidir, sevgi ve sorum-
luluktan bagka bir azig1 olmayanlarm amaci stirekli
bu yolun yolcusu olmaktr.

Elitizm kargithgim kalkan bilen konformizme
kaymus tavirda halkeilik, yerellik adina yerele ve top-
lumun &ziine yabanci eylemler ve sdylemler hemen
goze carpar, gizli elitisttir. Asagiyla beraber yagsami
orgiitleme yerine, arada bir dayanisma babindan teh-
likesiz olan 'asagiya’ ziyaretler disinda yaptiklari, sa-
dece orta simiftan asag1 ve yukariy: kendilerince
¢oziimlemektir. (Bu ashinda her kesimde goriilen
orta-sinifci hastaliktir.) Mesela dincilik kokii disa-
rida, sosyo-kiiltiirii ezip gegen ve anadili soniimlen-
diren yayilmaci milliyetci akimin ideolojisi oldugu
halde popiilistce sahiplenir, uyum saglanr, giizelles-
tirmelere bagvurulur. Muhafazakér orta-sinifta fark-
lilik hazzini yasamak icin popiiler olabilirligi yiiksek,
bedeli olmayan ya da az olan birkag kaba yaklagimin
popiilist elestirisinden geri durulmaz. Toplumsal ger-
cekligi olmadigr halde ‘asaginin’ degil sadece muha-



fazakar orta siift halk ve yerli olarak goren, yasadik-
lar1 toplumun ve diinyanin bagka tiim gerceklerine
kor olan ‘entelektiiel’ler, ana dillerinde karsihg: var ve
daha anlagilir oldugu halde sik sik ‘din diline (bu soz-
ctikleri kullananlarin tiimiinii itham etmek istemem
ama misal vermek gerekirse; mesela Miisliiman
Tiirklerse oy’ yerine ‘rey’ demeyi, ‘saygideger’ yerine
‘muhterenni, ‘ad1 gegen, anilan’ yerine ‘mezkur’u,
‘bilim’ yerine ‘{lim'i tercih ederler. Daha Islami ve bil-
gili konusmus olurlar. Bilimsel terimlerin kullani-
minda da yine yabanci olan makbuldur) bagvurur. Bu
daha cazibeli yapmacik sdylemler bilmislik, halkeilik
gosterisidir ve asil yerelden, 6zden, kokten kopmak
budur. Bunun (dogal) dinde yeri yoktur, (yapay)karst
dindendir. Aydinlanmaciligin bilimsel olmamast,
kars1 bilimden olmasi gibi. Aydinlanmacilarin da
diinyas: sekiiler orta smniftan ibarettir. Aydinlanmaci-
liktan ¢ikabilecek halkeilik ne ise iktidarlagmus din-
den de ¢ikabilecek halkgilik odur, sadik
kalabilecekleri tek sey popiiler olan, olabilen seydir
ama gercege asla sadik kalmazlar.

Ve bu gercekliklere kor kalinarak nelerin kaybedildi-
ginin farkina varilmstir/variimaktadir. Madde ve
mana ayristirilamayan, boliinemeyen bir biitiindiir.
Farkliliklarin hatta bazen ¢eliskilerin uyumu, yani ev-
rendeki farklihklarin ‘bir’lik diizenidir. Varlik maddi
ve manevi birligiyle varliktir. Tarihte ana-kadinla va-
rolusunu anlamlandiran toplumsal diizenlerin teme-
linde ruhu tantyan, canl doga anlayisinin olmasi da
tesadiif degildir.

Kusatic1 ve biitiinsel olmayan bir bars, baris degil-
dir. Mikrodan makroya bir biitiinliik ve aitlik bilin-
ciyle gercek baris inga edilebilir. Varligi maddeye,
metaya indirgenen robot-insan, robot-doga anlayist
kapitalizmin, endiistriyalizmin, erkek egemenliginin
sahlanmasinda aktif rol oynamistir. Mal-meta, meka-
nik muamelesi goren insan ve doganin tiim degerleri
acimasizca titketilmekte, tiiketildikge titkenmektedir.
Kapitalizmin canliya ézellikle de dogaya ve kadina
dair paradigmastyla anti-kapitalist harekete biiytik 6l-
ctide etki etmis bu yaklasimin paradigmasi 6zdestir,
asilmasi gerekir. Materyalizme, bilimcilige, ilericilige,
aydinlanmaciliga sadik kalarak 6zgiirliigiin esasma
inebilmek celigkiden ibaret olacaktir. Once bu iktidar
aygit1 prangalardan kurtulmak gerekir.

Kusatic1 ve biitiinsel olmayan bir
bars, bans degildir. Mikrodan mak-

Tiim yonleriyle 6ze doniiscii (hanif) olmak gerek-
mektedir. Oze (ig ve dig dogaya) doniis, ekonomik
modellerle degil, ahlaki-politik dontistimle, ahlaki

roya bir biitiinliik ve aitlik bilinciyle

gercek bans insa edilebilir

Bilimcilik ve dincilik eril zihniyetin tirtintidiir.
Bilim adamlari ve din adamlar1 ayni seye hizmet eder-
ler. Aslinda iktidarlagmanin kendisi erkekgidir. Erke-
¢in iktidar1 kadina ‘sahip olabilmeKle es deger oldugu
gibi din ve bilim iktidarmmin da ilk hedefi kadin ve do-
gaya sahip olmak olmustur. Dinci gelenegin tahakkii-
miindeki kadin ve ‘helal mal-doga’ ne kadar tutsaksa,
bilimci modernitenin 6zgiir kadint’ ve fabrikaya gevir-
mek istedigi ‘mekanik tabiat’ da o kadar tutsaktir.
‘Ruh, anlam, can, mana korii olan modern bilimin ve
materyalist yaklasimin ¢oziimsiizliikleri, agmazlar1 da
kendini en gok kadin ve dogaya yaklasiminda belli
eder. Din ve bilimin dogayla iliskisinin temeli aynidir;
doga bize degil biz dogaya aidiz. Aym sekilde kars:
dinin ‘helal malimiz doga ile kargt bilimin ‘mekanik
tabiat’ yaklagimi arasinda higbir fark yoktur.

Evrenin dongiisel uyumunu, isleyisini goremeyen
modern bilim ‘leri, ileri’ diyerek bugiin doniip dola-
s1p, doganin tiim goriiniir maddi-bedeni yiiziiniin
kargisinda oziinii olusturan ruhu, cani, manayr mu-

hatap almak, gormek zorunda kalmistir, kalmaktadir.

dontisiim dogaya doniisle ve dogaya doniis ana-
kadin toplumun ingastyla miimkiindiir.

Sadece yeryiizii degil tiim bir evren dongii iceri-
sindedir. Elektronlar déner, su, toprak doner, geze-
genler ve galaksiler doner. Yasamin sembolil ve yolu
dongiidiir. (Miislimanlarin anlamindan tamamen
kopardig: hac; 6ziinde esitlik¢i dogal toplum amacin-
dan bagka bir sey tasimayan, insanlig1 bu déngiyle
(tavaf) evrensel barisa, dongiiye uyum saglamayi
hedef edinen bir eylemdir) Kadinda biyolojik olarak
bu dongii aylik kanamalarla, yaratic1 dogal yagam
akintisina uyum haliyle belirgindir. Dogrusal akal,
mekanik akildir, merkezcidir, duyumcudur, hep
fleri’ der, erkek dogrusal akila daha ok yatkindur.
Kadin dongiisel akila yani doganin, evrenin aklina
yatkindir, ¢éziimii yagamun, doganin icinde arar. ‘Tle-
ricilik le ilerlenemez.

Dinler yeryiiziinii cennete/baris yurduna doniis-
tiirenlere cennetlik, cehenneme dondistiirenlere ce-
hennemlik der. Mesaj bu kadar basit ve nettir. Din de
bilim de bu amaca mebni araglardir. Kapitalist mo-
dernite karsisindaki giigler karsi din ve modern bi-
limle hesaplasarak, din ve bilim hakikatininin
bilinciyle olusturulan yeni paradigmayi hep beraber
sahiplenmeli, beraber gelistirmelidir.

Icindekiler I¢in Tiklayiniz



Insan Hakikat iliskisi ve Insan-1 Kamil

Olma Gercegi

1 Kemal Biilbiil

Nesnenin, maddenin, olayn, olgunun gériinen
yaniyla yetinmeyip ondaki ayrintyn, gizi, gizemi yani
hakikati aramak!... Glintimiiziin sekiiler, hiimanist
bakas agist hakikat arayisin, insani kimil mertebesini
ifade etmekte yavan kalacaktir. Konuyu kavramsal
izahatlara bogmak! Mistisizm, Spiritiializm gibi te-
rimlerle konuyu izaha ¢aligmak, hakikatin kivamin-
daki kutsi tad1 vermeyebilir! Hakikatin izahati,
kadim zamanlarda insaniistii cabalar harcayarak, gile
ve ac1 ¢ekerek amagcladiklar kutsal degerlere ulasan-
lar1 anlamaya ¢alismakla olabilir. Elbet de glintimii-
ziin Hak yolunda hakikati arayan miirsitleri,

yUgii olmustur. Bununla da kalmamus, arayss tartis-
malara, ayrigmalara ve hatta catigmalara yol agmugtir.
Islemeye calistigimiz konu itibarryla kimileri “Hak ve
hakikat bulunmaz, ulagilmazdir!” demis, kimileri
“Hak ve hakikat aranip bulunacak, ulagilacak bir du-
rumdur!” demis, kimileri de bunu eyleme dokerek
“Hak ve hakikat sende mevcuttur, disarida arama!”
demis ve hakky, hakikati kendinde aramistir.

Bu tig farkli goriis, inangsal olarak “Tanri, Allah,
Hak” kavramlarina yiiklenen anlam tizerinden irde-
lenebilir. Dogal toplumlarda “Tanrr” maddi, manevi
bir varlik olarak insana gore digsal, uzakta, dtede
oland1. Insanin ondan beklentisi tapinma yoluyla
beklentilerini elde etmekti. Bu anlamda “Tanrr” dig-
sal diinyada goriiliip dokunulabilen, hissedip bes

Kiirt Halkina “Bunlar Zerdiisti!”

diyen zihniyet ile Hak ve hakikat duyu ile algilanabilen konumdaydi. “Allah” Devletli

toplumlarin “Tanr1” yerine ikame ettigi manevi bir
varlik olarak “Tanimdan miinezzeh, her tiirlii sifat-

arayan asiklara “Zindik, katli vacip-
tir!” diyen zihniyet arasinda bir fark

var muduwr?

muhipleri, 4siklari, sadiklar1 var. Lakin iki durum
arasindaki farki gorebilmek hakikatin farkina var-
mak olsa gerek. Hakikat arayicisi icin hiimanizm
asilmus bir haldir. Zira Hak yolunda hakikati arayan-
lar kainati/Evreni, diinyayi, dogay, insani bir biitiin-
liikk i¢inde algilar. “Kainatin aynastyim/Madem ki
ben bir insanim/Hakkin varlik deryasiyim/Madem
ki ben bir insanim!” Diyen Hak Ag1g1 Daiminin de-
yisiyle kainat1 kendinde, kendini kdinatta gortirler.
Hakikat kavramsal olarak; Hak kokiinden gelir,
Hakkin bulunmasi, yansimasi, disa vurmasi, zuhur
etmesi, gerceklesmesi halidir. Hakikat arayiscisinin
6zde aradig sey hakkin kendisidir. Bu anlamda hak
ve hakikat arayisi tarih boyunca zahmetlerin en bii-

tan azade, ezeli ve ebedi olan, insanin duyulari ile al-
gilayamayacagi uhrevi” bir haldeydi. “Tanr1” dogal
toplumlarin yasamy, evreni, diinyay1 ve varlig1 agik-
lama veya agiklayamama ihtiyacindan dogmus
inangsal bir gercekliktir. “Allah” ise semavi dinlerin
olusumuyla birlikte “peygamberlik, nebilik, resulliik”
makaminin hakikati insana tarif bicimidir. Belki de
insan tarifi boyle anlamis ya da boyle anlamak iste-
mistir. “Tanri, Allah, Hak” ile insan arasindaki iligki
derin bir farkindalik halini gerektiren duygusal, dii-
stinsel, kiiltiirel, felsefi hatta siyasi bir siiregtir. Bu sii-
recin tartigmaly, cekismeli ve catigmali olmasi da son
derece dogaldir. Cinkii ifade etmeye calistigimiz iig
alg1 bicimi ti¢ farkh anlayisa aittir. Bu anlayislardan
birincisi dogal toplumlardan kralliklara, devletles-
meye, ezen ezilen iliskisinin olusum siirecine aittir.
Ikincisi, kralliklarin ve imparatorluklarin dinleri
kontrol altina alip kendi varliklarina dayanak yaptik-



lar1 siirecin tirtiniidiir. Ugiinciisii ise her iki duruma
itiraz eden, aykir1 insanin ortaya ¢iks siirecidir.

Ancak tigiincii anlays, yani hak ve hakikatin ula-
silabilir olmasi durumu da kendi i¢inde ikiye ayrilir.
Bunlardan birincisi “Vahdet-i viicut” mevcudun, vii-
cudun, insanin Hak ile bulusup, bir ve tek olabilece-
gini ifade eder. Ikincisi “Vahdet-i mevcut” Hakkin
insanda oldugunu dolayisiyla insanin Hakki digarida
arayacagina kendisinde aramasi gerektigini ifade
eder. Modern zaman diisiiniirleri, aragtirmacilar1 bu
duruma “panteizm” veya “kamutanriciik” derler.
Vahdet-i viicut veya Vahdet-i mevcut yerlesik, alisila-
gelen inang ve yaratic1 tanimlarinin diginda, 6tesinde
ok ¢ok tistiinde yer alan, derin ve genis, felsefeye da-
yanan bir eylem bi¢imidir. Ki zamane &limleri (Dii-
stintirler) bu duruma “Askinlik, agkin olma hali” der.
Bundan olacak Vahdet-i viicut ve Vahdet-i mevcut
anlayigina haiz kisiler eskiden “Rafizi, yoldan ¢ikmis,
zindik” diye adlandirihirdi. Simdilerde bu kavramlar
itici, otekilestirici bulundugundan yerine “Hetero-
doks” kavramu kullanilmaktadir. Yunancada, farkls
anlamina gelen “Heteros” ile “Ogreti, diisiince” anla-
mina gelen doxa sozciiklerinin birlesiminden olusur
ve “Ana akimdan sapmus” anlamina gelir. Bir Hak ve
hakikat arayiscis1 “Ana akimdan sapmus, yoldan ¢ik-
nus!” ise hakikat arayicisin “Sapik” diye suglayanla-
rin savundugu sey ne ola ki? Yunancada Orthos
“Dogru” ile doxa “Diisiince, 6greti” sozciiklerinin
birlesiminden olusan Ortodoksluk/Ortodokslardur.
Ortodoks, mutlak sahih, dogru, dogrulugu mutlak,
tartigmasiz olan ve kendini boyle kabul edip farkh
olani “Sapiklik, sapkinhik” ile suglayan, egemen anla-
yistir. Ortodoks kavramu inangsal olarak Hiristiyan-
liktan gelen, Hiristiyan dinine ait bir mezhebin ad1
olsa da (Huristiyanlik tarihinde Ortodoks, Katolik ay-
rigmasindaki catismalardan dolayr) yaygin olarak
kat1 merkeziyetciligi, farkli olani inkar etmeyi tasvir
ve tarif anlaminda kullanilmaktadir.

Batili diinyada Ortodoks ile heterodoks. .. Dogulu
diinyada dindar/ehli iman ile zindik, miilhit, sap-
kan... Catismast siir git devam etmistir. Kim hakh?
Kim haksizd1? Konuyu agimlamak i¢in sorulan soru-
nun kokiinde bile Hak kavramu var ise sorunun ce-
vabi igindedir! Kisaca “Dindar, zindik” kavramlarina
da konumuz baglaminda bir agiklik getirmek isteriz.
Zindik kavramy, “Zendikiler” diye tabir edilen Zer-
diist’iin kitab1 Zend Avestaya inanlar i¢in kullamlan
bir sifat iken Ortodoks/Dindar Islamn hakimiyeti ile
“Sapkinlik, yoldan ¢tkmughk” anlaminda kullanil-
maya baglanmigs ve giderek “Zindik” sézctigiine do-
niismiistiir. Kendine “Dindar” olup, farkl olana
dinsiz ve sapkin demek bu giiniin sahte dindarla-
rinda da goriilmityor mu? Hak, hakikat, esitlik ve 6z-

giirliik miicadelesi veren ve sosyal, siyasal, sanatsal,
kiiltiirel bir aydinlanma hareketi yaratan Kiirt Hal-
kina “Bunlar Zerdiisti!” diyen zihniyet ile Hak ve ha-
kikat arayan asiklara “Zindik, katli vaciptir!” diyen
zihniyet arasinda bir fark var midir? Kadim zaman-
larda, hakikat arayicisi i¢in Zend Avesta’ya atifta bu-
lunarak “Zindik” denmesi, hakikat arayicilarin
Zerdiigtin yolunda gittiklerine hakikatli bir delildir!
Insan, hakikat iliskisinde insan-1 kimil olma du-
rumu mevcut verilerle edinilebilecek bir durum de-
gildir. Bu baglamda, hakikat arayicisinin aradigs sey
zahiri, yani ¢abasiz, emeksiz goriilebilen nesnel bir
durum da degildir. Nesnenin yani bireyin yani haki-
kat arayicisinin, aradig1 seyi bulmasi icin mevcudu
asan bir eylem gerekmektedir. Hakikat agig1 bes du-
yusunu siradan insanlardan daha etkin kullanmak
zorundadir! Bununla da yetinmez, bes duyuya sezgi,
algy, farkindalik ve idraki de ekler. Kendinde mevcut
olan ama farkinda olmadig, kullanamadig: meziyet-
lerine ulagmak icin etkin, faal ve yorucu bir eylem
baslatir. Bu eylemin adi “Kendini bilmektir!” Kazak
Abdal “Su ddem dedikleri/ Ayak ile bas degil/ Adem
manaya derler/ Suret ile kas degil!” derken insanin
anlam ve hakikat arayigini ¢arpici bir sekilde vurgu-
lamaktadir. Inangsal durumdan miirekkep olmayp
ayni zamanda donemin egemen zihniyetine bir tavir
olmasi bakimindan hakikati arayan insan-i kamil bir
siyasi figlirdiir. Dinlerin teolojik tarifini ve uygula-
masini agan teosofik bakis agisiyla eyleme gegen ha-
kikat arayicisinin ilk eylemi kendine kargidir! Zahiri
goren, anlayan ve asan agigin isi, arayist ve menzili
batindadir. Aragtirmacilarin, alimlerin ortak muta-
bakatla hakikat arayicilara “Batini” demesinin se-
bebi budur. Giiniimiiziin akademik diinyasinda
“Ezoterizm” diye adlandirilan Batinilik, insanlik ta-
rihi kadar kadim bir felsefi disiplindir. Sirr1 Hakikate
erenlerin dilinde eylemin sistematigi mertebelere ay-
rilmustir. Sirra vakaf olup hakikatle yiizlesmek icin ge-
cilecek “Kapilar” vardir. Hakikate ulasmak i¢in
“Seriat, tarikat, marifet” kapilarini gecebilmek gere-
kir. Hakikatin miirsitleri seriati “I¢timai, ameli bilgi”
tarikat1 ise “Yol, Yola girmek” olarak telakki ederler.
“Yol” Hakka ve hakikate gidiste izlenen uygulamalar
biitiintidiir. Ancak “Yol” getindir, gilelidir, agiimasi
ok zor etaplarla doludur! Bu nedenle miirsitler/yol
ehli, yola girmeye talip olanlara uyar1 anlaminda
“Gelme gelme, donme donme!” deyip “Demirden
leblebj, ategten gomlek!” tabir ettikleri 6giitleri dile
getirirler! Geleceksen zorlugu bil de gel, yoksa gelme!
Geldiysen, yoldan doniilmez, yolun menzili Hak ile
Hak olmaktir! Yol ugruna aska susayip, serden geg-
meden, agkin deminden tadip esrik olmadan, Hak-
kin nur cemaliyle yiizlesmek icin candan gegmeden



hakikate vasil olmak ne miimkiin?... Bu hale yol di-
liyle “Ilm-el Yakin” olmak denir. {lmi, bilgiyi tahsil
etmek, hakki ve hakikati bilgiyle algilama halidir. Ce-
lalettin Rumi'nin, bir muhibbini kaynayan kazanin
altindaki atese elini sokmus karistirirken goriince
“Yanacaksin can!” diye uyardigi, Muhibbin, “Ask ate-
siyle yananlara ag atesi neyler ki miirsidim!” dedigi
rivayet olunur!

Seriat1 asip, tarikata girenler i¢in ulagilmasi gere-
ken kapr arifliktir. Hangi sozciik, hangi cimle arifi ve
arifin tanik oldugu hazineyi tarif edebilir ki? Ariflik
mertebesine ulasmak i¢in bakmak, gormek, tanik
olmak yani Vahdet-i Suhud’a ulasmak “Varligin birli-
gine” sahit olmak gerekir. Kendisine, kendisinde
olanlara ve i¢inde bulundugu, yasam ortamini pay-
lastig1 varhiklara sahit olmak gerekir. Bu sahit olma

mandir! Agk ile hakikati arayanlar ummana erdikle-
rinde igsinler mi? Ugsunlar mi? Kulag atip yiizstinler
mi? Dalgig olup nicedir aradiklari inci tanesini bul-

kiilat halidir bu! Kendisindeki ummandan gegip
hakikat ummanina ulasmugstir! Maracal Bahreyn, iki
deniz, iki umman bir olmustur!

“Ondan bagka bir sey yok! Her sey O dur!” O
zaman neden Onu disarida aryorsun ki? O'na ulas-
mak i¢in Onu arayacagin en yakin mekan sensin, vii-
cudun, mevcudun, mevcudunda ¢alkalanan
deryadir! Bu deryanin sahiline ulagmak, esintisini
hissetmek, dalgalarini gormek hakikate tanik olma
hali yani Vahdet-i Viicut halidir.

Kendisine, benligine, kibrine, nefsine kars1 eyleme
gecen hakikat arayicisi icin, ibadet gekli bir durum-
dur. Onun sekil ve goriintiiyle isi olmaz! Hiinkar Ha-
cibektagin deyimiyle “Her ne arar isen kendinde

aral” mertebesine nail olmustur. Lakin bu siirece ge-
lene kadar ona 151k olabilecek, yol gosterebilecek, gii¢
verip yonlendirecek birine ihtiyaci vardir. Bu yol gos-
terici “Inisiyatér, tistat” yani miirsittir. Miirgidi olma-
yann 15181 olmaz! Giinliimiiz tabiri ile miirsit, muhip

Yunus Emre “Dért kitabin manasin/ Okudum
ezber ettim/ Aska gelince gordiim/ Bir uzun

hece imis!” deyisiyle askin, hakkin ve hakika-
tin kitaplara sigmayacagini ne de yalin bi-

cimde ifade etmistir!

hali nesneyi, maddeyi, varlig1 gorsel olarak goriip al-
gilamaktan ibaret degildir. Onun fakina varmak, onu
kendisinde, kendisini onda gérmek, “Varligin birli-
ginde” anlam derinligine ulasmaktir. Halik ile mah-
ltiku bir gorme, Halikin, mahltkta zuhur ettigini
gorme halidir. Kibrini eritmek, icinde bir ur gibi
duran kendini begenmislik halini yenmek, kendi-
sinde yok etmektir. Zira ciimle mevcudatin pargasi
iken kendini ciimle mevcudattan tistiin gdrmek ce-
halet halidir! Tevazu haline ermek, Sah1 Merdan
Ali'nin deyisiyle “Ne kadar yiicelik aradimsa teva-
zuda buldum!” gercegini idrak etmektir. Arif icin
asiimasi gereken etaplardan biri de Vahdet-i Kusud-
dur. Varhiklar aym 6zden, Haktan gelip hakka déner.
Bakup gordiigiin hakkin tecellisinden bagka sey degil-
dir. Kainat suret-i haktandur, insan ise suret-i hakkin
canda tecelli etmesidir. Kainattaki her mevcudatin
cani vardir! Hak disarida, bilinmez bir yerde, uhrevi
alemde degil! Sende tecelli eden Hakka vakif misin?
Degilsen, farkinda ol! Hak sende, neden kendinde
aramiyorsun? Arif-i Miirsidan bu hale “Ayn-el Yakin”
derdi. Gérmek, nesnenin Gtesine varmak, goziindeki
perdeyi yirtmak, aradan perdeyi kaldirmaktir bu
halin tecellisi. Iste biitiin bu sorularin yarattig1 aci, 1s-
tirap, ¢irpinus ve gekilen ¢ile muhibbi, agigy, sadigy eri-
tir bir kaba akitir. Bu kap Hakikat kabidir. Ucu
bucagy, bast sonu, dibi, derinligi bilinmez bir um-

icin hekim, sosyolog, psikolog, 6gretmen, yoldas, sir-
das, haldas gorevini iislenir. Onu kegfeden, egiten, ol-
gunlastiran, yola sokan, koruyan, gozeten, pisiren ve
tiim bu gorevleri onun da edinmesi igin can1 géniil-
den ¢aba sarf eden kisidir. Muhip ilk haliyle ¢igdir.
Pismesi hatta yanmasi gerekir. Mevlana Celalettin
Rumi, Yunus Emre ve bir¢ok hakikat ehlinin “Ham-
dim, yandim, pistim!” demesindeki esrar bundandur.
“Kirklar ile yedik igtik!/ Kaynayip sohbette costuk./
Yetmis yil kiirede pistik!/ Daha ¢igsin yan dediler!”
Yetmis yil kiirede pisene “Daha ¢igsin yan” deniyorsa
hakikat lafla anlatilacak gibi degildir! Miirsit, mu-
hibbi pisirir. Muhip, miirsit tarafindan en ince deta-
yina kadar gozetlenir ama kendisi bunun pek de
farkinda degildir. Vakti zamam geldiginde “Kendini
bilmek!” icin kendisiyle yiizlesmesi gerekecektir. Bu
yiizlesmenin adi giledir. Kiirtge ve Farscada, kirk
“Cil” sozetiginden tiretilen “Cille” kark giin, kirk ¢1-
karmak anlamindadir. Bir lokma, bir hirka ve bir
testi su ile gilehaneye girilir! Oracikta kendisinin
yalin halinden bagka kimsecikler yoktur. Bir bakima
tiryandir! Hak Agiklarinin “Uryan geldim ben de
tiryan giderim” deyisleri bu halin tasviridir. Hakikat
arayicist Hakkin ve hakikatin yolunda tiryandir. Zira
o Haktan gelirken {iryan gelmis, ona dénerken yine
tiryan olmak durumundadir. Uryan olmanin maddi
ve manevi boyutlar1 vardur. Nefsani hazlarin esaretin-
den kurtulmak, goniil kusunu kafesten ugurmak
manevi tiryanliktir. Maddi Giryanlik ise tiirlii ziynet
ve esvaplardan siyrilmak “Bir lokma, bir hirka!” yet-



kinligine ulasmaktir. Bityiik Kiirt Hak Agig1 Baba Ta-
hire Uryan (Hemedani) yagamy, eylemi, séylemi ve
deyisleriyle halkin dimagina naks etmis bir miirsidi
kémildir. Nefis ile miicadelesini bir dortlitkte soyle
anlatir; “Meger aslan, kaplanmigsin ey goniil!/ Be-
nimle savastaymissin ey goniil!/ Eger giiciim yeterse
kanini dokecegim!/ Goreyim hangi renktesin ey
goniil!” Hak ve hakikat asiklarmin dili manzum, siir-
sel bir dildir. Kiirdistan'in Batini felsefe tarihinde yad-
sinamaz bir yeri olan Hak Agiklarindan biri de Eli
Heriridir. Eli Heriri bir nefesinde; “Ask atesin’ gormek
icin/ Benle bir konugun yeter!/ Ask halini herkes bil-
sin!/ O haliyle hep zulmeder!” diye agktan cevlan et-
mektedir! Hak agiginin manzumesi deyis veya
nefestir, dedik ya! Hak agig1 olmak, cinsi bir meziyet,
erkege mahsus bir eylem degildir. Kiirt Kadin Hak
As181 Liza Xanim; “Ey halden anlayan Hayder!/ Ne
huzurum kald, ne takat, ne fer! Ogretiyi diisiin, o en
giizel sir!/ Asla anlamamali kayitsiz cahiller!” derken
“Cihanin nuru” Sah1 Merdan Ali’yle yarenlik etmek-
tedir.

olan Mansur’un nuruna pervane olanlar “O ¢ok de-
rine diistii, ¢linkii gok yiiksege u¢gmustu!” dediler.
Hakkin cisimde tecelli etmesinin her hali cisminde
tecelli olan Hallac1 Mansur en son ates olup suda
(Dicle Irmaginda) sir oldu! Miirsidi ona “Mansur
sirrt fag ediyorsun! Bagina bir gelecek var!” dedikge O,
hakikati kor gozleri ve donuk goniilleriyle gériip an-
lamayanlara inat “Enel Hak” dedi. “Enel Hak” Hak-
kin Mansurda tecelli etme, yansima, zuhur etme,
viicuda gelme, viicuttaki mevcudat ile bulugma ha-
liydi. Yani Vahdet-i Mevcut idi.

Yunus Emrenin “Canlar canini buldum/ Bu
canim yagma olsun!/ Ass1 ziyadan gectim/ Diikka-
nim yagma olsun!” dediginde buldugu “Canlar canr”
Hak ve hakikat degil midir? Seyit Nesimi'nin ugruna
“Yiiziildiigti” Pir Sultan Abdal'in ugruna darda sir ol-
dugu hakikatin cezbeden 15181 degil midir? Hakikatin
kitabr yoktur! Hakikati okuyarak tahsil etmek iste-
yenler i¢in Sems-i Tebrizinin Mevlana Celalettin Ru-
mi'ye sdyledigi su kissa yol gosterici olsa gerekir.
Sems, bir miiderrisken bilgiyi ve hakikati kitaplarda
arayan Celalettine “Kendini okumayanin kitap oku-
mast beyhudedir! Kendini, kendindeki kitab: oku!”
demistir. Yunus Emre “Dort kitabin manasin/ Oku-

“Yagsami ugruna élecek kadar sevmek!”
Ugruna “Oldiigii” degerleri yasayanlara

dum ezber ettim/ Aska gelince gérdiim/ Bir uzun
hece imis!” deyisiyle agkin, hakkin ve hakikatin kitap-
lara sigmayacagini ne de yalin bicimde ifade etmistir!

sunmak, kendisi hak icin hakka
yiiriimeyi tercih etmek surn hakikate

vasil olmanin ta kendisidir!

Hakikat arayicisinin, insan-1kamil mertebesi ara-
yan bir asigin “Olmeden olmesi” gerekir. “Olmeden
6lmek” eylemi hakikate vasil olmanin en zorlu etap-
larindandir. Miirsidin huzuruna, hakkin divanina ¢1-
kabilmek i¢in “6lmeden 6lmek” benligi, kibri, nefsani
hazlarin esaretini yenmek gerekir. Cileyi dolduran
muhip kendi hakikati ile yiizlesmenin tevazusuyla
miirsidin huzurunda peymance (Ana rahminde
cenin halindeki bebegin durus vaziyetidir! Insanin en
saf, temiz halini temsil eder.) olur, dara durur! Muhip
ask ile serden gecip yanmus, ates ile pisip kandilin su-
lesinden nurlanms ise miirsidi ona el verir. [Im-el
yakin, ayn-el yakin. .. Agilmus, olunmus ve Hak-el
yakin etabina gecilmistir. Sirlara, sirlarin sirry, sirr
hakikate vasil olmaya ermek tizeredir! Miirsidi, mu-
hibbine vaziyetin makbuliince heniiz goremedigi, an-
layamadigs sirlari terenniim eder, goziiniin perdesini,
gonliiniin Ortiisiinil iyice kaldirmaya calisir. Goz per-
desini yirtan, goniil ortlisiinii agan sirlarin sirrina
vakif olan Ebul Mugis El-Hiiseyin bin Mansur-Bey-
zavi (Hallact Mansur) “Insan kiiciik bir kinat, kinat
biyiik bir insandir” Diyordu. Hakikat deryasinda sir

Lakin dedik ya “Hakikat uhrevi alemin bilinmez,
bilinemez hali degildir!” Hakikat maddidir. Ancak
her maddinin manasi, mananin maddisidir! Bilmeye
akil, anlamaya izan, idrak etmeye yiirek, ifade etmeye
dil gerek. Bunun i¢in de askin olmak, ask icin agil-
mast miimkiin olmayan agmak gerek!

Hakikat arayisi, kendi ¢ikarlar i¢in bir inang tarifi
yapan ve herkesi buna inanmaya zorlayanlarin anla-
yacagl, cevaz verecegi bir durum degildir. Egemenin
hakikatle sorunu, hakikat arayicisinin egemenle da-
vast vardir. Egemenin dini ve inanct hakimiyet {ize-
rine bina edilmis, hakikat agigimnki adalet,
merhamet ve kerametten olusmustur. Keramete uhr-
evi bir anlam ytikleyenler bilmelidir ki; keramet in-
sana veya herhangi bir canliya, cana muhtag oldugu
seyi vermektir. Bu anlamda izan ve idrak ile zulmd,
baskuy, somiiriiyii, adaletsizligi goriip anlamayanla-
rin goziini agmak, ozgiirliik ve esitlik igin miicadele
etmelerini saglamak keramet degilse nedir? Insanlik
tarihi hakimiyet, ile adaletin ¢atigmast degil midir?
Onca hakikat agigmin egemenler tararindan katledil-
mesinin sebebi adalet ile egemenligin catigmasindan-
dur. Giiniimiizde her seyi siyaset diliyle izah etmek
rutin bir aliskanlik oldu. Oysa siyaset i¢inde olan
ancak salt siyaset diliyle agiklayamayacagimiz du-
rumlar vardir. Zulmiin katmerlisi tarafindan kusati-



lan, izah edilemeyecek iskencelere tabi tutulan insan-
larin sadece bedensel, diistinsel, ruhsal direnisle za-
limi dize getirmeleri hakikatin insaniistii ugrastyla
tecellisidir. “Yagami ugruna 6lecek kadar sevmek!”
Ugruna “Oldiigii” degerleri yasayanlara sunmak,
kendisi hak i¢in hakka yiirtimeyi tercih etmek sirr1
hakikate vasil olmanin ta kendisidir! Zulim ve is-
kence karanliginin yagamun her zerresine niifuz ettigi
zulmat aleminde 151k olmak, 15181 gdstermek icin be-
denini atege vermek “Askin narina yanmak” degil
midir? Kibir, riya, ¢ikar gdzetmeksizin bedenini
damla damla erimek salt siyaset diliyle agiklanabilir
mi? Kor ve umarsiz karanlik dehlizde kendine bir
151k yaratip o 151810 pesinden pervaneler misali git-
mek ve 1518 nuru ile bir olmak hakikate ermek olsa
gerekir. Olmazi oldurmak, bilmezi bildirmek, aciyt
dindirmek, kusatilmislik cenderesinde kusatanin bile
saygl duydugu hale gelmek hakikatin glintimitizdeki
tecellisidir. Bitiin bu insantistii eylem ve etkinlikleri
nice act, eza, cefa, yokluk ve ¢ile ile gergeklestirip,
egemenler, inkarcilar tarafindan karanliga bogulmak
istenen, insani, toplumsal degerleri hige sayilan, dili,
kiiltiirii, inanci yok edilmek istenenlerin, yagamu ya-
sanabilir kilmak i¢in hakikat yolunda hakka yiirii-

yenlerin de bir miirsidi olsa gerekir. Egemen, inkarc,
katliamci, yasama, insana, dogaya, kutsal degerlere ve
kalli mahlukata zulmeden, zulmat Aleminin efendi-
leri zamanin Hak ve hakikat miirsidini maddi olarak
tutsak edebilirler. Lakin bedenin tutsak olmasi, aklin,
izanin, idrakin, sezginin, alginin, izah ve ifadenin
tutsak olmasi anlamina gelmez! Hakikat mananin
maddede, maddenin manada tecellisidir. Hakikat,
insan-kainat, insan-doga, insan-madde, insan-canly,
insan-insan ve insan-toplum iligkisinin hesapsiz, ri-
yasiz, kibirsiz bulusmasidir. Hakikat, kiilli varhgn in-
sanda tecellisi, insanun kiilli varlikta tecellisi ve
bunun olusturdugu anlam biitiinliigiiniin 6zgiir ve
esit bir yasam icin eyleme ge¢mis, menzile vasil
olmus halidir.

Hakikat yolunda ozgirliik, esitlik, adalet igin ke-
ramet gosterip, yasami yasanir kilmak igin Hakka
ylirityenlere ask olsun!...

Hakikat yolunda menzil alanlari 1518a gark edip,
g0z ve gonill perdelerini agan miirsitlere ask olsun!...

Hakikat ugruna Hak yolunda askin badesini i¢ip
Hak i¢cin Hakka Yiiriiyenlere ask olsun!...

Hakikat yolunda serden gecip Hak Yolunda can
bas verenlere ask olsun!...

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz



Deviete Giden Yol

1 Yavuz Delal

Aslinda dogru ifade yeni bir siyasal mekanizmaya
giden yoldur. Zira ne Hz. Muhammed ne de hemen
sonrasindaki Hulefa-i Rasidin (dort halife) donemle-
rinde devlet tabiri kullamlmugtir. Bu belirlemeyi bir
kenara birakip, devlet tabirini kullanarak, devlete
giden yolun Medine Vesikasindan gectigini soyle-
mek gerekir. Ama bunun i¢inde kagimilmaz olarak
Medine Vesikasina giden yolun ¢6ziimlemesini yap-
maliyiz.

Medine Vesikasinin safag
Burada kisaca sinirlari belirlenmis bir toprak par-
cast Uizerinde sosyal ve politik bir hukuk ihdas ede-

yonu seklinde. Buna karsin yarimadanin 6nemli bir
baska sehri olan Medinede ise siyasi hayat kaos iceri-
sinde bulunmakta. Yiizyih agkin bir zamandur aralik-
larla i¢ savas yasayan Medineliler, bu savaslardan
bitap ve bikkindir; fakat cok¢a denemelerine kargin
kalic1 barisi ve siyasal birligi mevcut sosyal dinamik-
lerle tesis etmeleri miimkiin olmuyor. Medinenin si-
yasal birligi saglayan bir yonetim bigiminden
mahrum olmast, vesikanin olusabilmesinin en esash
kaynag1 olmustur.

Sosyal ortam:

Medinede Evs ve Hazreg isimli iki Arap kabilesi
ve ana ii¢ kabileden miitesekkil Ben-i Israilli Yahudi-
ler bulunmaktadir. Uzerinde uzlagilms bir siyasal
birlik saglayamadiklarindan ve sik sik i¢ savas yasa-
diklarindan Medine ahalisini olusturan her kabile

Medine’nin siyasal birligi saglayan
bir yonetim biciminden mahrum ol-

kendi mintikasinda insa ettigi hisarinda kendi gii-
venligini saglamaktadir. Yani Medine, Mekke ve

mast, vesikanin olu§abilmesinin en Taif ten farkh olarak icinde kalelerin bulundugu ma-

esash kaynag: olmustur

rek siyasal birligi saglayan Medine Vesikasinin nasil
ve hangi dinamiklerle miimkiin oldugunu agmaya
cabalayacagim. Ve bunu, nasillarina cevap verecek
olan vesikanin olusma kogullarini veya asillarini ki-
saca agiklayan bir yontemle anlagilir kilmaya ¢alisa-
cagim.

Siyasi ortam:

Arap yarimadasinda egemen olan siyasi gelenek
kabile ruhudur. Cagin sartlar1 dogrultusunda yari-
madanin baglica sehirlerinden Mekkede Kureys, Ta-
if te ise Sakif kabilesi etrafinda olusmus bir siyasal
birlik var; ve bu sehir devletlerindeki siyasal birlik,
ozgiir kabilelerden miitesekkil bir kabile konfederas-

hallelerden miitesekkil bir sehirdir; ve merkezi siya-
sal bir mekanizmasi yoktur. Merkezi bir siyasi
otoritenin olmayist savunma alaninda da kendini
gosteriyor ve tiim sehir kaotik diizenini sosyal ha-
yatta da yastyordu.

Hicretle birlikte sosyal dokuya

eklenen yeni olgu:

Kabile érgiitlenmesinin ve kabile geleneklerinin
ve ruhunun hakim oldugu Medine, artik Mekkeden
kendi davetiyle go¢ almakta. Fakat bu go¢menler
(Muhacir), Arap yarimadasinda o giine kadarki sos-
yal gruplarin hicbirine benzememektedir. Bunlar
tam olarak inang ve fikir etrafinda tesekkiil etmis
yeni bir sosyal gruptur. Bu grubu, Mekkeli gesitli ka-
bilelerden ve Medineli ditsman iki kabile Evs ve Haz-
re¢'ten olan Araplar olusturmakta ve bunlar arasinda
kimi sonradan olmak tizere Habegli Bilal, Farsh Sel-



man, Romah Sitheyb ve Kiirdistanh Gaban gibi in-
sanlar da bulunmaktadir. Bu go¢menler, Arap Evs ve
Hazreg kabilelerinden onlara katilanlarla (Ensar) bir-
likte Medine i¢in tam anlamuyla yeni, farkh ve dolay1-
styla gekici bir sosyal olgu olmustur.

Bu yeni sosyal olgu ile Medinedeki demografik
sema da degisir. Buna gére biiyiik oranda Evs ve
Hazrec kabilelerinden miitesekkil Araplar ve Ben-i
[srailden miitegekkil Yahudilerden olmak iizere top-
lam 10.000 olan Medine niifusunun demografisi Evs
ve Hazre¢'ten inananlarla (ensar’la) birlikte muhacir-
lerin olusturdugu 1.500 Miisliimann katilimiyla de-
gisir.

Boylece Medine'ye go¢ eden Mekkeli Miisliiman-
larla birlikte Medinede artik ti¢ ana sosyal grup vardur.

Bunlar:

1- Yeni bir sosyal grup olan Miisliiman Araplar.

2- Miisliiman olmayan -miigrik- Araplar.

3- Ben-i Israilli Yahudiler.

En genel anlamiyla Medinedeki sosyopolitik
ortam, ancak yepyeni bir paradigma ile toparlanacak
olgunlugunun zirvesine ¢ikmis bulunmaktadir. Bu-
radaki tek sorun, yeni paradigmay1 projelendirecek,
projeyi modellendirecek yepyeni bir 6nderlige ihti-
yag duyulmasidur. Iste Hz. Muhammed burada dev-
reye girecektir.

Vesikanun asillaru:

Medine Vesikasrnin asillarindan kastettigim sey
vesikanin maddeleri ve igerigi degildir. Bu konuda
Muhammed Hamidullah'in “Islam Peygamberi” adh
eseri fazlastyla bilgi vermektedir.

Kastettigim asillar, yukarida “diizensizlikte olgun-
lugun zirvesine ¢ikmus sosyal ve siyasal ortam” ile
“yepyeni bir paradigmayla gelen 6nderlik” biciminde
ifade ettigim birbirini tamamlayan 6gelerdir.

Aslinda Mekke ve Medine sartlartyla vesikanin
oncesi ve sonrast dénem, sosyal ve siyasal antropolo-
jiyi ilgilendiren bir galismaya muhtagtir. Burada
genel hatlarini 6zetleyecegim sosyopolitik vakia ile
onderlik arasindaki yeterlilik gerek sarthilig: amacim
ortaya koyacaktir. Clinkii amacim vesikanin kurucu
temel iki dgesi oldugunu ve bu iki 6genin birbirini
tamamlayan icerikte bir konjonktiire sahip bulundu-
gunu gostermektir.

Her ne kadar biitiin Arap yarimadasi kokusmus
durumda olsa da yarimadanin en 6nemli merkezle-
rinden biri olan Mekkenin siyasal birligi konfederas-
yon seklindedir. Uzlagilmis ve geleneksellesmis bir
yonetim bi¢cimine sahip olduklar: igin Mekkede bii-
rokrasi ve merkezi yonetim oturmustur. Sosyal ve
politik bakimdan Kureys kabilesinin merkezi ko-
numda olmast itiraz gormemektedir. Kabileler ara-

sinda kiigtik siirttigmeler haricinde ciddi bir problem
yoktur. Kabile gelenegi hem sosyal hem de siyasal ya-
samu yiirtitebilmektedir. Heniiz kabile ruhu atirda-
mamugstir. Ekonomi ciddi sikintilar olmadan
islemektedir. Fakat Mekkedeki sosyal ve siyasal am-
biyans, karizmatik 6nderlik yetenegine ve sevilip sa-
yilan kisiligine ragmen Hz. Muhammed’i entegre
edememektedir. Zira Hz. Muhammed mevcut sosyal
ve siyasal dokuyla asla ortiismeyen fiili bir durum ya-
ratmug; hem sosyal hem kiiltiirel ve hem de siyasal
dokuyu kokten degistirecek bir paradigmayla ortaya
cikmugstur.

Mekkelilerin temel olarak sastig1 ve sehir devle-
tine entegre edemedigi sey, Hz. Muhammed'in or-
taya koydugu paradigmanin onun karizmatik
kimligi ile uyumsuz oldugu iddiasi degildir; aksine
Hz. Muhammed, yepyeni bir paradigmayz ileri stire-
bilecek biitiin dzelliklere sahiptir. O'nun giivenilir,
saglam, yumusak huylu, anlayisli, dogru, diirtist, ve-
fadar, akil ve adil bir deha oldugu kabul edilmektedir.
Onu saymayan, onu sevimeyen neredeyse tek bir
Mekkeli yoktur!

Mekke’den Medine’ye hicret:

Fakat temel problem, Mekkede bu ozelliklerle
miimeyyiz olan bir karizmanin yepyeni bir paradig-
mayla dnderlik edecegi sosyal ve siyasal bir ortamin
bulunmayisidir. Hz. Muhammede paradigmasimdan
vazgegmesi, en azindan yumusatmast halinde sehir
devletin yoneticiligi teklif edildigi hatirlandiginda
Mekkeliler igin Hz. Muhammed'in 6nderlik kabiliye-
tinin degil de getirdigi yeni paradigmanin problem
oldugu anlagilacaktir. Hz. Muhammed'in Mekkede
tutunamamasinin tek nedeni fiili durum yaratan
yeni paradigmaya 6zgiirliik tanimayan Mekke sosyal
ve siyasal ambiyansinin onun i¢in hazir olmamasidir.
Bu ytizden Hz. Muhammed, yaratacag fiili durum
icin dzglirce yasayabilecegi yeni bir yasam alan ara-
mak zorunda kaldi. Ve Medinelilerin daveti tizerine
Mekkeden Medineye gitme karari aldi. Tarihin ki-
rilma an iste bu hicret karariyla gerceklesmis oldu.

Medinede ise sosyal ve siyasal vakia Mekkedeki-
nin tam tersiydi; Sosyal dokusu yar1 yariya putperest
Araplardan ve Yahudi Ben-i Israillilerden miitesekkil
olan ve siyasal birligi bulunmayan Medine, epey bir
zamandir kendisini bu kaotik vakiadan kurtaracak
bir 6nder arayigindadir.

Ciinkii:

1- Hem putperest Araplar hem de Yahudiler,
adma “Buas” denilen ytizyildan fazladir siirdtirdiik-
leri savaglardan bikmus ve bitap diismiiglerdir.

2- Uzun yillardir Yahudilerle birlikte yasayan Me-
dineli putperestler inanclar1 konusunda Mekkeliler
gibi kat1 degildir.



3- Oteden beri Yahudiler yeni bir kurtarici pey-
gamberden bahsettiklerinden, peygamber iddiast
Medineli Araplar i¢in sasirtici degildir.

4- Hem putperest Arap kabileleri hem de Yahudi
Ben-i Israil kabileleri kendi aralarinda siyasi birligi
kurmaya ve konfederasyon seklinde érgiitlenmeye
dair girisimlerinden hicbir sonug alamamaktadur.
Ciinkii kendi aralarindaki higbir girisim eski diizene
tekrar donmeye engel olamiyordu. Medineliler zaten
bu isin ancak yepyeni bir énder ve yepyeni bir para-
digmayla gerceklesebilecegini zimnen anlamis ve
kabul etmis durumdaydilar.

Medinedeki ortam karizmatik yepyeni bir 6nderi
ve yepyeni bir paradigmay1 kabul etmeye hazirdur.
Hz. Muhammed i¢in de gerekli olan sosyal ve siyasal
dokusu diizensizlikte olgunlasmus bir sehirdir; ve bu
konuda Medine hazir bulunmusluk i¢indedir. Kisaca
Medinelilerin kaostan ¢ikis arayist ile Hz. Muham-
med’in Mekke zulmiinden kagis arayist birbirini ta-
mamlayan biitiin unsurlara sahiptir. Medine, Hz.
Muhammede onu tastyabilecek bir ortam veriyor,
Hz. Muhammed de Medineye ihtiyact olan 6nder-
likle geliyordu.

Medine Vesikasina giden yolu belirginlestirme:

Buraya kadarki belirlemeyi “Medine Vesikasimnin
Safag1” ifadesiyle formiile edebiliriz! Bu, Medine Vesi-
kasina giden yolda Mekkenin ve Mekkelilerin; Medi-
nenin ve Medinelilerin nasil bir ambiyansta
bulundugunun bilinmesine iliskindir. Birinci ve
ikinci belirleme konjonktiir ve arayistir.

1- Vesikanin temel iki unsurundan biri olan Mek-
keli Miisliimanlar adina Hz Muhammed, on y1l bo-
yunca siddetli bask: altinda tutulan ve baskidan
kurtulamayacaklar1 belli olan Miisliiman toplumun
artik Mekkede yasama imkaninin kalmadigina karar

vermis ve hicret arayigina gecmistir. Yani Mekkedeki
miicadeleyi fiili olarak Mekkede stirdiirmeme karar1
almistir. Clinkii bu konjonktiirde Mekkede kalmak
sonu belli olmayan kisir bir dongiiye mahk{im olmak
demekti. Ciinkit miisrikler Mekkede iman eden bir
toplumun varligin kabul etmiyor, iman edenler de
iman etmekten vazgegmiyordu. Burada dikkat edil-
mesi gereken sey Mekkeden ¢ikma arayigina davanin
hak olmasimin engel olmamasidir. Zira baglangig iti-
bariyla hicret arayigini Allah'in acik bir emri degil,
sosyal ve politik yasamin iginde bulundugu durum,
siinnetullah geregi, zorunlu kilmstir. Ciinkii davanin
hak olmas1 kisirdéngii iginde kalmak anlamina gel-
miyor.

2- Vesikanin diger temel unsuru olan Medineli
Araplar ve Yahudiler ise Mekkeli miisriklerin Miislii-
manlara siddetli baskilarinin oldugu dénemde, yani
es zamanli olarak kendi aralarinda devam ettirdikleri
120 yilhk ge¢misi olan Buas harbinin baskus1 altin-
daydilar. Buas Harbinden bitap diismiis olan sosyal
ve siyasal yasam da Medine'nin konjonktiiritydii. Bu
konjonktiirde Medineliler sosyal ve siyasal diizeni
saglayacak, adina Buas denilen anlamsiz savagin kisir
déngiisiinden onlari kurtaracak bir arayigin igindey-
diler.

Sonuc¢ olarak:

Mekkeden kagmak isteyen Miisliimanlarin arayist
ile Medinedeki kaostan kurtulmak isteyen Medineli-
lerin arays1 es zamanli olarak gerceklesmis ve birbi-
riyle ortiisecek konjonktiire sahip olmustu. Mekkeli
Mislimanlarin baskidan, Medineli Araplarin da ka-
ostan kurtulmay irade etmeleri onlar1 bir arayisa,
arayslar1 da onlar1 Akabe miizakerelerine, miizakere-
lerin rasyonelligi de onlar1 szlesmeye giden yola
ulagtirmustir.

Icindekiler I¢in Tiklayiniz



Hristiyan Dininin Evrensel Bir Din

Olmasini Saglayan Etkenler

1 Kazmis Pamir

Kilise: Toplanti anlaminda Grekgeden gelen bir
isimdir. Kilise Tanrinin Isa'da gerceklestirildigine ta-
niklik etmek tizere tarihte var olan, milletler aras:
Hristiyan toplulugudur. Sozciigiin ikinci bir anlami
ise Hristiyanlarin ibadet i¢in bir araya geldikleri bina
ya da toplulugunu niteleyen orgiitlii yapilasmalardur.
Evrensel: Biitiin insanhg ilgilendiren. Diinya ¢apinda,
diinya 6l¢iisinde genis anlamda evrensel dendiginde
insanlik tarihi boyunca her donemde biitiin insanlari
ilgilendirmis konular anlagilir. Din kavramu insanhk
tarihiyle yagittir. Tarihin biitiin donemlerinde insanlar
dine ilgi duymuglardir. Tarihte din kadar stireklilik
gosteren bir baska kavram bulmak zordur. Din en
ilkel toplumlardan en gelismislerine kadar her top-
lumda var olmustur. Bu da dinin evrensel bir gergek-
lik oldugunun 6nemli bir gostergesidir. Hristiyan
dininin evrensel bir din olmasini saglayan etkenleri
strayabilmek i¢in 6nce Hristiyanligin ne olduguna bir
g6z atalim. Bunun i¢in Thomas Michel'in Hristiyan
Tanribilimine Girig adli kitabina bag vuralim. Bir dii-
stniir s6yle der:' Bagkasinin inancini ne kadar anlar-
sak kendi inancimiz1 da o kadar 6grenmis oluruz."

Dinlerin 6z Kutsal Kitaplar da gizlidir. Biz de bu gize
bakalm. Hristiyan kitabi farkh iki boliimden olugur.

Eski Antlasma(Eski Ahid veya Ahd-1 Atik) Yeni
Antlagsma(Yeni Ahit veya Ahd-1 Cedid).Eski An-
tlasma Yahudi Tevrat'inin hemen hemen aynidir ve
46(39) kitap icerir. Yeni Antlagma ise 27 kitap igerir ve
Hristiyanlara 6zgtidiir. Kutsal Kitap1500 yillik bir
zaman dilimi igerisinde ,gesitli dillerde yazilan ve der-
lenen 72(65)kitaplik bir dizidir. Hristiyan inancina
gore, Kutsal Kitap Tanr1 tarafindan, insan oglu bir alet
gibi kullanilarak yazilmustir, yani Kutsal Kitabim bir
tanrisal bir de insani yan1 vardur. Kutsal kitabin yazari
en son kademede Tanridir, ancak Tanr1 bu kitaplari
bir insan yazar aracihg; ile meydana getirir.(Belirli bir

zaman dilimi, kiiltiir ve ¢erceve i¢inde yasamus olan
bu insan yazarin bilgi ve ifade olanaklar diger insan-
larin ki gibi sinirlidir.)Hristiyanlarin nazarinda zim-
nen bir birinden farkli olarak kabul edilen iki olgu
vardur. Tanr tarafindan verilen kurtulug mesaji (maz
ruf)ile bu mesajin verilis sekli, haberin sunuldugu
zarf. Bu (Haber Miijde Mesaj) Tanr1 tarafindan veril-
mistir, dolayisiyla tiim Hristiyanlar gercek olduguna
inanir . Sunulus sekli ise Tanrinin kullandigy insani
araca Kutsal Kitabin yazarina aittir. Tanrisal mesaj
Tanrimnm insan yazar aracihig ile 6gretmek istedikle-
rini igerir ,insan yazar Allah'tan gelen mesaji kendi
kiiltiiriine kendi sahsi tislubuna yetenegine gore ve
yasadig1 toplumun anlayabilecegi bir sekilde iletecek-
tir ama bunlar sekille yani mesaj1 tastyan zarfla ilgili-
dir. "Mektubu zarftan ¢ikarma" Kutsal Yazilarin
icerdigi Tanr1 mesajini meydana koyma ¢aba ve bilgi
ister. Hristiyanlar Tanriy1 yargi¢ olarak kabul ederler.
Kutsal Kitap Tanrmin kurtaric1 bir Tanr1 oldugunu
ogretir. Tanr kurtaric glictinil ve iradesini belli etmek
icin beger tarihine etken bir sekilde miidahale eder.
Eski Ahdin agirlik noktasini olusturan olay ¢ikustur.
Tanri, kavmini Cikus sayesinde tutsakliktan kurtara-
rak onu 6zgiirliigiine kavusturdu. Hristiyan icinse
Tanrinin ebedi mesajint ISA' da beserilestirilmesi
(tenlesme, insanlasma)ve ISA'y1 6liimden hayata ge-
cirmesidir.

Yukarida yazilanlan 6zetlersek: Hristiyanhk Kutsal Kitap

Yiizyillar boyunca derlenen kitaplar dizisi: Eski
Ahid, Yeni Ahid

Dil: ibranice, Aramice, Grekge

Yazar: Tanri ve insan yazar. Insan yazar Tanr
mesajini kendi 6z diisiince tarzina gore iletir.

Mesaj: Tanrisal, ebedi, evrensel.

Eski Anlagma(Eski Ahit)

Yahudiler Kutsal Kitab: 3 boliime



ayurlar: Yasa, Peygamberler, Yazilar.

Yasa(Torah),Musa Peygamberin 5 kitabindan olu-
sur.

Peygamberler su kitaplardan olusur:
ilk peygamberler: (Yesu,Hakimler,1.2.a-
muel,1.2.Krallar)

Isaya, Yeremya, Hezekiyel ve 12 kiigiik Peygamber.

Yazular:1.ve2. Tarih Kitaplarini, Ezra ve Ne-
hemya, Ester, Rut, Mezmurlar, Meseller, Eytip, Mersi-
yeler, Vaiz, Siileyman ve Daniel Kitaplarini igerir.
"Peygamberler’ Kitabinda Mesih' e yonelik umutlar
birbirinden gok farkli olmamakla birlikte ii¢ ana
odakta toplanmistur.

a)Davud oglu Mesih: Bazi peygamberlere
gore Mesihin Tanr1 Krallig yalniz Yahudilere mahsus
degil, Evrensel olacak, diinyann tiim kavimlerini
kapsayacaktir.

b)Act ceken Tanrt Kulu: Bu kulun askeri
ve ekonomik giicii olmiyacaktir. Kavmin giinahlarint
tstlenecek ve kurtulusun araci olacaktir.

c)insanoglu: Bu insan oglu giksel bir varliktrr.
O "Tanri glinii" niin ani gelisinin isareti olarak gokler-
den inecek. Tanr1 Krallig1 da bu Insanogluna verile-
cektir.

Eski Anlagma Kitaplari

A)TORAH (Musa Kitaplari,pentateukh)

Tekvin(Yaratilis)
Cikig

Levitikus (Levililer)
Sayilar

Devteronomos(Tesniyiye)

B)DEVTERONOMOS Tarihi(Devteronomos , T

orah'im besinci Kitabr)

Yesu

Hakimler

Samuel 1 ve 2

Krallar 1 ve 2

Nehemya

D)Yazilar (Bilgelik Edebiyat)

Eylp

Mezmurlar

Meseller

Kohelet(Vaiz)

Sarkilarin sarkisi(Nesideler nesidesi)

E) Peygamberler

"Biiytik" Peygamberler

Isaya,

Yeremya,

Hezekiyel,

Daniel,

"Kiigiik"Peygamberler,

Hosea,

Yoel,

Amos,

Obadya,

Yunus

Mika

Nahum

Habakkuk

Tsefanya

Haggay

Zekerya

Malaki

F)DEUTEROKANONIKLER(Ortodoks ve Kato-
lik Yayinlarnda)

Tobit

Judit

Ester

Makkabi 1 ve 2

Bilgelik Kitab:

Sirak

Baruh

Yeni Anlagma

Kutsal Kitap aragtirmalar1 iki odakta kiimelenir:

-dilbilimsel tahliller yolu ile metnin tam anlamim
¢ikarma dogrultusunda metin agiklamasi

-metnin tarihi ve kiiltiirel cercevesi icinde anlagil-
mast dogrultusunda yorum.

Bu caligmalar fslam'in tefsir ilmi ile kiyaslanabilir.

Yeni Antlasma yazarlar1 istisnasiz ya "Sahaba"gibi
[SA'y1 sahsen tanimus olan, ya da "Tabi' un"gibi onu
izleyenlerin ilk kusagin: olusturan sakirtleridir.

Inciller

Yeni Antlasmanin ilk 4 kitabina Evangelium adi
verilir. Evangelium Grekgede iyi haber, Miijde anla-
muna gelir. Arapgada kullanilan Inji/ Anajil sozctigii
de ayni kokten gelir. Esasinda her Incil dirilen Isa'ya
iman belgesidir.

Matta Incili

Markos Incili

Luka Incili ve Havarilerin Isleri

Luka Incilinin baglica konularinda: Luka Isa'nin
gorevinin yani misyonunun evrenselligi {izerinde
durur.

Miijde yalnizca Yahudilere degil, tiim diinya' ya
yoneliktir.

Havarilerin isleri bir incil olmamakla birlikte Bu
kitap: Yahudilikten farkl bir evrensel inang birligi ger-
ceklestirerek Isa'y1 Mesih olarak kabul eden kiigiik bir
Yahudi mezhebinden Hristiyan toplulugunun nasil
dogdugunu anlatir. Lukanin verdigi esas mesaj Tanr1
Ruhunun Hristiyan toplulugunu sekillendirdigi ve
ona yon verdigi anlamindadir. Yahudi olmayanlarda
[sa'nin gakirtleri olup Yahudilerle ayni konuma sahip
olabilirler. Yahudi Yasasin kaidelerine uymak zo-
runda degillerdir. Isenin Miijde'si tiim insanliga su-



nulan bir" Evrensel mesaj dur.

Yuhanna Incili

Yuhanna incilinde isa : Iy, Gercegi,
Hayat1 getiren kisidir. Tanr1 yolunu gosterendir.

Pavlus'un Mektuplar:

Yeni Antlagmada Paulusa atfedilen 13 mektup
mevcuttur ve bu mektuplar kronolojik olarak Yeni
Antlasmanin en eski yazilarmni olusturur. Pavlus mek-
tuplarini 6zel kisilere yazmakla birlikte genelde Roma,
Korint, Galatya, Efes, Filipi Kolose, Selanik gibi ilis-
kide bulundugu cesitli yerel kiliselere yazmustir. Pau-
lus da [sanin mesajinin sadece Yahudilere degil tiim
insanlara yonelik oldugunu anlamugti ve ilk misyoner-
lik seyahatlerine bagladi. Gezdigi her kentte kiigiik
Hristiyan topluluklar1 kurduktan sonra bagka yorelere
yoneliyor.

Yeni Anlagsmann Kitaplan

Inciller

Matta,

Markos,

Luka,

Yuhanna

B. Havarilerin Igleri (Luka Kaleminden)

C. Paulus’ un Mektuplar

Romalilar

Korintlilere (1 ve 2 ),Galatyalilara, Efeslilere, Filipe-
lilere, Koleselilere, Selaniklilere ( 1 ve 2 )Timoteusa,
Filemun'a

D.Diger Mektuplar

Ibranilere, Yakup, Petrus (1 ve 2), Yuhanna (1,2
ve 3),Yahuda

E. Apokalips (Yuhanna Esinlenmesi ) Apokalips
Kutsal Yazinin son kitabi ve en zor anlagilanidir. Ta-
rihgiler bu kitabin 94-95 yillarinda Isa'nin sakirti Yu-
hanna tarafindan yazildigini kabul ederler. Apokalips
Kutsal Kent ,Yeni Kudiis simgesi Gokler goriintiisii ile
biter: bu, kiyamette tiim insanlig1 kucaklayacak Tanri-
nin Evrensel ve nihai zaferidir.

Kilise ve Gizemler

Kilise Hristiyan dininin evrensellesmesinde rol oy-
nayan en 6nemli etkenin baginda gelir. Hristiyanlarin
inancina gore, Kilise ,yani hristiyan toplulugu ,isa ara-
ciligryla Tanrinin insanlik iin yaptigmini ve yapmaya
devam ettiginin simgesi olarak diinyada var olmaktir.
[sanin goriinmez eylemleri Kilisenin Gizemsel (Sak-
ramental)yasaminda goriiniir hale gelir. GIZEMLER :
Vaftiz, Efkaristiya (tiim hristiyanlar icin gegerli)Giig-
lendirme, Evlilik, Ruhbanlik, Barigma ve Hasta gi-
zemleri(Ortodoks ve Katoliklerin kabul ettikleri)

Vaftiz: Hristiyan topluluguna kabul, giris gize-
midir.

Giiglendirme(Corfirmatio): Is&nin diinyay1 Tanrt
istegine uygun degistirme misyonunu devam ettir-

meye de bir ¢agridir.
Evlilik: Evlilik Tanrinin insanliga sevgisini
simgeleyen bir yasam halidir.

Ruhbanlik(Kutsal Riitbeler: TANRI Ke-
lamin1 okur ve herkese yayar, tiim insanlara hayatin
hasretmeyi vaad eder.

BARISMA (Tévbe) : Hristiyanlar Tanrinin
kendilerini (giinahlarindan 6tiirii pisman oldukla-
rinda)bagislayacagina (tiim diger insanlar: affettigi
gibi)inamrlar.

Hasta Gizemi(Yag Siirme): Hristiyanlar Isa'nin on-
lar1 6liime hazirlamak tizere gonderildigine inanirlar.

Efkaristiya(Eucharistia) ~:Eucharistia sitkretmek
demektir. [sa'nin 6lmeden énce sakirtleri ile paylastigt
son aksam yemegini anma ve yenileme ayinidir. Hris-
tiyan inanacininve ibadetinin temel tagini olugturur.

Hristiyan Toplumuun Tarihsel Geli-
simi

A_.Apostolik Kilise_ (Havarilerin kurdugu 30-100
seneleri arasinda ilk hristiyanlari igeren Kilisedir. Ha-
varilerin tiimii bir arada bulunuyor, her geyi ortaklasa
kullaniyor, mallarini miilklerini satiyor, bunlarin pa-
rasini ihtiyaca gore herkese dagitiyorlardi. Havarilerin
vaazlar sayesinde gitgide artan sayida insan Roma
Imparatorlugunda yaygin olan putperest inanglar ter-
kederek Hristiyan Kilisesine katildiklarindan bunlar
Roma imparatorlugunun dért bir yanina ,Suriye'ye
Anadolu'ya Yunanistan'a, Misir'a, Roma'ya dagilmis
kiigtik ,imanli topluluklardi. PETRUS 6nce Kudiiste,
sonra Antakya'da ve nihayet Roma'da kilisenin bag
olarak kabul edildi. Roma'da Neron zamaninda din
ugruna sehit edildi.

B-Kiyim Devri_Romal yetkililer bazan hosgoriilii
olmakla birlikte ,genelde Hristiyanlara zulmettiler.
Petrus ve Paulus gibi birgoklar1 imanlarini agik¢a
beyan ettikleri i¢in 6liime ¢arptirildilar. Fakat za-
manla merkezlerin 6nemi ve etkisi artti. Bu merkezler
Roma kudiis Iskenderiye ve Antakyadir.

C_Konsiller_

1-325 iznik Konsili

Gelisen Kilise de uyusmazhiklar da ¢ikt1 bunlarin
¢oziime kavugturulmak icin IZNIK konsili topland:

Bu konsil'e her yerden 220-250 Hristiyan lider ka-
tildi.Bu flk Okiimenik (EVRENSEL)Konsil dir.

2-431 Efes Konsili

Yeni tartismalarin yogunlastigi bu dénemler de
hem hristiyanlik yayginlasiyor hem de
ayrigiyordu.Genellikle Irakta ve franda yasayan bu
Nasturi Hristiyanlar sayesinde Hristiyan inanci Hin-
distana kadar yayild1.Bugiin bile Nasturi Hristiyanla-
rin gogu Giiney Hindistan da yasar. Bazi Hristiyanlar
Efes Konsilinin 6gretisini ret ederek Nestorius'un kine



bagl kalmay1 yegledi. Ama 19.yiizyilda ¢cok sayida
Nasturi Hristiyan Katolik Kilisesine katild1. Keldani
Katolik olarak anilan bu Hristiyanlar bugtin 6zellikle
Irak'ta, fran'da ve Tiirkiye'de yasamaktadirlar.

3_451 Kadikéy(Kalkedon) KONSiLi

Roma ve [stanbul Kiliseleri Kadikdy Konsilinin
Ogretisini kabul ederken, ayn1 6greti Misir Kilisesi
(Kapti Kilisesi) ve Suriye Kilisesi(

(Yakubi Kilisesi)tarafindan reddedildi. O tarihten
sonra Kipti ve Siiryani Ortodoks Kiliseleri ile Roma
ve Istanbul Kiliseleri arasindaki birlik son buldu.1970
yilinda Kipti Kilisesi ile Roma Katolik Kilisesi ara-
sinda imzalanan anlagmayla iki Kilise arasindaki tanr1
bilimsel ayirimlara son verildi. Kadikdy Konsilinde
temsil edilmeyen Ermeni(Apostolik)Kilisesi bu Kon-
silin 6gretisini reddetti. D_Ikonoklast(resimleri yeren
)Catigma_725 yilinda baglayan ve 842 yilina kadar
stiren bu catisma kiliseler de resim bulundurma ko-
nusun da ¢ikt1.741 yilinda 6len 3.Leon devrinde bazt
Hristiyanlar [konalara sayg1 gostermenin Hristiyan-
lara yakismadigin ileri siirdiiler .Bunlara [konak-
last(put kiran)ad verildi. Tartigma Bizans
Imparatorlugunda yaklagik 150 yil siirdii, ikonalar
yok edildi ve yapilmasi yasakland: taraftar olan kesis-
ler 6liim cezasina carptirildi. Buna ragmen bazi kesis-
ler Anadolu'da Géreme yoéresi gibi 1ssiz yerlerde
kayalara oyduklar: kiliselerin duvarlarini resim fresk
ve ikonalarla siislemeye devam ettiler. Cekisme 787de
toplanan 2. iznik Konsilinin duanin resme degil res-
min temsil ettigi kisiye hitap ettigi gercek ibadetin ise
sadece ve ancak Tanriya doniik olabilecegi bilindik¢e
resimlere gosterilen saygmin yadirganmamasi gerek-
tigine kararmdan sonra,842 yilinda Imparatorige
Theodora nin Bizans Imparatorlugunda ikonalara
sayg1 gosterilmesi gerektigini ilan etmesi ile son
buldu. E. Dogu Bati Ayrilmast Skizma)Istanbul ile
Roma arasindaki kesin kopma 1054 tarihinde oldu.
Yirminci yiizyihn ikinci yarisida Istanbul ve Roma
Kiliselerinde birligi saglama cabalari yeni bir canlilik
kazand1.

F _ Ortacag Kilisesi _337 de 6len Imparator
Konstantin devrinde Hristiyan toplulugu, Roma im-
paratorlugu icinde bir mezhep konumundan resmen
tanmmis bir devlet kilisesi konumuna gecti.Bu ge-
lisme kilise yasaminda biiyiik degisikliklere neden
oldu. Roma ve Bizans Imparatorlugunda Yahudiler
disinda hemen herkes en azindan ismen Hristiyan
oldu. Ismen Hristiyan olan halkin ¢ogunlugu hristi-
yan Ogretisine yeterince vakif degildi. Ruhbanlar Ki-
lise yasaminda abartilmis bir rol oynuyorlardi. Bu
dénemde gok aci ve kugku birakan Hagli seferleri ya-
pildi.1099 Kudiis 1024 te Istanbul'un yagmalanmast
yikim ve katliamlar herkesi derinden etkiledi,1232 de

Engizisyon kuruldu ve bir ¢ok kisi 6liim cezasma
carptirildu

G_ Reform _

1.Protestan Reformu

Cok sayida Hristiyan, Kilise biinyesinde reform ge-
regini duyuyordu. Endiiljans Ticareti gercek kopmaya
neden oldu.1517 yihnda Martin Luther Kilisede Kut-
sal Kitabin temel 6gretisine uygun bir reform gercek-
lestirmek istiyordu. Evanjelik Reform Kilisesi bugiin
Kuzey Avrupa iilkelerinde(Almanya'da, Norveg'te, Is-
ve¢'te, Danimarka'da, Finlandiya'da)yaygindir. Re-
form hareket, inangla ilgili gesitli konularda Luther
taraftarlari arasinda beliren anlagmazliklar sebebiyle
kisa siire de parcalandi ve bu taraftarlar bilahare kendi
oz kiliselerini kurdular.Jean Calvin ézellikle Isvigre'de
,Hollanda'da, Fransa'da (Huguenotlar)ve 1sko<;ya
da(Presbiteryen)olarak etkisini gosterdi. Téim Protes-
tan Reform hareketleri Avrupa'dan Amerika Birlesik
Devletlerine ,Avustralya'ya ,Yeni Zelanda'ya ,Giiney
Afrika'ya yayildi ve misyonerler sayesinde tiim Afri-
ka'ya ,Orta Dogu'ya ,ve Asya'ya niifuz etti.

2.Katoliklerin Karsi Reformu

Katolik Kilisesi Reform taraftarlarinin 6ne sirdiik-
leri birgok suglamanin dogrulugunu kabul etmek zo-
runda kald.1545 ten 1563 kadar siiren Trento Konsili
Reform Konsili oldu.Kargt Reform ,Giiney Avru-
pa'da,Polonya'da JIrlanda'da etkin oldu.

3.0rtodoks Kiliseleri ve Reform

Ortodoks inancina gore otorite Havarilerden bu
yana piskoposlar silsilesi sayesinde gerceklesen Kilise
toplulugunda koklesmistir.

H_ ikinci Vatikan Konsili_(1962-1965) Kilisenin
en son Konsili ,Papa 23.Jean tarafindan,Katolik Kili-
sesini giintimiiziin gereksinimlerine uygun sekilde
yenilemek tizere toplantiya cagirdi.Bes kitadan gelen
Katolik piskoposlar1 bu Konsile katilirken, Ortodoks
ve Protestan Kiliseleri resmi gozlemciler gonderdi,
Miislitman, Yahudi ve diger dinlere mensup topluluk-
lardan ¢agirilanlar oldu.

I_ Okiimenik (Evrensel ) Hareket_ Bu hareket
Hristiyan tarihi boyunca béliinmelerden {iziintii
duyan ve Kiliseleri tekrar birlestirmeye ¢aiigan insan-
larca baglamustir.

[k girisimler Diinya Kiliseler Konseyi ad1 altinda
1948 de Cenevre de kurulmasiyla atildi.Bu ilk giri-
simler cogunlukla Protestan Kiliselerinden geldiyse
de, Istanbul Okiimenik Patrigi 1920 de yaymnladig: bir
mektupta "Tiim Mesih Kiliseleri'ni daha yakin iliski-
ler kurmaya ve aralarinda isbirligi yapmaya ¢agird.
Ortodoks Kiliseleri W.C.C(Diinya Kiliseleri Kon-
seyi)ye baslangictan beri tam tiye oldu. Hristiyanlar,
sevgi birligi icinde yeniden bir Biitiin olacaklart
giiniin, bir an 6nce gelmesine ¢ahisiyorlar.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz



Islamiyet’in Devlet ve
Demokratik Uygarhktaki Rolii

1 Cengiz Dogan

Tarihsel, toplumsal gelisme boyunca insanin 6z-
giirliik, anlam ve hakikat arayis1 her zaman kesintisiz
bir gekilde stirmiistiir. Bu arayista temel amag daha
iyi, daha anlaml, daha yasanir ve daha 6zgirliikeii bir
yasam inga edip, toplumsal sorunlar1 ¢6zme ve top-
lumsal 6zl stirdiirmeye doniiktiir.

Doga olaylar1 disinda kalan biitiin toplumsal so-
runlar tarih boyunca ¢dziimlenmeye ihtiya¢ duymus
ve toplumu ¢oziim tiretmeye, toplum 6nderlerini de
¢Oziim aramaya zorlamistir. Bu agidan bakildiginda
bile goriilecektir ki uygarlik ile bag gosteren toplumsal
sorunlar 6z olarak degismemis, artik deger {izerindeki
somiirii ve bununla baglantili olarak iktidar: ele ge-

(sayilar1 124 bin olarak bilinmektedir) 6nemlidir ve
etkileri tarihe, insanliga katkilar1 da tartisiimazdir.
Ancak ilk ve sonuncular her zaman bir adim 6nde ol-
muslardir. Bunun sebebi de; ilklerin ardillarina yon
vermesi ve yolu belirlemesi, sonuncularinda biitiin
onciillerini icinde barindirmasi, onceki tecriibeleri,
deneyimleri sahiplenmesidir.

Ibrahimi gelenegin son semavi dini evrensel capta,
ama gecikerek gerceklesen Islam dinidir. Hz. Mu-
hammed o6nciiliigiinde gerceklesen bu gelenek Orta-
doguda yasanan gergeklikle de biitiinleserek
giiniimiizde de halen 6nemini ve canhligin koru-
maktadr.

“Ben Hz. Muhammed tizerinde yogunlastigimda,
kendisini hep ilk biiyiik tanrisal kavramlari inga eden
Stimer rahiplerinin son nesil en biiyiik temsilcisi ola-

Totem inancinda oldugu gibi
burada da ne kadar Arap kabilesi

rak yorumlamaya caligtim” derken, Kiirt Halk Onderi
Abdullah Ocalan; Hz. Muhammed ve Islamiyete ver-
digi 6nemi ve ¢oziimleme ihtiyacini gostermektedir.

varsa o kadar da put vardwr :
Hz. Muhammed'in ¢ikis kosullarin: Islami soyle-

sonucu ortaya cikmaktadiwr

¢irme bigiminde yasanmus; fakat ¢oziimler, ¢6ziim
arayislar1 ve yontemleri de ¢ok yonlii ve degisik ol-
mustur. Dini ¢ikiglarda bu toplumsal sorunlara giiclii
birer cevap olarak yagam bulmus, peygamberler de bu
giiclii cevabin sahipleri, hakikat arayiscilar1 ve dnder-
leri olarak tarihteki yerlerini almuglardir.

[k peygamber olan Hz. Adem ne kadar soyut ve
uygarligin anlagilmast i¢in aragtirilmayi, ¢oziimlen-
meyi bekliyorsa, son peygamber olarak Hz. Muham-
med de Demokratik Uygarlikla birlikte Devletci
Uygarlikta biraktig1 biiyiik iz ve etki bakimindan ¢6-
ziimlenmeyi, giiniimiizdeki dogmalar agan gergek
bir yorumu beklemektedir. Elbette arada kalanlar da

min resmi tarihi diyebilecegimiz tarihten az gok bili-
yoruz. Islamiyet’in resmi tarihi kendi 6ziine ihanet
ederek karsi ¢iktig devletci uygarhk dilini kullanarak
iyl yaptigi sanmakta fakat tam da bu dili kullandig
i¢in inandiriciligint yitirmekte ve boylece ona siip-
heyle yaklasilmaktadir. Cahiliye donemi denilen ve
“karanhik” olarak nitelendirilen donem bazi yonleriyle
mahk(m edilebilir, ancak tiimiinii inkar etmek ger-
cekte Islamiyet'i de inkar etmek olur. Ciinkii, “Mu-
hammed'in kendisi zaman agimina ugramis [brahimi
gelenekleri glincellestirerek hakikatlestirmistir”
[slamiyet, dogusundan giiniimiize-her ne kadar
degismeyen tek ve son dinse de- 6nemli oranda bir
degisimden ge¢mistir. Elde edilen veriler ve yapilan
aragtirmalar bizlere Islamiyet'in ilk ¢ikis dénemlerinin
gliniimiizde uygulanan Islami yagam l¢iilerinden ve
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uygulamalarindan 6z olarak ¢ok farkli oldugunu,
ozellikle toplumsal yoniiniin one ¢iktigini gostermek-
tedir. Tim peygambersel ¢ikislarda goriildiigii gibi
Hz. Muhammed'in ¢ikiginda da pargalanmus, yozlag-
mis toplumu kurtarmak i¢in ahlaka dayanarak top-
lumu yeniden inga etme yaklasimi hakimdir.

Son peygamber Hz. Muhammed'in insanliga teb-
lig ettigi Islam dinini ve bu dinin toplum tizerindeki
etkilerini anlamak i¢in Hz. Muhammed'in icinde
dogup biiyiidiigii gevrenin etnik, cografi, sosyal, kiil-
tiirel, iktisadi ve inang 6zelliklerinin ana hatlariyla bi-
linmesi gerekmekte.

Islamdan 6nceki Arap kabileleri arasinda her ne
kadar farkh inanglara (Yahudilik, Hiristiyanhk, Mecu-
silik ve Haniflik gibi) rastlanilsa da putperestligin son-
radan Araplara gecis yaptig1, baslangicta Araplarin
yaraticinin (ilah) varligmi inkér etmedikleri, ancak
zaman icinde giiciinden korktuklari Tanrrya, yalnizca
araglarla ulagabileceklerini diisiinerek putlar edindik-
leri ve bunlar: daha sonra tanrilastirdiklart ileri stiriil-
mektedir. Kabede bulunan Lat, Menat, Uzza putlar
en 6nemli put tanrilartyd:. Bunlar kabilenin tanrila-
riydi. O donem Kabe' de 360 civarinda putun varl-
gindan sz ediliyor. Totem inancinda oldugu gibi
burada da ne kadar Arap kabilesi varsa o kadar da put
vardir sonucu ortaya ¢ikmaktadr.

Islamiyet'in ¢ikisinda dénemin en énemli ticaret
merkezlerinden biri olan Mekke'nin rolii stratejiktir.
Mekke, kiytya paralel uzanan dag zinciri tizerindeki
bir bogazda kuruludur. Mekke; Kizildeniz-Halig,
Yemen, Habegsistan ve Kizildeniz’i Basra Korfezine
baglayan yollarin kavsaginda bulunmasi sayesinde
ok eski zamandan beri 6nemli bir ticaret merkezidir.
Kiirt halk 6nderinin deyimiyle “kendine gére genis
bir hinterlanda sahiptir Kuzey-Giiney, Bati-Dogu ti-
caret yollarmnin kesistigi yerdedir”.

[slamiyet'in ¢ikisinda bir diger 6nemli etken, zih-
niyet boyutunda bir Cahiliye ¢aginin Arabistan yar1-
madasinda yaganmakta olmasidir. Adeta bir Mekke
paganizmi yasanmaktadir. Her ne kadar biling diize-
yinde araci olarak goriilseler de, giinliik yasam icinde
putlar hayatin biitiin alanlarini kusatmistir. Cahiliye
Araplarinin putlar i¢in kullandig1 en yaygin ifadeler
“sanem’” ve “vesen’dir. Putperestligin dogal sonucu
olarak Cahiliye dénemi Arabistaninda bir put veya
tapmak edinmek oldukga énemliydi. Hemen her
evde tapinilacak bir putun yer aldig1 Cahiliye Arabis-
tan'inda, ayrica Kabe veya tapmak onlerine de tas di-
kilirdi. Ibadetlerin toplu olarak yapildig1 yerler, cok
sayida putun yer aldig1 tapinaklar olup, ibadetler tavaf
eder gibi tagin gevresini dolagmak suretiyle gercekles-
tirilirdi. Cahiliye d6nemi Arap inanisinda ibadetlerin
baslica gayesi, diinyevi bir takim hedeflere ulasmak

olup, ibadet bi¢cimi put evlerinde yapilan dua, secde ve
tavafin yani sira kurban kesmek ve sadaka vermek
seklinde gerceklestirilirdi. Bunun da ana merkezi siip-
hesiz Kabe ve ¢evresidir. Nitekim hac ibadetinin, Ca-
hiliye doneminin en yaygin ve diizenli ibadet sekli
oldugu belirtilmektedir. Savagin yasaklandig: ve kabi-
leler arasi catismalarin da sonlandirildigs hac mevsi-
minde her kabile Kabe' yi tavaf eder; tavaf sirasinda
kendi putlar1 6niine geldiginde de saygiyla egilip gii-
nahlarinda armma ritiiellerini gerceklestirirlerdi.

Ayrica Cahiliye ¢caginda kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gémiilmesi, kadmnin sosyal itibar1 olmayan,
miras hakkindan mahrum birakilan, degersiz ve aile-
nin yiiz kizartici bir tiyesi olarak oldiiriilmesi durumu
yaganmaktadur. Bu belirtilerle birlikte kurumlasmus
bir koleciligin yasandig: da bir gercektir. Yine ekono-
mik olarak biiyiik bir dengesizlik yasanmaktadir.
Haksiz kazancin, el koymanin, tefecilik ve faizciligin
yogun yasandig1 bir donem gercekligi de bilinmekte-
dir. Her tiirlii yozlasmanin ayyuka ¢iktig1 bir toplum-
sal gerceklik soz konusudur. Yine kabile ici ve
kabileler arasi catismalarm da siddetlendigi bir do-
nemdir. Doguda Sasani, Batida Habegsistan, Kuzeyde
de Bizans Imparatorluklariyla evrelenmis, parcali ve
merkezin gevresi kilmmus bir Arabistan gercekligi s6z
konusudur. Dolayistyla Hz. Muhammed yasadig1
cagin ozelliklerini ¢ok iyi bilincindedir. Hem yasadig
cografyaya digtan gelen imparatorluk¢u giiglerin sal-
dirlarni ve bu giiclerin 6zelliklerini iyi gormekte,
tahlil etmekte, hem de kendi cografyasindaki Arap
kabileleri arasinda yaganan sorunlarin derin bilincin-
dedir.

Yine sonradan esi olacak Hz. Haticenin kervanla-
rina 6ncelik etmesi ve ticaretle ugrasmasi ve Hz. Hati-
ce'yle evlenmesi 6nemli imkanlar sunmaktadir. Yine
bu ticaret dénemlerinde Nasturi rahipleriyle gelistir-
digi diyaloglar (6zellikle Sam- Mekke seferlerinde
rahip Bahira ile diyaloglari) ideolojik anlamda biiyiik
bir biling olusturur kendisinde.

Hz. Muhammed'in ¢ikisi ¢6l ortasinda bir serap,
bir vaha, bir nehir akintisinin bulunmas, kegfedil-
mesi anlaminda toplumsal ¢igliklara bir nevi ses,
umut ve yasam kaynag manasini tagir.

Hz. Muhammed’in ve 1slamiyetin can bulmasinda,
cikisinda Mekke sehrinin 6nemini kimi noktalarda
dile getirmistik. Dogal olarak boylesine stratejik bir
yerde Yahudi niifusunun coklugu, giiglii ve biiyiik
tanrilara sahip kabilelerin (ki Tanr1 kabilesi, her kabile
tanrist kadar biiyiik ve giigliidiir.) sermaye akigini do-
layistyla siyasi iktidari elinde tutmasy, ezici gogunlu-
gun yoksulluk icinde yagamast, ticaretle birlikte
mallar kadar fikirlerinde “aligveris’inin yapilmasi,
toplumu hareketlendirmekte ve yeni arayislara siiriik-



lemektedir. Yeni bir ¢ikisin maddi (somut) kosulu
yoksulluk, yasam sorunu, kolelik ve smifsal baskilar
olurken; manevi veya ideolojik kogulu da Hiristiyanli-
gin ve Yahudiligin yayilmaci ve kusatici yaklagimina
paganizmin, kiiciik ve daginik, birlik olmayan tanrila-
rin cevap olamayisidir. Giiglii bir ¢ikisa uygun olan bu
maddi ve manevi kogullar Hz. Muhammed gibi bir
kisilikte bulustugunda ortaya Ibrahimi gelenegin son
dini olan Islamiyet cikmaktadir. Toplum tipki Hz.
Isada oldugu gibi bir kurtarictyr beklemektedir.

Toplumsal krizlerin boy gosterdigi boylesi zaman-
larda bir¢ok 6nderliksel ¢ikis girisimlerinin oldugu ama
iclerinden ¢ok azinumn sivrilip 6ne ¢iktigun biliyoruz.
Tipki Kiirdistanda yasanan toplumsal kriz déneminde
boy gosteren irili ufakli onlarca hareket igerisinde 6z-
giirliik hareketinin, Kiirt halk 6nderinin dogru tarz ya-
kalayarak tarihe damga vurmasi gibi, Hz. Muhammed
de dogru zeminde, dogru zamanda dogru taktik ve
stratejilerle 6ne ¢tkmay basarabilmistir.

egemen gliglerin-kabilelerin saldirisina ugruyordu.
Mekkede tist smnif Hz. Muhammed gibi tabakadan bi-
rinin yiikselip aralarmna girmesine karst sessiz kala-
mazlardi. Ustelik bu yeni yetme olarak gordiikleri kisi
sadece aralarina girmekle yetinmiyor, ayni zamanda
kendi Allahin, kendi dinini, kendi stratejisini ve top-
lumsal yagamini da alternatif olarak sunuyor. Bu ¢iki-
sin basta 6z amcasi olmak tizere tist tabaka tarafindan
kabul edilmedigj, artan baska ve saldirilar kargisnda
gii¢ toplamak ve diistincelerini yaymak tizere 20 Eyliil
622 yilinda Medine'ye go¢ etmek zorunda birakildig
biliniyor. (Islam tarihinde bu goge Hicret denilmekte
ve bu Hicri takvimin de baglangici sayilmaktadir.)
Medinedeki dénem ciddi bir yogunlasmanin, egitme
ve gliclinil toparlama, ama ayni zamanda fikir-diisiin-
celerini de netlestirme donemi oldugu ve grup asama-
st gecerek topluma yayildigim biliyoruz. {lk cami
Medinede inga edilir. Bilindigi gibi Islam tarihinde ca-
miler toplumsal sorunlarin konugsulup, tartigildig ve
ortak kararlarla ¢oztimlerin tiretildigi yerler olarak
kullanihrdi. Bunun yaninda kisiligin giiglendirilmesi

ve bagliigin bildirimi noktasinda ibadetlerinde yapil-
digz yerlerdir. Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan bu
konuda “Ortadoguda Uygarlik Krizi ve Demokratik
Uygarhik Coziimii” adl eserinde ¢ok agik bir ifadeyle
soyle demektedir: “Ilk Medine camisindeki durusunu
(Hz. Muhammed'in) yorumlayalim: Tamamen top-

Hz. Muhammed'in cikist ¢6l ortasinda
bir serap, bir vaha, bir nehir akintisinin

bulunmas, kesfedilmesi anlaminda
toplumsal gigliklara bir nevi ses, umut
ve yasam kaynagi manasin tasir

Hz. Muhammed hem bir ideolog, hem politikaci
ve hem de giiglii bir eylem-pratik sahibi olarak ve
onder olma vasfim hak etmis olarak Arabistan yar1-
madasinda kendi devrimci yiiriiytisiine bu kosullarda
baslamus ve kendi yasaminin sonuna kadar da yarat-
mak istedigi yeni toplumun hem ingasina hem de bir
sistem olarak yiiriitiilmesinde son ana kadar birinci
derecede sorumlu ve sorunluluk bilinciyle katilmustir.
Allah tarafindan kendisine indirilen Kuran-1 Kerim
6zilinde yaratmak istedigi yeni toplumun ahlaki, sos-
yal, siyasal, ekonomik, hukuksal ilke ve kurallarinin
toplami olan bir program olmaktadir. Yani bir nevi
parti programi ya da manifestosu niteligindedir. (Ezgi
Demirsu)

Yine bu siirecte, Hz. Muhammed'in de mensubu
oldugu Kureys kabilesinde 6nemli bir iist tabaka, elit
tliccar kesimler olusmustu. Ebu Cehil, Ebu Siifyan,
Ebu Leheb gibi elit kesimler Mekkeden $amfa kadar
tiim ticaret tekelini, tiim kervan yollarini kontrolle-
rinde tutarak dnemli bir gii¢ olusturmuslard.

571 yilinda Mekkede dogan ve ticaretle ugrasan ve
40 yasinda kendisini peygamber ilan eden Hz. Mu-
hammed Islamiyet ile bir ¢ikis yaparken Ebu Cehil,
Ebu Siifyan ve Ebu Leheb gibi tist sinufi temsil eden

lumsal sorun tartigiimaktadir. Bu ok net bir husustur.
Cemaatten herkes kalkarak, hatta yerlerinden kalk-
madan tiim temel toplumsal konularda goriis beyan
ediyor, hesap soruyor. Toplantilarin bilegimi ve isleyisi
kesinlikle demokratiktir. Kadimnlar ve kolelerden, her
kavim ve etnik gruptan katilim olabilir. S6z hakki ala-
bilirler. Ornegin Bilal-i Habesi bir Afrikali siyah kéle-
dir. Selman-i Farisi Fars kokenli bir sahabedir.
Kadinlar erkeklerle ortak namazlar bile kilmaktadur.
Baslangicta, cikusta cinsiyet ve kavim sovenizminin ol-
madigr agiktir. Yine sinif ve kabile ayrimcilig1 s6z ko-
nusu degildir. Islamn ¢ikistaki demokratik
katiimeilig: tartisma gotiirmez bir gergekliktir. Ayrica
ilk cami toplantilarinda olas1 yoneticiler, komutanlar
belirleniyor. Adaletsizliklerin giderilmesi i¢in ¢ok sa-
yida karar alinryor”

Hz. Muhammed’in ilk baglarda Medine sehri mer-
kezli yaratmak istedigi toplumsal sistem tamamen ah-
laki-politik 6zellikleri bagrinda tasimaktadir. Ozellikle
“Medine Sozlesmesi’, ‘Medine Vesikast olarak {ize-
rinde mutabakata varilan uzlagi metni, her ne kadar
devletgi Islam tarafindan gérmezden gelinse de, de-
mokratik bir toplumu inga siirecinin ilk gostergelerin-
den biri durumundadir. Ciinkii Medine
Sozlesmesinin (biitiin ayrintilarina vakif olmasak da)
degisik toplum kesimlerinin bir arada yasamasina,



hosgorii ve uzlagt temelinde her kesimin (Yahudiler,
Hiristiyanlar, Paganlar, Miisliimanlar vb.) kendi fark-
lihklarina gore yasamasina, bir kesim saldirtya ug-
rarsa kalan diger kesimlerin saldirtya ugramus
sayllacagina ve desteklenecegine dair giivencenin ol-
dugu, kadmin statiisiine yonelik iyilestirici maddele-
rin yer aldigy, kolelik tiimden kaldirilmamakla birlikte
daha insancil bir yaklasimin gosterilmesi gerektigi,
yoksullarin, yetimlerin mutlaka toplum tarafindan
korunmas: gerektigini vurgulayan bir sézlesme ol-
dugu bilinmektedir. Savag hukukunun belirlendigi,
ekonomik tekellerin olugmasini engelleyen bir ice-
rikte oldugu, kisacasi giiniimiizde sosyal demokrat
partilerin programlarina benziyor. Tabi sonraki gelis-
meler bu sézlesmeyi gecersiz kilmistir.

Daha ilk bagta Hz. Muhammed iist tabakaya alin-
sayd1 boylesi bir ¢ikis olur muydu sorusunun cevabi
farazi olacagindan verilemez ama ilk ¢ikislarin daha
baslamadan bitirildigi ve 6zellikle de zorla, siddetle
bastirildigina tarihte sik¢a rastlamaktayiz. Kimi sos-
yolojik goriisler sistem krizlerinin agilmasinin yolunu
soyle formiile etmektedir: Bagkaldiran alt tabakanin
yasam kalitesi yiikseltilsin, orta tabakaya alinsin. Orta
tabakaysa bagkaldiran, tist tabakaya alinmasin. Boy-
lece sistem hem taze kana sahip olur hem de rahatsiz-
liklar giderilerek baskaldiranlar hedefi degistirilir.
Bilindigi gibi Hz. Muhammed hayatta oldugu siirece
Islamiyet'in kimi yetersizlikleri olsa da, hizla yayildigi
ve bitylidiigii halde 6ziinii koruyor. Sabiye (halkg1) ve
saltanat kollarinin olmasi ve bu kollarin ¢atigmasini
da Islamiyet’in bu kisa siirede biiyiimesine baglayabi-
liriz. Bu yiizden bu ideoloji sadece yoksullar1 barm-
dirmaz, ¢ikarlar1 geregi o ideolojiyi benimsemek
zorunda kalanlar1 da barindirir. Nitekim Mekke aris-
tokrasisinin (Muaviye, Ebu Siifyan vb.) Islamiyet gec-
mesi inandiklarindan degil, cikarlar geregidir. Bu i¢
catisma-miicadele Hz. Muhammed 6liir 6lmez su yii-
zeyine ¢ikar. Cenazesinin {i¢ giin boyunca kaldirilma-
dig1 gercei bu i¢ miicadelenin hemen o anda
baslamadiginin ve belli bir ge¢mise sahip oldugunun
gostergesidir. Hz. Muhammed'in 6liimii bu geligkile-
rin su ylizine gtkmasini saglamis ve iktidar kavgasi-
nun kiligla stirdiirtilmesini engel olmaktan
cikartmustir. Dort halifeden tiglinitin éldiriilerek ya-
samlarina son verilmesi bile bu iktidar kavgasmin ne
kadar giddetli oldugunu gosteriyor. Biitiin resmi ta-
rihlerde oldugu gibi binlerce, belki de on binlerce ikti-
dardan uzak, demokratik gelenegi savunan ve
Islamiyet’in baris dini, halklarin kurtulusu olduguna
inanan ger¢ek miiminlerin 6liimiin, ¢ekilen acilar
ve yasanan fedakarliklari gérmezden geliniyor. Isla-
miyet'in ¢ikist ve Hz. Muhammed'in ilk sahiplenil-
mesi ne kadar halkgt ise 6liimiinden sonra yagananlar

da o kadar devletgidir belirlemesini rahatga yapabili-
riz.

Giiglii sermaye tekellerine karsi bagkaldir: bici-
minde dogan ve disarida Bizans ile Sasani Imparator-
luklary, igteyse basta Yahudi sermayesi olmak {izere
aristokrasinin ticaret aglarina, yine yasam tarzina ve
kabile tanrilarna alternatif olusturan, biitiin toplum-
sal sorunlara cevaplar arayip bulan bir hareketin ¢ok
kasa bir stire sonra karsitina doniismesi ve hatta yik-
tig1 sistemden daha kétii bir sisteme evrilmesi biitiin
dini, ideolojik ¢ikislarin neredeyse kaderi olmustur.
Devletle biitiinlesen tiim 6ziinde devrimci hareketler
halklar1 hayal kirikligina ugratmustir. Kiirt halk 6nde-
rinin “eger Marks bugiinii gorseydi ben Marksist de-
gilim diyecekti” mealindeki séylemi sadece Marks
icin degil biitiin ideolojik hareketler icin de rahatlikla
soylenebilir. Eger Hz. Muhammed bugiinii gorseydi
“ben Miisliiman degilim” derdi. Bugiinii de degil, 6lii-
miinden 20-30 y1l sonrasini da gérmiis olsayd Isla-
miyetin kendi 6ziine nasil bityiik bir ihanet icerisinde
oldugunu goriirdii.

Hz. Muhammed'in 632de vefat etmesinin ardin-
dan Islamiyete onderlik yapacak Halife Dénemi bas-
layacaktir. Halifelik makani Hz. Muhammedden
sonra en etkili ve 5nemli makamdir. Islam &leminin
en {ist diizeyde temsilcisi, lideridir. {lk halife peygam-
berle ayni kabileden (Kureys) olan, ilk Miisliimanlar-
dan olan ve Mekkeden Medineye yapilan hicrete
katilan Hz Ebubekir oldu. Sadece 2 y1l (632-634) hali-
felik yapan Hz. Ebubekir déneminde Medine mer-
kezli Islam devleti heniiz kurumsallasmansti. Bu
dénem devlet otoritesinin kurulmaya, i¢ karigikhigin
ve kabileler arasi catigmalarin ve ayaklanmalarin bas-
tirilmaya, engellenmeye ¢alisildig donemdir. Bu nok-
tada Hz. Ebubekir en agir bastirma yontemlerini
kullanmugtir. ki yillik halifelikten sonra 634 yilinda
vefat etmitir.

Hz. Ebubekir’in ¢liimiinden sonra Hz. Omer ha-
life oldu. Hz. Omer dénemi (634-644) Islam devleti-
nin en parlak dénemidir. islam’in disa yayihmi ve
fetih savaglarinin baglandig ve en giiclii sekilde yiirii-
tilldiigti donemdir. Islamiyet'in hakimiyet smirlarmin
gelistigi donemdir. Bu donemde Irak, Iran, Suriye,
Misir, Kudiis, Filistin, Azerbaycan, Horasan ve Kiir-
distann fethi gerceklesir. Ortadogudaki bir¢ok halk
[slam egemenligine alinir. Bu halklara “Mevalim”
(Arap olmayan) denmistir. Bu yaklagimla halklar ara-
sinda ayrim koymanin Islam agisindan ilk tohumlart
atilmig olur. Bu yaklagim Muhammed Islam’inin yak-
lagimina ters bir yaklagimdur.

Ganimeti temel gelir, cihad: da gergek ugras olarak
oniine koyan Hz. Omer bu fetihler sirasinda Irandan
getirilen sayisiz kélelerden biri olan Firuz tarafindan



bigaklanarak éldiiriiliir (644). Olmeden énce kendi-
sinden sonra yerine segilecek kisinin birka¢ Kureys
aristokratindan olugan Sura heyeti tarafindan belirlen-
mesinin uygun olacagini belirtmistir. Sura heyeti de
Hz. Osman halife olarak seger (644).

Hz. Osman halifelik doneminde (644-656) iktidar
catismasi daha da genigler. Emeviler bu dénemde ikti-
dar olabilmek i¢in harekete gegerler. Ayrica iktidar digt
kesimler de Hz. Osman'n kendi akrabalarini iktidarin
her kademesine yerlestirmesinden ve baskilarinimn art-
masindan dolay: tepkilerini arttirirlar. 656 yilinda Mi-
sirl, Medineli ve Ktifeliler Hz. Osman’n evini basarak
onu dldiiriirler. Hz. Osman déneminde de islam dev-
letinin fetih seferleri siirmiistit. Kirgiz, Tunus almmus,
Hazar Tiirkleriyle savaslar yapilmustt.

Hz. Osman'n éldiirtilmesinden sonra yerine Hz.
Ali geger (656). Hz. Ali donemi (656-661) ig eliskile-
rin en yogun yasandig1 dénemdir. Bu donemde ok
bashlik ortaya ¢ikar, iktidar gekismesi artarak siirer.
Hz. Ali'ye karst ilk bagkaldirt Hz. Ayse, Talha ve Ziibe-
yir tarafindan baglatilir. Hz. Osman taraftarli1 yapa-
rak ilk i¢ savas olarak nitelendirilen ve tarihte Cemel
Savag1 (Vakast) olarak gegen bu savagta Hz. Ayse ve ta-
raftarlari yenilir. Bu i¢ iktidar savagindan sonra en
6nemli ve sonuglari gok biiyiik olan temel iktidar mii-
cadelesi Hz. Ali ile Muaviye arasinda yasanacak olan
Siffin Savagidir. Muaviye ile Hz. Alinin ordular Siffin
denilen yerde kars1 karstya gelir. Savasi kaybedecegini
goren Muaviye savast bitirmek i¢in kurnazlik yaparak
muzraklarinin ucuna Kuran-1 Kerim’in sayfalarim ge-
girerek “Hakem Olayr” denen oyunla-hileyle yenilgi-
den kurtulur. Bu olay sonrasit Hz. Alinin cevresi
6nemli 6l¢iide bosalir ve taraftarlar arasinda geligkiler
yasanmaya baglar. Hz. Alinin Siffin Savaginda Hakem
Olayini kabul etmesini Islam’in éziine karsit bir ihanet
olarak degerlendiren ve “hiikiim ancak Allaha aittir”
diyerek Hz. Aliden destegini ¢eken Hariciler hareketi,
Hz. Ali, Muaviye ve Amr [bn-iil Asa karst (iinkii sa-
vast bunlar yiirtitiiyor) 6liim karar1 aliyorlar. Sonugta
Hz. Ali suikastle 6ldiiriiliirken (661), diger ikisi tesa-
diif eseri suikastlardan sag kurtulmayi bagarirlar. Kiirt
Halk Onderi Abdullah Ocalan, Islamn halkg1, demo-
kratik 6ztinti temsil edenlerin Hariciler oldugunu be-
lirtmektedir. Hariciler Islam demokrasisinin iktidar ve
devletgi Islamciliga kar tepki hareketidir. Yoksul
emekgilerden, bedevilerden olusan anti-uygarlike1 bir
harekettir.

Hz. Alinin 6ldiirilmesinden sonra Halifeligi Mua-
viye ele gegirir (661). Muaviye bagkenti Sama tasir. Ve
artik Emevi iktidari iyiden iyiye kurumlagacaktir.
Boylelikle 750 yilina kadar siirecek olan Emevi Devle-
tini kurmus olacaktir. Bu stire¢ daha Halifeler done-
miyle baglayan kargi Islam’in sistematik hale

getirilmesinin baslangic1 olacaktir. Yaklasik 100 yil
(661-750) merkezi Islam devletinin iktidar: bu ailede
(Beni Umeyye- Emeviler) kalacaktir. Islamiyet’i mer-
kezi uygarligin en tst diizeyde temsilcisi konumuna
getiren Emeviler déneminde Islam’n sinirlar1 epey ge-
nigler. Doguda Seyhun nehrine, Batida Atlas Okya-
nus'una, Kuzeyde Pirene daglarina ve Anadolu
iclerine kadar smirlarim genisletirler. Bu dénemde ha-
lifelik artik babadan ogla gegen bir saltanata doniisiir
ve bu gelenek Halifeligin TC tarafindan kaldirilacag
1924 yilina kadar bu sekilde devam eder.

Emeviler de yaptiklar bask: ve somiiriiye karst
biiyiik ve yogun esitlikei, zgiirlitkgii ve Islam’in de-
mokratik adaleti yoniinii temsil eden bircok direnis
ve ayaklanmayla kargsilasilacaktir. Bu direniglerin en
etkili olanlarmdan Ebu Miisliim Horasani direniginin
ardindan Emeviler 750 yilinda yikilacaktir. Yerine Hz.
Muhammed’in amcast Abbasn soyundan gelen Ebu’
1 Abbas'n kendini halife ilan ederek Abbasi Islam
Devleti kurulmus olacaktir. Abbasiler baskenti Bag-
data tagimuglardir. Abbasilerde Emeviler gibi despo-
tizm uygulamaktan ve iktidarim biiyiiterek halka
karg1, toplumcu giiglere, hareketlere karsi en biiyik
katliamlar1, somiiriiyii uygulamaktan geri durmaz.
Zaten Hz. Muhammedden sonra baglayan Halifelik
déneminden giiniimiize kadar sadece devlet ve ikti-
dar isimleri degigti ama Islamiyet adina despotizm,
talan, zorbalik ve katliam uygulamalar1 Karsit Islam
olarak degismedi.

[slam icin Arabistan yarimadasinin ¢éllerinden ‘ci-
had’a baglayip, Kuzey tilkelerini isgal etmek adeta
Kuran-1 Kerimdeki cennete gitmek gibidir. Bu cihad
icin 6lenler oteki diinyada (ahirette) kalanlar ise 6zel-
likle de Kiirdistanda cennete kavusurlar. Ust simif ise
savasa girmeden, ahiretteki yeni cennete ve de ate-
sinde yanacaklar1 cehenneme hig de inanamadan Isla-
miyet'in iginde yer almakta ve ganimetlerini
somiirmekte, somiiriilerini megrulastiran sdylemler
icat etmektedirler. Bunun belki de en iyi drneklerin-
den birisi de Emevi Hanedanlhig déneminde 6ne
¢ikan kaderci, teslimiyetci (Miisliiman isminin bir an-
lamu da teslim olan, kendini teslim edendir) bakis aci-
sidir. Oyle ki iktidarlarina, sémiirii ve baskilarina karst
itiraz edenlere gunu sdylemektedirler: “Allah kaderi-
miz daha biz diinyaya gelmeden yazmus ve nasil yasa-
yacagumizi, ne yapacagimizi énceden belirlemistir. (bu
s6z Kuranda vardir). Oyleyse biz zuliim ediyorsak da,
baskiciysak da kaderimizde oldugu icindir. Ve sizler,
Allab'n bu kelamuny, bizler igin yazmis oldugu kaderi
kabullenmekle miikellefsiniz...” Bu yaklagimin gii-
clinil giiniimiiz Miisliiman devletlerin iktidarlarina
bakarak daha iyi gorebiliriz. Ve bunun baglica nedeni
de Islamiyet'in devletlesmesidir.



Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan savunmala-
rindan kapitalizmin Amsterdam-Londra hattinda
nasil yasam buldugunu, dogdugunu okumusuzdur.
Bundan hareketle sunu diyebilir miyiz: “Kapitalizm
Muhammedsiz [slamiyet'tir!” Ozellikle Muham-
med'in dliimiiyle birlikte hakim olan Islamiyet kapita-
lizme o kadar benziyor ki bizi bu ciimleyi kurmaya
zorladi. Amsterdam-Londra hatti tipki Arabistan gibi
kitanin ucunda, merkezi uygarliktan olabilecek en
uzak mesafededirler. Ikisi de imparatorluklarin bas-
kst altindadir. Ikisi de ilgingtir ki Yahudi sermayesi-
nin giiglii oldugu yerlerdedir. Kapitalizmin de sistem
krizine ¢6ztim olarak ¢iktigim belirterek benzerlikleri
noktalayalim. Kiirt Halk Onderi Abdullah Ocalan da;
oziine ihanet edilmis Islam (Kars1 islam) dénemi igin
“Kapitalizm denilen giiniimiiziin hegemonik sistemi-
nin énciilii gergekten bu Islamdir” demektedir.

belirlemeleri bizlere Islamiyetin durumunu ¢ok acik
izah edecektir: “Islamiyet’in bir biitiin olarak demo-
kratik, 6zgiirliikeii ve esitlige yakin bir hareket olarak
nitelendirilmesi miimkiindiir. Cok kisa siirede eski
uygarlik alanlarinin ¢ok biiyiik kisminda yayilmast
sadece silah, kili¢ zoruna baglanamaz. Islamiyet'in ta-
lihsizligi, Musevi ve Isevi hareketten ¢ok daha kisa sii-
rede uygarlike: giiglere alet edilmesidir. Dogusunun
tizerinden daha elli yil gegmeden, Samida Muaviye sii-
lalesi ile birlikte klasik bir uygarlik giiciine adeta yama
roliine doniistiiriilmiistiir. Ehlibeyt'in katledilmesi, ig-
erigindeki birgok 6zelligin de katledilmesidir. Bence
[slamiyet 0 dénemde bitirilmitir. Ehlibeyt'in takipgi-
leri olarak sekillenen mezheplerle daha yoksul kesi-
min Islam’ olan Hariciler kayda deger geleneklerdir. ..
tim Emevi, Abbasi, Selcuki, Osmani, Safevi, Baburi
donemlerine Muhammed agisindan islam demek
miimkiin degildir. Birgok tarikat, mezhep bu nedenle
olugmustur. Ciddi bir basar: yoktur. Yasanan bu
[slam’in da Islamiyete ihanet oldugu agiktir”

Nasil ki Islamiyet’in baslangicinda bazi ézellikler
giiniimiizde de yastyorlarsa, ayni gekilde islamiyet'in
gliniimiizde yaganan yasamda vuku bulan hususlar

Harici}er islam demokrasisinin iktidar ve dev-
letci Islamcihiga kars tepki hareketidir. Yok-

sul emekcilerden, bedevilerden olusan

anti-uygarliket bir harekettir

Islamiyet'in devletci uygarlikla biitiinlesmesini ve
kars-Islama (kargi-devrime) déniigmesini kabul et-
meyen ezilenler, yeni bir din olusturamayacaklarma
gore Islamiyete yeni yorumlar getirerek, farklilagarak
ayr1 mezhepler kurmuslar, daha kiigiikleri de tarikat-
lar etrafinda 6rgiitlenmislerdir. En kiigiik cemaatten
tarikatina, mezhebine kadar devlete yakinlastikca
halktan ve ¢ikis gerekeelerinden uzaklagmakta, temel
amaglarina, hedeflerine ters diigmekte, bilingli veya
bilingsiz ihanet icerisine girmektedirler. Islamiyet'in
en demokratik- komiinal érgiitlemesi olan Ehl-i
Beyt'in takipgisi olarak dogan $iahgm giintimiizde
[ran Islam Cumhuriyeti rneginde yasadig1 utang Cin
Halk Cumhuriyetinin kapitalizminden agag: degildir.
[slamiyet 6rneginde sorulmast gereken soru belki de
su olmalidir: “Acaba Hz. Muhammed Arap kabilele-
rini bagka nasil birlestirebilirdi?” Evet, “6ziine ihanet”
diye cokea belirttik, belirtiyoruz, ancak biitiin kabile-
lerin ve de tanrilarinin birlesmesi bile basl bagina bir
iktidary, tekeli, sermaye birikimini dogurmaktadur.
Hz. Muhammed tiiccar oldugundan sermaye biriki-
mine kargt durdugunu soyleyemeyiz. Hatta ticareti
kutsadigini da biliyoruz. Belki de devletci uygarlik ta-
rihinde din ile kapitalizmin (¢ok ilkel de olsa) ilk bu-
lusmalari [slamiyet'te olmugtur.

Kisaca 6zetlemek gerekirse Kiirt halk 6nderinin su

[slam’in baglangicindan kopuk ele almak imkansizdir.
Ancak yine de Merkezi Uygarliga kattiklar: da azim-
sanamayacak seviyededir. Eger giiniimiize kadar da
Kapitalist moderniteye kars: giiclii bir alternatifin
halke1 ve demokratik toplumecu yoniiniin pay: vardir.
Kiirt halk 6nderinin “Medine Sozlesmesi” nin giincel-

lenmesini ve yorumlamasiny, {izerinde durulmasini
istemesine bu agidan bakmak gerekmektedir.

Icindekiler i¢in Tiklayiniz

Yararlanilan Kaxnaklar
-Abdullah Ocalan- Savunmalar
-Ortagag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince- Patricia
Crone
-Muhammed- Maxime Rodinson
-Kimin Islam’?- Sinan Sahin
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