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ÖN SÖZ 

Dünyaya gelmiş geçmiş ve insana verilmiş en büyük "nimet'' 

düşünebilmektir. Düşürunek,insanoğlunun başına gelen sorun

lara çözüm yolu bulmasında en büyük cevherdir. Dünya tarihine 

bakıldığında; toplumların genelde, oluşturduk.lan maddi-manevi 

eserlerle anıldıklan görülmektedir. Bu eserler, bazen insanda 

hayranlık uyandıran bir bina, bazen bir köprü, bazen bir takı, ba

zen ise bir felsefe metodu olarak karşımıza çıkmaktadır. Siyasi li

teratürde yere göğe sığdınlamayan ve "siyaset" kavramının te

mel kaynaklan, onlann metotları olmadan açıklanamayan Antik 
Yunan Medeniyeti, bu çağlardan taşan kabiliyetini düşünmesine

düşünebilmesine borçludur. 

Genelde sonradan modernleşen bütün dünya toplumlan, özelde 

ise Osmanlı toplumsal organizması merkezinde bakıldığında; 

sonradan modernleşen bütün toplumların 18. yüzyıldan sonra 

"düşünmek" eylemini bırakbl<lan görülmektedir. Bu tarihten 

sonra "taklit''in bir felsefi metodoloji haline geldiği aşikardır. Bu 

metodoloji ile hareket eden bütün aydın-elit-entelektüel-seçkin 

grupların "otantik" olandan uzaklaşbl<ları için büyük bir top

lumsal sorunlar silsilesi içine girdikleri ve kendi toplumlarını da 

bu sorunlar içerisine çektikleri gerçektir. Bu doğrultuda ise bu 

"taklit'' eyleminde yapılan en büyük yanlışın "taraflı" bir felsefe 
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algısında yattığı ifade edilebilir. İnsanlığın ilk gününden beri 
maddi ve manevi olanla beraber hareket eden felsefe metodoloji
sinin bu taklitsel ortamda sadece "madde" temelinden okunması 
ise, söz konusu seçkin grupların, toplumsal otantisiteden biraz 
daha uzaklaşmasına sebep olmuştur. 

20. yüzyılın başlarında taklit edilen öğeler içerisine giren "yö
netıne metotları" ve bu taklitler merkezinde "devletçik"lerin 
oluşması, dünyada sonu alınamayacak bilimsel tartışmaları be
raberinde getirmiştir. Bu yeni "A vrupamerkezli" sorunlara ait 
yeni kavramlar ve bu yeni kavramların ortaya çıkardığı daha ye
ni "A vrupamerkezli" sorunlar ... 

Tarihin en başında duran birisine ya da bir gruba veyahut da bir 
topluma düşünmeyi bıraktığınızı söyleseniz: Muhtemelen "Peki 
ama nasıl nefes alabiliyorsunuz ya da hayatta kalmayı nasıl başa
rabiliyorsunuz" karşılığını alırsınız. 

Düşünmeyi bırakan ve taklit etıneye başlayan toplumların ulu 
önderleri dünya tarihinden asla silin(e)meyecek bir tarihsel bu
nalım yaratacaklarının farkında mıdırlar bilinmez. Ancak bugün 
onların bunu kendi çıkarları için yaptıklarının biz farkındayız 
sanının. Bu doğrultuda tarihsel süreçte bizim atalarımız olarak 
algılanan kişilerin yaptıklarının ve şu anda bütün dünya üniver
sitelerinde yapılanın aksine çalışmada hiç bir surette Avrupa
merkezli bir gözlük kullanılmamıştır. Demokrasi ya da İnsan 
haklan gibi Avrupa tarafından etiketlenen mefhumların ya da 
A vrupamerkezli ideolojilerin açmazlarından sakınmak adına 
bunlar gibi A vrupamerkezli hiçbir paradigma tik boşluğa çalışma 
içinde yer verilmemiştir. Özellikle kavramsal açmazlarla tanım
lanmaya çalışılan "otantik olan"ın içinde bulunduğu bugünkü 
sorunlar zinciri, Osmanlı Devleti'nin ilk dönemlerinden beri top
lumsal aurada yankı bulan taklitlerin sonucu oluşan "Self Or
yantalizm" fikriyle açıklanmaya çalışılmıştır. 

Çalışmanın esas gayesi, bir toplumda bulunan beraber yaşaya
gelen "dini-kültürel-filolojik-etnik-sosyal" birliktelik ya da an-
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laşmazlık noktalaruun sonradan modernleşen toplumlarda özel
likle aydınlann toplumsal otantisiteden uzaklaşmaları netice
sinde suni olarak oluşturulmuş olmasının ifade edilmesidir. Ça
lışmada Avrupamerkezli toplumlar ve bu toplumlann "şekillen
dirme" aşığı "aydınlar"ıyla yarenlik eden Osmanlı toplumu ay
dınlan ve özelde Kürt toplumsallığı aydınlarında bulunan "otan
tisite"ye uzaklaşma oranlan merkez alınmışhr. 

Türkiye'de, aydınların "toplumsal otantisite"nin farkına varma
ları ve bu başkalaşmanın daha fazla kurbanlaşhncı olmaması di
leğiyle .. . 

Yusu/ÇİFCİ 

Sakarya, 2013 
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GİRİŞ 

Bir bilim disiplini olan oryantalizmin miladı olarak 1312 Viyana 
Konsilinin kararlan ı gösterilmektedir (Said, 1998: 80). Öncelikle 
akademik bir disiplin, daha sonraları ise sırasıyla; Teoloji, Filoloji, 
Antropoloji, Sanat ve kültür çalışma alanı olarak ortaya çıkan 
Oryantalizm kavramsallaşhrması, esas itibari ile 'Doğu(lu)'yu 
nesneleştinnekte (şeyleştirmekte) olup, ona Bab(lı) penceresin
den bir bakış, anlama, algılama ve nihayetinde ise (self oryanta
lizm ile beraber) şekil verip hükmebneyi içermektedir. Bu iti
barla, söylemsel olarak (Said, 1998:17; Foucault, 1999:46; Mut
man, 1996:32) Doğunun kurgulanması ve özne (aktif) görevinin 
Bah(lı)ya, (şekillendirilecek-yönlendirilecekhükmedilecek olan) 
nesne (pasif) görevinin ise Doğu(lu)ya verilmesi söz konusudur. 

1 Viyana Konsilinde, Paris, Oxford, Bologne, Avignon. ve Salamanque şehirlerin 
de Arab, Grek, İbrani ve Süryani dillerinde eğitim yapacak bir seri kürsü · ku
rulması karara bağlanmıştır. Bu tarihten sonra "Doğu" bir araştırma nesnesi ola
rak ortaya çıkmış olup, hem ontolojik ve hem de epistemolojik zıtlıklar ve üstün
lükler tezlerinin alt yapısı oluşmaya başlamışbr. Diğer taraftan, oryantalizmin ta
rihsel çizgi üzerinde 1143 yılına kadar götüriilmesi gerektiğini iddia edenler de 
vardır. Nitekim Rudi Parefin Kuran-ı Kerim'in ilk Latince çevirisini bu yılda yap
bğı beyan edilmektedir. 
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Bilgi-Söylem-İktidar ilişkisinde (Foucault, 2011) 'şey' lerin ke
şif mi yoksa icat mı edildiği hususunda Nietzsche ve Foucault 
ekseninde bir felsefi düzlemde hareket eden (Tumer,2003:18-19) 
ve bu bağlamda söylem geliştiren Said'e göre: Bab, önce söylem 
sonra işlem mekanizmasında, söylem olarak Oryantalizmi icat 
etmiştir. Bab'nın bu söylemini genellikle Müslüman Doğu2 (özel
likle orta Doğu ve Araplar) karşıtlığında geliştirdiğini savunan 
Said, Babya karşı bu kavramsal kalkanı (oryantalizmi) geliştir
miştir. Ancak üzerinde pek çok tarbşma yürütülen ve olumlu
olumsuz anlamlandınlmalan ve eleştirileri yapılarak, pek çok bi
limsel çalışmaya konu olan oryantalizmin, modemleş(tir)me di
namikleri ile beraber: Türkiye özelinde 18. yüzyılın sonlarında ve 
19. yüzyılda, dünya genelinde ise, özellikle Asya' da kolonyalizm 
sonrası dönemlerde yankılarının daha etkili olduğu söylenebilir. 
Çünkü oryantalizm, "geleneksel ve modem"(Tumer, 2001:130-
131) olarak Doğu ve Bab'yı ikiye ayırmışbr. Bu bağlamda, gele
neksel toplum içindeki (ilk) modem(leşen)ler ya da modem top
lum içindeki gelenekseller (geleneksel kalanlar) olarak ikinci bir 
ayrımın yapılmasına da sebep olmuştur. Bu itibarla, geleneksel 
toplum içindeki (ilk) modemleşenler-entelektüeller-'yeni elitler' 
(Laroui, 1993:142) algısı3 -çalışmanın genelinde bu kavram taşı-

2 Oryantalizm kavramı, Doğu ile Bab arasındaki karşıtlık üzerinde durmaktadır. 
Nitekim bu karşıtlığın en belirgin tarab ise Doğudaki İslam Medeniyeti ve Ba
tı' daki Hıristiyan medeniyeti arasındaki ilişki gibi görünmektedir. Bu çerçevede 
oryantalizm kavramla.ştınlması sayesinde, Doğu her zaman sahip olduklan ile 
değil, sahip ol.madıklan ile resmedilmiştir. Burada sahip olunmayan şey ise kav
ramın ilk başlarda işaret ettiği gibi, geleneksellikten uzaklaşmaya izin veren (yani 
modernliğin getirilerine cevaz veren) bir dini öğretinin olmayışıdır. Bu manada; 
İslam'ın yaygın olarak var olduğu Orta Doğu toplumsallığı, kavramın çıkış nok
tası olarak ifade edilebilir. Bu bağlamda Said'in Oryantalizm isimli eserinde, sa
dece orta Doğu bölgesi ve Müslümanlar üzerinden analiz yapmış olması, daha 
sonralan kimi akademik ç-evrelerce bir eksiklik olarak da değerlendirilmiştir. 
J Loroui'nin "yeni elit" olarak ifade ettiği toplumsal tabaka, teknik bilgiden yok
sun olan Doğu'nun, Batıya kayıtsız teslim oluşu neticesinde doğmuştur. Mo
dernleşme hareketleri, iradi modem toplumlarda modern kurumlann alırup Do-
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yıa elitler olarak kullarulrnışhr- toplumsallıkları oryantalizmin 

diğer yüzü ile karşı karşıya getirmiştir. 

Oryantalizmi, Doğu toplumlarında bir farkındalık oluştur

mak ve kendi deyimiyle 'insanlığa kendi gerçekliğini göster

mek'4 (Said, 1998:442-443) gayesiyle kavramsallaşhran Said'in bu 

tezi, geleneksel toplumlar tarafından da bizzat okunmuş ve içsel

leştirilmiştir. Ancak ilk oryantalizm okumaları makro planda 

Doğu(lu)yu birincil (araşhrılacak) nesne olarak konumlandırır

ken, oryantalizmin ikinci okumaları ise üçüncü dünya toplumla

rında (şekillendirilecek) "ikinci nesne" (Yang Tong, 2005:12) ol

gusunu ortaya çıkarmışhr. Bu ikinci nesne olgusu bizi self or

yantalizm kavranuna götürmektedir. Buradan hareketle oryan

talizm-self oryantalizm ilişkisi şu şekilde okunabilir: Oryanta

lizm, Bah icadı bir silahhr ve namlusu Doğu(lu)ya, Bah{lı) tara

fından doğrultulmuştur. Self Oryantalizm ise Bah icadı silahı eli

ne almış Bah rol modelinden beslenen Doğu(lu)nun silahıdır ve 

self oryantalizmin namlusu, otantik Doğu(lu)ya, bizzat Do

ğu(lu)nun kendisi tarafından doğrultulrnuştur. Bu doğrultuda 

Otantik Doğu(lu) toplumsal organizmanın, her halükarda or

yantalizm ya da self oryantalizm silahının namlusunun ucunda 

ve her iki durumunda da nesne konumunda olduğu söylenebilir. 

ğu'da taklit edilmeye çalışılması ile başlamıştır. Bunların başında çoğunlukla (as
keri) eğitim kurumlan ve askeri yenilikler (Osmanlı Devletinde olduğu gibi) gel
mektedir. Diğer yandan Batı'ya (Burada kastedilen Avrupa' dır) öğrenciler gönde
rilmiş ve bu öğrenciler kitaplardan öğrendikleri Batı kültürel kodlarını, kendi top
lumlarına uydurmakla görevlendirilmişlerdir. Bu bağlamda orijin olarak Doğulu 
ancak Batı felsefi düzleminde hareket etmeye çalışan. ancak Avrupalı olmayan 
yeni bir aydın tipi doğmuştur. Laroui'nin bahse konu ettiği "yeni elit'' kesim, ça
lışmanın il. bölümünde genel olarak Genç Türkler, Yeni Osmanlılar, Jön Türkler, 
İttihat Terakki yapılanması ve daha sonraki Türk devriminin genel karakteri içeri
sinde değerlendirilecektir. 
4Said, Oryantalizm eserinin sunuşunda, bu eseri eleştiren her kesime karşı; "İnsan 
gerçeğine böylesine uzak ve böylesine gözleri kapalı bir ilmin varlığını fark etme
seydim bu kitabı yazmazdım" ifadesini kullanmış ve oryantalizmin çapraşık ya
pısının insan gerçeğine ne kadar yabana olduğunun altını çizmiştir. 
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Oryantalizm'in bir 'kültürel hegemonya' (Keyman ve 

diğ.,1999:18) sürecine dönüşmesi, modernleşme olgusuyla eş 

doğrultuda ilerlemiştir. Modem olmak için, kendi gerçeklikle

rinden kopa(nla)n bütün toplumlar, Bablılaşma (Laiklik, Modem 

Devlet, Kapitalizm), 'modernleşme ve çağdaşlaşma' (Yavuz, 

2000:7) adı albnda değişim ve dönüşüm sürecine girmişlerdir. 

Dünya genelinde kolonyalizm ve post-kolonyalizm sanası ola

rak, Türkiye özelinde ise yeni Türkiye Cumhuriyetine geçişte ve 

ilk modernleşme dinamikleri olarak varsayılan hareketlerden be

ri (Sened-i İttifak5, Tanzimat Fermanı, Islahat Fermanı, 1. Meşru

tiyet, il. Meşrutiyet, Türk Devrimi ve fikirsel canlanma olarak 

Yeni Osmanlılar, Jön Türkler ve İTC) modem-modernleşen/ mo

dernleşemeyen-geleneksel dikotomisi hep var olmuştur. İşte, 

makro manadaki bu oryantalist dikotomi, self oryantalizasyon ile 

beraber ilerlemiştir ve ilerlemektedir. 

Self Oryantalizm kavramsallaşbrması (Kendi Kendini Or

yantalize Etme), Gizli Oryantalizm, Öz Oryantalizm, İdeolojik 

Oryantalizm, Oto Oryantalizm, Oryantalizmin Ters Yüzü, Resmi 

Oryantalizm, Stratejik Oryantalizm, Neo Oryantalizm, Dahili 

Oryantalizm, Modem Oryantalizm, Suça Dahil Olan Oryanta

lizm, Çoğalan Oryantalizmler, İç Oryantalizm, İradi Oryanta

lizm, İçselleştirilmiş Oryantalizm, Yerel Oryantalizm, Osmanlı 

Oryantalizmi, Oryantalistleşme, tersine Şarkiyatçılık, Mikro Or

yantalizm6 ve Küçük Oryantalizm gibi adlarla anılmakta olup, 

SOsmanlı İmparatorluğu ve yeni Türkiye merkezinde yapılan incelemelerde; her 
ne kadar ilk resmi cereyanlar olarak bu fermanlar ve toplumsal hareketler gö
rünse de, II. Bölümde inceleneceği gibi "temas bölgesi" ekseninde yapılacak olan 
analizler, bu olgunun daha eskilere dayandığım kanıtlar niteliktedir. 
6SeU Oryantalizm kavramı dahilinde yapılan araşbrmalar ve çeviriler içerisinde," 
Mikro Oryantalizm" kavramının kullanımına rastlanılmamıştır. Ancak; makro 
planda oryantalizm algısının Batı' da henüz ulus devletler yokken var olması ve 
ilk aşamada bir bütün olarak (özellikle Müslüman) 'Doğu(lu)' yu tanımak ve al
gılamak üzere ortaya çıkmış olması, akabinde ise sanayi devrimi sonrasındaki 
modernlik anlayışından doğan güç ikilemi içerisinde, çoğalmaya başlayan ulus 
devletler ile beraber, sınırların belirginleşmesi ve dünyanın suni sınırlarla birbi-
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makro plandaki oryantalizm olgusuna merkezi noktalarda bağlı

dır. Diğer yandan Self Oryantalizm, mikro manada modem-ulus 

devletlerin oluşması sırasında; iradi olarak modernleştirici liderler 

tarafından, post-kolonyal dönemde ise modem kolonyalistler ile 
"temas"7(Pratt, 1991:33, Dirlik, 1996:1) halindeki entelektüeller ta
rafından kolonyalizm sonrası uygulanan stratejik bir metot olarak 

göze çarpmaktadır. Yani post-kolonyal irıtelijansiya ve post

kolonyal devlet pratiklerinde oryantalizm içselleştirilmiştir 

Oouhki, 2006a:76). Bu doğrultuda modernleştirici liderler tara

fından inşa edilen self oryantalizm metodu da, aynı yönde bir iç

selleştirme süreci sonucunda meydana gelmiştir (Morgan. 2006:9). 

Makro planda Oryantalizm teziyle Doğu(lu)nun kurgulanma

sında, Bab(lı) yalnız değildir. Doğunun bu manadaki kurgulan

ması işirıde, bir o kadar da Doğu'nun kendi payı vardır8 (Dirlik, 

rinden ayn ulus devletlere bölünmesi durumu dahilinde, geleneksellikten henüz 

çıkmış Doğulu ulus devletler içerisindeki hakim öz dışındaki "diğer" toplumsal
lıklara karşı uygulanan "paradigma" için kullarulan Self Oryantalizm kavramının 

"Mikro Oryantalizm" adıyla kullaıulmasında her hangi bir sakınca görülmemiştir. 

'Temas bölgeleri, Türkiye örneğinde; genelde Bablı-modem devletlere sırur olan 

geleneksel devlet entelektüellerinin Bablı entelektüellerle etkileşim halinde ol

dukları eylem sahaları olarak okunabilir ya da Pratt'in tanımlamasıyla kolonyal 
güçlerin konumlandığı bir toplumda, bu toplumun önde gelenlerinin, bu kolon

yal güçlerle etkileşim halinde oldukları "kontak bölgeleri" olarak tanımlanabilir. 
Pratt'in postkolonyal dönem için yapbğı temas bölgesi kavramlaştırmasından bi

raz daha uzaklaşarak, temas bölgesi kavramıyla burada kastedilen; bu eylem sa
halarının, modernlik öncesi geleneksel toplum önde gelenlerinin (elit-aydın-ente

lektüel), Bab kültürel alanı ile karşılaşbl<ları ilk etkileşim sahalarıdır. Bu saha

larda, kolonyalizm nesnesi toplumlarda zorunlu, kolonyalizm harici toplumlarda 

ise iradi olarak, Bablı ontolojik ve epistemolojik ön kabuller oluşur. Bu bakımdan 

kontak ya da temas bölgesi olarak adlandırılan bu bölgelerin, modernleşme oku

maları yapılırken gözden kaçınlmaması gerekmektedir. En nihayetinde, Türk 

modernleşme serüveninde, Self Oryantalizasyon kavramının ortaya çıkmasında, 

diğer bir deyişle Oryantalizmin bugünkü manasında bir güç-hegemonya ilişkisi 

haline gelmesinde, temas bölgeleri bir merkeziyet arz etmektedir. 
8Arif Dirlik'in ileri sürdüğü Doğunun Doğululaşbrılması kavramsallığı, esas ola

rak post-kolonyalizm dönemi Çin toplumsal hareketleri için kullanılmışbr. Dir

lik'in temel savı, Doğu ve onun ötekileştirilmesinde, özne konumunun salt olarak 
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1996:1, Keyman ve diğ.,1999:14). Hatta belki John Emi'nin de de
diği gibi; self Oryantalizm fenomeninin dışında Oryantalizm di
ye bir uygulamanın varlığı söz konusu bile değildir (Aizura, 
2010:14-15). Buradan şu anlaşılmaktadır ki: Modernleşme dina
mikleri sırasında oryantalizmin içselleştirilmesi durumu, bu
günkü manasında oryantalizmin bir hegemonya-güç ilişkisine 
dönüşmesine sebebiyet vermiştir. Türkiye'deki self oryantalist 
paradigma, bu çerçevede değerlendirildiğinde ise, durum şu şe
kilde ifade edilebilir: Oryantalizmin nesnesi olarak kurgulanan 
Doğu coğrafyasında bulunan Osmanlı İmparatorluğu (diğer bü
tün Doğu toplumları gibi), ilk aşamada oryantalizmin araşbrma 
nesnesi olmuştur. Fakat bu nesne-lik sadece dilbilimsel-kültürel
dini sahalardaki araşbrma-mukayese ile sırurlı kalnuşbr. Ancak, 
Osmanlı İmparatorluğu içindeki modernleşme hareketlerinin 
başlaması, Osmanlı'da (ve akabinde yeni Türkiye' de) self oryan
talist paradigmanın inşasıru başlatmışbr. Bu çerçevede, self or
yantalizm kavranu, bugünkü manasındaki oryantalizmin doğu
şuna sebebiyet vermiştir (Fukuzimi, 2006:2). Buradan hareketle, 
murisi olan Osmanlı İmparatorluğu gibi oryantalizmi içselleştir
mekten kurtulamayan yeni Türkiye'de, Self Oryantalizmin nes
nesi olma durumundan payım alan pek çok toplumsallıktan (icat 
edilen hakim öz dışında kalan; dilsel, etnik, kültürel, dini vd. un
surlardan ya da diğer bir ifade ile modem-ulus devlet halkasının 
dışında kalan unsurlardan) bir tanesi de Kürt toplumsallığıdır, 
denilebilir. Diğer yandan Self Oryantalizm olgusunun nirengi 
noktalarından hareket edilerek, Kürt toplumsallığıru temsil iddi
asıyla ortaya çıkan modem yapılanmaların (PKK vd. siyasal ve 
sosyal yapılanmalar) da, ikincil bir oryantalist paradigmanın 
oluşmasına sebep olmaları durumu söz konusudur. Bu çerçeve
den hareket edilirse eğer, şu ifade Türkiye' deki Self Oryantalist 

Batıya ait olmadığı, bu konumun Doğulu entelektüeller tarafından Batı ile müşte
reken işgal edildiği üzerinde odaklanmaktadır. Dirlik, bu tezinde, post kolonyal 
modem-ulus devlet sınırlan içerisindeki self oryantalist paradigmanın kurgulan
masında Pratt'in temas bölgesi kavramını, nirengi noktası olarak almaktadır. 
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paradigmayı derinleştirmektedir: Doğunun kurgulanmasında 
Bah tek özne olmadığı gibi (Dirlik, 1996:1), Türkiye sırurları için
de bir Doğunun kurgulanmasında kuruluş felsefesi de yalnız de
ğildir. Bu bağlamda kuruluş felsefesine ortak olarak; modem 
Kürt hareketleri (PKK vd. unsurlar) ve temsil iddiasıyla ortaya 
çıkan modem siyasal yapılanmalar, gösterilebilir. 

Self oryantalizmin sürekli çoğalarak kendi içinde yeni bir self 
oryantalist paradigmayı ortaya çıkarması (Bakic-Hayden, 
2007:356), diğer bütün Doğu toplumlarında olduğu gibi modern 
Türkiye içinde de ortaya çıkmışhr. Bu durum özellikle 1960 son
rası dönemde Türkiye sırurları dahilinde yaşayan Kürt toplum
sallığı içinde açıkça görülmektedir. Kürt toplumsallığını mo
dernleştirmek adına; "sosyalist aydınlanma" fikri içinde Kürt 
toplumuna Rönesans ve Reform basamaklarını hrmandırmaya 
çalışan (Öcalan, 1992:52-56; Parmaksız, 2009:26-27) Kürt mo
dernleştiricilerinin önderliğinde meydana gelen ikincil self or
yantalist paradigma; modem Tilkiye' de birincil self oryantalizas
yonun nesnesi konumuna düşen Kürt toplumsallığını ikincil bir 
"nesnelik" konumuna sürüklemiştir. 

Türk modernleşmesi ve Kürt modernleşmesi ya da Türk ay
dınlanması ve Kürt aydınlanmasının iki bağlı süreç olarak ince
lendiği bu çalışmada self oryantalizm kavramıyla süreçler ara
sındaki benzerlikler ortaya konulmaya çalışılmışhr. Bu anlamda 
her iki modernleşme süreçlerinin birbirine tam olarak örtüşmese 
de; çok önemli benzerlikler taşıdığı kesinlikle ifade edilebilir. Ça
lışmada nirengi noktası olarak alınan kendi toplumuna Bablı 
gözlüklerle bakan Gacka, 2004:7) ve kendi toplumunu "modem" 
olana dönüştürmeye çalışan "taşıyıa elit'' tiplemesi ise, her iki 
toplumsallık arasındaki temel benzerlik olarak gösterilebilir. 

Oryantalizmin teorisyeni olan Said'in, yaşamı boyunca Or

yantalizme yönelik olumlu ve olumsuz kritiklere cevap vermeye 
çalışhğı bilinmektedir. En nihayetinde ise "paradigma kurucu" 
(Bulut, 2004:7; Keyrnan ve diğ., 1999:17) niteliğindeki bu yapı
hyla o, bu paradigmanın nesnel değil eleştirel bir bilim dalı ola-
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rak görülmesini ve Doğu ve Bab arasındaki bu aynını ortadan 

kaldırmasını dilemiştir (Said, 1995:442-443; Bulut, 2004:180). Said 
ölüm döşeğindeyken, Türkiye' den ziyaretine giden bir doktora 

öğrencisine: "Lütfen arbk benim yazdıklarımı (yani oryanta
lizmi) okumayın, gidin kendinizi okuyun " demiştir (Mardin, 

2007:9-10). Hülasa, Said'in bu söylemi, mevcut paradigmanın iç
selleştirildiğinin farkına vardığı ve bir vasiyet babında, özcü bü

tün ayrımları reddederek bütün kültürlerin okunmasını salık 
verdiği manasında anlaşılabilir.9 

Oryantalizm kavramının modernleşme, kolonyalizm/post

kolonyalizm, kültürel temas bölgeleri ve globalizm eksenindeki 
okumalarının, Doğu toplumlarını ikinci bir oryantalist paradig
maya sevk ettiği ve bu durumun nihayetinde self oryantalist pa
radigmayı ortaya çıkardığı ya da aslında oryantalizm kavramının 
bugünkü manada mevcudiyetini modernleşme ve onun enstrü

manlarıyla çapraşık bir şekilde birbirine bağlı olan self oryanta

list paradigmaya borçlu olduğu ve bugünkü oryantalizmi self 
oryantalizmin yaratbğı gibi girift önermelerden hareket ederek, 
Türkiye' de self oryantalizmin nesnelerinden bir tanesi olan 
"Kürt" toplumsallığını inceleyecek olan bu çalışmanın, (Saidvari 

bir şekilde) hiçbir surette nesnel bir yorum olarak algılanmama
sını, eleştirel bir çalışma olarak sadece ve sadece mevcut özsel 

ayrımlara karşı bir reddiye olarak okunmasını ve nihayetinde ise 
Said'in vasiyeti olarak görülmesini temenni ederim. 

9Her ne kadar böyle bir önermede bulunulduysa da, self oryantalist paradigma 
hususunda, Said'in bu açıyı öngörememiş olması dolayısıyla, Alexander Etkind'in 
bir eleştirisi vardır. Etkind, "Akademik bir ön kabul ve politik bir uygulama ola
rak oryantalizm tanımlanırken; Edward Said, onun değişken bir perspektif, maske 
ve kendi kendini temsil olarak görülme ihtimalini gözden kaçırmışhr." ifadesini 
beyan etmiştir. Bu bağlamda Etkind, yerlilerin pasifliğini abartan ve yerli insan
lara amaçlarına ulaşabilmeleri için oryantalist tezleri kullanma ve sahiplenme için 
yer vermeyen Said' in çalışmasuu eleştirmektedir. 
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BİRİNd BÖLÜM 

SELF ORYANTALİZM ve ORYANTALİZM 

Heu patior telis vulnera facta meis! (Heyhat! Kendi 

oldanmdan aldığım yaralanm sızlıyor.) Ovidius, 

Heroides II. 

(Montaigne, 2010:171) 

A.Oryantalizm Kavramı: Özne Bab(lı) - Nesne Doğu(lu) 

Oryantalizm kavramırun ortaya çıkhğı andan itibaren bir "özne

lik" ve "nesnelik" durumunu meydana getirdiği bilinmektedir. 

Ancak oryantalizm literatüründeki yaygın kanaatin aksine, bu 

"öznelik" ve "nesnelik" dunımlanrun oluşmasında ve anlam de

ğişikliğine uğramasında, "modernleşme"nin ayn bir yerinin ol

duğu ifade edilmelidir. Çünkü oryantalizm, modernleşme ile be

raber hegemonik bir dil kazanmışbr. Bu anlamda oryantalizm 

olgusunu modernleşme öncesi ve modernleşme sonrası olarak 

incelemek, "self oryantalizm"in karakteristik yapısını anlamada 

biraz daha yardıma olacakhr. 

1.Modemleş(tiril)me Öncesi Oryantalizm: Aktif 
Nesnelik-Pasif Öznelik 

Oryantalizm, entelektüel iktidarı konu alan bir bilimdir. 

(Said,1998:66) Oryantalizmi bu manada bilimsel bir teori olarak 

ele alan ve inceleyen ve Oryantalizm kavramıyla beraber anılan 
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kişi ise Edward Said'dir. Ancak Said' den daha önceleri (yaklaşık 

15 sene önce) 1963'te Anouar Abdel Malek "Şarkiyatçılık Krizde" 

isimli makalesinde Said'in Oryantalizm'i ile eş düzeyde sinyaller 

vermiştirıo (Wallerstein, 2010:46-47). 

Said'e göre oryantalizm: "Doğu'nun meselelerini bir sınıf, bir 

mahkeme, bir hapishane, bir el kitabı açısından ele alan, analiz 

eden, inceleyen, yargılayan, gözeten ve yöneten bir Doğu bilimi

dir." (Said, 1998: 65) Bir bilim olarak oryantalizm; sanat, estetik, 

siyaset, felsefe, sosyoloji ve hemen hemen toplumun bütün de

ğer-norm ve kurumlarına sızmış bir hastalık görünümündedir. 

Bu hastalık Doğu ve Bah arasında var olduğu iddia edilen 'on

tolojik ayrımlarla' İslam ve Hıristiyanlık karşıtlığında algılan

maktadır (Süphandağı, 2004:23-28). Diğer yandan oryantalizm 

Bab'nın öteki olarak işaretlediği Doğu ile beraber ters yönde gi

dişini ifade etmektedir. Nitekim Bahlı'nın kafasındaki Doğulu: 

'Yürümeden diz çi;)kmeyi, konuşmadan itaat etmeyi öğrenir.' 

(Hölderlin, 1965:110) Şüphesiz bu ifadeler oryantalist felsefeyi 

açıklamaktadır. Ancak böyle bir tanımlama ile oryantalizmin 

çapraşık karakterini analiz etmek çok da kolay görünmemekte

dir. Bu bağlamda; Said'in Oryantalizm eseriyle eş doğrultuda; 

10Abdel Malek'in iddiasına göre, Şarkiyatçılar sorunsal düz.eyde bir araştırnıa nes

nesi olarak "Şark" adı altında soyut bir varlık oluşturmuşlardır. Tematik düz.eyde 
ise bu nesnenin özcü bir kavrayışını benimsemişlerdir. Abdel'in bu iki öncüle sal
dınsı, bugün bize neredeyse tamamen sıradan gelse de, zamarunda entelektüel ve 
siyasi açıdan radikal sayılmıştır. Abdel'e göre bu tipoloji, incelenen "nesne"yi bir 
ötekine dönüştürmekte, inceleyen özne ise bu öteki ile ilişkisinde ona aşkın bir ko
nwna gelmektedir. Buna göre, bir homo Sinicus, homo Africanus, homo Arabicus 
vardır, bir de normal insan diye anlaşıları, Antik Yunan' dan bu yana gelen tarihsel 
dönemin Avrupalı insanı vardır. Abdel'in bu varsayımları her ne kadar doğru olsa 
da, self oryantalizm mantığırun bu çözümlemede bir birim dahi olsa önde gittiği ve 
modemite-modemleşme öncesi Abdel'in işaret ettiği "inceleme nesnesi" olan Doğu
nun aslında (hayranlık uyandıran) aktif bir nesne olduğu ve modemleş(tiril)meden 
sonra pasif bir nesne konwnuna geçtiği gözden kaçınlmamalıdır. 
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"modernleşme11 öncesi ve modernleşme sonrası"12 (Said, 
1995:39) olarak, bu çalışmada Oryantalizmin ikiye ayrılmasının 
nedeni; Bah toplwnlanıun yaşamış oldukları "modem" lik ve Ba
b dışı toplumlarının yaşamış oldukları "modernleş(tir)me" iki
leminde oryantalizmin bir anlam kaymasına uğramış olmasıdır. 
Burada kastedilen modernleşme öncesi Doğu(lu)nun, henüz bir 
"iktidar söyleminin nesnesi"ne (Foucault, 2011:58-59) dönüştü
rülmemiş olan akademik ve bilimsel bir çerçeve içerisinde (hay
ranlıkla) inceleme nesnesi olarak ele alınan kavram olduğudur. 
Nitekim ilk aşamada Doğu(lu) ile uğraşan filozof, akademisyen, 
düşünür, filolog ya da tam anlamıyla oryantalist, birkaç Doğu di
lini bilen ve Babda saygıya mazhar bir kişilik olarak gösterilen 
genellikle din adamlarıdır. Said'in söylemiyle de: Nereden bakı
lırsa bakılsın 18. yüzyılın ortalarına kadar13 tüm oryantalistler İn
cil Bilgini, Sami Dilleri Uzmanı, İslam yahut Cizvitlerin açlığı 
yoldan giden Çin Bilimleri araşbrmacısı üstün kişilerdir (Said, 
1995:80-81; Abdülmelik, 2007:44). 

"Oryantalizm" in birinci anlamı ya da asıl anlamı Doğu bilimi, 
"oryantalist''in asıl anlamı ise Doğu bilginidir (Demir ve Acar, 
1992:274; Ayverdi, 2005:2403; Özkan, 1982:1630). Bu anlamda Said 
dahil olmak üzere oryantalizm üzerinde çalışanların ve fikir üre-

11Burada modernleşme olgusundan kasıt, Bab'daki rönesans ve reform hareketleri 

ile beraber başlayıp sanayi devrimiyle devam eden ve Alman felsefi hareketleri ile 

düşünsel boyutlarında derinlik kazanan; sosyal, psikolojik, iktisadi, ekonomik ve 

kültürel olarak total bir yaşam şeklinin oluşmasıdır. 

12Said, Oryantalizm isimli eserinde modem oryantalizm kavramını sürekli kullan

mış ve modernleşme ekseninde yaphğı analizlerde modernleşme öncesi oryanta

lizmin henüz hegemonik bir karakter taşımadığım da beyan ehniştir. Bununla bir

likte Said'in eserinde modemizm öncesi ve modernizm sonrası oryantalizm gibi 

kesin bir ayrım görülmemektedir. Ancak o, modem oryantalizmin gerçekten eni
ne boyuna araşbnlması gerektiğini ifade ebniştir. 
13Said'in Oryantalizm isimli eserinde zamanlama olarak 18. yüzyılın özellikle 

ikinci yarısının modem oryantalizme konu olarak gösterilmesi, bu çalışmada or

yantalizmde anlam kayması olarak nitelendirilen durumun modernleşme ile or

yantalizmin kesiştiği zamansal dilime isabet ebnesi açısından çok önemlidir. 
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tenlerin oryantalizmi başlıca üç ana kola ayırdıkları görülmektedir 

(Said, 1995; Hoff, 2009:11; Bulut, 2010). Bunları 1. Akademik Bakış, 

II. Doğuyu ele alan enstitüler ve m. A ynmalığa dayanan Do

ğu/Bab düşünce sitili olarak sıralamak mümkündür (Hoff, 

2009:11). Buradan hareketle ilk iki kolun aslında (üçüncü) aynma

lığa dayanan düşünce sitilinin oluşmasındaki temel etken olduğu 

gözlemlenebilir. Nitekim akademik bir bakış olarak ortaya çıkan 

oryantalizm olgusu, bu fikirlerin kurumlaşması ile Doğu enstitüle

rine dönüşmüş olup, modernleş(tiril)me sonrasında ise oryanta

lizm bugünkü anlamını almış ve anlam kaymasını yaşamışbr. 

Said, modem oryantalizm dediği kavramı Napolyon'un 1798 

Mısır seferi ile beraber başlahnaktadır (Said, 1995:67). Bu bağ

lamda, bundan önce (klasik-geleneksel) oryantalizm, anlam 

kaymasına uğramamış bir vaziyette, Doğu bilginlerinin oluştur

muş oldukları akademik bir disiplin olarak göze çarpmaktadır. 

Nitekim ilk olarak Kuran-ı Kerim'in Latince çevrisinin yapılması 

(1143) ya da (1312) Viyana Konsili kararları14 (Söz konusu karar

lar içinde Bah' daki eğitim kurumlan içerisinde Doğu dilleri ve 

edebiyatları hakkında araşhrma-eğitim-öğretim yapan kürsille

rin kurulması karan da mevcuttur) ilk oryantalist eylemler ola

rak addedilmektedir. Düşünce yapısı ve felsefi sistemi henüz 

Doğudan özsel olarak çok farklı olmayan Balı, işte bu olaylardan 

sonra, Doğuyu bir araşhrma nesnesi olarak ele almaya başlamış 

ve ilk "nesne"lik ortamı akademik ve bilimsel olarak oluşmuş 

bulunmaktadır. Burada söz konusu olan; her ne kadar Doğu(lu) 

bir araşhrma ve inceleme nesnesi olarak ortaya çıkmış olsa bile, 

Doğu(lu)nun aktif nesne konumunda olmasıdır.1s Çünkü ilk ya-

141Gmi kaynaklarda geleneksel oıyantalizmin başlangıç tarihi olarak 1245 Viyana 

I<onsili kararlan geçmektedir. Nitekim Enver Abdillmelik'e göre geleneksel oıyan

talizmin kuruluş karanrun verildiği 1245' te toplanan Viyana Konsilinde ve Univer

siıas Magistrarum et Scolarium Parisensium'da bulunan ilk Doğu dilleri kürsüsün

den, il. Dünya savaşına kadar konuyla ilgili sayısız araştımıa yapılmışhr. 

15Burada Doğunun bir araştırma ve inceleme nesnesi olarak ortaya çıkışındaki za

mansal sürecin başında, bu "nesne" lik durumunun oıyantalizmin bugünkü an-
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pılan çevirilerde ya da incelemelerde Bah' da sosyal bilimler ve 

sanatla uğraşan pek çok kişinin Doğuya karşı bir hayranlık duy

duğu bilinmektedirt6 (Said, 1995; Ortaylı, 2010:33-34). 

2. Modemleş(tiril)me Sonrası Oryantalizm:Aktif 
Öznelik-Pasif Nesnelik 

Modernite nedir? Nerede tam olarak cereyan etmeye başlamışbr? 

Modernleşme nedir? Bab dışı toplumların modernleşmeden an

ladıkları / yanlış anladı.klan ve uygulamaya koydukları değerler

kurumlar-sistemler nelerdir? İradi/baskıcı/sonradan modern

leşme projeleri başarılı olmuş mudur? Bütün bu sorulara, Bah dı

şı bütün toplumlar için ve dahi Bahnın kendisi için farklı farklı 

cevaplar verilebilir (Al-Azmeh, 2003:11). Çünkü nasıl ki her birey 

farklı bir algılama düzenine sahiptir, her toplumsal ortam da yi

ne farklı bir algılama ve anımsama (Connerton, 1992:14-26) dü

zenine sahip bulunmaktadır. Bu manada, öncelikle modernite ve 

modernleşme kavramlanrun, her toplum için tek bir anlam ifade 

etmediğinin albru çizmek gerekmektedir (Al-Azmeh, 2003:11). 

Modernite, Bahnın kendi içsel dünyasında dış etkenlerle et

kileşime girmeden geçirdiği bir serüvendir, diğer bir ifade ile 

"modernite Bahnın kendi ürünüdür." (Çetin, 2007:67) Modern

leşme ise, Bah dışı toplumların Babdaki gelişim ve kalkınma dü

zeyini yakalamak için Bahnın yaşamış olduğu serüveni, kendi 

toplumlarında üretme ve yaşatma çabasıdır. Bah dışı toplumların 

lanundaki "yönlendirmek", "yönetmek" ve "hükmetmek" gibi eylemlerin nesnesi 

olmaktan ziyade, anlamak ve olwnlu anlamda bir etkileşim yaratmak adına ya

pıldığı kastedilmektedir. 
16Bab, modemitesini henüz gerçekleştirmemişken, dünya tarih sahnesinde başat 

aktör rolünü Doğudaki toplumsallıkların ve devlet yönetimlerinin oynadığı bili

nen bir gerçektir. Bu bağlamda bu çalışmaya mesnet edinilen (bakiyesi Türkiye 

olan) Osmanlı Devleti, bu ifadeye verilebilecek örneklerden bir tanesini teşkil et

mektedir. Nitekim Machiavelli'in Prens(Hükümdar) isimli eserini zamanın Os
manlı padişalu (Kanuni) Sultan Süleyman' a sunmak istemesi de, hayranlık olarak 

ifade edilen olgunun bir göstergesi olarak görülebilir. 
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modernleşmeden anladık.lan ve uygulamaya koyduk.lan değer
lerin kendi toplumlarına yabancı olması (Laroui, 1993:141-142; 
San, 1991:41; Benda, 2011:40-41; Çetin, 2009:18-19; Dir
lik,1999:168-169; Doğan, 1978:69) durumu burada kilit önemi ha
izdir. Nitekim bu yabancılık, oryantalizmin, daha doğrusu self 
oryantalizmin ontolojik tabanını oluşturmaktadır. 

Modemiteyi; Rönesans ve reform hareketleri, aydınlanma, 
akıl dünyası, rasyonellik, İngiliz Sanayi Devrimi, Fransız siyasi 
devrimi ve Alman felsefi devrimi olarak ele almak mümkündür. 
İşte bütün bu zihinsel-eylemsel faaliyetlerin ekseninde oryanta
lizm kavramının "yeniden konumlandırıldığı" düşüncesi, bu ça
lışma için bir nirengi noktası değerindedir. Nitekim Oryantalizm 
kavramı, Bah modemitesi sonrasında ve Bah modemitesi ekse
nine (iradi/baskıcı/sömürgeci olarak) girmeye çalışan toplumsal
lıkların içinde bulunduğu modernleşme dalgası sonrasında tek
rar değerlendirildiğinde; modemite-modernleşme öncesindeki 
oryantalizm olgusundan çok farklı bir olgu ile karşılaşılmaktadır. 

Modemitenin başlangıcı olarak gösterilen Rönesans ve reform 
hareketlerinin beraberinde gelen aydınlanma ve akıl dünyası 
varsayımları ve de bunların beraberinde getirmiş olduk.lan siya
sal-teknik-felsefi cereyanlar, Bahdaki içsel değişimi meydana ge
tirmiştir. Şüphesiz bu değişim, daha önce aktif nesnelik olarak 
(önceki başlık alhnda) değerlendirilen durumda değişiklik ya
ratmış ve Doğu ve Bah arasındaki aktiflik ve pasiflik karakterini 
değiştirmiştir. Nitekim daha önce "araşhrma nesnesi" olarak ele 
alınan Doğu toplumsallık.lan, eldeki yüklü araşhrma verileriyle 
beraber mukayese ve üstünlük tescili için hazır bir vaziyette bu
lunmaktadırlar. Ancak bu üstünlük tescilinin yapılabilmesi için, 
öncelikle Doğu(lu)nun buna inanması ve kabul etmesi gerek
mektedir. 

Modernleşme ile oryantalizm kesişmesinde analiz için kulla
nılması gereken kilit unsur, modernleşmenin Bah dışı toplumlara 
geçişinde rol alan "taşıyıcı kişiler'' dir (elitlerdir). Yani üstünlük al
gısını ilk kabul eden kişilerdir. Bu bağlamda, dünyanın Bahlılaşma 
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gayretlerinin (Latouche, 1993:25) beraberinde getirdiği yapısal
kurumsal-siyasal modernleşme (Huntington ve Dominguez, 1995: 
14-15) çabalan, bu taşıyıa elitler araalığıyla ilerlemiştir ve ilerle
mektedir. Bu ilerlemede başı çeken kendi toplwnlanndan bir birim 

zaman önce modernleşmiş kişilerin (İradi modernleşme çabalarında; 
geleneksel toplwnlardaki önde gelen bürokratik askeri ve siyasal 
elitler, sömürgeci güçler tarafından modernleş(tiril)en toplwnlarda 
ise; sömürgeci koloni ile yakın ilişkiler ağında bulunan yine bir 
grup varlıklı kişiler) kullandığı söylemler ve bu söylem merkezin
de oluşturmuş oldukları (ya da oluşturmaya çalıştıkları) yeni 
"modem" toplumsallıkta oryantalizmden self oryantalizme geçiş 
başlamaktadır. Burada dikkat edilmesi gereken; oryantalizmin 
sözlük anlamından bir hegemonya söylemine dönüşmesindeki 
ana etkenin Batı olmadığıdır (Dirlik, 1996:1). Nitekim self oryanta
lizm oluştuğu anda ya da diğer bir deyişle bu taşıyıa elitler kendi 
değerlerinin Babnın değerlerinden daha değersiz olduğuna inan
dıkları ve bu manada politika üretmeye çalıştıkları anda oryanta
lizmin hegemonik karakteri ortaya çıkmaktadır. Bu bağlamda, 
"temas bölgeleri" (Pratt, 1991:33) kavramsallaştırması, söz konusu 
"taşıyıa elitler'' in kendi değerlerinden şüpheye düşmeleri ve Batı
lı değerlerle kendi değerlerini mukayese etmeye başlamaları açı
sından büyük bir önem arz etmektedir. 

3. Temas Bölgeleri17 ve Taşıyıcı Elitler 

Temas bölgesi kavramsallaştırmasını yapan Pratt' e göre Temas 
Bölgesi: "İnsanların coğrafi ve tarihsel olarak yaygın bir şekilde 

17"femas Bölgesi kavramsallaştırması, temel taşlan itibari ile Pratt'in kavramsallaş

tırmasıdır. Fakat bu çalışmanın ömeklemi Osmanlı İmparatorluğu ve onun gölge

sinde yeni Türkiye Cumhuriyeti olduğu için ve ikinci bölümde bu kavram üzerin
den Osmanlı İmparatorluğundaki modernleşme algısı ve bu algı ekseninde inşa 

edildiği ileri sürülen seli oryantalist paradigmanın analizi için. kavramın temel an

lamından aynlmadan Osmanlı toplumu merkezli yeni bir sistematik getirilmiştir. Bu 
manada, üç başlık altında sistematize edilmeye çalışılan temas bölgesi kavramsal

laştınlması, şekil ile ifadelendirilmeye çalışılmıştır. (Şekil-1, Şekil-2 ve Şekil-3) 
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bağlanbya geçtikleri ve süre giden ilişkiler oluşturdukları, ge

nelde baskı ve tehdit durumlarını ve radikal eşitsizlik ve zorlu 

anlaşmazlıkları içeren bölgedir." (Chiang, 2004:40; Pratt, 1991:36) 
Temas bölgeleri, (Osmanlı da dahil olmak üzere) genelde Bablı

modem devletlere sırur olan geleneksel devlet entelektüellerinin, 

coğrafi yakınlık münasebetiyle ya da eğitim, ticaret, sürgün, esir

ler, elçiler ve eğitimciler yoluyla veyahut da savaş meydanla

rında alınan yenilgilerin ertesinde yapılan savaş felsefesi-teknik 

donanım-hücum taktiği gibi üstünlük muhasebeleri neticesinde, 

Bablı kültürle, taşıyıo elitlerin (yerli önder-elit-aydın-seçkin) et

kileşim halinde oldukları eylem sahaları olarak adlandınlabilir

ler. Diğer yandan Pratt'in tanımlamasıyla temas bölgeleri, kolon

yal güçlerin konumlandığı bir toplumda, bu toplumun önde ge

lenlerinin kolonyal güçlerle etkileşim halinde oldukları "kontak 

bölgeleri"dirler (Dirlik, 1996:1; Pratt, 1991:33-40). 

Temas bölgesi kavramsallaşhrmasırun derinleştirilmesinde 

Antonio Gramsci'nin 'tarihsel blok' (Gramsci, 2008:255) kavramı 

da etkilidir. Ancak Gramsci'nin ekonomik gözlüğünden değil de, 

bir bütün olarak modernizm gözlüğünden tarihsel blok kavramı, 

temas bölgesi kavramsallaşhnlması olmadan salt olarak açıkla

yıcı olmayabilir. Nitekim tarihsel blok kavramının temel itici un

suru temas bölgeleridir. Bu bağlamda temas bölgelerinin varlığı 

tarihsel bloğu oluşturacak ve m. Dünya toplumlarında üst yapı

sal modem devrimler gerçekleşecektir. Bu durumda kendi top

lumlarıyla organik bağ duygusundan yoksun ahlak bekçileri ve 

kendi Doğulu toplumlarına, Bablı gözlüklerle bakan ve karar ve

ren aydınlar ortaya çıkacakhr Gacka, 2004:7). Nitekim Grams

ci'nin 'Organik Bunalım' (Portelli, 1982:127) olarak ifade ettiği te

zin, temelde temas bölgesi ve onun çerçevelendirdiği 'self oryan

talizasyon' stratejisinin bir bunalımı olduğunu söylemek de 

mümkün gibi görünmektedir. 

Pratt'in post kolonyal dönem için yapbğı temas bölgesi kav

ramlaşbrmasından ve Gramsci'nin tarihsel blok kavramsallaş

brmasından biraz daha uzaklaşarak, temas bölgesi kavramıyla 
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burada kastedilen; bu eylem sahalarının, modernlik öncesi gele

neksel toplum önde gelenlerinin (elit-aydın-entelektüel) yani ta

şıyıcı elitlerin, Bahlı kültür alanıyla ilk etkileşim sahaları oldukla

rıdır. Bu sahalarda, kolonyalizm nesnesi toplumlarda zorunlu, 

kolonyalizm harici toplwnlarda ise iradi olarak, Bablı ontolojik 

ve epistemolojik ön kabuller oluşmaktadır. Bu bakımdan kontak 

ya da temas bölgesi olarak adlandırılan bu bölgelerin, modern

leşme okumaları yapılırken gözden kaçırılmaması gerekmekte

dir. En nihayetinde, Türk modernleşme serüveninde, Self Or

yantalizasyon kavramının ortaya çıkmasında, diğer bir deyişle 

Oryantalizmin bugünkü manasında bir güç-hegemonya ilişkisi 

haline gelmesinde, temas bölgeleri bir merkeziyet arz etmektedir. 

Hülasa, temas bölgeleri (modern) değişimin tahakküm bölgesi

dirler (C. Alves ve diğ., 2005:26). 

Temas bölgeleri fiziki olarak coğrafi bir saha, bir sınır bölgesi, 

bir ticari Pazar (liman gibi), bir okul, bir ordu ve insanların ortak 

ilişkiler geliştirdikleri her hangi bir yer olabilir. Temas bölgesi 

oluşturan aktörler ise genelde iki kültürün karşılaştıkları bu fiziki 

alanlarda bulunan ve orijin olarak Bablı ya da Doğulu her nereli 

olursa olsun, düşünce olarak Bab tipolojisini benimsemiş olan ve 

bu düşünce yapısıru felsefi sisteminde ve bütün uygulamalarda 

merkezi eksene koymak isteyen aydın / entelektüel olabilir. 
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Temas bölgeleri kısaca şu üç başlık albnda toplanabilir: 

a. Savaş Sırasında Oluşan Psikolojik ve Kültürel Temas 
Bölgeleri 

Kt 

Şckil-1 

Savaş 
Alanı 

T3 

K2 

Savaş sırasında oluşan temas bölgelerinde18 Şekil-1' de görül

düğü gibi Kl (Kültür 1) ve K2 (Kültür 2)' nin T3 (Temas Bölgesi 

3) kültürel temas bölgesinde, -burada kastedilen savaş meydan

larıdır- etkileşime girmeleridir. Savaş meydanlarının temas böl

gesi olarak değerlendirilmesi ilk bakışta biraz karmaşık gelebilir. 

Ancak kültürlerin çıkış (geçiş) noktasının silah olduğu unutul

mamalıdır (Dinçer, 1988:42). Özellikle Bah modemitesi sonra

sında, Doğudaki devletlerle, Bahdaki devletlerarasında çıkan sa

vaşlarda, Doğulu devletlerin yenilmeye başlaması -ya da ilk ye-

1BSavaş bölgeleri, ilk şüphenin oluştuğu alanlar olarak değerlendirilebilir. il. Bö
lümde inceleneceği gibi; Osmanlı İmparatorluğu bünyesinde ilk yenilgi olarak 
değerlendirilen ve tarih yazıalan tarafından; "Duraklama Dönemi" ni bitiren ve 
"Gerileme Dönemi" ni başlatan antlaşma olarak değerlendirilen, Z.enta Savaşı 
sonrasında imzalanan Karlofça Antlaşması, bu manada kayda değerdir. Nitekim 
bu savaş ve ertesindeki antlaşmadan sonra mukayese ve değer yargılama işinin 
başlamış olması muhtemeldir. Ancak entelektüel toplumsal bellekte ilk şüphenin 
oluşmasında İnebahtı (Lepanto) deniz muharebesindeki yenilgi ile başlayan süre
cin, Karlofça'ya varan süreçteki psikolojik etkisi unutulmamalıdır. 
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nilgi denilebilir- aslında Doğulu devletleri psikolojik olarak Do
ğu-Bah mukayesesi yapmaya itmiştir. İşte tam da bu ortamda, 
güçlü bir temas bölgesi oluşabilir. Nitekim savaştan sonra Doğu
daki devletin yenilmesi, Bahlı devletlerin nasıl olup da bu kadar 
farklı teknik donanıma sahip olduğunu ve galip geldiğini anlama 
çabası içerisinde, muzaffer devletin askeri-siyasi-felsefi meto
dunu öğrenmeye ve taklit etmeye iter(İbn Haldun, 2009:28-42). 
Çünkü savaşı salt bir maddi çerçeve içerisinde değerlendirme
mek gerekmektedir: "Savaş düşmanı irademizi kabule zorlamak 
için bir kuvvet kullanma eylemidir (Clausewitz, 1999:20). Bu bağ
lamda karşı iradenin kabul/red edildiği ve ilk şüphenin 19 oluş
tuğu yerler olmaları dolayısıyla savaş meydanları, kültürel tema
sın oluşması bakımından çok önemlidir. Bu doğrultuda savaş sı
rasında oluşan ilk şüphenin, temas bölgelerinin oluşmasındaki 
temel etken olduğu söylenebilir. 

19Nurettin Topçu 'hareket' eyleminin temellendirilmesi hU.Susunda yaptığı analiz
lerde, bu temele 'şüphe' ve 'endişe' olgulanru koymaktadır. Bu bağlamda çalış
mada 'self oryantalist' paradigmanın kurumsallaşmasında, temel itici unsur ola
rak bu olguların alınmasında Topçu'nun bu fikirlerinin de mesnet alındığı bilin
melidir. 
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b. Eğitim, Ticaret, Sürgün, Esirler, Elçiler ve Eğitimcilerin 
Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

Kt K2 

G 
(K2) 

Şckil-2 

Bu Temas Bölgelerinde, şekil 2' de görüldüğü gibi K2 (Kültür 2) 
kültürel alanından eğitim, ticaret, gezi, sürgün, esir, elçilik görevi 
gibi nedenlerden bir ya da birkaç tanesinden dolayt, kendi top
lumundan ayrılan ve yine Şekil-2' de görüldüğü gibi, Kl (Kültür 
1) kültürel alanı içerisinde her hangi bir yerde20 konum
lan(dınl)an kişi ya da grupların dini, ideolojik ya da ulusal bir 
topluluk olarak bu alanda bulunmaları dolayısıyla, Kl(Kültür 1) 

kültürel alanındaki toplumsallıkla etkileşim meydana gelir. Bu 
temas bölgesi, geleneksel toplumun iradi olarak modernleşme 
hattına girmesi ve bu bağlamda hareket ebneye başlamasından 
sonra ya da kolonyalizm nesnesi olan toplumlarda kolonyal güç
lerin ilgili toplumda mevzilenmesinden sonra oluşabilir. 

20Bu temas bölgeleri, genellikle ülkelerin başkentlerinde ya da toplumsal sirkülas

yonun daha fazla olduğu bölgelerinde cereyan etmektedir. Nitekim bu temas böl

gesi bağlamında Osmanlı İmparatorluğu düşünüldüğünde verilecek en güzel ör
nek İstanbul gibi görünmektedir. 
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Eğitim başlığı altında incelenecek olan temas bölgeleri, Babya 

(genelde) askeri eğitim amaayla öğrenci gönderilmesi, ya da Ba

bdan özel olarak getirilen veyahut da (özellikle 18. yüzyıl iç ça

hşmalanndan) sürgün edilen komutanların, Doğudaki devletlerin 

ordusunda eğitmen olarak çalışmaları neticesinde oluşabilir. Diğer 

yandan ticaret başlığı altında, genel mahiyette de olsa Bab ile Do
ğu arasındaki ortak ticari kullanım alanlan (yollar-limanlar

denizler) da, bir temas bölgesi mahiyetinde değerlendirilebilir. 

Son olarak elçiler sıkı bir temas bölgesi oluşturucu aktörü 

olup, hem diplomatik olarak bulundukları ülkenin iç-dış işleyi

şinde etkili olabilmişler hem de modemleş(tir)me hareketlerinde 

etkin roller oynamışlardır. Bu bağlamda, Doğulu geleneksel bir 

toplumda görev yapan Bahlı bir ülkenin elçisi, bulunduğu ül

kede etki alanı yüksek bir temas bölgesi oluşturabilir.21 Buna ek 

olarak Bablı bir ülkede görev yapan Doğulu elçi ise kendi ülke

sine döndüğünde, görev yapmış olduğu toplumdan edindiği 

kültürel kodlarla kendi ülkesinin kültürünü mukayeseye gidip 

bir temas bölgesi oluşturabilir. 

2111 Bölümde inceleneceği gibi, Osmanlı'run ilk ıslahat çabalan askeri yönden ol
muştur. Bu ıslahatların kanuni düz.enlemeye tabi tutulmasının miladı olarak bu 

alanda çalışanların pek çoğu tarafından Tanzimat Fermanı örnek olarak gösteril

mektedir. Ancak akabindeki Islahat Fermanı da azınlıkların mal, can ve namus gü

venliği konulanru içermesi bakımından çok önemlidir. Her iki ferman da devlet ge
leneği içerisinde köklü değişiklikler yaratmışbr. Bu bakımdan özellikle Tanzimat 
Fennarurun oluşmasında ve yayınlanmasında; zamanın İstanbul Büyükelçisi Lord 

Stratford Canning'in güçlü bir etkisi olduğunda tüm Tarih yazıalan hemfikirdir. 
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c. Coğrafi Temas Bölgeleri 

Kl K2 

Şekil-3 

Coğrafi temas bölgeleri, Şekil:3 'de görüldüğü üzere Kl(Kültür 1) 
kültürel alam ile suur olan K2 (Kültür 2) kültürel alam sınırında 

oluşan T1 (Temas Bölgesi 1) gibi eylem alanlarıdır. Bu temas böl

gesinde söz konusu olan, eylem alanlanrun her iki kültüre de ya

kın olması sebebiyle etki alanının daha yüksek olmasıdır. Bu bağ

lamda, çalışmada incelenen modemite ve enstürümanlaruun 

(yerli entelektüeller-elitler-seçkinler) taşıyıa elitler tarafından iç

selleştirilmesi durumu burada daha çabuk gerçekleşecektir. 

Çünkü bu durumda kültürel bilginin elde edilmesi ve yayılması 

hem daha luzlı ve etkili hem de daha istikrarlı olacakbr. Nitekim 

bu temas bölgesinde, taşıyıa elitlerin Bablı toplumdaki iletişim

lerinde geribildirim daha çabuk olacak, bu sayede bilginin geçişi 

kontrolsüz ve daha luzlı bir şekilde sağlanacakbr.22 

UOsmanlı İmparatorluğu açısından bakıldığında; coğrafi temas bölgesi olarak 
gösterilebilecek alan Rumeli bölgesi olarak görünmektedir. Nitekim il. Bölümde 
inceleneceği gibi, Osmanlı İmparatorluğunun Batı ile coğrafi olarak hudut kom
şusu olduğu bu toprak parçası üzerinde bulunan toplumsallıklar, Batı merkezli 
milliyetçilik cereyanından ilk etkilenen kesim olmuşlardır. 
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B. Self Oryantalizm Kavramı: Özne Bab(lı)laş(bnl)mış 

Doğu(lu) - Nesne Otantik Doğu(lu) 

Self Oryantalizm, Doğu toplwnlannda modernleşme ile beraber 
ortaya çıkan bir olgudur. Ancak self oryantalizm kavranu ile 
modernleşme arasındaki ilişkinin çok çapraşık bir karakterinin 
olduğu ifade edilebilir. Çünkü self oryantalizm, modernizme ha
kimdir. Doğulu bir toplumun yerel önderleri ya da elitleri Ba
h(lı)laş(hnl)hğı anda o toplumda bulunan diğer otantik top
lumsallıklar nesne konumuna düşmektedir. Bu anlamda self or
yantalizmin tarunu ve anlamlandırılma dinamiklerinin anlaşıla
bilmesi için bütün Doğu toplumlarının tarihsel serüvenlerinin in
celenmesi gerekmektedir. 

1. Self Oryantalizm Kavramı: Tanımı ve 
Anlamlandınlma Dinamikleri 

a. Self Oryantalizm Nedir? 

Self Oryantalizm (Iwabuchi,1994; Dirlik, 1996:1; Bukh, 2010:35; 
Duma, 2004:263) kavramsallaşhrması (Kendi Kendini Oryanta
lize Etme), Gizli Oryantalizm(Said, 1998:275: Kahraman, 
2002:159), Öz Oryantalizm (Kahraman,2010b:270-271; Kahraman, 
2010a:48; Pelek, 2011:191), İdeolojik Oryantalizm (Kubota, 
1999:19), Oto Oryantalizm (Golden, 2009:9; Uluç, 2009:203), Or
yantalizmin Ters Yüzü (Dirlik, 1999:169) , Resmi Oryantalizm 
(Ruskola, 2002:197), Stratejik Oryantalizm (Scherer, 1998:1) Neo 
Oryantalizm (Berger ve diğ., 1997), Dahili Oryantalizm (Balmain, 
2008:26), Modem Oryantalizm (Scherer, 1998:1-4), Suça Dahil 
Olan Oryantalizm (Balmain, 2008:26), Çoğalan Oryantalizmler 
(Bakic-Hayden, 2007:356), İç Oryantalizm (Lary, 2006:12; Jouhki, 
2006a:76), İradi Oryantalizm (Shirong Lu, 2008:175), Yerel Or
yantalizm (Tiostanova, 2008:6), İçselleştirilmiş Oryantalizm (Kah-
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raman, 2002:159; Lary, 2006:12), Osmanlı Oryantalizmi (Makdisi, 

2007:271), Oryantalistleşme (Yavuz, 2002:213), Tersine Şarkiyat
çılık (Boroujerdi, 2001:35-38), Mikro Oryantalizm23 ve Küçük Or

yantalizm (Scherer, 1998:4-5) gibi adlarla anılmakta olup, makro 
plandaki oryantalizm olgusuna merkezi noktalarda bağlıdır. An
cak buradaki bağlılık, oryantalizmin değil, self oryantalizmin 
hakimiyetinde gibi görünmektedir. Çünkü self oryantalizm, he
gemonik oryantalizmin sahneye konulmasına neden olmaktadır 

(Fukuzimi, 2006:2). 

Oryantalizm genellikle devletler ve geniş kültürler arasındaki 
ilişkileri tanımlamak için kullanılır. Fakat o aynı zamanda kendi 
kendini daha içeride de sahneler (Lary, 2006:11). Bu bağlamda 
self oryantalizmi ifadelendirirken Oryantalist literatürdeki sıra
lamaya ters olarak şu şekilde bir sıralama yapmak mümkündür: 

Akademik Oryantalizm- Özne Bah(lı) / İnceleme nesnesi Do
ğu(lu), Self oryantalizm -Özne Bah(lı)laş(hnl)mış Doğu(lu) -
Nesne Otantik Doğu(lu), Oryantalizm - Özne Bah(lı) / Nesne 
(yine) Otantik Doğu(lu). Bu sıralama tarih yazımı içerisinde her 
ne kadar böyle değerlendirilmese de, self oryantalizmin bir mo

dernleşme metodu olarak iradi olarak taşıyıa elitler tarafından 
kullanılması, bu sıralamayı mümkün kılabilir. 

Self oryantalizm kavramı, tarihsel süreç içerisinde ilk olarak 
1927 yılında 11 Antonio Chuffat Latour" tarafından 11 Apunte histo-

23Self Oryantalizm kavramı dahilinde yapılan araşbnnalar ve çeviriler içerisinde," 

Mikro Oryantalizm" kavramının kullanımına rastlanıl.mamışbr. Ancak; makro 

planda oryantalizm algısının Batı' da henüz ulus devletler yokken var olması ve 

ilk aşamada bir bütün olarak (özellikle Müslüman) 'Doğu(lu)' yu tanımak ve al

gılamak üzere ortaya çıkmış olması, akabinde ise sanayi devrimi sonrasındaki 

modernlik anlayışından doğan güç ikilemi içerisinde çoğalmaya başlayan ulus 

devletler ile beraber, sınırların belirginleşmesi ve dünyanın suni sınırlarla birbi

rinden ayn ulus devletlere bölünmesi durumu dahilinde, geleneksellikten henüz 

çıkmış Doğulu ulus devletler içerisindeki hakim öz dışındaki "diğer" toplumsal
lıklara karşı uygulanan "paradigma" için kullanılan Self Oryantalizm kavramının 

"Mikro Oryantalizm" adıyla kullanılmasında her hangi bir sakınca görülmemiştir. 
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rico de las chinas en Cuba" isimli çalışmasında Çin topluluğunun 
temsili hususunda değerlendirilmiştir (Lopez, 2008:227). Self Or
yantalizm kelime anlamı itibarı ile "kendi kedini Doğululaşbr

makbr'' . (Durna, 2004:263) Bu manada bakıldığında, öncelikle 
"kendi"(öz) de bir Bablı canlanmanın olması gerekmektedir. Bu 

canlanmayı ilk gerçekleştirenler, daha önce de ifade edildiği gibi 
ilk modernleşenler (yeni elitler-aydınlar-intelijensiya-entelektü
eller), kavramın öznelik görevini eline alacak olan Ba

b{lı)laş{hnl)mış Doğu(lu) olarak ifade edilen kesimdir. Bu ke
simin varlığı, self oryantalizmin hayatiyeti ve hegemonik oryan

talizmin doğuşu için çok önemlidir. Bu kesim, iradi modern top
lumlarda ya da kolonyalizm nesnesi toplumlarda "temasın eşi
ğinde" (Chiang, 2004:40) meydana çıkmaktadır. Bu bağlamda 
self oryantalizm şu şekilde ifade edilebilir: "Self oryantalizm, Ba
blı değerler sistemi içinde, Bahya göre "kendi" ni açıklayarak

temsil ederek kendi kültürünün temsilini çarpıtmakhr."(Golden, 
2009:19) Buna ek olarak: Doğulu birinin (burada asıl olarak kas
tedilen "taşıyıa elitler" denilen kesimdir) kendi Doğulu kültürel 
imgelem ve referanslanru, Bahlı hermenötik çember vasıtasıyla 

yorumlaması, self oryantalizmi oluşturur" (Golden, 2009:18-19) 
ifadesi de kayda değerdir. Hülasa self oryantalizmin bu şekildeki 
tanımlamalanndan hareketle; "Oryantalizmin Doğu kurgusunda 
asıl özne Bah{lı) değil bizatihi Doğu(lu)nun kendisidir" (Dirlik, 
1996:1; Chiang, 2004:40) önermesi ise, self oryantalist paradigma
nın m. Dünya toplumsallıklanndaki mevcut ontolojik temelini 
açıklamaktadır. 

Oryantalizme atfedilen işaretleme ya da yönetme-hükmetme
yönlendirme eylemleri ve öznelik-nesnelik konumlandırmasında 
'self oryantalizmin hegemonyası, oryantalist hegemonyayı do

ğurmuştur.' (Dirlik, 1996:23) Nitekim kolonyalizm nesnesi top
lumlardaki ya da iradi modern toplumlardaki taşıyıa elitlerin 
Babcılık-modernlik enfeksiyonuna tutulmuş olduklan ve bu ma-
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nada self oryantalizme bu enfeksiyonun24 sebep olduğu söylene

bilir ijouhki, 2006a:76). Bu açıdan bakıldığında: Modemleş(tir)me 

sonrasında oluşan ve dünya genelinde algılandığı anlamıyla or

yantalizm felsefesi, aslında self oryantalizmdir, denilebilir. Nite

kim bu doğrultuda self oryantalizm haricinde bir oryantalist fe

nomenin olmadığı bile tartışılmaktadır (Aizura, 2010:15). Hülasa 

self oryantalizm şu şekilde çerçevelendirilebilir: "Oryantalizmin 

modemleş(tiril)me dinamikleri yoluyla içselleştirilen bir ürünü 

olan self oryantalizm, oryantalizmin bütün risklerini taşımakta

dır ve bu sebepten dolayı genellemeleri içselleştiren, onlara (on

ların argümanlarıyla) karşı koyan veya onları yeniden üreten hi
leli bir uğraştır." (Leshkowich ve Jones, 2003:285) 

Self oryantalizm algısı, oryantalizm ile zaten bağlı olan Avro

Amerikan gözlemcilerin beklentilerine göre kendi dünyalarına 

adapte olmaya çalışan Doğu Asya'da meydana çıkmıştır (Gol

den, 2009:9). Ancak çıkış noktası her ne kadar Doğu Asya mer

kezli olsa da, Self oryantalizm varlığını "modem" paradigmaya 

borçlu olduğundan dolayıdır ki; modemleş(tiril)meye çalış(ıl)an 

diğer Batı dışı toplumlara doğru genişletilebilir. Bu bağlamda self 

oryantalizmi anlamlandırmak için "modem" paradigma mer

kezli olarak iki farklı tasvir yapılabilir. 

24Jouhki burada söz konusu olan çözümlemesini Hindistan toplumu için yapnuş
br. Ona göre self oryantalizm, Hindistan'daki post-kolonyal bilimde en proble
matik mesele haline gelmiştir. Oryantalist alışkanlıklar ve kategoriler hala devam 
etmektedir ve bir yerli Hintli için Hindistan'ı çağ dışı tezlere gönderme yapmadan 
resmetmek oldukça zordur. Jouhki'ye göre; Hint kamusal yaşanu kolonyal za
manlarda (burada temas bölgesi kavramı unutulmamalıdır) oryantalizm enfeksi
yonuna kapılmışhr. 
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b. Self Oryantalizmin Anlamlandmlma Dinamikleri 

i. Bölgesel Tasvir / Ulusal Tasvir25 Aynmı 

Self oryantalizm, bölgesel olarak Asya' da bulunan fakat modem 

teknolojiyi ve onun getirmiş olduğu enstrümanları, diğer Asya 

ülkelerinden daha önce yakalamış olan Japonya'nın bölgedeki 

diğer ülkelerle arasındaki ilişki okunurken bir metodoloji olarak 

alınabilir (Iwabuchi, 1994). Nitekim Japonya'nın bu durumu26 ge

lişmemiş Asya' daki gelişmiş Batılı ülke (Altundağ, 2009:5; 
lwabuchi, 1994) tiplemesiyle meşrulaşbnlmaya çalışılmıştır. Di

ğer yandan hem bölgesel anlamda hem de ulusal anlamda self 

oryantalizasyonun gerçekleşebilmesi de muhtemeldir. Bu bağ

lamda bir bütün olarak Asya' da Japonya'run konumu bütün Do

ğuya karşı bir self oryantalizasyon iken, Japonya'nın kendi için

deki kimi hala Doğulu (geleneksel) kalmış gruplara27 yaptığı da 

self oryantalizasyondur (Annet, 2011:245). Buna ek olarak yine 

modem paradigma içerisinde Batıda bulunan bir ülkenin diğer 

Batılı ülkelerden daha az "modernlik" algısına sahip olduğu için 

self oryantalist tezin nesnesi olması muhtemeldir. Nitekim Yu

goslavya için "Sürekli Çoğalan Oryantalizmler" (Bakic-Hayden, 

25Bölgesel ve ulusal tasvir aynmında; Osmanlı İmparatorluğu değerlendirildi
ğinde girift bir durum ortaya çıkmaktadır. Nitekim Il. Bölümde de inceleneceği 
gibi modernleştirici merkez olarak İstanbul ele alındığında bölgesel bir analiz ya
pılabilecekken, yeni Türkiye örneğine bakıldığında tamamıyla bir ulusal tasvir 
içerisinde değerlendirme yapmak gerekmektedir. Fakat Osmanlı İmparatorluğu 
merkezinde "kolonyalist tasvir'' kesinlikle söz konusu olmamıştır. Ancak kimi 
araştırmaalar tarafından Osmanlı İmparatorluğu'nun bu durumu "self koloni
zasyon" (kendi kendini sömürgeleştirme) olarak değerlendirilmektedir. 
26Self oryantalizmin bölgesel tasviri içinde değerlendirilen Japonya'run bu du
rumu, bazı kaynaklarda 'tekno oryantalizm' olarak da değerlendirilmektedir. 
27Japonya'da Self oryantalizmin ulusal tasviri içinde değerlendirilecek olan kesim 
Ainu'lardır. Nitekim Ainular, Japon ulusal ruhu olarak sloganlaştırılan Wakon 
Yasai ya da Nihonjinron söylemlerinin içine giremeyen farklı bir etnik kimliğe sa
hip olan bir toplumsal organizmadır. Bu bağlamda hakim özün oluşturmuş ol
duğu halkanın içine dahil ol(a)mayan Ainular self oryantalizmin ulusal tasviri 
içinde değerlendirilebilir. 
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2007:356) kavramsallaştırmasıyla bu durum, Bakic-Hayden tara
fından irdelenmiştir. Bu modelde Asya, Doğu Avrupa' dan daha 
"Doğu" ya da daha "Öleki" dir. Doğu Avrupa'run kendi içinde 
bu değerlendirme işi en "Doğulu" olarak algılanan Balkanlarla 
yeniden üretilir; Balkanlar içinde de benzer şekilde hiyerarşiler 
kurulur (Bakic-Hayden, 2007:356-357). Bu bağlamda self oryan
talist enfeksiyon her hangi bir toplumda ortaya çıktığında; sü
rekli bir "yeni öteki" yaratacaktır. Nitekim oryantalizmi müzik
kültürel alanda inceleyen Cheng, bu durumu "Mise en Abyrne" 
(sonsuzluğa düşüş) kavramsallığı ile açıklamaktadır (Cheng, 
2009: 52). Bu varsayıma göre, self oryantalizm enfeksiyonu, or
taya çıktığı andan itibaren sürekli yeni denek toplumlar ve şa
hıslar bulacak ve kendiliğinden kendi ötekisini yaratacak ve yan
sımaları sürekli devam edecektir ( Cheng, 2009:52-53). 

Self oryantalizm kavramının ulusal tasvir içinde ortaya çık
ması, bölgesel tasvirden daha baskın niteliktedir. Çünkü "mo
dern" paradigmanın belki de en hızlı yayılan düşüncesi ulusal 
uyanış fikri olmuştur. Bu bağlamda, kolonyalizm ve kolonyalizm 
sonrası (temas bölgesi elitleri tarafından) kurulan devletlerde ya 
da kurucu bir (taşıyıa elit) kadro tarafından kurulan devletlerde, 
"ulusal tasvir'' dışında hareket eden, homojen bilince "dil-din
ırk-kültür-inanış" ve kısacası hayat felsefesi olarak aykırı ya da 
ters düşen bütün toplumsal organizmalar, self oryantalist mantı
ğın nesneleri olmuşlardır. 

Doğulu toplwnların Batılı tasvirleri ve prototip olarak Batı 
tarzını alışkanlık haline getirmeye çalışmaları, Doğulu pek çok 
devletin genel politikası haline gelmiştir. Çin (Dirlik,19%:7; Bven 
ve Kjellgren, 2002:25), Japonya(Tann, 2010:20; Hui ve Chun, 
2000:10), Hindistan Gouhki, 2006b:7), Rusya (Tiostanova, 2008:6), 
Küba(Scherer, 1998:5), Tayland(Aizura, 2010:14), Singa
pur(Obendorf, 2006:73; Asian Research Centre, 2005:8; 
Hill,2000:178), Kore Gouhki, 2008:254), Malta (Grixti, 2006:113), ve 
Türkiye (Durna, 2004:263; Kahraman,2010b:270; Kahraman, 
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2010a:48; Kahraman, 2002:184) de bu politik.alan yürüten devletler 

ve topluınsallıklar arasındadır. 

ii. Kolonyalist-Post kolonyalist Tasvir / İradi Modernist28 
Tasvir Aynmı 

Globalizm ya da küreselleşme olarak adlandırılan süreç pek çok 

araşbrmaa ve bilim adamı tarafından olumlu olarak değerlendi

rilse de - nitekim hukuki alanda globalizm söyleminin genelde 

insan haklan ve demokrasiyi yaygınlaşbrdığı- ekonomik olarak 

globalizm söyleminin refalu yükselttiği-siyasal olarak ise globa

lizm anlayışının siyasal istikrarı beraberinde getirdiği ileri sü

rülmektedir (Aydın, 2002:12-13). - Bu olgunun en olumsuz yanı; 

kültürel tahrip, "içi boşalhlmış değerler" (Maalouf, 2010:140) ve 

eş zamanlı olarak akla gelebilecek her şeyi küresel bir hale getir

mesi ve tektipleştirmesidir (Latouche, 1993). Bu doğrultuda 'glo

bal fonksiyonların yöntemi, 'Bahlı olmayan kültürlere Bab kill

türü olarak adlandırılan kültün özel bir kısmım empoze etmektir' 

denilebilir (Yang Tong, 2005:12). 

Kolonyalizm ve kolonyalizm sonrasında ya da iradi olarak 

modemiteye eklemlenme çabalan sonucunda oluşan self koloni

zasyon (kendi kendini sömürgeleştirme) durumu (Tütüncü, 

2007:44) ve globalleşen veyahut da "global modemite" (Dirlik, 

2006:61) eksenine giren dünya toplumlanmn genel sorunsalla

rından bir tanesi olarak görünen oryantalizm - self oryantalizm 

durumu, kolonyalizmi ve modemiteyi işaret etmektedir. Nitekim 

kolonyalizm olmadan oryantalizmin başsız teorik bir hayvan gö-

28Kolonyalist ve iradi modemist tasvir aynnunda Osmanlı İmparatorluğu ve yeni 
Türkiye'ye bakıldığında; kimi araşhnnaalar ve bilim adamlan tarafından Os
manlı İmparatorluğu kendi kendini sömürgeleştirme anlamında değerlendiriliyor 
ise de; U. Bölümde inceleneceği gibi, hem Osmanlı İmparatorluğu ve hem de yeni 
Türkiye, iradi modemist tasvir içinde değerlendirilmelidir. Çünkü Osmanlı İnıpa
ratorluğu içinde ve yeni Türkiye' de gerçekleşen modernleşme hareketlerinin hep
si iradi olarak ortaya çıkmışlardır. 
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rünümünde olduğu söylenmektedir. İşte buradaki en önemli hu
sus oryantalizmin post kolonyal intelijensiya ve post kolonyal dev
let pratiklerinde içselleştirilmiş olmasıdır Oouhki, 2006a:76). Bura
dan hareketle şöyle söylenebilir: Oryantalist teorinin başını self or
yantalizasyon uygulamaları çekmektedir. Hülasa 'Bu teorik hay
vanı evcilleştirebilmek ya da zararlarını yok etmek için; self oryan
talist felsefenin öncelikle varlığının kabul edilmesi, sonrasında ise 
değiştirilmesi ya da ortadan kaldırılması gerekmektedir.' 

Dirlik'in global modernite olarak resmettiği algı dünyası: Av
rupa-merkezcilik-sonrası moderniteyi gösteren; moderniteden 
miras alınan zaman ve mekan kavramlarını bulamaç haline geti
ren bir duruma gönderme yapmaktadır (Dirlik, 2006:61). Bu du
ruma göre, Dirlik'in işaret ettiği bulamaç halindeki zaman mekan 
algısını biraz olsun gidermek için; oryantalizm ve dolayısıyla self 
oryantalizm kavramlarını anlamlandırırken; kolonyalizm ve ira
di modernlik ayrımının yapılması uygun görülmüştür. Bu bağ
lamda self oryantalizmin en yaygın olarak iki farklı senaryoyla 
ortaya çıktığı görülmektedir: Birinci senaryoda: "Kolonyalizmin 
uyanışı içerisinde kültürel kendi kendini tanımlama, Batılı kültü
rel hegemonyaya karşı koyma yoluyla hissedilen başlıca Doğulu 
niteliklerin devlet merkezli şeyleşmesine neden olması", İkinci 
senaryoda ise: "Batılı ve ulus aşın sermayenin hala kolonyalist 
bakış veya metropoliten bakış tarafından yönetilmesi ve kontrol 
edilmesinin cezbedici olması" hali vardır (Obendorf, 2006:73). Bu 
ifadeden de anlaşıldığı gibi senaryolardan bir tanesi iradi
modernist self oryantalizmi işaret ederken, diğeri ise kolonyalist 
self oryantalizmi işaret etmektedir. 

Self oryantalist paradigmanın derecelendirilmesi yapılırsa 
eğer; iradi modem toplumlarda meydana çıkan self oryantalist 
metodun, kolonyalist self oryantalist metottan daha "kurbanlaş
tına" (Tak ve Lai, 2007:6) -burada kastedilen acı vericidir- ol
duğu söylenebilir. Nitekim self oryantalist felsefe kimliksizleş
tirme ya da evrensel kimlikle otantik kimliğin yer değiştirmesi 
(Obendorf, 2006:73) olarak düşünülürse, iradi modelde bunun 
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daha baskın olduğu görülecektir. Çünkü kolonyalist tasvir içeri
sinde temas bölgeleri zorunlu bir şekilde oluşurken ve taşıyıcı 
elit denilen kesimin varlığı da yine zorunlu bir şekilde meydana 
çıkarken, iradi modernist tasvirde; hem temas bölgeleri ve hem 
de taşıyıcı elitler iradi olarak gün yüzüne çıkmaktadırlar. 

2. Self Oryantalizm: Dahili - İç Ötekilik 

öteki inşası aslında bir "self' (kendinin) in inşasıdır. Yani "Ne 
öteki dışarıdadır ne de self içeridedir." Kimliğin inşası "ken
di"(self) ile ötekinin ilişkisi olarak tanımlanabilir. Ancak o vakit 
orada bir öteki oluşur. Kimlik inşası sürecinde "kendilik" ötekine 
karşı baskın, hakim ve üstün olarak ortaya çıkar. Kendilik kural
ları, normları inşa eder. Bu bağlamda merkez güçlüdür, madem 
ki öteki çevreyi oluşturur dolayısıyla öteki daha az güçlü bir po
zisyonda bulunur ve normlardan ayrılma uzaklaşma meydana 
gelir. (Kocatepe, 2005:27) Bununla beraber ötekinin işaretlenmesi, 
bir çıkar durumunu da beraberinde getirmektedir. Nitekim self 
oryantalizasyon ekseninde Asya ülkeleri ve Batı arasındaki iliş
kiye bakıldığında; birinin kendi bölgesi hakkındaki öteki hak
kında konuşmasının sıklıkla self çıkan gerçekleştirme anlayışı 
içinde sonuçlandığı görülecektir (Nihei, 20??:91). 

Akademik bir 'nesne'likten, bir güç söyleminin nesnesine dö
nüşen Doğu(lu)nun bu nesneleştirme işini yalruz başına yürüttü
ğünün söylenmesi, self oryantalizasyon metodunun temel çıkış 
noktasıdır. Bu bağlamda dfilrili ötekilik (lwabuchi, 2004:95; Ça
par, 2006:412-430) olarak adlandırılan kavramın ortaya çıkması, 
"kendin" (self) de yaratılan başkalaşma ile beraber meydana 
gelmektedir. Bu manada (self-öz) 'kendi' değerlerinin yanlış tem
sili ve günlük kültürel dönüşüm (Dirlik, 1999:168-169), dfilrili-iç 
ötekilik mefhumunu ortaya çıkarmaktadır. 

(Dfilrili) İç ötekiliğin (Bunnel, 2004:303) oluşması durumunu, 
modernleş(tiril)menin paradokslarından bir tanesi olarak almak 
ve temas bölgesinde oluşan ontoloji.k ve epistemolojik kabullerle 
oluşturulan tarihe zıt kültürlerin (Dirlik, 1999:168) olumsuz so-
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nuçlan olarak görmek, self oryantalist mantığın yaratbğı sonuç
ların görülmesini sağlayabilir. Bu self oryantalist mantık, temas 
halindeki taşıyıa elitlerin edinmiş olduğu "Avrupa-merkezci öz
nelik" (Dirlik,1998:261) hastalığı sayesinde, tarihin inkanru bera
berinde getirecek ve nihayetinde yaratmış olduğu taşıyıa elitle
rin, yeni elitlere dönüşmesiyle, Güney Doğu Asya ve Doğu' daki 
mevcut imtiyaz ve güç hiyerarşilerini meşrulaştırmaya hizmet 
edecek (Palat, 2000:118-119) ve bu güç hiyerarşisi içinde sürekli 
bir dahili öteki üretecektir.29 En nihayetinde ise ortaya çıkan bu 
(dahili) iç ötekilik, self oryantalizm kavramını meydana getire
cektir (Lin, 2010:38). 

C.Self Oryantalizmin Araçları 

Taklit bir doktrin olarak Self oryantalizmin ortaya çıkabilmesi ve 
varlığını devam ettirebilmesi için bazı araçlara ihtiyaa vardır. Bu 
araçlar self oryantalizmin ilgili toplumda içselleştirilmesinde te
mel alınacak nirengi noktalandır. Modernizmle beraber ortaya 
çıkan bu araçların ayrıntılı analizi self oryantalizmin ilgili top
lumsallıklarda ortaya çıkış sürecini ve modernizmle olan karma
şık bağlantısını ortaya koyacaktır. 

1. Self Oryantalist Paradigmayı Oluşturan Araçlar: İcatçı 
Araçlar 

Self oryantalizmi ortaya çıkaran araçlar tasnif edilirken "icat" 
kavramı özellikle kullanılmıştır. Çünkü Doğulu herhangi bir top
lumda self oryantalist algı oluşmadan söz konusu icatçı araç-

29Qsmanlı İmparatorluğu ve yeni Türkiye cumhuriyeti merkezinde il. ve Dl. Bö
lümde inceleneceği gibi; İmparatorluk içinde şekillenen ve onun varisi Türkiye'ye 
de sirayet eden self oryantalist paradigmarun yaratmış olduğu iç-ötekilik, daha 
sonra (self oryantalizasyona tabi rutulan) iç-ötekiliğe konu olan pek çok toplumsal 
organizmadan biri olan Kürt toplumu içinde tekrar canlanmışbr. Bu bağlamda 
Kürt toplumunu temsil iddiasıyla ortaya çıkan hareketler ve siyasal yapılanmalar, 
bu iç ötekiliğin yarabası konumundadırlar. 
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lardan bazılanrun (millet gibi) o toplumda zaten var olduğuna 

dair bir takım önermelere tezat olarak, taşıyıo elitlerin mucitli

ğini yaptıkları self oryantalizmin araçları için "keşif etmek" ey

lemi yerine "icat etmek" eylemi daha yerindedir. 

Self oryantalist paradigmayı ortaya çıkaran ve "icatçı" araçlar 

olarak kavramsallaştırılan araçlar, genel itibari ile "Avrupa" dı

şında bulunan toplumların modernleşme hattına girmeleri ile be
raber belirmektedir. Bu bağlamda self oryantalizmin mucidi olan 

temas bölgesi elitleri, self oryantalizmin icatçı araçlarının da temel 

iticisi konumundadırlar. Sonradan modernleşme hattına giren top

lumsallıklarda temas bölgeleri ile beraber başlayan self oryantali

zasyon süreci, ulus devletin oluşturulması (icadı) ile sonlanmakta 

ve bu süreç içinde self oryantalist paradigmayı canlandıracak icatçı 

araçlar çorap söküğü gibi birbirlerini izlemektedir. 

a. (Birinci) Temas Bölgesi: Self Oryantalizmin Temeli 

Self oryantalist paradigmanın temelinde yatan ya da diğer bir 

deyişle bu paradigmayı icat eden araçlardan bir tanesi olan birin

cil temas bölgeleri olarak nitelendirilen olgu, varlığını bizatihi 

modemite ve modernleş(tir)me ikilemine borçludur.30 Çünkü te

mas bölgelerinde 'sirkülasyon halinde' (Dirlik, 1996:1) olan taşı-

30Şüphesiz ki; modemite ve modernleşme öncesinde, özellikle İslamiyet'in Do
ğuşu ve öncelikle Doğu toplumlarında yayılması sonucunda; Bah Hıristiyanlığı 
ve Doğu Müslümanlığı karşılıklı temas bölgeleri oluşturmuşlar ve zaman zaman 

etkileşim içine girmişlerdir. Ancak bu etkileşim içinde bir işaretleme mefhumu 
söz konusu değildir. Nitekim İbn-i Haldun yazılarında, zamanın Bahlı toplumla
rındaki hayatını "temizlikten yoksun olma - kir/pis içinde yaşama" gibi günlük 
yaşama ait eylemlerle değerlendirmiştir. Ancak İbn-i Haldun, bu durumu, 'Söz 
konusu toplumdaki bireylerin bir zamana-yere ait olduklan ya da bir dine men
sup olduklan veyahut da her hangi bir "şeye(dil-renk-vs.)" sahip olduklan için 
yaşıyorlar' şeklinde yorumlamamışhr. Ancak modemite-modernleşme ikilemi, 
"işaretleme" manbğıru beraberinde getirmiştir. Bu anlamda modernleşmeden 
sorıra, günlük yaşama ait olgular ya da siyasal-kültürel-felsefi-teknik eylemler 
"daha modem olma" ya da "daha az modem olma" şeklinde işaretlenmiş ve bu 
eylemlere norm yüklemeye başlanmışbr. 
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yıa elitlerin, kendi toplumlarından 'bir birim zaman önce modern

leşme' eksenine girmeleri, modem 'değer-norm-kurum' lan kendi 

toplumsal 'değer-norm-kurum' lanyla mukayese etmeleri ve ni

hayetinde modem-Bablı 'değer-nonn-kurum'ların daha üstün 

olduklarına inanmaları durumunu ortaya çıkarmaktadır. 

Siyasal-toplumsal-kültürel ve de günlük yaşama ait Doğu-Bab 

mukayesesi; ilk şüphe31, ilk hayranlık ve ilk özenti, temas böl

gelerinde başlamaktadır. Bu anlamda baskıa ya da iradi olarak 

modernleşme dalgasına tutulan geleneksel toplumların ve devlet 

yönetimlerinin hepsinde, dikkatli incelendiğinde temas bölgeleri

nin varlığı ve dolayısıyla self oryantalist paradigma sezilebilir. 

Temsili bir pratik olarak self oryantalizm, zaman zaman birini 

ya da birilerini ayrıcalıklı kılmaktadır (Stiffler, 2010:90). İşte bu 

ayrıcalık tanınan ya da ayrıcalıklı olduklarına inanan kesim, self 

oryantalizmi icat eden temas bölgelerinde oluşmaktadır. Bu bağ

lamda self oryantalist paradigmanın temas bölgesinde oluşan 

elitler tarafından içselleştirilmesi ve 'modem' liğe giden yolda 

"bir retorik olarak" (Stiffler, 2010:98) kullanılması söz konusu 

olmaktadır. 32 Nitekim bu önermeden hareketle 'Bu mantelitenin 

Jtüsmanlı toplumu ve akabinde yeni Türkiye merkezinde, il. Bölümde incelene
cek olan self oryantalizmin temeline, (zaman çizgisi üzerinde) tarihsel süreç içeri
sinde bir nokta tarih tayin etmek hem çalışmanın metodolojisi açısından uygun 
olmayacak ve hem de toplumsal dinamikleri detenninistik bir şekilde incelemeye 
sebep olabilecektir. Bu bağlamda özde Osmanlı tarihi ve onu takiben yeni Tür
kiye' de, temas bölgesi için verilebilecek pek çok örnek bulunmaktadır. Ancak sa
vaş sırasında-ilk yenilgiyle beraber oluşan psikolojik temas bölgesi olarak il. Vi
yana Savaşı kayda değer görünmektedir. Bu doğrultuda bu savaştan sonra ilk 
şüphe ve mukayese mantığının cereyan ettiği yorumu yapılabilir. Ancak ente
lektüel toplumsal bellekte ilk şüphenin oluşmasında İnebahtı (Lepanto) deniz 
muharebesindeki yenilgi ile başlayan sürecin, Karlofça'ya varan süreçteki psiko
lojik etkisi unutulmamalı ve Osmanlı toplumu açısından temas bölgesi olarak sa
vaş meydanlanrun etkisi İnebahtı ve Zenta arasındaki süreçte aranmalıdır. 
32Stiffler, self oryantalist paradigmayı Arap toplumu merkezinde Orta Doğudaki 
Araplar ve Amerika' daki Araplar ikileminde kullanmaktadır. Ona göre, Ame
rika' daki Arapların pek çoğu Arapça bile bilmemelerine rağmen kendilerini Orta 
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Edward Said'in ileri sürdüğü gibi sadece Avrupa-Amerikan mo
demitesindeki bir problemin ve Avrupalıların (sözde) Asya inşası 
içerisindeki Oryantalizm kurgusunun bir sonucu değil, self oryan
talizmin bir sonucu olduğu' söylenebilir (Yang Tong, 2005:12). 

Değişimin tahakküm bölgeleri (C. Alves ve diğ., 2005:26) ve 
self oryantalizmin temeli olarak temas bölgelerinde oluşan ente

lektüel yapı içerisinde, ontolojik olarak Doğulu olsa da, episte
molojik olarak Bahlı hissetmeye çalışan taşıyıa elitlerin bu aşa

madaki iddialarından bir tanesi 'alternatif modemite' (Martinez, 

2008:14) varsayımıdır. Şüphesiz ki hiçbir taşıyıcı elit, kendisinin 
kendi toplumuna oryantalizm uyguladığını ya da kendi toplu

muna yabancılaşhğını kabul etmeyecektir. Ancak "ironik olarak 

Doğudaki bu eylemler bir alternatif modemite geliştirememiş ve 

yalnızca Avrupa-merkezli hegemonyanın ya da global sermaye
nin hegemonyasını pekiştirmişler" (Dirlik, 1996:1) ve "Av

rupa'nın zaten geride bırakhğı gelişme basamaklarını" takip et
mişlerdir (Tai, 2009:40). Buradan hareketle self oryantalizmin te

meli olarak temas bölgelerinin, Bah-tipi aydın ürettiği ve hiçbir 
suretle Babya karşı alternatif bir aydın duruş meydana getireme

diği söylenebilir. 

En nihayetinde, temas bölgelerindeki entelektüel aurada olu
şan 'Bab tipi' elitlerin meydana getirdiği 'tarihsel blok' ülke için
de bir entelektüel canlanma meydana getirecek ve bu canlanma 
self oryantalizmin kurucu unsurlarından birini oluşturacakbr. 

b. Entelektüel Canlanma 

Oryantalizm entelektüel bir emperyalizmdir (Dirlik, 1996:1). An
cak emperyal anlayış her ne kadar Avrupa merkezli olsa da, uy

gulayıcısı salt olarak Avrupa(lı) değildir. Bu bağlamda· self or

yantalist paradigma ekseninde bu durum incelendiğinde; bura-

Doğu' dakilerden daha Arap hissetmekte ve kültürel mirası zapt etmek adına self 
oryantalist paradigma merkezli hareket etmektedirler. 
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daki uygulayıa, temas bölgelerindeki entelektüel dirilişte payı 
bulunan taşıyıa elitler olarak görünmektedir. Nitekim 'temasın 
yapısına yerleştirilmiş uyanış, kültürlerarası yankı bilimselliğin 
mekfuunda' (Cheng, 2009: 52) ilk kez taşıyıa elitlerde meydana 
gelmiştir. Buradan hareketle; temas bölgesinde temellenen self 
oryantalist paradigmanın ikinci icatçı unsuru olarak "entelektüel 
canlanma" gösterilebilir. Burada entelektüel canlanmadan kaste
dilen; ilk değer-norm-kurum mukayesesinin ve taşıyıalığının 
yapılmasıdır. Entelektüel canlanma33 eylemini, temas bölgelerin
deki elitlerin değer-norm-kurum taşıyıalığına başlamadan önce, 
kendi kendilerine sormuş oldukları: "Ülkem için yanlış olan ne
dir?" ijacka, 2004:7) sorusu başlatmaktadır.34 Nitekim hem iradi 
modernist tasvir içerisinde bulunan toplumlarda hem de kolon
yalist tasvir35 içinde bulunan toplumlarda 'Entelektüeller bu so
ruya can havliyle cevap aramaya koyulmuşlar ve ulusun liderleri 
ve ahlak bekçileri olarak kendilerine biçtikleri yeniden canlandı
nlmış rollerin peşinde koşmuşlardır.' ijacka, 2004:7) Şüphesiz 

33II. Bölümde incelenecek olan Osmanlı toplumu ve yeni Türkiye merkezinde en
telektüel canlanmaya örnek olarak Tarih yazıcılarının pek çoğu tarafından Tan
zimat ve akabindeki Islahat ve Meşrutiyet çabalan gösterilse de; Niyazi Berkes bu 
entelektüel canlanmaya, Huguenot göçünü göstermektedir. Fransa' daki mezhep 
çabşmasından kaçan Protestan Huguenot topluluğunun Lale Devri sırasında Os
manlı İmparatorluğu'na geldiği ve Eflak ve Boğdan'a yerleşmek için padişahtan 
izin istediği bilinmektedir. Avrupa'da askeri yönleriyle ünlü bu topluluğun ba
şındaki isim olan Rochefort, Osmanlı İmparatorluğu çabsı altında yaşamalarının 

kabul edilmesi halinde, Bab-ı Ali hizmetinde bir fen kıtası kurmayı ve asker yetiş
tirmeyi taahhüt etmiştir. Huguenot'ların bu eylemi ifa etmedikleri bilinse de, daha 
sonra Nizam-ı Cedit ordusunun kurulmasında onların verdiği layihalardan ya
rarlanıldığı bilinmektedir. 
34Jacka bu makalesinde Çin toplum merkezli temas bölgesindeki taşıyıa elitlerin 
"Çin için yanlış olan nedir?" sorusunu sordukları ve bu soruya cevap aradıkları 
üzerinde durmuştur. Ancak çalışmada esas olarak hem kolonyalist tasvir içindeki 
toplumlar hem de iradi modem toplumlar incelendiği için; soru genel anlamda " 
Ülkem için yanlış olan nedir?" olarak sorulmuştur. 
35İradi Modemist ve Kolonyalist tasvir aynmı için l. Bölüm il. Kısma bakınız. 
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bunun arkasından ise, Bah merkezli değerlerin ve kurumların 
alırunası ve bu anlamda politika oluşturulması gelecektir. 

Temas bölgelerinde oluşan entelektüel canlanmanın en önem
li tarafı 'modem kurumların sıcak enerjisini açığa çıkarmak, şah
siyeti ve kişiselliği düzenlemek ve yeniden biçimlendirmek' (Yu, 
2008:13) olarak görünmektedir. Bu bağlamda entelektüel olarak 
ortaya çıkan bu enerji, 'oryantalist anlayışların ve genellemelerin 
mevzilenmesinde, inşasında ve tanımlanmasında' önemli bir rol 
oynamaktadır.' (Obendorf, 2006:73) Nihayetinde self oryantalist 
paradigmayı ortaya çıkaran bu entelektüel canlanma, kolektif bir 
imgelem yaratmak adına manhksal araç olarak kullarulmışhr 
(Yan, 2010:78). 

Entelektüel canlanmada en önemli öğe, 'bir değer hiyerarşisi
nin' (Palat, 2000:118) oluşmaya başlaması ve Bahlı değerlerin üs
tünlüğünün kabul edilmesidir. Entelektüel canlanma sırasında, 
'taşıyıcı elitler' olarak adlandınlan kesimler, 'Bah' da yarablan en
telektüel araçları benimserler.' (Nihei, 20??:91), Burada 'ente
lektüel canlanma' içinde bulunan aydın, "Bahnın hegemonyasuu 
kabul etmiş ve Bah gücüne gönüllü olarak teslim olmuş Doğulu 
özneyi36" (Etkind, 2007:625) teşkil etmektedir. Bu doğrultuda 
toplumsal otantisitenin gerçeklerini yansıtmayan politikalar üre
tilir ve entelektüel canlanmada rol oynayan 'taşıyıcı elit' olarak 
isimlendirilen kesim her halükarda ayrıcalıklı bir özne konumu
na gelir. Burada dikkat edilmesi gereken husus; bu kesimin Bah
merkezli değerleri 'bir ideoloji olarak' (Yue, 2006:21; Kubota, 
1999:19) kullanmasıdır.37 

Entelektüel canlanma38 dinamiğinde bir diğer önemli unsur 
olarak (self) oryantalist paradigmanın 'işaretleme' mefhumunun 

36Doğulu ve Bab.lı özne kavramsallaştınlması için 1. Bölüm II. Kısma bakınız. 
37Self oryantalizmin tanımlaması yapılırken 'ideolojik oryantalizm' olarak da ad
landırıldığı daha önce ifade edilmiştir. 
38Entelektüel canlanma, esas olarak geleneksellikten modernliğe geçişi ifade et
mektedir. Bu bağlamda geleneksel bir sosyal-kültürel-kurumsal hayat içerisinde 
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ortaya çıkması gösterilebilir. Bu mefhum, toplumsal otantisitenin 

gerçeklerinden menkul Bablı değerlerin hangi toplumsal tabaka 

tarafından ne kadar içselleştirilmiş olduğu ve ilgili toplumdaki 

kurumsallaşmaların Bablı epistemolojiye ne kadar uygun olduğu 

gibi sorulan beraberinde getirerek, toplumsal sorunsalların Bablı 

epistemoloji ile çözülmeye çalışılması fikrini ortaya çıkarır. Bu fi

kir ise en nihayetinde self oryantalist paradigmanın sacayakla

rından bir tanesini oluşturacak ve Bah tipi kültürel öz ve homo

jenite varsayımlarının ortaya çıkmasında etkili olacakhr. 

c. Kültürel Özcülük ve Toplumsal Homojenite 

Self oryantalist paradigmayı icat eden araçlardan bir tanesi olan 

kültürel öz ve homojenite varsayımları, diğer araçlar gibi mo

dernleş(tir)me orijininden hareket etmektedir. Bu bağlamda 'kül

türel öz' varsayımı da, özsel olarak Doğuya ait olan toplumlarda 

birtakım paradoksları beraberinde getirmektedir. Nitekim kültürel 

özcülük her ne kadar ilk aşamada homojeniteyi sağlasa da, daha 

sonralan oryantalizmin tarihsel varsayımlarını içselleştirerek Batılı 

ideolojik hegemonyayı pekiştirecekfü39 (Dirlik, 19%:23). 

yaşayan taşıyıa elit kesimin modernleşme doğrultusunda atmış olduğu ilk adım, 

büyük önem arz etmektedir. Bu durum, oryantalizm - self oryantalizm aynını 

dahilinde düşünmeyen ve oryantalizmi bir bütün olarak Batı menşei olarak gören 

pek çok tarih yazıası tarafından göz ardı edilmiştir. Nitekim bu yönde düşünme

yenler, geleneksellikten modernliğe geçişte hem toplumsal yaşamda hem de siya

sal yaşamda bir güç kaybedişinin söz konusu olduğunu beyan etmektedirler. An
cak Dirlik bu durumu, kaybedilmiş güç değil de, modernleşme ile beraber ortaya 

çıkan ve çalışmada taşıyıo elit olarak ifade edilen kişilerin 'yeni kazanılmış güç

leri' olarak yorumlamaktadır. 

39Batı menşeli 'kültürel öz' bilinci, taşıyıo elitlerin eline düştüğünde son halini bu

lana kadar pek çok şekil değiştirebilir. Nitekim sonradan-modernleşme eksenine 

iradi olarak giren toplumlarda önrelikle geleneksel-yönetsel yapıyı muhafaza dai

resi içerisinde kültürel bir öz mefhumu ortaya çıkarılmaya çalışılmıştır. Daha son

ralan bir çatı-kimlik olarak geleneksel kimlik korunmaya çalışılmış, en nihaye

tinde ise ulusal bilinç etnik köken üzerinden tanımlanmıştır. Bu doğrultuda il. Bö
lümde de inreleneceği üzere; Osmanlı Devletinde öncelikle reformlar ve ıslahatlar 
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Kültürel özcülüğün meydana çıkbğı bütün toplumlarda tek 

tip bir yaşam halkası oluşhırulmakta ve diğer bütün farklılıkları 

da bu halka içine dfilıil etmek gayesiyle hareket edilmektedir. 

Burada nokta-i esas, bu halkanın Avrupa-merkezli olarak oluşhı

rulmuş olmasıdır. Diğer yandan Avrupa-merkezli olan bu halka, 

ilgili toplum içerisindeki yalnızca bir toplumsallığın kökenini-ta

rihini, yalnızca bir toplumsallığın ismini, o toplumdaki dini öğ

retilerden yalnızca bir tanesini ve yine o toplumda en fazla konu

şulan ortak dili homojenleştirici bir araç olarak ihtiva edecektir. 

Böylelikle halka içerisine dfilıil olan değerlerin oluşhırduğu bir 

'hakim öz' (Tann, 2010:20), icat edilecektir. Bu hakim öz varsa

yımı, kendi dini-etnik-filolojik kimliklerini terk etmek istemeyen 

alt-ikincil toplwnsallıkları ise kimliksizliğe40 sürükleyecektir (Al

tundağ, 2009:5; Iwabuchi, 1994). Bu arada kalma durumu, self 

oryantalizmin yaratmış olduğu kimliksel bunalımlar olarak de

ğerlendirilebilir. 

Kültürel özcülük ve homojenite varsayımları, 'farklı toplum

lar içinde bulunan farklı kültürel değerler gerçeğini radikal bir 

şekilde reddetmiştir.' (Yang Tong, 2005:12) Bu doğrulhıda farklı

lıkların basbnlması iç hegemonyanın oluşhırulması için zorunlu 

görülürken, aynı zamanda self oryantalizm algısı meydana geti

rilmektedir. Tek bir etnik köken, tek bir tarih, tek bir dil, tek bir 

dini inanç her ne kadar homojenleştirici gibi görünse de, bütün 

bunlar self oryantalizasyon paradigmasının vazgeçilmez unsur

ları arasında bulunmaktadır. Bu bağlamda kültürel özcülük ve 

yapılmaya başlanmış, daha sonralan Osmanlılık bilinci üzerinden politika üretil
meye çalışılmış ve en nihayetinde ise ulusal bir anlayış ortaya çıkmıştır. 
40Kendisi de orijin olarak bir Japon olan Iwabuchi, Japon self oryantalizmini irde
lediği çalışmasında kimliksizlik hususunda şunları ifade etmektedir: " Bir Japon 
olarak ben; kimliksiz bir ekonomik süper güç olarak Japonya fikrini kesinlikle ka
bul etmemekteyim. Japonya paraya ve teknolojiye sahiptir fakat dünyada bir kül
türel etkinliğe sahip değildir. Japonya'nın ekonomik gücü ne mahiyette olursa ol
sun. Japonya kültürel ve psikolojik olarak Bah'nın egemenliği albndadır." 
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homojenite hayalleri nihayetinde kültürleri objeler olarak kur

maktadır (Yan, 2010:44). 

Kültürel özcülük ve homojenite iddiaları, en nihayetinde ulus 

devlet-otonomi-temsil kavramlarının oluşması için bir altlık teşkil 

edecek ve self oryantalist paradigmayı tescil aşamasına getirecektir. 

d. Ulus Devlet: Otonomi ve Temsil 

ill. Dünya ülkelerince benimsenen Bab merkezli milliyetçilik41 

anlayışı, self oryantalist paradigmanın icadına son şeklini vermiş 

ve tescile hazır bir hale getirmiştir. Nitekim III. Dünya ülkele

rinde; öncelikle temas bölgelerinde taşıyıcı elitlerin içselleştir

dikleri Bablı değerler, ardından gelen Batı-tipi entelektüel can

lanma, sonrasında kültürel öz metaforunun ortaya çıkması ve 

nihayetinde siyasal-sosyal-ekonomik ilerleme ve kalkınma için 

zorunlu görülen ulus, ulusal otonomi ve temsil tezleri ortaya 

çıkmışbr. Bu doğrultuda iradi modernist tasvir içerisinde olan 

toplumlarda milliyetçi ideolojiler, kolonyalist tasvir42 içerisinde 

olan toplumlarda ise melez milliyetçilikler (Anderson, 2000:2) 

meydana gelıniştir.43 Bu bağlamda milliyetçi ideoloji, "ulus dev-

4118. yüzyılın sonlan ve 19. yüzyılın başında ünü dünyayı saran Napolyon Bona
parte'yi ve onunla arulacak olan milliyetçilik dalgasıru temsil eden; Bonaparte'nin 

· şaha kalkmış at üstündeki resmi ya da bir grup ceset üzerinde elinde bayrakla 
ayakta durmaya çalışan kişinin resmi, ulus, millet ya da etnik kökenin toplumla
nn belleğindeki sanatsal imgelemini çok iyi bir şekilde göstermektedir. Nitekim 
Bonaparte'nin resminde atırun bir uçuruma doğru çıkmaya çalıştığı, diğer re

simde ise ayakta durmaya çalışan kişinin ayağırun altındaki onlarca cesede umar
sızca bastığı görülecektir. Bu iki resimden hareketle, self oryantalist paradigmanın 
vereceği sanalar önceden kestirilebilir. 
42İradi modernist tasvir ve kolonyalist-post kolonyalist tasvir aynını için 1. Bölüm 
il. Kısma bakınız. 
43Kolonyalist tasvir içinde değerlendirilen toplumlarda ortaya çıkan milliyetçilik
ler hakkında Anderson, melez milliyetçilikler varsayımım ortaya atmıştır. Diğer 
yandan kolonyalist güçler tarafından ilgili toplumlarda ortaya çıkanlacak milli
yetçi ideolojinin oluşma durumunu 'kuluçka yöntemi' milliyetçilik anlayışı olarak 
değerlendiren tarih yazıalan ve teorisyenler de vardır. Bu minvalde oluşan milli-
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letin moral bağı" (Şahin, 2009:133) olarak kaçırulmaz bir şekilde 

kabul görmüştür. 

Self oryantalist paradigmanın icat sürecinde rol oynayan di

ğer araçlar gibi, ulus devlet de modernleşmenin bir ürünü olarak 

ortaya çıkmaktadır. Nitekim modernleşmenin toplumsal-yönet

sel manada getirdiği en büyük değişiklik olarak ulus devlet ol

gusu gösterilmektedir (Şahin, 2009:133; Yılmaz, 1996:22; Coşkun, 

1997:175). Bu anlamda ulus devlet olgusunun, bizatihi olarak 'ta

şıyıa elit' kesimin almış olduğu kararlar zincirinin son ve en bü

yük halkası olduğu söylenebilir. 

IBus devlet oluşumunda III. Dünya ülkelerinde farklı farklı 

cereyanlar olsa da; hepsi de hemen hemen aynı süreci takip et

mişlerdir. Diğer bir deyişle aslında self oryantalist girişim, ulus 

devlet anlahlarını bir uçtan diğer uca oluşturmak için bütünleş

miş bir bileşendir (Yan, 2010:44). Nitekim IBus devlet sürecinde 

öncelikle geleneksel geçmişin bir bütün olarak reddi, antropolo

jik olarak bir köken arayışı (Houston, 2009:20), topluma ismi ve

rilen ulusun edebiyat ve sanat eserleri ile kutsanması44, ulus dev

let ile vatandaşları arasında moral bir bağ kurulması, ilgili ulu

sun dünya üzerinde her hangi bir özelliğinden dolayı yegane 

olarak temsil edilmesi, aidiyet hissinin oluşturulması için mitolo

jik destekler ve son olarak taşıyıa elitlerin toplum için neyin yan

lış ya da neyin doğru olduğuna karar verecek kurucu kadroya 

dönüşmesi gibi pek çok olay meydana gelmiştir. 

yetçilik anlayışını Bhabba, bilinç dışı bir uyuşum süreci olarak değerlendirmiş ve 
şu ifadeleri beyan etmiştir: "Bu durum, total bir kimlik saptama noktasına geri 
dönmek için genellemenin ekseni etrafında dönen özneler olarak (burada kaste
dilen taşıyıa elitlerdir) kolonicilerin bakışına geri dönüşü ifade etmektedir." 
44Bu kutsanma durumu U. Bölümde ayrınblı olarak incelenecektir. Ancak kısaca 
yeni Türkiye' deki kutsanma durumuna verilebilecek en iyi örnek; Türk Tarih Te
zi, Güneş Dil Teorisi ve Antropolojik olarak Sümerlere kadar götürülen bir kültü
rel mirasın yalnızca Türk milletine ait olduğuna dair genel varsayımlardır. 
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Yukarıda sayılan olaylara; Japonya ve Hindistan için benzer 

ömekler45 verilebilir. Japonya örneği incelendiğinde; ulusun em

salsizliğine dair çok büyük bir edebi-sosyal-kültürel anlah olan 

Nihonjinron söylemi ya da 'W akon Y asai Ruhu' (Shirong Lu, 

2008:175) görülecektir. Nitekim bu tezlerin söylemsel olarak bir 

hakim öz yaratma çabası içerisinde olduğu ve 'Japonya'nın sade

ce dünyanın geri kalanından farklı olduğunu değil, aynı zaman

da Japonya'nın olağanüstü olduğunu ispatlama gayesi taşıdığı' 

bilinmektedir (Balmain, 2008:26). Ancak self oryantalist para

digma gözlüğünden incelendiğinde bu tezler, 'Japonların grup

çuluk veya ideolojik homojenite yapılanmaları ile Japon milliyet

çiliğini yükselterek geniş Japon kurumlarını ve Japon hü

kümetinin çıkarlarını olanaklı kılmak için varlığına' işaret ederler 

(Yamaguchi, 2004: 24-25). Diğer yandan bu tezlerin toplum için

deki heterojeniteyi bashrmak ve hak.im sınıf sosyal değerlerini 

yüceltmek için yapıldığı görülecektir (Tann, 2010:20). En nihaye

tinde ise; Japonya'da self oryantalist paradigma, ulus devlet an

latısıyla beraber taşıyıcı elitler tarafından oluşturulmuş olan 'Av

rupa merkezli' (Amin, 2007:11) sosyal-yapısal-kurumsal yaşamın 

idamesi, diğer bir deyişle statükonun korwunası için kullanıl

mıştır. Bu bağlamda Japonya' da ortaya çıkan 'Japonluk' strateji

sinin self oryantalist paradigma ile beraber ulusal çıkarları mak

simize ettiği ve bireyciliği minimize ettiği de ifade edilebilir (Ha

segawa ve Hirose, 2005:246). 

45Self oryantalist paradigmanın ortaya çıkbğı toplumlara verilebilecek örnekler; 
Japonya, Hindistan ve Türkiye ile sınırlı değildir. Nitekim self oryantalizm meto
dolojisi ile m. Dünya ülkelerinin toplumsal-siyasal-felsefi cereyanlanru açıkla
maya çalışılması hususunda, modemleş(tir)me eylemine özne/nesne olan ya da 
kolonyalizm nesnesi olan toplumların hemen hemen hepsinde bir örnek görül
mesi muhtemeldir. Bu bağlamda Çin, Tayland, Kore, Küba, Rusya ve Yugoslavya 
da self oryantalist paradigmanın mevcut olduğu yerler arasında gösterilebilir. 
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Ulus Devlet ve Milliyetçilik ekseninde Hindistan örneğine 

bakıldığında; 'Bhagavad Gita'46 nın bir bütün olarak Hindistan'ın 

birleştirici ve kutsal metni olarak görülmesi ve Hindu Rönesansı 

ve Hindistan milliyetçiliğinin inşasında kullanılması dikkate de

ğerdir (Jouhki, 2006a:76). Diğer taraftan Hindistan'da ulusal öz 

kimliği harekete geçirmek için bu metnin kullanılması, (self or

yantalist gözlükle incelendiğinde) farklılık ve bölünme hakkın

daki oryantalist fikirleri canlandırarak Hindistan' daki kamusal 

yaşam kurumlarını enfekte etmeye götürdüğünü söylemek 

mümkündür (Jouhki, 2006b:7). Bu bağlamda Japonya ile eş doğ

rultuda; self oryantalist manhğın icatçı araçlarının diğer bütün 

Doğulu toplumlarda olduğu gibi Hindistan için de bir gerçeklik 

arz ettiği söylenebilir.47 

illus devlet ve self oryantalizm kavramlarına; 'illus devlet 

self oryantalizmi tescillemiştir' önermesiyle yaklaşılabileceği gibi, 

'Self oryantalizm, ulus devlet anlahlarını pekiştirmek için bir 

strateji48 olarak kullanılmışbr' önermesi ile de yaklaşılabilir. Bu 

doğrultuda stratejik olarak kullanılan self oryantalizm, hakim öz 

dışında kalan 'yerli halkları kendi kültürlerinden soyup onları 

uygarlaşhrmak misyonu ile hareket etmeye başlayabilir.' (Lary, 

46Bhagavad Gita, Hintlilerin kutsal destanlarından olan Mohabharata'run içinde 
yer alan kutsal metindir. Türkçede 'En yüce olanın/Tanrının şarkısı' anlamına 
gelmektedir. Bu metin Hindu olanlar ve hatta Doğu felsefesine ilgi duyanlarca bir 
başyapıt olarak değerlendirilmektedir. 
471füatnagar, Hindistan oryantalizmini (self oryantalizmini), göçmenler, yerliler ve 
yerli entelektüelleri içeren üç açılı yerleşik aldahcı bir çahşma olarak gören Frantz 
Fanon'nun yazılarına başvurarak yorumlamaktadır. Bu bağlamda Hirtdistan'da 
self oryantalist metodoloji, yerel oryantalizm olarak görselleşmektedir. Bu üç açılı 
model merkezinde; il. ve IlI bölümlerde ayrıntılı olarak inceleneceği gibi: Osmanlı 
ve yeni Türkiye Cumh�yeti değerlendirildiğinde; üçgenin ilk köşesinde yerli en
telektüeller (taşıyıcı elitler), ikinci köşesinde etnik azınlıklar, üçüncü köşesinde ise 
icat edilen dini hakim öz dışında kalan diğer bir deyişle İslam'ın Sürıni yorumu 
dışında kalan toplumsal organizmalar konumlandırılabilir. 
481. Bölüm il. Kısımda bahsedildiği gibi; self oryantalizmin farklı tezahürlerinden 
doğan isimlendirmelerinden bir tanesinin de stratejik oryantalizm olduğu unu
tulmamalıdır. 
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2006:12) Bu bağlamda ulus devletin başarısı, icat edilen hfil<lrn öz 
halkası içerisine dahil edilemeyen diğer (dinsel-etnik-filolojik) 
toplumsal organizmaların varlığı ile ters oranhlıdır. Nitekim par
çaa bir bakış açısı ile mercek alhna alındığında ekonomik kal
kınma, ilerleme ve siyasal istikrar açısından ulus devletin muhte
şem bir yapısallık olduğu ve her duruma ve koşula uygunluk 
göstererek sürekli kendini yenilediği ve yeniden yapılandığı söy
lenebilir (Şahin, 2009). Ancak toplumsal organizmaya bütüncül 
bir bakış açısı ile bakıldığında; ulus devletin toplumsal bellekteki 
self oryantalizmi tescillediği, ulus devlet inşasından sonra kamu
sal yaşamı düzenleyen anayasa ve yasalarla ve de toplumsal ya
şamdaki hak.im öğelerin televizyon-sinema-moda gibi popüler 
güçlendiricilerle sürekli yinelenmesiyle devam ettirildiği açık ve 
net bir şekilde görülebilir. En nihayetinde ise; 20. yüzyılda özel
likle m. Dünya devletlerinin temel sorunsalı haline gelen ulusal 
halka içerisine dahil ol(a)mayan / edil(e)meyen farklı etnik-dini
kültürel grupların49 güttükleri 'mikro milliyetçilik'SO (Örs, 
2009:344) fikri, bu manada self oryantalist paradigmanın sonuç
larına örnek olarak gösterilebilir. 

498urada kastedilen gruplar; Hakim öz dışında kalan ve özellikle milliyetçi dalga
run yayılmasından sonra ortaya (siyasal bir kimlik işareti olarak) çıkan ve bütün 
yazınsal eserlerde 'azınlık' olarak adlandınlan gruplardır. 
5oSelf oryantalizmin ortaya çıktığından beri bir sonsuzluğa düşüş halinde oldu
ğunu söylemek yanlış olmayacaktır. Çalışmarun m. Bölümünde de inceleneceği 
gibi; bu sonsuzluğa düşüş esnasında, hakim öz içerisine dahil edil(e)meyen otan
tik organizmaları temsil iddiasıyla ortaya çıkan pek çok yapılanmanın, Türkiye' de 
yeni bir self oryantalist algının yaratılmasına hamilik ettiği söylenebilir. Nitekim 
Türkiye örneğinde ikinci kere self oryantalizmin nesnesi olma durumundan pa
yını alan Kürt toplumsallığı, hem çalışmarun ömeklemi olması açısından ve hem 
de self oryantalizm kavramının derinleşmesi açısından oldukça önemlidir. 
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2. Self Oryantalist Paradigmayı Devam Ettiren Araçlar: 
Sürdürücü Araçıarsı 

a. Hikim Özün Normlaşması: Yasalar 

Hukukun oryantalist bir algıya sahip olması (Ruskola, 2002:197), 

pek çok farklı enstürümanlarla açıklanabilir. Ancak hukukun or
yantalistleşmesi hususunu geç-modernleşen toplumlarda dört 
aşama ile açıklamak daha kapsayıcı olacakhr. 
1. Aşama: Hukukun oryantalistleşmesi,sonradan modernleşen 

toplurnlann hemen hemen hepsinde; Bablı değerlerin toplumsal
siyasal-yönetsel ve dolayısıyla hukuksal platformlarda merkezi 
konuma oturtulmasından kaynaklanmaktadır. Pek tabi bir kural 

olan toplumsal değerlerin normlaşması ve akabinde kurumlaş
ması durumu (Digeçligil, 2006:31-33), III. Dünya devletlerinde 

farklı bir yörüngede ilerlemiştir. Hem tek ulus, hem tek dil, hem 
de tek dini öğreti üzerinden ilerleyen Bah merkezli milliyetçi pa

radigmanın Doğu toplumlannda bir değer haline ge(tiri)lmesi, 
bunun akabinde bu değere göre kurumlann oluşturulması "hu
kukun oryantalistleşmesine" (Gözaydın, 2002:286-297) ve dolayı
sıyla self oryantalizmin devanuna katkıda bulunmuştur. 
2. Aşama: Hukukun oryantalistleşmesinde ikinci aşama, pek çok 

Doğu toplumunda yasa ve anayasaların üst-yapısal bir değişik
likle direk Babdaki devletlerden kopyalanıp alınmasıdır.s2 Bu 

SlSelf oryantalist paradigmayı devam ettiren araçlar, hem kolonyalist tasvir için
deki ülkelerde hem de iradi modemist tasvir içindeki ülkelerde aynı düzlemde 
ilerlemiştir. Bu nedenden dolayıdır ki bu araçlar açıklarurken böyle bir aynına gi
dilmemiştir. 
52lll. Dünya devletlerinin modemleşmelerinde; oryantalist varsayırnlann aslında 
kendileri tarafından üretildiğine ve söz konusu hukuki oryantalizmin nasıl oluş
tuğuna dair Türkiye' de verilecek en güzel örnek Uğur Mumru'nun şu ifadeleri 
olacakbr: Türk vatandaşı; İsviçre medeni kanununa göre evlenen, İtalyan ceza ya
sasına göre cezalandınlan, Alman Ceza Muhakemeleri Usulü yasasına göre yar
gılanan, Fransız idare hukukuna göre idare edilen ve İslam hukukuna göre gö
mülen kişidir. 
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duruma Türkiye, Japonya ve Çin örnek olarak gösterilebilir. Bu 

manada yapılan değişiklikler de self oryantalizmin devamlılığım 

sağlamışhr. 

3. Aşama: Hukukun oryantalistleşmesindeüçüncü aşama ise, 

modem bir ulus devlet kuran ve Bahlı değerleri merkezi olarak 

kabul eden toplumdaki 'taşıyıcı elitler' in; 'hakim öz' mefhumu

nun meşruiyetini sağlamak, geri dönüşün imkansızlığını bilişsel 

sistemlere işlemek ve henüz icat edilmiş değerler hiyerarşisini 

ilelebet kılmak için 'kendi (geleneksel) geçmişlerini kanunsuz 

olarak nitelendirmeleridir.' (Ruskola, 2002:197) 

4. Aşama: Self oryantalist paradigmanın devamlılığım sağlayan 

dördüncü ve son aşama ise, hakim öz ve homojenite varsayımla

nrun son durağı olan ulus devletlerin toplumsal anlamdaki sı

nırlarını çizen anayasaların 'hakim öz halkası' içindeki bireylerin 

hak ve özgürlüklerini korurken, hakim öz dışındaki birey ve 

grupların hak ve özgürlüklerini korumak şöyle dursun, onları 

tanımadıkları ve hatta pek çok toplumda asimilas

yona/entegrasyona tabi tuttukları gerçeğidir. Bu doğrultuda hu

kuksal anlamda yasaların anayasaya aykırı olması düşünüleme

yeceğinden yapılan bütün yasalarda ve güdülen bütün politika

larda bu oryantalist algının varlığı sezilebilir.53 

Bütün bunlara ek olarak Çin örneğinde hukuki-yasal oryan

talizmin uygulamalarını inceleyen Ruskola, Hong Kong' daki ya

sal uygulamaları ve uygulayıcı kurumlan 'yasal oryantalizmin 

53fil. Bölümde inceleneceği gibi; yeni Türkiye Cumhuriyeti merkezinde seli oryan
talizmin devam ettirici unsurlanndan bir tanesi olan hukuki-yasal oryantalizmin 
varlığı, diğer bir deyişle 'hakim öz' normlarının hem sivil toplumda hem de ka
musal alanda homojen bir örgütlenmeye gitmeleri durumu, pek çok sorunu bera
berinde getirmiştir. Nitekim etnik bir kimliği barındıran 'Türklük' etnik bir aidiyet 
hissi olarak ve İslam'ın Sünni yorumu dini bir aidiyet hissi olarak ve de ulus dev
let manbğının beraberinde getirdiği tiim anlamlanyla homojen kültürün total bir 
aidiyet hissi olarak benimsetilmeye çalışılması; etnik bir karşıtlık olarak Türki
ye' de mevcut olan 'Kilit' sorununu ve dini bir karşıtlık olarak ' Alevilik-Bektaşilik' 
sorununu meydana getinniştir. 
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maddi iradeleri' olarak değerlendirmiştir. Ona göre; etik olarak 
bu oryantalizmin sakıncası ise, Çin Hukuku çatısı altında yaşa
yan Çinlilere yasal-özne olarak hukukun inşasında hiçbir rolün 
verilmemesidir (Ruskola, 2002:227). Bu anlamda ulus devlet ile 
tescillenen self oryantalizmi devam ettiren bu dört aşamanın en 
büyük sonuçlarından bir tanesi ise ikincil temas bölgelerinin54 
oluşmasına neden olmaları ve ulus içindeki farklı etnik-dini-sos
yal-kültürel grupların kendi toplumsallıklarını temsil iddiasıyla 
ortaya çıkarak, ikinci bir taşıyıa elit ve ikincil bir self oryantalist 
dalganın ortaya çıkmasına sebebiyet vermeleridir. Burada bah
sedilen ikincil temas bölgelerinin oluşmasında en önemli katkı 
ise, özellikle 20. yüzyılın son çeyreğinde ortaya çıkan kitle ileti
şim araçtan ve bu araçların kullanımının yaygınlaşması ve de 
popüler kültür araçlarının yalnızca 'hakim öz' merkezli kültürel 
üretim ve tüketime devam etmeleridir. 

b. Popüler Güçlendiriciler: Televizyon, Sinema, Gazete 
ve Moda 

Oryantalizmin özellikle sanat alanında (Wing Yi, 2007:102-103) 

pek çok argüman ürettiği ve bu argümanlarını da self oryanta
lizm ile beraber, III. Dünya ülkelerinin zımni icazeti neticesinde 
meşrulaştırdığı söylenebilir. Bu bağlamda; III. Dünya ülkelerinde 
Avrupa merkezli Doğulu öznelerin diğer bir deyişle, taşıyıa elit
lerin55 kendi toplumlarında meydana getirmiş oldukları 'ikincil 
nesne' (Yang Tong, 2005:12) olgusu, self oryantalizasyonu ku
rumsallaştıran bir metodoloji olarak ifade edilebilir. Bu kurum
sallaşmadan sonra mevcut self oryantalist paradigmayı devam 
ettiren araçlardan bir tanesi ise, popüler güçlendiriciler olarak 
resmedilen televizyon, sinema ve moda gibi araçlardır. Bu araç
ların özellikle 20. yüzyılın son çeyreğinde yaygın bir kullanım 

54İkincil Temas Bölgeleri kavrarnsallaşbnlması bir sonraki başlık albnda incelene
cektir. 
SSTaşıyıa elit kavramsallaştınlmas için 1. Bölüm 1. Kısma bakınız. 
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alanı bulması, self oryantalist algının katlanarak devam etmesine 

neden olmuştur. 

'Hfil<lm Öz' olarak nitelendirilen, ulusal gücü total manada 

etnik-dini-kültürel olarak elinde bulunduran söz konusu (siyasi

ekonomik-mali-sosyal-kültürel-bürokratik vd.) yapının kurumsal 

anlamda toplumun bütün dallarına ulaşması, mevcut popüler 

kültürün bu manada şekillenmesine sebep teşkil etmektedir. Bu 

bağlamda, III. Dünya ülkeleri olarak ifade edilen sonradan mo

dernleş(tir)me eksenine giren toplumlarda modem devrimlerle 

kurumsallaşan self oryantalist metodolojinin devamım sağlayan 

televizyon, sinema ve moda gibi popüler araçların varlığı, somut 

bir gerçeklik olarak görünmektedir. Bu araçlarla hakim öz dışın

daki dil-din-ırk gibi farklılıklar hakim özün pekişmesi adına 

pragmatistçe k,ullarulmışlardır. 

Bu doğrultuda self oryantalizmi devam ettiren sinema, tele

vizyon, gazete ve moda için şunlar söylenebilir. 

Self Oryantalizm ve Sinema-Televizyon-Gazete: Self or

yantalizm metodolojisinin özellikle uzak Doğu ülkelerinde mev

cut animasyon ve çizgi filmlerinde hfil<lm kültür ve alt kültürün 

inşa edildiği (Fukuzimi, 2006:1) bir ortamda ortaya çıktığı ve pe

kiştirildiği söylenebilir. Bu doğrultuda hakim kültürün görsel 

olarak sahnede (sinema filmi, televizyon programlan: haberler, 

reklamlar, gösteri programlan, vd.) devleştirilmesi, diğer kül

türlerin ise 'sanatsal manipülasyonlan'56 (Fukuzimi, 2006:2) bu 

56Makro manadaki sinema filmlerinde diğer bir deyişle Hollywood filmlerinde 
Doğu kültürü ve özellikle Arap kültürü ömekleminde Müslümanlann kültürel 
şeyleştirme eylemine nesne oldukları bilinmektedir. Ancak bu durum çalışmanın 
1. Bölümünün ilk kısnunda incelendiği gibi; modernleşme cereyanında kalan III. 
Dünya toplumlanrun ya da geleneksel toplumlann taşıyıa elitlerinin temas böl
gelerinde değer-norm-kurum mukayesesi yapmaları ve Bablı değerler merke
zinde bir değersel-kurumsal-yapısal düzenlemeye gimıeleri neticesinde, Bablı de
ğerlerin kendi otantik değerlerinden daha üstün olduklanna inanmaları ve bu du
rumu ulusal modernlik ağı ile tescillemeleri sonucunda ortaya çıkmışhr. Diğer 
yandan icat edilen 'Hakim Öz' dışında kalan toplumsallıklann popüler araçlar 
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durumu gerçekleştirmede kullanılan yöntemler arasındadır. Di
ğer yandan bu gibi görsel araçlarda 'Hakim Öz'ün pekişmesi 
için; hakim öz dışında kalan diğer etnik-dini-kültürel grupların 

temsilinde haddinden fazla ritüel ve kostümün kullanılması 
(Neveling ve Wergin, 2007:4; Tasker, 2011:437), geleneğin abarblı 
bir şekilde dramatize edilmesi (Yan, 2010:159) ve 'stilize edilmiş 
gerçekliklerle hikayenin yürütülmesi' (Kıraç, 2000:13) ile self or

yantalist imajın sürdürülmesi söz konusu olmaktadır.57 Nitekim 

'hak.im öz' ekseninde kurgulanan bu sinematik ve tiyatral tas
virler özcüleştirilmiş görüntüler olarak da adlandırılmaktadır 
(Leshkowich ve Jones, 2003:285). Hülasa sinema ve televizyon 
gibi popüler araçlarla izlenenlerin 'görüntülerin politik oyunları' 
olarak isimlendirebileceği gibi (Yu, 2008:13), radyo ve diğer araç
larla dinlenenleri 'seslerin politik oyunları', gazete yazıları da 
'harflerin politik oyunları' olarak isimlendirilebilir. Bu bağlamda 
henüz görsel medyanın yaygınlaşmadığı ilk yıllarda özellikle ga
zete ve dergi gibi yazınsal medyanın (Altun, 2011:142), sonralan 
radyo gibi işitsel medyanın ve en nihayetinde ise görsel medya
nın politik bir bakış açısı olarak self oryantalist paradigmayı kul
landığı ve harflerin, seslerin ve görüntülerin politizasyonunu üst
lendiği söylenebilir. Nitekim popüler kültüre ait bir araç olan si
nemadaki değişen algılamaları ve algı açılarını irdeleyen Slavoj 

Zizek: 'Nesnenin ancak belli bir açıdan yani arzunun destekle
diği açıdan bakıldığında görülebileceğini' ifade etmektedir. Bu 
bakımdan popüler kültür araçlanrun hak.im öz dışında kalan 

öğelere 'yamuk baktıkları' (Zizek, 2010:27) söylenebilir. En niha-

olan televizyon, sinema ve moda gibi araçlarla 'öteki' olarak sürekli sunulmaları 
ve temsil edilmelerinin mevcut olan seli oryantalist paradigmayı pekiştirdiği ve 
derinleştirdiği söylenebilir. 
57Türkiye örneğinde; Sinema filmlerindeki 'hakim öz' algısı merkezinde, bu algı
nın kullandığı yöntemlerden olan 'aşın bir şekilde dramatize etme' ve 'sanatsal 
manipülasyona uğratma' fiillerinin nesnelerinden bir tanesi olan Kürt toplumsal
lığının durumu ve seli oryantalizm metodunun nesnesi olma durumunun nasıl 
derinleştirildiği III. Bölümde incelenecektir. 
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yetinde bu yamuk bakışın, yamuk bir algılama düzenini oluştur

duğu ve self oryantalist paradigmayı şiddetle sürdürdüğü ifade 

edilebilir. 

Self Oryantalizm ve Moda: Moda kelime anlamı itibarıyla 

zaten 'modem' kelimesi ile aynı kökenlidir (Cevizci, 

2002:715).Diğer yandan self oryantalizmin popüler bir sürdürü

cüsü olarak 'moda', geleneksellikten modernliğe geçişte; yeni ka

zanılmış gücün esas (!) sahibi olan taşıyıa elitlerin ortak ritüeli 

olarak kullanılagelmiştir. Nitekim 'hakim öz' adına icat edilen bu 

ritüeller zincirinden biri olan moda, özellikle geleneksel ya da 

modem olanı işaretleme kriteri olarak ortaya çıkmaktadır. Gele

neksel olana ait olan her hangi bir kıyafet (pantolon-şalvar-etek

blüz-ayakkabı-pabuç), takı ya da saç/bıyık şekli söz konusu işa

retlemede özellikle kullanılmaktadır. Bu anlamda her hangi bir 

kültürel kıyafetin-saç/bıyık şeklinin özellikle sinematik tasvirler

de self oryantalizasyona uğrahldığında "hfil<.im özün özne pozis

yonuna bir gönderme yapıldığı net bir şekilde anlaşılabilir." 

(Leshkowich ve Jones, 2003:282) 

Çağdaş Asya modası self oryantalizasyona bulaşhğını red

detmektedir (Hockx ve Strauss, 2005:73). Ancak etnik-dini-kültü

rel azınlıkların ekonomik gelişme, tarih ve vatanseverlik sem

bolleri arasında nasıl temsil edildiğine bakıldığında; bu reddedi

şin çok da yerinde olmadığı görülecektir. Çünkü etnik azınlıklar, 

gelişimin alt düzeyinde ilkel olarak resmedilmekte ve etnik kıya

fetlere bürünmüş olarak sergilenmektedirler (Breidenbach, 

2004:624). Çin blüzü (Leshkowich ve Jones, 2003:282), Japon Gai

jin elbisesi (Lu ve Mi, 2009:202), Hindistan baharatlanss (Khusku-

58Self oryantalist paradigmanın sürdürücü araçlan incelenirken Besin metaforlan 
da moda içerisinde değerlendirilmiştir. Çünkü Doğuda mevcut beslenme alışkan
lıklan ve kullanılan baharatlar (özellikle ao) ticari nedenlerden dolayı sosyal ola
rak matjinalize olmuş gruplann bilinçli mistifikasyonu olarak self oryantalizm te
şebbüsü olarak değerlendirilebilir. Nitekim özellikle Doğuya ait ilkel olmakla suç
lanan kimi yemeklerin sinematik tasviri, bu self oryantalist paradigma için nesne 
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Lahiri ve Rao, 2008:1), Türkiye için düşünüldüğünde ise Kürt 
puşisi ya da şalvan veyahut da İslamcı kesimin giymiş olduğu 
sank, takke ve mes self oryantalizasyonda kullanılan geleneksel 
öğelere örnek olarak gösterilebilirler. 

Moda ile 'markalı bir ötekilik' (Lu ve Mi, 2009:202) yarabl
maktadır. Nitekim self oryantalizmi devam ettiren televizyon, si
nema ya da moda gibi araçlar bir yandan kültürel uzlaşı çağnsı 
yaparken diğer yandan kültürel erotikleşme mefhumunu ve bir 
eksiklik durumunu ortaya çıkarmakta ve de self oryantalizmi kö
rüklemektedirler (Burman, 2007:193). Bu bağlamda yerellik, etni
site ve sıruf temelindeki hakim farklılıklar içinde (Leshkowich ve 
Jones, 2003:285) self oryantalist paradigma moda ile (halen) de
vam ettirilmekte ve de moda hakim sınıf değerlerine işaret et
mektedir (Simmel, 2009:42-43). 

Sonuçta; self oryantalizmin sürdürücü araçlan olarak ifade 
edilen; hakim öze ait yasalar, televizyon, sinema ve moda gibi 
araçlann sosyal bir rahatlatma görevi üstlendiği zannedilmekte
dir. Halbuki self oryantalizm stratejisi rahatlatmaktan ziyade 
baskıa ve engelleyici bir nitelik taşımaktadır (Yan, 2010:159). Bu 
doğrultuda bu baskı ve engelleyici tescil, tadil ve temdid politi
kalan; bir ikinci temas bölgesini meydana getirmiş ve ulus için
deki farklı dinsel-ırksal-kültürel anlayışlan sivriltmiştir. Nitekim 
ulus içindeki farklı dinsel-ırksal-kültürel gruplan temsil iddia
sıyla ortaya çıkan pek çok yapılanma, bu manada özellikle Tür
kiye örneğinde ikincil bir self oryantalist paradigmanın ortaya 
çıkmasına zemin hazırlamışbr. 

olarak kullarulmaktadır. Bu durum kimi tarih yazıcıları tarafından gıda or
yantalizmi olarak da betimlenmektedir. 
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c. İkincil Temas Bölgelerinin Oluşması 

Temas bölgelerinin self oryantalizmi kurumsallaştırmada ilk 
adım olmalarının yanında, bir diğer olumsuz yanlan ikincil ola
rak bir temas bölgesi oluşmasına neden olmalarıdır. Burada bah
se konu olan ikincil temas bölgeleri, temas bölgelerinin genel ka
rakteristikleriyle59 tam anlamıyla örtüşmese de kavramın ifade 
ettiği anlamsallık bakımından bir bütünleşmeden söz edilebilir. 
Nitekim Batılı-modem değerlerle kurumsallaşmış ve modem
Batılı-ulus devlet merkezinde örgütlenmiş pek çok toplumda; ta
şıyıa elit kesim ile kendisini özdeşleştiren ancak birinci olarak 
oluşan 'hakim öz' e karşı duran, otantisitesinden menkul, farklı 
etnik-dini-kültürel grupları temsil iddiasıyla çeşitli yapılanmalar 
ortaya çıkabilir. Nitekim bu gibi yapılanmaların temel çıkış nok
tası, başka bir 'hakim öz' halkası kurmaktır. Kendilerini otantik 
olarak ifade eden bu yapılanmaların oluşturmak istedikleri 
'hakim öz' çemberi içerisine kendi içlerindeki farklılıkları dahil 
etmemeleri bu manada dikkate değerdir. Bu doğrultuda şu 
önerme bu konuyu daha iyi izah edebilir: 'Doğu(lu)nun orjinali
tesini ortaya çıkarmaya çalışanlar bile Doğu(lu)yu mistifike et
mektedirler.' (Univeresity of Havai, 2004:43) 

Self Oryantalist tezin en önemli yanı hakim öz dışındaki bi
rey, grup ve toplulukları belirli bir müddet sonra aşağılık duygu
suna yöneltmesidir (Shihade, 2009:889). Bu bağlamda ilk temas 
bölgelerinin oluşması ve ilk taşıyıa elitlerin ortaya çıkmasından 
sonraki süreçlerde sürekli bir 'iki uçlu şeyleştirme' durumu or
taya çıkabilir. Nitekim öncelikle ilk 'hakim öz' e karşı duyulan 
yabanalık ya da duyulamayan aidiyet hissi, ikinci hakim öz 
içinde de geçerli olabilir. Bu durum, yeni self oryantalist para
digmaların ortaya çıkmasına neden olabilir ve sürekli bir 'iç öte-

59Çalışmada Ill. Dünya toplumlarının modemleş(tir)me dinamiklerini açıklamada 
orijin olarak kullanılan Temas Bölgelerinin, oluşma ortamları ve genel karakteris
tik yapılan için 1. Bölüm III. Kısma bakınız. 
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kilik' (Bunnel, 2004:303) mefhumu doğurabilir. Buna ek olarak, 

ilgili toplum içindeki otantik farklı organizmalar birincil kurum

sallaşmış hak.im öz ile ikincil 'hakim öz' iddiaaları ve iddiaları 

arasında kalmaktadırlar. Bu durum da 'iki uçlu şeyleştirme' sö
zünü doğrulamaktadır. 

Self oryantalizm bilinçli bir şekilde yapılmaktadır (Tian, 

2008:55). Nitekim kendi kendini temsil iddiasıyla ortaya çıkan III. 
Dünya devletlerindeki modern devrimlerin sadece kurucu (taşı

yıa elit) kadronun karar verdiği 'hakim öz' ün temsili olarak 

çarpıhlması ve diğer etnik-dini-kültürel grupların dışarıda bıra

kılmasının bilinçsiz bir şekilde yapılmış olması olanaksız gö

rünmektedir. Bu manada ilk temas bölgelerindeki taşıyıa elitler 

tarafından sürekli dillendirilen 'alternatif modernite' varsayımı, 

ikinci temas bölgelerindeki taşıyıa elitler tarafından 'alternatif

otantik-hakim öz' varsayımına dönüşmektedir. Bu doğrultuda, 

tüm Doğu toplumları için birinci temas bölgelerinin ürünü olan 

modem-ulusal devrimler üzerinden ortalama yetmiş beş yıl 

geçmiş olmasına rağmen alternatif bir modernite üretemedikleri 

tarih yazıaları tarafından sürekli kritik edilmekte ve yinelen

mektedir. Nitekim ilk temas bölgelerinde söylemleştirilen alter

natif modernite varsayımları 'hakim öz'ün çıkarlarını korumak 

için kullanılmış (Yamaguchi, 2004: 24-25) ise, ikincil bir temas ha

li ve ikincil bir 'hak.im öz' tezi, yeni çıkar ortamları yaratmak ve 

onları muhafaza etrnek60 için kullanılabilir. 

Hem sonradan modernleşmiş hem de Bah'nın merkezi ko

numundaki pek çok toplumda icat edilen ve icadının devamı için 

pek çok uygulamaya konu olan self oryantalist paradigmanın 

ikincil bir self oryantalist paradigmaya giden yolda kullanmış 

olduğu argümanlar birbirleriyle eş doğrultudadır. Bu manada 

60Yeni Türkiye içerisinde üretilen ikinci self oryantalist tezin hangi amaçlarla kul
lanıldığı, ikincil hakim öz iddialanrun hangi sonuçlan doğurduğu ve otantik Kürt 
toplumsallığının bu uygulamalardan nasıl etkilendiği hususu m. Bölümde aynn
tılı olarak incelenecektir. 
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Bakic-Hayden'in 'Sürekli Çoğalan Oryantalizmler'(Bakic-Hay

den, 2007:356) mefhumunda ifade ettiği gibi; modemiteden sonra 

kurgulanan değerler hiyerarşisi ve Doğunun bu hiyerarşileri 

zımnen benimsemesi ve içselleştirmeye çalışması, en Batılı 

ABD' den Yugoslavya' ya doğru basamaklar halinde bir değer hi

yerarşisi oluşturmaktadır. Nitekim bu değer basamakları Ja

ponya' da Kuzey ve Güney olarak ortaya çıkmakta Türkiye örne

ğine bakıldığında ise yine Doğu' dan Bah'ya tırmanan bir değer

ler hiyerarşisi olarak görülmektedir. 61 

Yeni Türkiye örneğinde, ikincil temas bölgelerini analiz etmek 

ve varlığını kanıtlayabilmek için öncelikle ilk temas bölgelerinin 

analiz edilmesi gerekmektedir. Bu manada Türkiye' de self or

yantalist paradigmanın ortaya çıkış sürecini, Osmanlı Devlet' inin 

ilk modernleşme dinamiklerini ve ilk temas bölgelerini ve bu te

mas bölgelerinde uyanan ilk şüpheyi, ilk mukayese isteğini, ilk 

aşağılık duygusunu, ilk değer yargılamasını ve ikamesini ifade 

ederek açıklamak gerekmektedir. 

61Değerlerin hiyerarşik olarak sw1Ulması ve temsil edilmesi ulus-devlet yapılan
malannda mevcut 'hakim öz' ün kurgulanmasında büyük bir önem arz etmekte
dir. Nitekim yeni Türkiye Cumhuriyetinde kurgulanmaya çalışılan 'Türk' kimliği 
ve ona atfedilen 'hakim öz' ve buna mukabil olarak oluşturulmaya çalışılan de
ğerler hiyerarşisi algısı, İstanbul merkezinde; İstanbul' dan Kars'a kadar bir değer
ler basamağı oluşturmuş ve Self oryantalizmin icat sürecinde meydana getirilen 
bu kurgu, self oryantalizmi devam ettiren araçlar tarafından da devam etti
rilmiştir. Nitekim devletin uygulamış olduğu kamu politikalannda; mal ve hiz
metlerin sunumunda, adalet ve sağlık gibi kolektif uygulamalann gönderilme
sinde 1923 sonrası istatistiksel veriler incelendiğinde; bu durum bariz bir şekilde 
görünmektedir. Sosyo-psikolojik olarak da genel algı şudur: İstanbul Ankara' dan, 
Ankara Sivas'tan, Sivas ise Kars'tan daha 'iyi'dir. Bu manada yeni Türkiye'de 
kurgulanmak istenen 'öz' İstanbul merkezinde yayılmışhr denilebilir. Hilmi Ya
vuz bu durumu: "Nişantaşı'ndaki İspanyol, Ümraniye'deki Kızıldereli" olarak 
ifade etmektedir. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

TÜRKİYE'DE SELF ORYANTALİST 
PARADİGMANIN İCAT SÜRECİ 

Milletin doymaz benliği, kendi arsız tıkınması yü

zünden şiddetle patlayacak. Dünyayı yemeği yap

mış çünkü, yalıyor çiğniyor onu ve lokma lokma yu

tuyor, şiştikçe şişiyor. Alçakça ziyafetinin tam orta

sında, ummadığı ilahi ok, azametinin yüreğini delip 

geçinceye dek. " 

(I'agore, 1999:92) 

A. Cumhuriyet Öncesi Dönem / İlk Modernleşme 
Hareketleri: Oryantalizm İçselleştirilirken 

1. Osmanlı İmparatorluğunda Temas Bölgelerinin 
Oluşması 

(Modem) Değişimin tahakküm ettiği temas bölgeleri62 (C. Alves 

ve diğ., 2005:26), sonradan modernleşen bütün toplumlarda ol

duğu gibi, Osmanlı toplumunda da modernleşme hareketleri es

nasında self oryantalist paradigmanın icadında çıkış noktası ola
rak alınabilir. Bu bakımdan 'Entelektüel toplumsal bellekte ilk 

şüphenin oluşması, savaş meydanlarında özellikle yenilgilerden 

sonra meydana gelmiştir' denilebilir. Nitekim bir toplum, kendi 

varlığını tehlikede gördüğü durumlarda, düşmanının silahım 

62'femas bölgeleri kavramsallaştınlması için 1. Bölüm m. Kısma bakınız. 
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almakta tereddüt etmez ve böylelikle kültür unsurlannın alınh

sında bir hiyerarşi (basamak.taşma) ortaya çıkmış olur (İnalcık, 

2009a: 293). Bu manada Osmanlı İmparatorluğundaki ilk ıslahat 

hareketlerinde özellikle savaş taktiği ve teknik donanımın Bah

dan ithali, bu kültürel basamak.taşma durumunu ortaya çıkar

mışhr. Ancak kültürel basamak.taşmanın oluşmasına giden süreç, 

genel olarak savaş meydanlarında alınan ilk yenilgiden sonraki 

zaman diliminde aranabilir. Bu doğrultuda Bah karşısında Os

manlı'nın temel hareket noktasını oluşturan 'Biz bu orduların 

karşısında neden yenildik' sorusuna (Armağan, 2011 :20) dayana

rak savaş meydanları temasın ilk eşiği olarak değerlendirilebilir. 

a. Savaş Meydanları: Temasın İlk Eşiği 

Osmanlı kültürel etkileşim alanında mevcut değişim ve dönü

şümlerin nokta bir tarihten başladığı iddiası, doğru bir önerme 

değildir. Nitekim tarih dün ile bugün arasındaki diyalogdan iba

ret görünmektedir ve bugün tümüyle, ancak geçmişin ışığında 

anlaşılabilir (Carr, 2008:64). Bu bakımdan Osmanlı İmparatorlu

ğunun toplumsal değişim ve dönüşümünde ilk şüphenin ente

lektüel toplumsal bellekte yer ettiği savaş meydanlarının oluş

turduğu 'temas bölgeleri', Osmanlı İmparatorluğunu 1683 Vi

yana6.J bozgununa götüren süreçte aranabilir. Böylelikle sürekli

lik ve değişim ilkelerinin karşılıklı etkileşiminin bir ürünü olan 

'tarih' (Car ve Fontana, 1992:19), nesnellik ve yanlılık enfeksiyo

nundan az da olsa korunmuş olabilir. 

Pek çok tarih yazıcısına göre; 'Osmanlı İmparatorluğu, İne

bahh Deniz Muharebesinden Viyana yenilgisine kadar olan süre 

içerisinde gerileme sürecine girmiştir.' Gerilemede kullanılan 

temel parametre ise askeri teknoloji, nüfus arhşı ve mali kriz ola

rak betimlenmektedir (Grant, 2007:195-197). Ancak bu süreci bir 

63Araştınlan bütün kaynaklarda, hemen hemen bütün tarih yazıalan tarafından 
ilk etkileşim ve ilk yenilgi olarak 1683 Viyana Kara Muharebesi ve bunu tescille
yen Karlofça Antlaşması gösterilmektedir. 
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gerileme döneminden ziyade; imparatorluğun özellikle de ente
lektüel aurada bulunanların kendilerini ve Batı(lı)yı tarumladığı 
'öz' yargılama süreci olarak tanımlamak, self oryantalizmin icadı 
açısından daha anlamlı görünmektedir. 

Osmanlı toplumsal ve entelektüel tabanında, temas bölgesi 
olarak savaş meydanlan konusunda pek çok örnek bulunabilir. 
Ancak tarihsel seyir içerisinde hem yönetici kesimde hem de 
halkta şok etkisi yaratan temas bölgelerinin Osmanlı İmparator
luğu içinde aşağıdaki beş savaşta ortaya çıktığından ve hissettir
diği etkinin günden güne çoğaldığından söz edilebilir. 

Batı modemitesinin ilk cereyanlan olarak varsayılan Röne
sans hareketlerinin başlangıcı olarak XV. ve XVI. yüzyıllar göste
rilmektedir. Bu anlamda Rönesans hareketlerinin başlaması 1500' 

lü yıllara64 tekabül etmektedir (McNeil, 2005:491; Kont Dö Go

bino, 1931; Davies, 2006:513-514). Batı'daki bu yeniden diriliş sı
rasında, Batı karşısındaki büyük Osmanlı İmparatorluğunu 
'yenmek' arzusu, Batılı pek çok devletin genel hayali olarak ya
şamıştır. Bu bağlamda Rönesans eylemlerinden yaklaşık çeyrek 
asır sonrasında meydana gelen, 11. Selim hükümdarlığı sırasın
daki Kıbns'ın fethinden6s sonra cereyan eden Sıngın Donanma 
savaşı olarak da bilinen (Çelebi, 2008:13) 6 Ekim 1571 İnebahtı 
Deniz Muharebesinde, yaklaşık 200 Türk gemisinin Venedik do-

641550'1i yıllara kadar Bah'daki bilimsel tabanda pek çok büyük olay yaşanmışhr. 
Nitekim 1492'de Ouistophe Colombe, Hindistan'ı ararken yeni bir kıta bulmuş ve 
1502'de Macellan Pasifik'i dolaşmışhr. Bu anlamda Rönesans gerçek anlamda bir 
yeniden dirilişin habercisi ve tescili olarak ortaya çıknuşhr. 
65Kıbrıs'ın fethine karşı Sokollu Mehrned Paşa ön yargıyla bakmışhr. Nitekim bu 
fetih sırasında Avrupa' da yeni bir Haçlı ittifakının gerçekleşeceğini düşünmekte
dir. Nihayetinde Sokollu Mehrned Paşa'nın varsayımlan gerçekleşmiş ve Papa V. 
Pius'un önderliğinde İspanya, Venedik ve Malta beraber hareket etme karan al
mışlardır. Ancak Kıbns'ın fethine ve Kıbrıs Beylerbeyliği'nin oluşumuna engel 
olamayan bu beraberlik, fetih ile adeta şok olmuştur. Nihayetinde fetih önlene
mese de 1571 İnebahh Deniz Muharebesi Bab dünyası için yeni bir umut doğur
muştur. 
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nanrnası tarafından yok edilmesi ve pek çok Osmanlı komutan 

ve askerlerinin rehin alınması (Jorga, 2005a:137) dolayısıyla; İne

bahb Deniz Muhaberesi, 'ilk psikolojik etki ve ilk şüphe' muhar

riki olarak değerlendirilebilir. Nitekim Osmanlı' da korku ve 

şüphe uyandıran savaşın Avrupa' da bir bayram havası yaşat

bğı66 ve bu muharebenin Avrupa'da, Türklerin sonu olarak kut

landığı bilinmektedir (İnalcık, 2009b:47). 

1571 İnebahb Deniz Muharebesiyle beraber, Bab dünyası 

Osmanlı İmparatorluğu'nun bileğini bükemese bile, sakalını 

kesmiştir67 (Uzunçarşılı, 1973:23; Hamrner, 2005:135).Ancak du

rum pek de böyle görünmemektedir. Nitekim Muharebenin 'sın

gın'68 adıyla anılması da, Osmanlıların yenilginin sıkınbsını ağır 

bir şekilde hissettiklerini göstermektedir (Jörgensen ve diğ., 

2011:218). Bu bağlamda yenilgiden sonra, başta padişah olmak 

üzere tüm halkın camilere doluşup donanma için dua etmeleri 

(Mantran, 1995:96) bu durumu karutlamaktadır.69 Bab toplu

munda böylesine büyük umutlar doğmasına neden olan bu mu

harebenin (Jorga, 2005a:232) Osmanlı toplumundaki yankısı ise, 

çarpışmadan sonraki entelektüel ve toplumsal mülahazadaki ilk 

'şok etkisi' olarak değerlendirilebilir. Devlet mahfelerinde derin 

66lfıristiyan Dünyası bu zaferden sonra gelecekte Osmanlı İmparatorluğu bünye
sinde yaşayanlar dahil olmak üzere, bütün Hıristiyanlann ayaklanacağını ve Os
manlı'daki toplam 40 binden fazla Hıristiyan'ın bu ayaklanmada Pera'daki Hıris
tiyanlarla beraber başı çekeceklerini umut etmekteydiler. 
67Sokollu Mehmed Paşa'run bu sözleri ve donanmanın kısa bir süre içerisinde 
ayağa kaldınlmasıyla ilgili Uluç Ali Paşa'ya, "Bütün donanmanın demirlerini gü
müşten, halatlarını ibrişimden, yelkenlerini atlastan yapabiliriz, hangi geminin 
malzemesi yetişmezse gel benden al" ifadesi gerçekten kayda değerdir. Ancak bu 
ifadeler, Osmanlı'run bu savaşta yenildiği gerçeğini değiştirmemektedir. 
68Sıngın kelimesi Türkçe -sın-mak kökünden gelmektedir. Kelime halk ağzında; 
gözü korkmuş, sinmiş kimse anlamlarını ihtiva etmektedir. 
69Yenilgi haberinin İstanbul'a ve padişaha ne zaman geldiği hakkında tam bir fikir 
birliğine varılmış değildir. Ancak yenilgi haberini Edime' de alan Sultan Selim'in 
hemen İstanbul'a döndüğü, üç gün üç gece uyumadığı ve halkı sakinleştirmek 
için İstanbul sokaklarına çıkıp dolaşbğı, tarih yazıcıları tarafından kaydedilmiştir. 
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bir tesir uyandıran İnebahh savaşı (Emir, 1931:63), Bah modern
leşmesi esnasında ilk büyük yenilgi olduğu için Osmanlı toplu
munda ve özellikle entelektüel aurada 'şüphe' bırakmışhr ve en 
nihayetinde self oryantalizmin icatçı aracı olarak ilk temas böl
gesi olarak okunabilir. 

İnebahh' dan sonra Haçova Meydan Muharebesi, bir savaş 
alanı ve 'temas bölgesi' olarak Osmanlı toplumsal ve entelektüel 
arenasında oldukça önemli bir savaşhr. Bu savaş yenilgi ile so
nuçlanmamışhr ancak 'zafer çok zor sağlanmışhr' (Kısakürekler, 
2011:133). Diğer yandan Haçova Muharebesinin bir diğer önemli 
yanı, bu savaşta Bab dünyasının ateş gücü üstünlüğünün kesin 
olarak kanıtlanmış olmasıdır (Agoston, 2003:144). 

Haçova Meydan Muharebesinde, Sultan III. Mehmed daha 
muharebe başlamadan geri çekilmeyi düşünmüştür (Jorga, 
2005a:273). Muharebe esnasında savaştan çekilmek isteyen padi
şahı gerçekten çekildi zanneden Hıristiyanlar ise zafer sarhoşlu
ğuna kapılmışlar ve yağma yapmaya başlamışlardır. Ancak Os
manlı Sultanı m. Mehmed Han çekilme kararından vazgeçmiştir. 
Padişahı dönüş yolunda zanneden Hıristiyan askerleri, padişa
hın çadırına kadar gelmişler fakat padişahın hizmetlileri tarafın
dan püskürtülmüşlerdir (Hamit ve Muhsin, 1930:165-167). Nite
kim bu savaşta padişah hizmetlilerinin özellikle aşçıların çarpış
maları bir efsane haline gelmiş ve aşçıların düşman askerlerinden 
savaşarak aldıktan miğferler, sefer dönüşü Topkapı sarayında 
matbah kapısının üzerine zaferin bir emaresi olarak çivilenmiştir 
(Mehmet Tahir Efendi, 1975:37). 

Haçova Meydan Muharebesinde aşçıların ve padişah hizmet
lilerinin zafere olan bu katkısı, sefer dönüşü takdir edilse de; se
fer esnasında savaş yerini terk eden yeniçeriler toplumsal or
tamda daha büyük bir etki bırakmışhr. Nitekim padişahı koru
makla görevli yeniçeriler bile padişahı yalnız bırakmışlardır 
(Uzunçarşılı, 1988). Bu durum üzerine savaştan kaçanlar ve sa
vaşa hiç kahlmayanlan tespit etmek üzere bir yoklama yapılmış 
ve bu konuda suçlu bulunanların mal ve mülklerine el konulmuş 
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ve cezalandınlnuşlardır (Griswold, 2000:16). En nihayetinde bu 
olaylar dizgisi, İnebahb' da edinilen ilk şüphenin yerleşmeye baş
lamasına neden olmuş ve değer mukayesesi yapılmasına doğru 
gidişte, entelektüel tabandaki ivmeyi artbrmışbr. 

Haçova Muharebesinden sonra Lehistan seferi, Osmanlı Pa
yitahb tarafından verdiği yükümlülükleri70 yerine getirmeyen 
Leh'lere karşı düzenlenmiş olup (Shaw, 1994:264-265) savaş kati 
bir zaferle olmasa da, haşan ile sonuçlanmışbr. 6 Ekim 1621 yı
lında yeni bir barış antlaşması imzalanmış ve Hotin Osmanlı top
raklarına kahlmışhr. Burada savaşın neticesinden daha önemli 
olan ise, savaşın ardından Sultan il. Osman'ın Yeniçeri Ocağının 
etkinliğini kırmak için, Anadolu' dan getireceği milis bir kuvvetle 
yeniçeri ocağının yerini değiştirmek istemesi olmuştur (Shaw, 
1994:266). Sefer esnasında gerek soğuk hava şartları dolayısıyla, 
gerekse Leh'lerle Kazakların işbirliği içerisinde olduklarını dü
şünerek yeniçerilerin pek çoğu sefer yerinden aynlnuşlardır7t 
(Uzunçarşılı, 1973:23).Nitekim kuruluşundan beri geleneksel sa
vaş yöntemlerini en iyi şekilde uygulayan yeniçeriler, 17. yüz
yılda savaş meydanlarında modem Bahlı orduların karşısında 
beceriksizlikleri, hatta korkaklıkları ile dikkat çekmişlerdir (Kın-

701..eh'lerin temel görevi sayılabilecek görevleri arasında; Osmanlı topraklarına 

akın eden ve buradan Karadeniz'e çıkmaya çalışan Kaz.ak'lara engel olmak ve ni

zamı sağlamak gibi görevler bulunmaktadır. Ancak pek çok kez Leh'ler bu gö

revlerini yerine getirmemiş, Kazak'ların Osmanlı topraklarına akın etmesine göz 

yumulmuş, bu sırada Kazak akmalar Osmanlı topraklarındaki halka zulmetmiş 

ve bu yolla Karadeniz'e çıkmaya çalışmışlardır ve en nihayetinde savaş haline 

mecbur kalınmıştır. 

71Tarih yazıclan bu konuda hemfikir değildirler. Bir kısmına göre; padişahın sefer 

esnasında yeniçerilere karşı sert tavırları, yeniçerilerin 'nısfı kalmadı' gibi bir 

önermeyle yoklama yapması ve nişan talimleri sırasında 'hademe-i hassa'sından 

birkaç kişiyi hedef olarak kullanması ve vurarak öldürmesi, bir kısmına göre ise; 

yeniçerilerin sefer şartlarından ve özellikle Leh'lerle Kazak'ların işbirliği yapıp 

Osmanlı ordusundan daha kuvvetli bir orduya sahip olduklarını düşünmeleri, 

Sultan il. Osman ile yeniçeri ocağı arasında krize neden olmuş ve nihayetinde çı
kan bir ayaklanma ile ilk kez bir Osmanlı Sultanı öldürülmüştür. 
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ross, 2009:289). Lehistan seferinde de, savaş meydanında yeniçe
rilerin bu gevşekliği, savaşın tam bir zaferle sonuçlanmaması du
rumunu ortaya çıkarmış (Aksun, 1994:51-56; Peçevi, 1969:460-

465), bunun üzerine yeniçeri ocağına karşı sert tavırlar takınan 
Sultan il. Osman, yeniçeri ocağı tarafından tahttan indirilmiş ve 
yerine 1. Mustafa getirilmiştir (Fınkel, 2007:179-181; Afyoncu ve 
diğ., 2010:68-71; Evliya Çelebi, 2011:179-180). 

Lehistan seferi, Osmanlı İmparatorluğu ve Bab arasında bir 
başka temas bölgesini teşkil etmektedir ve bu anlamda şüphelerin 
artmasında ve değer-norm mukayesesi yapılmasına doğru gidişte 
büyük bir önem arz etmektedir. Nitekim yıllardır devam eden sa
vaşlardan sonra ilk kez il. Osman'ın planladığı iddia edilen askeri 
ve yönetsel reformların bu seferden sonra söz konusu olması, te
mas bölgelerinin genel karakterine uymakla birlikte, değişim dü
şüncesini zorunlu kılmışbr.72 il. Osman'ın bu değişime karar ver
miş olıİlası, sefer esnasında yapılan taarruzların Leh askerlerine 
karşı çoğu kez başarı kazanamaması ve yeniçerilerin genel olarak 
'gevşek davranışları' (Aksun, 1994:51-56) ve de en nihayetinde 
mutlak bir zaferle seferden dönülememesi, temas bölgesi olarak 
Lehistan seferini çok önemli kılmaktadır. Bu anlamda il. Viyana 
yenilgisine doğru gidişte Lehistan seferinin entelektüel mülahaza
yı biraz daha katışbrmış olması muhtemeldir. 

72Bu dönemde yapılması planlanan değişim ve dönüşüm faaliyetlerinin, genel an

lamda bir Bab - Doğu üstlük ya da astlık derecelendirilmesinden ziyade, salt bir 

kurum olarak Yeniçeri Ocağı'nın Osmanlı devlet yapısı içindeki ayncalıklı konu

munu ve aşınlıklannı kırmak için yapıldığı da, tarih yazıalan tarafından dile geti

rilmektedir. Ancak Yeniçeri Ocağı'nın değiştirilmesindeki asıl amaan, Bah tipi bir 

askeri örgütlenmeye sahip olma arzusu olduğu unutulmamalıdır. Bu bakımdan 

Osmanlı toplumsal dönüşümünü salt olarak Yeniçeri Ocağı ve kwumlar ekse

ninde incelemek, temas bölgelerinin ve kültürel basamaklaşma olgusunun gözden 

kaçırılmasına neden olabilir. Nihayetinde bu çalışmada konu edilen seli oryanta

lizmin icatçı araçlarından olan temas bölgelerinde, asıl değerlendirilmesi gereken 

değişim arzusunu tetikleyen temel faktörler zinciridir. 
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Lehistan seferinden sonra bir temas bölgesi olarak Girit seferi 
de çok önemlidir. Çünkü 17. yüzyılda gerilemeye başlayan Os
manlı Deniz seferleri sırasında cereyan eden Girit seferi, Osmanlı 
Donanmasının 17. yüzyıldaki en büyük harekah sayılmaktadır. 
Bu sefer yaklaşık 25 yıl sürmüş (Faroqlu, 2006:555) ve dolayısıyla 
Osmanlı kronolojisinde ve toplumsal düşününde çok önemli bir 
iz bırakmışbr. Önceki yıllarda kudretini ve zenginliğini kaybet
tiği düşünülen Venedik'in kısa sürede dize geleceği umulurken, 
savaş beklenmedik bir şekilde gelişmiş ve ancak 1669' da sonuç
lanabilmiştir. Osmanlı Devletini zaman zaman zor duruma dü
şüren ve tam 25 yıl süren Girit savaşı, Osmanlı deniz gücünün 
Avrupa denizciliğine göre ne kadar geri kalmış73 olduğunu ortaya 
çıkarmışhr (Kunt, 1995:31). 

Girit, toprak kaybedilen Viyana yenilgisine giden ve dolayı
sıyla İmparatorluğu temasın eşiğine getiren yolda, son büyük se
fer gibi görünmektedir. Nitekim bu seferin uzun yıllar sürmesi, 
hem iktisadi dengeyi bozmuş, hem de toplumsal alanda daha 
önceki üç savaş meydanında edinilen şüphenin yerleşmesine 
katkı sağlamışbr. Bu bağlamda sefer esnasında Venedik donan
masının Çanakkale boğazını ablukaya almasının ve Osmanlı Do
nanmasını ciddi bir yenilgiye uğratmasının, İstanbul' da büyük 
bir paniğe yol açbğı, bu duruma örnek olarak gösterilebilir 
(Mantran, 2011 :295; Hammer, 2005:530-531 ) . 

Kıbrıs seferi, İnebahh gibi bir hezimete sonuç doğurmasına 
rağmen, yaklaşık 3 sene içerisinde tamamlanmış ve savaş kaza-

73Bab henüz oluşum aşamasındayken Rönesans ve Reform hareketlerinden 30 Yıl 

savaşları yani Din savaşlarına kadar (1450-1648) hep bir iç çabşma halindedir. Ni

tekim Protestan-Katolik gibi bir aynm dolayısıyla ortaya çıkan savaşların, Babyı 
silah ve teknik manada üstün kıldığı bir gerçektir. BabWann kendi kendileriyle 

savaşırken savaş teknik ve taktiklerini öğrenmeleri ise, oldukça ironik gö

rünmektedir. Bu anlamda 1645 yılında başlayan Girit seferinin çok uzun sürmesi, 
1648 yılında biten ve yaklaşık 30 yıl süren Din savaşlarında Venediklilerin savaş 

donarumlanru geliştirmelerine de bağlanabilir. 
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rulmışhr. Ancak Kıbns'tan daha küçük bir ada olan Girit'in74 fet

hi yaklaşık 25 sene sürmüş ve bu savaş sırasında, hem maddi 

hem de manevi olarak Bah ile temas halinde olan İmparatorluk 

'öz' yargılama durumuna biraz daha yaklaşmışhr. Bu anlamda 

Girit savaş meydanı da, Osmanlı toplumsal düşününü basamak 

basamak etkileyen temas bölgelerinden bir tanesi olarak değişi

min nüvelerinin ahldığı yerlerden bir tanesini teşkil etmiştir. 

Son önemli temas bölgesi olarak il. Viyana Kuşatması göste

rilebilir. Çünkü Osmanlı İmparatorluğu için il. Viyana Kuşatması 

pek çok açıdan bir ilki teşkil etmektedir. Bunlardan en önemlisi ise, 

il. Viyana yanilgisinin İnebahb-1571, Haçova-1596, Lehistan-1621, 

Girit-1645 seferlerinde oluşan toplumsal psikolojik şüphe ve ente

lektüel auradaki Batılı canlanmanın/çöküntünün son iticisi olma

sıdır. Bu bağlamda bir savaş alanı olarak il. Viyana Kuşatması 

'temas bölgesi' kavramı açısından çok büyük bir öneme sahiptir. 

Viyana kuşatmasının hezimetle sonuçlanması, tarihe Os

manlı'nın çöküşünü başlatan savaş olarak geçmiştir. Viyana' da 

dağıhlan Osmanlı ordusu, tarihin dönüm noktalarından birine 

tanıklık etmiş ve tarih yazıcıları Osmanlı ordusunun böyle bir 

yenilgiyi daha önce hiç yaşamadığını kaydetmişlerdir75 (Palmer, 

1997:15; Quataert, 2003:75;Kreutel, 1998:102-106). Bu seferin ar

dından Budin kaybedilmiş ve 1684 yılında ilk kez Venedikliler 

Osmanlı İmparatorluğuna savaş ilan etmişler-

74Girit'in coğrafi olarak Lefka Ori, İdi ve Dikti gibi yüksek dağların çevrelediği bir 

ada olması göz önünde bulundurulsa bile, Girit seferinin 25 yıl sürmesi, gerçekten 

düşündürücüdür. Nitekim tarihsel seyir içerisinde bakıldığında;l571 İnebahtı ye

nilgisinden sonra yapılan pek çok savaşta, Girit Savaş'ında olduğu gibi muharebe 

sürelerinin uzadığı görülmektedir. Bu durum genel olarak Osmanlı'nın savaş 

meydanında edindiği şüphe ile doğru orantılı olarak değerlendirilebilir. 

75Devlet-i Aliyye Teşrifatçıbaşısı Ahmet Ağa'nın Viyana Kuşatması Günlüğünde 

belirtildiği gibi; sadrazamdan kuşatmadan vazgeçmesi pek çok kez istendi ise de, 

sadrazam bu karara hiç olumlu bakmamıştır. Ancak onun bireysel ihtiraslarına 

dayanarak yenilgi alınmış olması, iddia edilse de toplumsal anlamda yaşanacak 

değişim ve dönüşümün önüne geçilememiştir. 
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dir.VenediklilerinMacaristan'ın büyük bir bölümünü işgal etme
lerinin ardından ise, Macaristan büsbütün kaybedilmiş ve bunun 
ardından Sultan iV. Mehmed'in yerine Sultan Il. Süleyman tahta 
geçmiştir (Kütükoğlu, 1994: 271-272; Kınross, 2009:345-347; Yıl
maz, 1999:404-405). Sultan II. Süleyman'dan ve iV. Mehıned'in 
diğer kardeşi II. Ahmed'in kısa saltanatından sonra, oğlu il. Mus
tafa tahta çıkmış ve 1697'de Sultan il. Mustafa'run bizzat komuta 
ettiği Osmanlı Ordusu, Zenta Muharebesinde büyük bir bozguna 
uğramıştır (Faroqhı, 2006:561). Bu anlamda Zenta savaşı, Osman
lı İmparatorluğunun temas bölgesi olarak savaş alanlarında 
edindiği 'son şüphe' ya da İnebahb'dan beridir edinilen şüphe
nin kurumsallaşması şeklinde yorumlanabilir. 

Zenta savaşından sonra Karlofça Antlaşması, Hırvatistan' da 
Tuna'run sağ kıyısındaki Karlowitz'de yapılmıştır (Kınross, 
2009:355). Antlaşma ile beraber Osmanlı İmparatorluğunun top
rak kaybetmesi76, bu olaydan en büyük sonuç olarak çıkarılmak
tadır. Ancak bu savaş, 'Osmanlı'nın Avrupa'daki konumunun 
önemsizleşmesine ve Avrupa'ya giderek artan bağımlılığına' 
(Kınross, 2009:355) ve İmparatorluğun bir değişim alanı olan te
mas bölgesi eşiğinden geçmesine sebep olmuştur. Nitekim savaş
tan sonra, toplumun her alanında değişiklikler yapılmaya baş
lanmışhr77 (Ortaylı, 2008b:8-9). Bu bakımdan bu durum, daha 
büyük bir sonuç gibi görünmektedir. Diğer yandan bu anlaşma
dan sonra Osmanlı İmparatorluğu, hem haricindeki devletler için 

76I<arJofça Banş antlaşması ile; Erde! ve Banat'ın dışında tüm Macaristan, Alınan 
I<ayser'e, Mora, Ayamavra, Klis, Sing, Ciclut ve Gabella ile Arnavutluk'ta I<astel
nova ve Risano Venedik'e verilmiş ve Venedik Zenta için vergi ödemekten kur
tulmuştur. Lehistan ise, Kamaniçe ile birlikte Podolya ve Ukrayna sınır hatlannı 
geri almışhr. 
778urada dikkat edilmesi gereken bir diğer husus; İkinci Viyana yenilgisinin yarat
mış olduğu ve 'ilk şüphe' olarak adlandınlan sosyal ve kültürel etkinin, İmpara
torluğu bundan sonraki başlıklar alhnda incelenecek olan ticaret, sürgünler, esir
ler, elçiler ve eğitimcilerin oluşturduğu temas bölgeleri ile coğrafi temas bölgele
rine doğru sürüklemiş olmasıdır. 
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yenilebilir hem de Balkan halkları için parçalanabilir7s bir hal al
mışhr (Ortaylı, 2005a:69). En nihayetinde ise, il. Viyana yenilgi
siyle Zenta savaşı arasındaki süreçte; temas bölgesi olarak savaş 
alanlan, genel hatlarıyla Osmanlı İmparatorluğu için temel gö
revlerini yerine getirmişler, toplumsal mülahazadaki Bah'ya dair 
'kuşku', 'şok' ve 'özenti' eylemlerini ortaya çıkarmışlardır. Bu 
aşamada ise, temas bölgesi olarak savaş meydanları yerlerini; ti
caret, sürgün, esir, elçi ve eğitimcilerin oluşturduğu temas alanla
rına bırakmışlardır. 

b. Ticaret, Sürgünler, Esirler, Elçiler ve Eğitimcilerin 
Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

Ticaret, Sürgünler, Esirler, Elçiler ve Eğitimcilerin Oluşturduğu 
Temas Bölgeleri, genel anlamda savaş meydanları olarak temas 
bölgelerinin, ilgili toplumu 'öz' yargılama durumuna getirme
sinden, diğer bir deyişle toplumu temasın eşiğine getirmesinden 
sonraki süreçte meydana gelmektedir. Bu bakımdan Osmanlı 
İmparatorluğu açısından da, bu temas bölgelerinin önemli ol
duğu söylenebilir. Nitekim İmparatorluk Viyana yenilgisi ve ar
dından gelen Karlofça anlaşması ile beraber, temasın eşiğine 
gelmiş ve entelektüel aurada uyanan 'ilk şüphe' bu başlık alhnda 
incelenecek olan temas bölgeleri sayesinde pekişmiş, nihayetinde 
ise coğrafi temas bölgelerine doğru gidişin (milliyetçi parçalan
maların) yolu açılmışhr. En nihayetinde ise, bu esnada cereyan 
eden Sah merkezli 'ıslahat' hareketleriyle beraber self oryanta
lizmin icadına doğru gidilmiştir. 

Karlofça antlaşmasından sonra 1703 yılı Ağustos ayında il. 
Mustafa, padişahlık makamını kardeşi ill. Ahmet yararına terk 
etmiştir (Mantran, 2011 :336-337). m. Ahmet'in bu saltanah, 1703-

78(Coğrafi temas bölgeleri başlığı altında inceleneceği gibi) İlk milliyetçi dalgalan
malar, Balkanlardan başlamışhr. Bu anlamda Osmanlı İmparatorluğunu parça
lanma sürecine götüren olaylar zinciri aslında il. Viyana yenilgisinin Osmanlı top
lumsal mülahazasında yarathğı etkiye (şoka) dayandınlabilir. 
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1718 ilk saltanat seneleri ve 1718-1730 Lale Devri olarak isimlen
dirilmektedir (Ünal, 2001:36; Bilge, 1966:95-97). III. Ahrnet'in Lale 
devri sırasındaki saltanatı, İmparatorluğun 'Batı' ile sürekli temas 
içinde olduğu bir döneme geçişinde, diğer bir ifade ile etkin tema
sında ilk adım olarak değerlendirilebilir. Nitekim bu dönemde; 
hem toplumsal anlamda, hem de entelektüel anlamda 'merak ye
rini ilgisizliğe, yaratıa deha taklitçiliğe, lurs ise yerini var olanla 
yetinmeye bırakmıştır.' (Roux, 2007:370) Bu dönemde mevcut alış
kanlıklar değişmeye başlarruş79, özellikle güzel sanatlar, mimari ve 
diğer alanlarda, Batı (özellikle Fransa) tarzı bir metot izlenmeye 
başlanmıştır (Andıç ve Andıç, 2006:53-60;Işıközlü, 1973:524-525; 
Ortaylı, 2007a:85-86). Kısacası Lale devri olarak adlandırılan bu 
dönem, yüzyıl sonra Tanzimat dönemi olarak ortaya çıkacak olan 
Osmanlı (entelektüel) düşünce uyanışınınso da, başlangıa olmuş
tur (Shaw, 1994:320). Bu anlamda, Osmanlı'daki söz konusu dü
şünce uyanışı altında yatan diğer 'temas bölgeleri', ortak ticaret 
alanlarının oluşturduğu temas bölgeleri ile devam ettirilebilir. 

i. Ortak Ticaret Alanlarının Oluşturduğu Temas 
Bölgeleri 

Osmanlı kültürel alam ile Batı kültürel alanının kesiştiği temas 
bölgelerinden bir tanesi, ortak kullanımda olan ve ticaret yapılan 
çarşı, pazar ve liman gibi kamusal yerlerdir. Temas bölgesi ola
rak ticaret alanlarında; 'Kapitülasyonlarla beraber Galata, İzmir, 
Selanik Beyrut gibi özellikle liman şehirlerine Batılı tüccar grup
lar yerleşmiş ve Levantenler, aracı Rum, Yahudi ve Ermeniler bu 

79 Alışkanlıklann değişiminde Lale devrine ait olan bir gazetedeki şu ifadeler kay

da değerdir: "Bu günlerde kahve bir mertebeye vardı ki döğülmüş üç yüz dirhem 
ki vakıyyedir sekiz kuruşa çıkub anın dahi ismi mevcut cismi na mevcut ka

bilinden olmağın leblebi nohut kuru kestane bulgur badem bunun emsali şeyler

den naçar kahve yapub halk eğlenmekte." 

80Bir sonraki bölümde incelenecek olan ve seli oryantalizmin icatçı unsutlan ara

sında temas bölgelerinden sonra gelen 'entelektüel canlanma' kavramlaştırması 

burada ifade dilen Osmanlı düşünce uyanışıyla eş anlamlan ihtiva etmektedir. 
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yerlerde etkin roller oynamışlardır' (İnalcık, 2009c:428). Bu an
lamda İslam'ın ve özellikle Osmanlı İrnparatorluğu'nun diğer 
dinlere saygılı tavrına dayanarak, Galata' da bir İtalyan kültür 
merkezinin kurulduğu bilinmektedir. Başlangıçta İtalyanlar ar
dından Fransız, İngiliz ve Felemenkler buraya yerleşmişler ve 
Galata kısa zamanda kentin ticari işlerinin yürütüldüğü yüreği 
haline gelmiştir (Goffrnan, 2004:202-205). 

1600-1800 yılları arasında Osmanlı ticaret hacmi gittikçe kü
çülmüştür (Issawi, 2004:165). Nitekim 19. yüzyıla gelindiğinde, 
Osmanlı dışa açık bir ticari pazar haline gelmiş ve bu manada özel
likle Galata, İzmir, Selanik ve Bursa gibi liman şehirlerinde yoğun 
bir etkileşim başlamışbr. Bu etkileşimde İzmir ve Selanik pazarla
rında artan Avrupa etkisi göze çarpmaktadır81 (Mcgowan, 
2004:858-859). Örneğin bu etkileşimin yaşandığı Galata ve Beyoğ
lu, 19. yüzyılda İtalyan işçi ve işsiz sırufın göç ettiği yerler olmuş
lardır. Bu bağlamda Galata'nın Pera'ya dönüşmesi süreci (Ortaylı, 
2007b:l62-163), temas bölgelerinin genel karakteri açısından ol
dukça önemlidir. 18. yüzyıla dek Galata bölgesi, sur dışına çık
mamış ancak 18. yüzyılla beraber buradaki elçiliklerin etrafında 
gayri Müslim azınlıklar yoğunlaşmışlar ve 1808-1839 yılları ara
sında Galata, İmparatorluğun odak noktası haline gelmiştir (Akın, 
1998:12). Diğer taraftan İzmir de, İmparatorluk ile Bab ekonomileri 
arasındaki bir diğer temas noktasını teşkil ebnektedir. Bu minval
de özellikle 18. ve 19. yüzyıllarda İzmir Avrupalı kolonilerin yer
leştiği ve yaşadığı büyük bir temas alanı halindedir (Syrnmelis, 
2003:211). En nihayetinde Pera'nın bu yükselişi ve İzmir, Bursa, Se
lanik ve Beyrut gibi yörelerin bu durumu, temas bölgeleri olarak 
bu alanların etkisini gözler önüne sermektedir. 

8118. ve 19. yüzyıllarda İzmir Limanında giderek artan oranda ticaret yapanlar ön
celikle Hollandahlar ve Fransızlar olmuşlardı. Nitekim 1756'ya gelindiğinde İz
mir'e uğrayan ve ticaret yapan gemilerin yaklaşık % 60'ırun Fransız'ların olduğu 
bilinmektedir. Diğer taraftan, bu yıllarda Selanik pazarı için de ayru durumun 
varlığı söz konusu olmuştur. 
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Ortak ticaret alanlaruun oluşturduğu temas bölgelerinin, ka
pitülasyonlardan önce yüksek yoğunluklu bir etkileşim sahası 
oluşturdukları söylenemez. Ancak tek taraflı verilen 'kapitülasyon' 
tavizleriyle yukarıda bahsi geçen Galata, İzmir, Bursa, Selanik ve 
Beyrut gibi ticaret merkezlerinde, Avrupalı kolonilerin oluşması 
ve bu ticaret merkezlerini elinde bulunduran özellikle gayri Müs
lim Osmanlı tüccarlaruun Avrupa devletlerinin himayesine girme
si, Osmanlı toplumunda bir yabanalaşma meydana getirmiştir 
(Kazgan, 2004:15-16). Nitekim bu sürecin sonunda bu yerlerde et
kin bir ticari oligarşinin oluştuğu bilinmektedir. Bu anlamda temas 
bölgesi olarak ortak kullanımda olan ticari alanların, özellikle Tan
zimat'a giden süreçte ve Tanzimat sonrası ortaya çıkacak olan en
telektüel canlanmada gerçekten etkili oldukları söylenebilir. 

ii. Sürgün ve Esirlerin Oluşturduğu Temas bölgeleri 

Osmanlı'ya Bahdan gelen sürgünler ve savaş meydanlarında alı
nan esirlerin de, temas bölgesi oluşturmadaki etkileri yadsına
maz. Nitekim esirlerden İmparatorluğun yönetici kademesi, özel
likle sanatsal konularda yararlanmış, 17. ve 18. yüzyıllarda, Ba
h' daki iç çahşmadan kaçan ya da sürülen askerlerden ise, askeri 
reformlar, bu reformların uygulanması ve yine sanatsal ve mi
mari konularda yararlarulmışbr. 

Lale devri öncesinde 1715 yılında 'sürgün'lerin oluşturduğu 
ilk temas eylemi, Katolik / Protestan çahşmasından kaçan Hugu
enot'ların Osmanlı İmparatorluğuna sığınma talebi ve bu talebin 
karşılığında, Bab-ı Ali hizmetinde bir fen subaylığı örgütünü 
kurmayı taahhüt etmeleriyle başlamışhr. Huguenotlar'ın bu is
teği en nihayetinde reddedilmiş ise de, bu son bir karar gibi gö
rünmemektedir (Berkes, 2010:46-47). Nitekim daha sonra III. Se
lim tarafından kurulacak olan Nizam-ı Cedit ordusunun temel 
taşlarının, bir Huguenot subayı olan Rochefort tarafından ahldığı 
bilinmektedir (Hayta ve Ünal, 2003:61). 

Huguenot'ların yanı sıra, 1831 yılında Polonya İhtilalinden ve 
1840'lı yıllardaki Macar ayaklanmasından sonra da pek çok mili-
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teci, asker, general ve politikaa Osmanlı Devletine sığırunışbre2 

(Ortaylı, 2008a:228). Diğer yandan Tanzimat'ın ilan edildiği yılda 
da Temeşvar yenilgisi ve Görgei'nin Ruslara teslim olmasından 
sonra, Macarların yanında Polonyalılar ve İtalyanlar kitleler halin
de Osmanlı İmparatorluğu'na sığınmaya başlamışlardır (Nazır, 
2006:38-39). Nitekim bu sıralarda mevcut olan Kavalalı Mehmed 
Ali Paşa isyanına karşı sıkı bir askeri örgütlenme ve tlisiplin elde 
etmek için, bu kişilerden yararlanıldığı bilinmektedir. Bunlardan 
en önemlisi ise, Bab-ı Ali hizmetine alındığında Rusya ve Prusya 
tarafından protesto edilen general Chrzanowski Wojcieh'tir (Or
taylı, 2008a:230). Osmanlı İmparatorluğunda bunlardan ziyade 
temas bölgesi oluşturmuş pek çok kaçak sürgün ya da esir bulun
muş olsa da, Huguneotlar ve Macaristan83 - Polonya sürgünleri, 
yüksek yoğunluklu temas bölgeleri oluşturmaları açısından en 
önemlileri olarak değerlendirilebilirler. Nitekim bunlar, sadece sa
nayi ve askeri alanlardaki değişim konularında etkili olmamışlar, 
aynı zamanda yapılan evliliklerle toplumsal yaşayagelişte de bü
yük etki bırakmışlardır (Ortaylı, 2008a; Karpat, 2011:191-192). 

s217. yüzyıldan beri Bab.'daki kimi hareketlenmeler ve neticesinde gerçekleşen ey
lemlerden kaçan ya da sürgün edilen kişi, grup ya da topluluklann Osmanlı Dev
leti içerisinde mülteci olarak bulunduklan, bunlardan bir kısnurun ülkesine geri 
döndükleri, bir kısnurun ise Osmanlı Devleti sınırlan içerisinde kalıp İnıpa
ratorluğun hizmetine girdikleri bilinmektedir. Nitekim 1840'lardan sonra Maca
ristan' da meydana gelen olaylardan kaçan (bir sonraki bölümde entelektüel can
lanma başlığı alb.nda inceleneceği gibi) asker, subay ya da bürokratlann bu dö
nemde Osmanlı İnıparatorluğunda cereyan eden özellikle Tanzimat ve Islahat 
Fermanlarının uygulanmasındaki rolleri, gerçekten kayda değerdir. 
83Polonya ve Macaristan'daki ayaklanmalara kahldıklan için sürgün edilen ve Os
manlı'ya sürgün olarak gelen bu mültecilerden 'Polonyalı Hayreddin' ve asıl adı 
'Constantin Borzchi' olan Mustafa Celalettin Paşa ile aslen Macar olup Müslüman 
olduktan sonra 'ömer Naili Paşa' adını alan bu kişilerin 'Galatasaray Lisesi' nin 
kuruluşunda önemli rol oynadıklan bilinmektedir. 
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iii. Elçilerin Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

Osmanlı toplumsal organizması dahilinde Bablı (entelektüel) dü
şünce uyanışının ortaya çıkmasına büyük bir ivme kazandıran ve 
yüksek yoğunluklu bir kültürel temas sağlayan bir diğer temas 
bölgesi ise, Elçilerin oluşturduğu temas bölgeleridir. Elçilerin Os
manlı'nın en muhteşem devrini yaşadığı 16. ve 17. yüzyılda etkin 
birer temas bölgesi oluşturduğu söylenemez. Ancak özellikle Lale 
Devrinden sonra Osmanlı ile Bab arasında başlayan Elçi gönder
melerin Osmanlı'daki "A vrupamerkezli" değişimi ve self oryanta
list algının yerleşmesini kolaylaşbrdığı ifade edilebilir. 

- Osmanlı İmparatorluğundan Batıya Giden Elçiler 

Osmanlı İmparatorluğundan Bahya giden sefirler, geleneksel 
hallerini korumakla birlikte, Babda yaşanan değişimlerin panlh
sından gözlerini alamamışlardır. Buna ek olarak dikkatlerini ilk 
çeken Avrupa' da kadının konumu, eğlence, yemek kültürü, sa
nat ve mimari konular gibi genellikle görsel konular olmuştur 
(Korkut, 2007:152-153). Osmanlı İmparatorluğunda, özellikle Bah 
Avrupa'ya elçiler84 Lale devrinde Nevşehir'li Damat İbrahim Pa
şa tarafından gönderilmiştir. Bu bağlamda Damat İbrahim Paşa, 
Avrupa ile dost geçinip yakın temas halinde olmayı mesnet 
edinmiştir (Uzunçarşılı, 1982:170). Damat İbrahim Paşa, 1719'da 
Viyana'ya, 1720-21'de Paris'e ve 1722-23'de Moskova'ya temsil
ciler yollamış (Palmer, 1997:37), bu sayede Lale devrinde Os
manlılar ile Bablılar ve özellikle Fransızlar arasında olağanüstü 
bir yakınlık (temas bölgesi) oluşmuştur (Albnay, 2010:46-47). 

84Damat İbrahim Paşa'nın Yirrnisekiz Çelebi Mehmed'i Paris'e sefir olarak atama
sından önce ilk olarak 1665 yılında Kara Mehmed Paşa, 1688'de Zülfikar Paşa, 
1711'de Seyfullah Ağa ve 1720'de İbrahim Paşa Viyana'ya sefir olarak atanmışlar
dır. Ancak Osmanlı tarafından tayin edilen sefirlerin hepsini kronoloji sırasına gö
re incelemek yerine temas bölgesi oluşturmalan açısından incelenmesi çalışmanın 
temeli açısından daha önemli görülmüştür. 
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Lale devrine damgasını vuran ve temas bölgesi oluşturan bir 
aktör olarak Paris sefiri Yirmisekiz Mehmed Çelebi85 ve sefareti 
boyunca yanından ayrılmayan oğlu Yirmisekiz Çelebizade Sait 
Efendi gösterilebilir. Bu dönemde Yirmisekiz Mehmed Çelebi ve 
oğlu Yirmisekiz Çelebizade Said Efendi 'bir birim önce modernleşen 

taşıyıcı elit' olarak Bab merkezli uygulamalar zincirinde başı 
çekmişlerdir. Nitekim Yirrnisekiz Mehmed Çelebi'den önce Bab 
kültür ve medeniyetine hayranlığı, hiçbir Osmanlı'nın onun gibi 
duymayıp ve ifade etmediği bile söylenmektedir (İnalcık, 
2009c:426-427; Ülken, 2005:25-26). Bu anlamda Yirrnisekiz Meh
med Çelebi'nin Viyana dönüşünde yazdığı sefaretname incelen
diğinde bu hayranlığın izleri açık ve net bir şekilde görülebilir86 
(Çelebi, 2010:19-31). 

Yirmisekiz Mehmed Çelebi'nin ve oğlunun temas bölgesinde 
bulunması ve taşıyıcı bir elit olarak değerlendirilmesine örnek 
olarak; Damat İbrahim Paşa'run padişahın eğlenmesi için inşa et
tirdiği sarayın Yirmisekiz Mehmed Çelebi'nin Paris'ten getirdiği 
çizimlere göre yapılması ve matbaanın kurulmasında Yirmisekiz 
Çelebizade Said Bey'in rolü gösterilebilir (Shaw, 1994:318). Diğer 
yandan bu dönemde Yirmisekiz Çelebizade Said Efendi'nin ge
tirdiği koltuk ve iskemlelerin divanların yerini alması, Bablı res
samların ücretle resim yapmaya başlaması ve 'pantolon' giyme 
alışkanlığının onun vasıtasıyla Osmanlı toplumuna girmiş olması 

85Yirmisekiz Mehmed Çelebi, "Yirmisekiz" adını Yeniçeri Ocağının 28. Ortasında 
yapbğı idari görevlerden almışbr. Pasorofça antlaşması heyetinde, Avrupalı dip
lomatların dikkatini çektiği ve onların üzerinde büyük bir etki yaratbğı için, Pa
ris' e sefir olarak gönderilmiştir. 
86Yirmisekiz Mehmed Çelebi bu sefaretnamesinde; özellikle Fransız halkının ka
dınlara karşı tutumunu, saray ve diğer mimari yapıların ihtişamını, bir sanat eseri 
olarak operanın görünümünü tanımlamakta ve hp, sanayi ve astronomi gibi pozi
tif bilimler alanında gördüğü teknik donanım ve kurumsallıktan bahsetmektedir. 
Bu anlamda astronomi konusunda gördüğü alet ve donanım hakkında Yirmisekiz 
Çelebi'nin şu ifadeleri kayda değerdir: "Ve daha nice görülmedik yıldızlara müte
allik aletler seyir ve temaşa eyledük ki, yıldızlar ilminden biraz haberi olan adam, 
bu aletler ile kısa zamanda üstad olabilir." 

75 



Yusuf ÇİFCİ 

(Shaw, 1994:320-321), bu manada değerlendirilecek eylemler ara
sındadır. 

Yirmisekiz Mehmed Çelebi' den m. Selim devrine kadar pek 
çok Osmanlı elçisi Bab' da görev yapmışbr. Ancak hiçbirisi m. Se
lim' in ordudaki ıslahat çabalarının fikri hazırlığı için Avusturya ile 
barış imzaladıktan hemen sonra Viyana'ya gönderdiği Ebubekir 
Rabb Efendi kadar yüksek yoğunluklu bir temas bölgesi oluştu
ramamışlardır. Nitekim Ebubekir Rabb Efendi'nin yapbğı gözlem
lere göre; Avrupa'ya yetişebilmek için bir dizi ıslahat yapmak ge
rekmektedir (Unat, 1992:157-159). Bu dönemden sonra yapılan ıs
lahatlarda 'Başta askeri alanda olmak üzere mali, idari, mesleki, 
diplomatik ve siyasi alanlarda Rabb Efendi'nin etkisini görmek 
açıkça mümkündür' (Hayta ve Ünal, 2003:70). Bu bağlamda Ni
zam-ı Cedit için m. Selim'e sunulan 18 tane layihaya bakıldığında 
(Irmak ve Çağlar, 1973:397-402; Çağman, 2010) genel olarak bu la
yihaları verenlerin de entelektüel aurada oldukları düşünülürse; 
hemen hemen hepsinin birer temas bölgesi çıkbsı olduğu söylene
bilir. Nitekim hemen hepsinde Bab merkezli ıslahat gereksinimle
rinin ilk sıralarda yer aldığı görülmektedir. 

m. Selim'i tahtından eden Kabakçı İsyanından sonra, il. 
Mahmud tarafından Avrupa'ya elçi olarak gönderilenlerin de, 
İmparatorluk ile Balı arasında yüksek yoğunluklu bir temas böl
gesi oluşturdukları söylenebilir. Nitekim Avrupa'ya gönderilen 
bu elçiler arasında, Osmanlı' da daha sonra ortaya çıkacak olan 
entelektüel canlanmada etkin rol oynayan Mustafa Reşit Paşa da 
vardır. Bu sıralarda Mustafa Reşit Paşa Viyana ve Londra'ya, 
Damat Ahmet Fethi Viyana'ya, Kamil Paşa Berlin'e gönderil
mişler ve Osmanlı Devletinde yapılması gereken ıslahatlara dair 
sürekli layihalar göndermişlerdir (Hayta ve Ünal, 2003:106). 

19. yüzyıldan sonra padişahlar, elçileri özellikle ıslahatların 
fikirsel tabanı olarak değerlendirmişler ve bunların yanında bu 
elçiler, Bah'dan eğitimci ithalinde ve Bah'ya gönderilen öğrenci
lerin işleriyle ilgilenilmesinde büyük rol oynamışlardır (Kuran, 
2004a:12-18). Islahatların fikirsel arka planında bulunan Mustafa 
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Reşid'in Londra sefareti sırasında edindiği intibalanru yazdığı ve 
padişaha sunduğu layiha bu duruma bir örnek teşkil edebilir.s7 
(Kaynar, 1985:84-85; Aliye, 1995:50) 

- Babdan Osmanlı İmparatorluğuna Gelen Elçiler 

Özellikle Lale devrinde yaygınlaşan elçi gönderme tek taraflı ol
mamış, Batılı ülkelerden de İstanbul' a Ferriol, de Zallor, de Bon
nac, Andrezel gibi elçiler gelmişlerdir. Ancak 19. yüzyılın başına 
kadar, Batı' daki ülkelerden Osmanlı İmparatorluğuna gelen el
çilerin genel manada çok yüksek yoğunlukta bir temas bölgesi 
oluşturdukları söylenemez. Çünkü 1710'lu yıllara kadar elçilik
ler, sadece göstermelik bir konumdadırlar88 (Mantran, 1991: 138-
139). Bu bağlamda, özellikle Lale Devrinden sonra elçiliklerin ve 
bu elçiliklerde çalışanların yüksek yoğunluklu bir temas bölgesi 
oluşturdukları söylenebilir. 

18. asrın ikinci yansında, özellikle askeri eğitim anlamındaki 
ıslahatlarda etkili olan ve Mühendishane-i Berr-i Hümayun ve 
Mühendishane-i Bahri Humayün'un kurulmasına yardıma olan 
Fransa Devleti ve Fransa'nın Osmanlı Devleti nezdinde gayri 
resmi temsilcisi olan Descorches ve 1796'da beraberinde iki fır
kateyn uzmanla gelen elçi Dubayet (Kuran, 2004b:52-53) temas 
bölgesi oluşturmaları açısından önemlidirler. Bununla birlikte 

87Mustafa Reşid'in bu layihası, Londra ve Avusturya temaslannda bulunduğu ge
zi ve sefirliklerinde Londra' da Palmerston ve Avusturya' da Mettemich ile yapbğı 
mülakatlardan ve edindiği intibalardan oluşmaktadır. Mustafa Reşid'in bu la
yihada iltizamın kaldırılması ve yerli sanayinin kurulması gibi daha sonra Tanzi
mat'ın temel maddelerini oluşturacak ilkelerden söz ettiği bilinmektedir. 
88Bu önermeyi destekler nitelikte Fransız Tarih yazıası Femand Grenard, XVII. 
yüzyıl Avrupa'sının kudretli hükümdarlanndan biri olan Fransa Kralı XIV. Louis 
hakkında şunları söylemiştir: "Güneş-Kral, Mukaddes Peder'i münakaşa götürür 
bazı imtiyazlara boyun eğdinnekle iftihar ederken, İstanbul' daki elçisinin halife 
tarafından hapsedilip, sopa ile dövülmesine göz yumuyordu." Bu anlamda 17. 
yüzyılda bile Batı' dan Osmanlı'ya gelen elçilerin bir temas bölgesi oluştunnadık
lan söylenebilir. 
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Fransa'nın 18. yüzyıldaki etkisi, sadece ıslahatlar ile sınırlı ol
mamışbr, nitekim 1768 yılında Rusların Fransa'nın hasmı olan 
İngiltere ile ittifakı üzerine Fransa elçisi, Osmanlı hükümetini 
Ruslara karşı harbe teşvik etmiş ve bunda başarılı olmuştur 
(Uzunçarşılı, 1982:451). 

'Bah' dan gelen elçilerin temas bölgesi oluşturdukları asıl za
man ise, il. Mahmud döneminde başlanuşhr' denilebilir. Bu an
lamda en önemli elçi olarak henüz 22 yaşındayken 1808 yılında 
İstanbul'a gelen İngiliz elçisi Stratford Canning gösterilebilir. Ni
tekim yüzyılın ortalarına gelindiğinde Canning Bab-ı Ali'nin en 
iyi tanıdığı 'Büyükelçi' ünvanını almışbr (Palmer, 1997:87). Buna 
ek olarak bir müddet sonra İngiliz Dışişleri tarafından Canning' e 
yardımcı olarak atanan ve onun halefi gözüyle bakılan Welling
ton da, temas bölgesi oluşturucu bir aktör olarak değer
lendirilebilir (Bailey, 2006:218). 

Bab' dan Osmanlı İmparatorluğuna elçi olarak gelen ve temas 
bölgesi oluşturan en büyük aktörün Canning olduğu iddiası, 
Canning'in Türkiye habraları incelendiğinde görülecektir. Nite
kim Canning'in Tanzimat'ın ilanında tek aktör olduğu ve Tan
zimat Fermanını Gülhan� parkında okuyan Mustafa Reşid'i 
Londra sefareti esnasında, onun yetiştirdiği bile söylenmektedir 
(Kocabaş, 1993:32). Mustafa Reşid üzerindeki Canning'in etkisi 
bu kadar olmasa bile, Canning'in günlüğündeki şu ibare dikkate 
değerdir: "Paşa, bu işe nereden başlanması gerektiğini sordu. Ta 
baştan diye cevap verdim. Nasıl baştan? diye sorusunu tekrar
ladı. Tabi can ve mal emniyetinden dedim. Şeref ve haysiyetin de 
emniyet altına alınması gerekmez mi? diye sordu. Şüphesiz . . .  
dedim." (Canning, 1959:1 19) Bunu destekleyecek bir önerme ola
rak; 1839 yılında il. Mahmud'un ölümü ve Abdülmecid'in tahta 
çıkması dolayısıyla Mustafa Reşid'in İngiliz hükümetinden, İm
paratorluğun durumunu görüşmek üzere bir mülakat istemiş 
olması (Mardin, 2006:111; Kaynar, 1985:148-149), ileri sürülebilir. 

Nihai olarak, özellikle 19. yüzyılın ikinci yansında İmpara
torlukta cereyan eden olayların salt olarak İngiliz sefirliği ya da 
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Fransız sefirliği ekseninde değerlendirilmesi yanılbcı olabilir. Ni
tekim bu soruya şöyle yanıt verilebilir: "19. Yüzyılın ikinci ya
rısındaki olaylarda hem bütün elçilikler etkilidir, hem de hiçbiri
sinin etkisi yoktur." (Ortaylı, 2005b:278) Buna ek olarak bu deği
şimin anlaşılabilmesi için 'temas bölgesi' oluşturan bütün alanla
rın dikkate alınması gerektiği ileri sürülebilir. 

iv. Eğitim ve Eğitimcilerin Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

Osmanlı modernleşmesinin devlet ve toplum hayatına asıl yan
sıdığı alan hiç şüphesiz ki eğitimdir (Ortaylı, 20lla:143). Bu an
lamda 'modernlik' ekseninde, Lale devrinin her anlamda bir te
mas bölgesi yaratbğı açık ve net bir şekilde ifade edilebilir. Nite
kim bu dönemde eğitim, ticaret, sürgün ve de en önemlisi elçiler 
ve eğitimciler anlamında büyük bir ıslahat çabası görülmektedir. 
Örneğin bu çaba eğitiminin bir bölümünü İtalya' da yapan Alek
sandros Mavrokordhato gibi saray başçevirmerıleri ya da Dimitri 
Kantemir gibi Levanten kişiler aracılığıyla bile kendisini göster
mektedir (Mantran, 2011 :340). 

Lale devrinde eğitim alanında, İbrahim Müteferrika'nın 
"Fenn-i Muharebe ve Ta'lim-i Asker" hakkındaki risalesinin dik
kate alınması ve 300 kişiye modem usulle talimler yaphnlması 
ve de 'İbrahim Müteferrika'nın basın sanatını Osmanlı'ya getir
miş olması' (Mardin, 2004:10-11) kayda değer gelişmelerdendir. 
Diğer yandan eğitim anlamında temas bölgesi oluşturan önemli 
bir aktör olarak 'Uzun yıllar Osmanlı ordusuna hizmet eden 
Comte De Bonneval (Humbaracı Ahmed Paşa)' (Hayta ve Ünal, 
2003:29) gösterilebiliJ.'.. Comte de Bonneval 89, önemli bir temas 

89 Comte de Bonneval'in etkisi yüksek bir temas bölgesi oluşturucu aktör olduğu 

önermesi şu hususlara dayanarak doğrulanabilir. Osmanlı İmparatorluğuna ilk 
defa yabana bir ülkeden bir uzman getirilerek bilgisine başvurulmuştur. Diğer 

bütün Bab' dan her hangi bir yolla gelen/getirilen temas bölgesi oluşturucu aktör
lerde olduğu gibi, Bonneval da toplumsal manada özellikle tutucu ve gelenekçi 
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bölgesi oluşturucu aktör olarak, Lale devrini sona erdiren Pat
rona Halil isyanından sonra saltanat makamına oturan Sultan 
Mahmud zamanında genel olarak orduda ve özel olarak bomba
cılar (humbaracılar) kısmında reform yapmak üzere getirilmiş ve 
1734' de topçuluk için modem teknisyenler yetiştirmek üzere bir 
mühendishane (hendeshane) okulu kurmuş (Mantran, 2011:343) 
ve bu okullarda Bahlı uzmanlar dersler vermişlerdir. Bu manada 
Bonneval'in bütün reformları, önemli bir temas bölgesi oluştu
rucu aktör konumunda değerlendirilebilir. 

Bonneval' den sonra Osmanlı İmparatorluğunda reformdan so
rumlu olacak ve bu çalışmaları yürütecek diğer bir aktör ise, bir 
Macar subayı iken Fransa'nın hizmetine giren ve daha sonra Tür
kiye'ye gelen Baron de Tott901dur (Mantran, 2011:345). Baron de 
Tott, Osmanlı İmparatorluğuna 1768'de reformlar gerçekleştirmek 
amacıyla gelmiştir (Ahmad, 2007:27). Padişah m. Mustafa onun 
vasıtasıyla yeni gemiler inşa ettirmiş ancak onun yapbğı işler yer
leşmeden Rusya ile savaş başlamışbr (Uzunçarşılı, 1982:170). 

Baron de Tott ile başlanan Bah tarzı ıslahatlar, Kaynarca ant
laşmasına (1774) kadar devam etmiştir. Bu sıralarda Avrupai 
tarzda kurulan mühendishane mektebinde; Baron de Tott, İngiliz 
Campbell Mustafa ve De Kermorvan adında bir Fransızın ders 
verdiği bilinmektedir (Uzunçarşılı, 1982:480; Palmer, 1997:53-56). 
Bunların yanında Fransa' dan getirilen Obert ve Granper adında 
iki topçu çavuşunun İstanbul' da kurulan bu okullarda eğitmen
lik yapbklan ifade edilmektedir (Uzunçarşılı, 1982:481). 

çevrelerin ağır eleştirilerine maruz kalmış ve nihayetinde bu eleştirileri hafiflet
mek amaayla dinini değiştirmiş ve müslüman obnuştur. 
90Bonneval'in Osmanlı toplumunda uyandırdığı etki, onun Müslüman obnası ile 
biraz olsun hafiflemişti. Ancak yine de halktan tepki alınmaktaydı. Bu manada dı
şarıdan getirilen uzmanlarda 'Müslüman olma' geleneği Baron de Tott ile yıkılnuş 
oldu. Nitekim Tott'dan sonra özellikle askeri eğitinı manasında pek çok kişi eği
timci olarak Osmanlı ordusunda yer almışhr. 
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Eğitim alanında temas bölgesi oluşturduğu söylenebilecek bir 
diğer önemli eylem ise, Halil Hamid Paşa sadrazamlığı sırasında 
Fransa ve Prusya' dan getirilen subaylar nezaretinde Mühendis
hane mektebinin açılması olabilir. Mühendishane mektebinin ar
dından De Laffite Klave ve Monive adlı iki istihkam uzmaru geti
rilmiş ve bir de İstihkam Mektebi açılmışhr (Uzunçarşılı, 
1982:483). Nitekim 1773'lerde özellikle De Laffite ve Monive adlı 
Fransız uzmanların bu okullarda ders verdiği beyan edilmekte
dir (Hayta ve Ünal, 2003:61). 

III. Selim dönemi ordu ve bahriyede yabancı uzmanlardan91 
en fazla yararlanılan dönem olmuştur (Noyan, 1980:20). Nitekim 
Muhendishane-i Berri-i Humayun, Hasköyde Hurnbaracılar Kış
lasının yanında 1795'de kurulmuş ve burada Avrupa usülüne 
uygun eğitim verilmiştir (Hayta ve Ünal, 2003:77; Gencer, 
2001:44-45). Kabakçı Mustafa isyanıyla tahhndan edilen III. Se
lim' den sonra ise, eğitim alanında arhk yeni bir kapı açılmışhr. 
Nitekim yoğun gayretleriyle Yeniçeri Ocağını kapatan il. Mah
mud, eğitim alanında da pek çok Bah merkezli düzenleme yap
mışbr. Bunlardan en önemlisi, Askeri Tıp Okulunun92 açılması 
olmuştur. Nitekim bu açılan okullarda da, yoğunluklu olarak 
Avrupa'dan gelen hocalar ders vermişler, 1839 yılına gelindi
ğinde ise Tıp Okulunun başına Avusturyalı Doktor Ambroise 

9ISultan III. Selim bu dönemde özellikle Fransız askerlerinden yardım almıştır. Ni
tekim III. Selim ile Fransa kralı XVI. Louis arasındaki bir yazışmada, III. Selim'in 
askeri uzman isteyen mektubu üzerine XVI. Louis şöyle bir karşılık vermiştir: 
"Konstantinopol' deki Müslüman topçu subaylarına savaş sanatlan için gösteriler 
yapmalan ve örnekler vermeleri konusunda ekipler yollamış bulunuyoruz ve on
lan orada gerekli görüldükleri sürece tutma karanndayız." 
92II. Mahmud döneminde açılan bu Askeri Tıp Okulu'nun Osmanlı entelektüel 
uyaruşı olarak bir sonraki bölümde incelenecek olan entelektüel mülahazadaki 
değişimde kilit rolü oynadığı söylenebilir. Nitekim Yeni Osmanlılar ve Jön Türk
ler arasında özellikle Batı merkezli Pozitivist algıya sahip pek çok kişinin burada 
yetişmiş olması eğitim manasında temas bölgesi olarak bu okulu gerçekten önem
li kılmaktadır. (Abdullah Cevdet bu duruma verilecek en büyük örneklerden bir 
tanesidir.) 
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Bemard getirilmiş ve okulun adı 'Mekteb-i Tıbbiye-i Adliye-i Şa
hane' olarak değiştirilmiştir (Hayta ve Ünal, 2003:110). 

Eğitim anlamında temas bölgesi oluşturan durumlardan diğer 
bir tanesi de, Batı'ya öğrenci göndermelerin başlamasıdır. Bu an
lamda, Tanzirnat'ın ilanından önce sınırlı sayıda da olsa Batı'ya öğ
renci gönderildiği bilinmektedir. 93 1834' de başlayan öğrenci gön
dermeler, 1838'e gelindiğinde artmış ve eğitim amaayla Batı'ya 
gönderilen toplam öğrenci sayısı 26'yı bulmuştur (Moreau, 2010:58). 
Ancak Tanzirnat'tan sonra artık eğitim manasında Batı'ya sürekli 
öğrenci göndermeler başlamıştır (Şişman, 2004:2-3). Bu manada 'ta
şıyıa elit' olarak kavramlaştırılan kesimin varlığı ve entelektüel can
lanmaya doğru gidişi, Tanzimat ve onun tasavvur ettiği toplumsal 
yaşayagelişte aramak daha doğru gibi görünmektedir. 

1789 Fransız İhtilalinin sonuçlarından bir tanesi olan 'milli
yetçilik' fikri, hem bir temas bölgesi oluşturucu aktör, hem de di
ğer temas bölgelerinin bir ürünü sayılabilir. Nitekim Bah Avrupa 
ile sınır komşusu olan Osmanlı topraklarında yaşayan halkların 
'milliyetçi' fikirleri, öncelikle benimsemeleri, coğrafi temas hattında 
bulunmaları ile açıklanabilir. Nihayetinde ise temas bölgesi oluş
turan 'milliyetçilik fikri', Osmanlı birliğinin bozulmasındaki bü
yük etkenlerden bir tanesi olarak görülebilir. Bu anlamda Os
manlı İmparatorluğu için coğrafi temas bölgeleri, 'temas bölgesi' 
olarak nihai eylem alanlan olarak ifade edilebilirler. 

c. Coğrafi Temas Bölgeleri 

Bir ulusu fikirler oluşturmaktadır (Lybyer, 2000:11). Bu manada 
1789 Fransız İhtilalinde doğan Milliyetçilik fikri, Osmanlı İmpa
ratorluğunda coğrafi temas bölgeleri için bir milat olarak göste-

930smanlı'dan Bab'ya öğrenci gönderilmesi ve Bah'dan uzman ithali hususunda 
Kavalalı Mehmed Ali Paşa'run Osmanlı sultanlarından önce davrandığı söylene
bilir. Nitekim Osmanlı'nın bu konuda Kavalalı Mehmed Ali'yi takliden uygula
malara başladığı tarih yazıalan tarafından onaylanmaktadır. 
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rilebilir. Nitekim Fransız İhtilalinden sonra, Osmanlı saltanah 
hakikatte bir krallıklar, prenslikler ve cumhuriyetler yığını haline 
gelmiştir ve bunları uzun bir alışkanlıkla Kur-an birliğinden baş
ka bir arada tutan şey yoktur (Moltke, 1960:35). Bu bağlamda 
'Fransız İhtilalinden sonra toplumlan bir arada tutan moral bağ 
olan din, yerini 'millet' fikrine bırakmışhr. 

Milliyetçi. akımlarla parçalanan tek imparatorluk Osmanlı 
İmparatorluğu değildir. Ancak Osmanlı İmparatorluğunda du
rum diğerlerinden daha aktif ve silahlı eylemler şeklinde ol
muştur. Nitekim 1804 Sırp ayaklanması, 1821-24 Yunan ayak
lanması (Ortaylı, 2002:23; Davidson, 2004:120; Todorova, 
2003:166-169), 1821-22 Romen ayaklanması, 1834 Bulgar ayak
lanması (Karpat 2004:89-123) bu duruma verilebilecek örnekler 
arasındadır. 

1804 yılındaki Sırbistan isyanlarırun nihayetinde birtakım im
tiyazlar verilmesi, Osmanlı İmparatorluğunda milliyetçilik dü
şüncesinin kesin olarak iş alanına girdiğini göstermektedir (Ka
ra!, 1995a:l06). Bu tarihten sonra Romenler, Yunanlar, Sırplar, 
Bulgarlar ve Arnavutlar Gelavich, 2006:196-210), Osmanlının Bah 
ile coğrafi temasta bulunduğu yerlerde bulunmaları dolayısıyla, 
milliyetçilik akımlannın ilk cereyan ettiği milletleri teşkil etmiş
lerdir (Kocabaş, 1990:108-110). Dikkat edileceği gibi, Osmanlı 
içindeki uluslardan Bah Avrupa sırunndakiler, Osmanlı'nın ken
di milli uyanışından bile daha evvel milliyetçilik nosyonunu be
nimsemişlerdir. Bu manada Osmanlı çalısı alhndaki diğer etnik 
unsurlardan önce, Osmanlı'nın Bah sırur hattında, milliyetçi. ce
reyanlann ortaya çıkması, bir temas bölgesi olarak coğrafi temas 
bölgelerinin altım çizmektedir. 

Temas bölgelerinde cereyan eden olayların kesin çizgilerle 
birbirinden aynlması söz konusu olamaz. Nitekim, temas bölge
lerinin kavranabilmesi için hem birbirlerinden ayn hem de bü
tünleşik olarak düşünülmesi gerekmektedir. Bu anlamda ortak 
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kullanımda olan ticari alanların oluşturduğu temas bölgelerinin, 

Osmanlı'nın Balkanlanndaki ulusların canlanmasında94 büyük 

bir etkisinin olduğu (Ortaylı, 2005a:69), coğrafi temas bölgeleri ile 

ticaret alam olarak temas bölgelerini bütünleşik olarak düşünül

mesini gerektirebilir. Diğer yandan savaş alam olarak temas böl

gelerinin en sonuncusu olan Il. Viyana bozgunu, Bah ülkelerin

deki Osmanlı imajını kırdığı kadar, Osmanlı'nın özellikle Balkan 

halklarındaki 'Osmanlı Birliği' imajını da kırmışhr. Bu bağlamda 

savaş alam olarak temas bölgeleri ile coğrafi temas bölgelerini de 

bütünleşik olarak düşünmek gerekebilir. Bununla beraber sür

gün olarak Osmanlı'ya sığınma talebinde bulunan Huguenotla

rın fenni askeri taburu oluşturmadaki katkılan, hem sürgünlerin 

oluşturduğu temas bölgeleri, hem de eğitimcilerin oluşturduğu 

temas bölgeleri olarak nitelendirilebilir. Nihai olarak Osmanlı 

toplumsallığında; self oryantalizmin icatçı araçları olan fiziksel 

olarak temas bölgelerini ve temas bölgesi oluşturucu aktörleri; 

hem ayn ayn kendi içerisinde, hem de bir bütünsel yapı içinde 

düşünmek ve sorgulamak, self oryantalizmin kurumsallaşması

nın anlaşılmasında daha etkili olabilir. 

Osmanlı Devletini 'öz yargılama' durumuna getiren temas 

bölgelerinin Tanzimat'la birlikte entelektüel temas görevlerini 

yerine getirdikleri ve 'entelektüel canlanma' olgusunu fitilledik

leri söylenebilir. Diğer bir deyişle Tanzimat'ın bir milat kabul 

edilmesinden ziyade, 'temas bölgesi' olarak eylem alanlanrun, 

toplumsal anlamda özellikle entelektüel aurada Tanzimat'a ka-

941683 il. Viyana bozgunundan sonra özellikle Bah Avrupa'daki devletlere verilen 
kapitülasyonların etkisiyle Osmanlı'nın Bah Avrupa için adeta bir pazar haline 
gelmiş olması, ortak kullanımdaki ticari alanlann etkisini arttımuşhr. Bu manada 
1789 Fransız İhtilalinden sonra ortaya çıkan millet ve milliyetçilik fikirlerinin bu 
gibi temas bölgelerinde özellikle Bah Avrupahlann etkisiyle yayıldığı ve Osmanh 
toplumunun enfekte edildiği bilinmektedir. Bu anlamda Il. Viyana yenilgisinin or
taya çıkarmış olduğu tabloda; özellikle bu yenilgiden sonra Osmanlı'nın Bal
kanlarda asayişi sağlamada zorluk çektiği göz önünde bulundurulursa; ashnda 
'ilk şüphe' nin balkan yarımadasından başlayarak hareket ettiği de söylenebilir. 
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darl<l süreçte görevlerini yerine getirdikleri ve bu anlamda ente
lektüel canlanmaya giden kapıyı araladıkları ifade edilebilir. 

2. Osmanlı İmparatorluğunda Entelektüel Canlanma95 

Osmanlı İmparatorluğunun en uztın yüzyılı olarak 19. yüzyıl 
gösterilmekte bunun açıklaması ise, değişim ve dönüşüm para
metreleri ile yapılmaktadır (Akyol ve Ortaylı, 2010:103). Ancak 
19. yüzyılı bu kadar uzun yapan etkenin temas bölgesi paramet
resiyle açıklanması konuyu biraz daha derinleştirebilir. Nitekim 
16. 17. ve 18 yüzyıllarda temas bölgesi olarak savaş meydanları, 
eğitim, ticaret, eğitimci, elçi, esir ve sürgünlerin ve de coğrafi sı
nır hatlarının oluşturduğu eylem alanlan birer birer kendilerini 
hissettirmeye başlamışlardır. 19. yüzyıla gelindiğinde ise, bu te
mas bölgeleri, karakteristik yapılarına uygun olarak sosyal psi
kolojideki etkilerini en üst safhada hissettirmişler ve en nihaye
tinde değişimi tahakküm ettirmiştirler. Sonuç olarak, '19. yüzyılı 
en uzun yüzyıl yapan, İmparatorluğun yaklaşık üç asırdır sürekli 
bir temas halinde olması ve artık fiziki olarak temas bölgelerinin 
ve temas bölgesi oluşturan aktörlerin çoğalması, bu manada te
mas bölgelerinin çıkhsı olarak yeni düzenlemelerin yapılmaya 
başlanmasıdır' denilebilir. 

Bah Modernitesi sonrasında, Bahlı ve Bah dışı toplumların 
arasında temas bölgelerinin ortaya çıkmasının akabinde, temas 
bölgelerinde oluşan "ilk şüphe' nin kurumsallaşması süreci ya
şanmaktadır. Bu süreç içerisinde sonradan modernleşen top
lumların 'taşıyıcı elitleri'96 tarafından Bah tipi değişim zorunlu 

9sEntelektüel Canlanma kavramsallaştınlrnası için 1. Bölüm m. Kısma bakınız. 
%Çalışmanın genelinde 'taşıyıa elitler' olarak kavramsallaşbnlan, Türkiye'nin dü

nünde ve bugününde temel sorunsal olarak bulunduğuna inanılan 'aydın', 'elit' 
ya da 'entelektüel' sonınlanna Cemil Meriç' in "Aydın efendisinin ilaçlarını çalıp 

içen ahmak uşak" ifadesi ile yaklaşıldığında, özel olarak Türkiye' de ve genel ola

rak tüm m. Dünya ülkelerinde 'self oryantalizasyon' sürecinin doğru bir felsefi 
düzlemde değerlendirilmesi ve anlaşılması biraz daha kolaylaşabilir. Nitekim te

mas bölgelerinde 'toplumsal değerlerin' basamaklaşmasında ilk etkiyi yaratan, 
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bir metot olarak görülmekte ve uygulanmaktadır. Bu anlamda, 
'Osmanlı İmparatorluğu içinde cereyan eden üç farklı temas böl
gesi, Osmanlı 'taşıyıa elit' terini ortaya çıkarmışbr' denilebilir. 
Nihai manada entelektüel canlanmanın devindiricisi olan bu top
lumsal tabakanın Osmanlı İmparatorluğu içinde farklı farklı tas

virleri yapılsa da, genel olarak Tanzimat Fermanıyla beraber or
taya çıkan entelektüel hareketliliğin destekçisi, takipçisi, tadilcisi 
ve geliştiricisi olarak adlandırılabilirler. Bununla beraber temas 

bölgelerinden sonra self oryantalizmin diğer icatçı unsuru olan 
entelektüel canlanmanın Osmanlı'daki tasviri, süreç içerisinde 
Tanzimatçılar ve Genç Osmanlılar ile beraber başlablıp, Jön 
Türkler-İttihat Terakki ve Cumhuriyet ile devam ettirilebilir. Bu 
bağlamda İmparatorlukta cereyan eden Bah tipi fermanların var
lığı da bu entelektüel uyanışın birer göstergesi olarak görüle
bilirler. 

entelektüel şüpheden beri aslında 'Osmanlı' ve 'yeni Türkiye' entelektüellerinin 
(ya da aydınlanrun) 'Batı değerleri' ilaaru, Batı(lı)'yı bir efendi gibi görerek sürekli 
kullandığı (içtiği) söylenebilir. 
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a. Bab Merkezli Düzenlemeler97 ve Toplumsal Tahayyül: 
Tanzimat ve Islahat Fermanları ve Arazi Kanunnamesi 

'Tanzimat', bazen Bahlılaşmada bir mihenk taşı, bazense İmpa
ratorluktaki hakim Müslüman kitle ile tabi Hıristiyan kavimler 
arasındaki münasebetlerin bir safhası olarak düşünülmektedir 
(İnalcık, 2006:13). Diğer yandan kimilerine göre aynı Tanzimat 
Avrupa baskısı ve iradesi neticesinde meydana gelmiştir ve ta
mamıyla Hıristiyan dünyasının ürünüdür (Karal, 2006:66), kimi
lerine göre ise Tanzimat ile Mustafa Reşid ayrılmaz bir bütündür 
ve Tanzimat Fermam tamamıyla onun karakterinde şekillenmiş
tir (Abadan, 2006:41). Kimilerine göre de, Osmanlı'da Tanzimat 
olarak adlandırılan bu ferman, bir 'legislation' yani kanunlaşma, 
yasama faaliyetidir (Ortaylı, 2011b:138). Bununla birlikte Tanzi
mat'ın özellikle Hıristiyan tebaya karşı öngördüğü can ve mal 
güvenliği, Balı dünyasında özellikle Fransız basınında 'Bir Hıris
tiyan zaferi' olarak görülürken (Türkdoğan, 2005:426), Os
manlı' da fermam okuyan Mustafa Reşid'i kafirlikle (gavur
lukla)98 suçlayanlar ve 'İmparatorluğun başına ne geldiyse zaten 

97Qsmanlı İmparatorluğunda bu değişim ve dönüşümler esnasında pek çok farklı 
görüş beyan edilmiştir. Bunlardan bir grup zaten bu değişiklikte rol oynayan taşı
yıa elitlerdir. Bir diğer grup ise değişimi tasvip etmeyen ancak bunu sadece kendi 
çıkarlanru gözeterek düşünenlerdir. İşte tam da bu toplumsal çatalda 'ilmiye' sını
fının durduğu yeri tayin etmek çok da zor değildir. Nitekim yeni eğitim kurum
lan bir yandan gelişirken medreselerin mumu gittikçe zayıflamış ve buradan yeti
şenlerin özellikle liyakat haricinde torpil ve rüşvetle işe girmeleri ve yükselmeleri 
söz konusu olmuştur. Zaten temasın eşiğinde olan Osmanlı toplumunda mevcut 
değişiklik ve dönüşümlerin öz 'değer-norm-kurum' !ara uymaması hem bu deği
şiklikleri uygulayanlan taşıyıa elit olarak resmederken, değişikliklere uymak is
temeyenlerin ise toplumsal çatalda duracaklan yeri kanşhrmalanna neden ol
muştur. Bütün bunlara rağmen, Ortaylı'nın da ifade ettiği gibi: "Türk Bahlılaş
ması, medresenin dışında ve ona rağmen mühendislik, baytarlık gibi tamamıyla 
hbbiyeye, askeri ihtiyaçlara yönelik laik eğitim dallarını içermektedir ve cerrahi 
hassaten bbbın içinde çok mutena yerini korumaktadır." 
98"fanzimat'ın halk arasında ne şekilde anlaşıldığını göstermek için Abdurrahman 
Şeref şu fıkrayı anlabr. "Galata'da Voydova karakolunda kudemadan bir tabur 
ağası var imiş. Hıristiyan ahali ara sıra bir Müslümanı yakalayıp karakola götürür 
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Hıristiyan adetlerini kabul ebnekten geldi' diye söylenenler de 
olmuşhır (Karal, 2006:66 ; Yurdaydın, 2009:315). 

Temas bölgelerinde oluşan entelektüel canlanmanın en önem
li tarafı olan 'modem kurumlann sıcak enerjisini açığa çıkarmak, 
şahsiyeti ve kişiselliği düzenlemek ve yeniden biçimlendirmek' 
(Yu, 2008:13) gibi eylemler, Tanzimat'tan daha önce yapıldıysa 
da Tanzimat'la beraber luzlanmış ve toplumsal ortamda yaygın
laşmışhr. Bu anlamda Tanzimat Fermanını Gülhane Parkında 
okuyan ve Fermanın hazırlanmasında bizzat etkili olan Mustafa 
Reşid (Kaynar, 1985:84-85), Osmanlı entelektüel uyanışının sim
gelerinden bir tanesi olarak, 'modem kurumların enerjisi ile dü
zenleme yapan' bir kişi olarak gösterilebilir. Nitekim 'taşıyıa elit' 
kavramsallaşbnlrnasına uygun olarak Mustafa Reşid'in 'İmpara
torlukta yeni bir aydın tipi olarak ortaya çıkbğı' (Kaplan, 
2006:335; Eryılmaz, 2006:129) söylenrnektedir.99 

Entelektüel canlanmada en önemli öğe, 'bir değer hiyerarşisi
nin' (Palat, 2000:118) oluşmasıdır. Bu anlamda Tanzimat'ın top
lumsal kabule ulaşıp ulaşmadığı şöyle dursun, özellikle Bablı 
epistemolojiye göre 'mali, iktisadi, adli, siyasi, hukuki, edebi, 
mimari, sanatsal, sosyal, ve kültürel alanlarda' (Ortaylı, 2005b) ve 
diğer bir deyişle toplumsal yaşayagelişteki bütün 'değer-norm
kurum' lar çekirdeğinde bir etki yaratbğı (ya da yeni bir 'değer
norm-kurum' çekirdeği oluşhırmaya çalışbğı) tarih yazıaları ta
rafından kaydedilmiş bir gerçektir. En nihayetinde ise toplumsal 
değerler çekirdeğinde yarablan etkinin ters tepmesi ve hala da 
ters tepiyor olması gayet doğal görünmektedir.100 Çünkü Bablı-

ve bana gavur dedi diye mücazabru istenniş. Tabur ağası 'Ay oğul anlatamadık 

mı? Şimdi gavura gavur denmeyecek. 'Söyleye söyleye dilimizde tüy bitti' diye 

kabahatliyi tekdir ve tevbih edermiş." 

998urada Mustafa Reşid'in Tanzimafın ilarmıdan hemen önce Londra sefirliğinde 

bulunması 'taşıyıa elif olarak betimlenmesine dayanak teşkil edebilir. 

ıoııeurada 'değer-norm-kurum' çekirdeği kavr.mmıdan,. bir topJumım bütün kat

manlarında �li olan geleneklerle bezenmiş kültürel kodlar bütünü kastedil

mektedir. Nitekim I. Bölüm m. Kısımda açıklanan haklın kültürel öz varsayımı-
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laşma adı alhnda verilen yenilikler oryantalizm ruhuna uygun 

bir şekilde sunulmuş ve alıcı kültür bu sunuşa hiçbir zaman ha.zır 

bulunrnamışbr101 (Türkdoğan, 1991:147). Bu doğrultuda 1858-

Arazi Kanunnamesinin Tanzimat ve Islahat'ın taşraya yayılması 

için düzenlendiği, tarih yazıcıları tarafından iddia edilse de (Or

taylı, 2005b:250) başarılı olduğu söylenemez. 

Osmanlı İmparatorluğunda, Tanzimat'la beraber 'entelektüel 

uyanış anlamında' self oryantalizmin kurumsallaşmasına etki 

eden üç farklı unsurdan bahsedilebilir. Bunlardan ilki; Tanzi

mat'la beraber, kendi toplumunu Bahlı hermenötik çembere göre 

sorgulamayı ve düzenlemeyi düşünen yeni 'Doğulu (ikindi) öz

ne' 102 (Golden, 2009:19) nin ortaya çıkması ve yaphğı bütün ye

niliklerde artık A vrupamerkezd bir düşünsel metot izlemesidir. 
İkincisi ise, izlenen 'Bah merkezli' uygulamaların, bugünkü Tür

kiye içerisinde yaşandığı tek yerin İstanbul103 olmasıdır. Nitekim 

bu dönemdeki kültürel yeniliklerin sadece küçük bir yazar, fo-

run geleneksellikten modernliğe geçişte süzgeçten geçirildiği ve kimi değerlerin, 
normlann veya kunımlann veyahut da antropolojik kültürel yaşamlann bu ha
kim kültürel öz içerisine dahil edilmediği hususu. Osmanlı İmparatorluğu içinde 
bu entelektüel uyanışla beraber gerçekleşmiştir. Osmanlı İmparatorluğundaki bu 
durum 'Ha.kim Kültürel Öz: Osmanlılık, Müslümanlık ve Türklük' başlığı albnda 

aynnhlı olarak incelenecektir. 
ıoıyeniliklerin oryantalizm ruhuna uygun bir şekilde sunulmuş olmasından kasıt 
'seli oryantalizm'in kurucu unsuru olarak entelektüel uyanışın beraberinde getir
diği 'Bah merkezli' uygulamalardır. 
102Bir sonra.ki başlık albnda incelenecek olan 'Yeni Osmanlılar' ve 'Jön Türkler' 
gruplanrun, yeni Doğulu 'ikincil özne' olarak değerlendirilmesi söz konusu kav
ramı biraz daha anlaşılır kılabilir. 
103Fransız mimarisine göre saraylar İstanbul' da yapılnuş. Fransız Edebiyahndan 
çeviriler burada okunmuş, yeni şiir akımları burada başlamış, kadınlı erkekli soh
betler ve toplanblar burada yapıhnaya başlanmış, moda kavramı ilk burada dil
lerde dolaşmaya başlamış ve kısacası Tanzimat'ın getirdiği toplumsal faaliyetler 
ilk burada şekillenmiştir. Bu bağlamda entelektüel uyanışın İstanbul merkezli tat
bik edildiği söylenebilir. Bu entelektüel uyarnşta, her hangi bir ya da birkaç temas 
bölgesinin tesirinde kalan özellikle devlet ricali ve onların aileleri bu duruma ön
cülük teşkil etmişlerdir. 
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toğrafçı, tiyatrocu veya eleştirmene hitap ettiği bilinmektedir (Fa
roqlu, 1995:266-267). Bu anlamda İstanbul, Tanzimat döneminde 
bir 'elit' ya da 'entelektüel aura' görünümündedir. Yani Bab-ı Ali 
ve İstanbul'un önde gelenleri bu yeniliklerin hepsinin içselleşti
rilmesinde ya da reddedilmesinde tek aktör gibi görünmektedir
ler. Buna karşın Tanzimat, taşrada sadece ekonomik ve yönetsel 
manada tezahür etmiş ve bu değişikliklerden; örneğin iltizanun 
kaldırılarak yerine muhassıllık örgütünün kurulması, birçok di
renişi beraberinde getirmiştir104 (Uzun, 2002:15-34). Üçüncü ve 
son olarak ise daha sonra Türk devrimi ile özdeşleşecek olan 
Fransız tarzı 'Laiklik' anlayışının ilk yansımalarının Tanzimat'la 
beraber toplumsal ortama nüfuz etmeye başlamasıdır (Öztuna, 
1988:50-51; Georgeon, 2009a:13; Mardin, 1997:211-212; Zürcher, 
2010:100; Somel, 2010:215). Nitekim self oryantalist manhğın 
kurguladığı 'dini olarak hakim öz' ıos (Müslümanlığın suni yo
rumu) dışındaki dini varlıkların oryantalize edilmesi durumu ta
rihsel olarak Tanzimat'la beraber başlahlabilir.106 

t04Tanzimat'ın ilarundan sonra herkesin zenginliğinin yeniden tespit edilerek ona 
göre vergi tarh ettirileceği ve bu anlamda tahakkuk edecek verginin artacağı taş
radaki ileri gelenlerin işine gelmemişti. Bu minvalde öncelikle Tanzimat'ın ilanın
dan hoşnut gibi görünseler de, gizli gizli halkı kışkırtmışlar ve tahrir işlemlerine 
muhalefet etmişlerdir. Nitekim Tanzimat'ın öngördüğü adil vergi düzenine Çar
şamba, Kıbrıs, Yozgat, Tokat, Ayaş, Burdur ve Denizli'de direnişler yaşanmış 
olup; en ağır direniş ise Niş'te ortaya çıkmış ve bilançosu diğerlerine göre daha 
ağır olmuştur. Nihayetinde ise Tanzimat'ın öngörmüş olduğu 'muhassıllık' örgüt
lenmesinin ve beraberinde getirdiği merkeziyetçi reformların başarılı olmadığı ta
rih yazıaları tarafından kabul edilmektedir. Bu anlamda nihai noktayı Yeni Os
manlılar ve Jön Türklerle devam eden ve Türkiye Cumhuriyetini kuran Kemalist 
Devrim Felsefesi koymuştur. 
ıosttakim Öz kavramsallaştınlması için 1. Bölüm III. Kısma bakınız. 
11l6Çalışmarun genelinde derinlikli olarak incelenmese de, self oryantalizmin ica
dında il. aşamayı oluşturan entelektüel canlanmarun ortaya çıkarmaya başladığı 
'hakim kültürel öz' varsayımırun 'dini-kültürel-ırksal-sosyal' olarak var olduğunu 
işaret ettiği öz içerisinde bulunmayan 'toplurnsalhk'ların oryantalize edildiği bi
linmektedir. Bu anlamda, Yeni Türkiye' de 'hakim dini öz' dışında bulunduğu için 
self oryantalize edilen varlıkların başında ' Alevi-Bektaşi' geleneği gösterilebilir. 
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Tanzimat dönemi Osmanlı Entelektüel uyanışının, Islahat 
Fermanıyla beraber devam ettiği söylenebilir. Özellikle bu dö
nemde, A vnıpa'ya eğitime gönderilen öğrencilerin yavaş yavaş 
dönmeye başlaması (Şişman, 2004:93-158) ve Bah tarzı eğitim ve
ren kurumların gelişmesi ve mezun vermesi arhk Osmanlı ente
lektüel uyanışını şaha kaldırmaya başlamışhr.107 Bu bağlamda 
1856 Islahat Fermanı, Tanzimat'ın boş bırakhğı yerleri doldur
mak adına, Hıristiyan tebanın haklarına karşı bir teminat görü
nümündedir. Nitekim halkın eşitliği, kanun önünde eşitlik, mü
saderenin kaldırılması ve özellikle Hıristiyan ve Müslüman halk
lar arasındaki hakim-tabi aynmırun kaldırılması, Islahat Ferma
nının genel içeriğini oluşturmaktadır (Engelhardt, 1999:137-139). 

Tanzimat ve Islahat Fermanlanrun Hıristiyan tebaya tanıdık
ları bu eşitlikçi ortam, İmparatorluktaki kimi daha fazla eşitlik ve 
demokrasi isteyenleri Gorga, 2005c:431; Erer, 1966:33) / İmpara
torluktaki kimi daha radikal bir İslam yorumu (ve İslam'ın ha
kim din olmasını) isteyenleri (İğdemir, 1937:38) rahatsız ettiği 
için Kuleli Vakası meydana gelmiştir.108 Buradan da anlaşılacağı 
gibi, Sultan Abdülmecid zamanında meydana gelen Kuleli Yaka
sının, her iki nedensellik bağı içinde de 'Bah merkezli' uygula
malar zincirinin, Osmanlı toplumundaki pozitif ya da negatif bir 
ürünü olduğu söylenebilir. Nitekim negatif bir yorumla İslami 

tC17Son dönem Osmanlı İmparatorluğu içerisindeki genelde bütün kurumlarda, 
özelde ise orduda mektepli-alaylı aynını gerçekten bu durumun en bariz göster
gelerinden bir tanesidir. 
108Kuleli Yakası, Sultan Abdülmedd'e bir grup muhalefet tarafından düzenlenen 
suikast girişimidir. Bu suikast sadece fikirde kalmış, eylem haline dönüşmeden il
gililer gözaltına alınmışlar ve sürgüne gönderilmişlerdir. Buraya kadar tarih yazı
olan bu konuda hem fikirdirler. Ancak Kuleli Yakasının nedensellik bağı ile açık
lanmasında tarih yazıoları arasında bir mutabakat söz konusu değildir. Nitekim 
bir grup tarih yazıosı konuyu; 'parlamento ve demokrasi aşığı bir zümrenin Ab
dülmecid'i tahttan indirip meşruti bir sistem kurmak istemesi' nedeniyle açık
larken, diğer bir grup tarih yazıosı konuyu; 'İslam ve şeriat hükümlerinin tehli
kede olduğunu söyleyen bir grubun İslami düzeni tekrar sağlamak istemesi' ne
deniyle açıklamaktadır. 
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öğretinin tehdit albnda olduğunu düşünenler, pozitif bir yo
rumla ise Tanzimat'ın yetmeyeceğini ve meşrutiyetin arlık bir 
zorunluluk olduğunu düşünenler ortaya çıkmışlardır. 

Tanzimat Fermanına kadar olan bütün Bablı düzenlemeler gibi 
Tanzimat Fermanı, Islahat Fermanı ve Arazi Kanunnamesi ve di
ğer bütün alt değişiklikler de birer 'temas bölgesi' çıkbsı olarak 
değerlendirilebilirler. Nitekim Fermanların yayınlanmasında ve 
diğer düzenlemelerin yapılmasında; savaş alanı olarak temas böl
gelerinin, elçi olarak Mustafa Reşid ve Canning'in oluşturduğu 
temas bölgelerinin, eğitim olarak Babya gönderilen öğrencilerin ve 
Bab tarzı açılan okullardan mezun olan öğrencilerin oluşturduğu 
temas bölgelerinin, sürgün olarak özellikle Macaristan olayların
dan sürülen ya da kaçan mülteci subayların oluşturduğu temas 
bölgelerinin, ortak ticaret alanı olarak Pera'nın ya da İzmir' in oluş
turduğu temas bölgelerinin, coğrafi olarak da özellikle 'Tanzimat 
sırasında cereyan eden Balkan halklarının milliyetçi dalgalanmala
rının' (İnalak, 1992:9-11) oluşturduğu temas bölgelerinin toplam 
manadaki etkisi görülebilir. Ancak Tanzimat ve Islahat Fermanla
rının ondan önce yapılan değişikliklerden tek farkı şu ifade ile 
açıklanabilir: "Tanzimat'la birlikte, Bab düşünce sisteminin bütü
nü ile temas edilrniştir.109 İmparatorluk, askerlik ve teknik alanlar
da Avrupa'nın üstünlüğünü kabul ettiği kadar, haklar alanında, 
eğitim alanında ve edebiyat ile sanat alanında da arlık Avrupa'nın 
üstünlüğünü kabul etmiştir." (Karal, 1999:37) 

Entelektüel uyanış içinde filizlenen 'self oryantalizm' algısının 
oluşmasında, kendi toplumunu Bablı hermenötik pencereden 
okumaya çalışan, ya da kendi toplumunun değerleriyle Avru
pamerkezli değerleri mukayese eden Osmanlı İmparatorluğunun 
yeni seçkinleri / yeni aydınlan diğer bir deyişle 'taşıyıa elitler' 
başat aktör konumundadırlar. Bu anlamda Tanzimat ve Islahat 

109Karal'ın bu ifadesi, Tanzirnat'la beraber bütün temas bölgelerinin görevlerini 
yerine getirip 'entelektüel canlanmayı' devindirdikleri şeklindeki önermeyi des
tekler niteliktedir. 
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Fermanları, toplumsal bellekteki "yenilik" duygusunu arthrdıklan 

kadar, "eskiyi muhafaza" duygusunu da arttırmışlardır. Nitekim 
Tanzimat ve Islahat uygulamalarına pek çok sosyal direnişin ol
duğu bilirunektedir. Bunlara ek olarak 'yenilik' orijininden hareket 
eden 'Yeni Osmanhlar 'ın ortaya çıkışı da, bu fermanlara bir tepki 
olarak görülmektedir (Yazıcı, 2002:43-44; Kongar, 1994:69). 

b. Yeni Osmanlılar I Genç Türkler 

Kuleli V akasının üzerinden henüz kısa bir zaman geçmişken 1 10, 

Yeni Osmanlılar (İttifak-ı Hamiyyet111) Cemiyetinin temelleri, 
1865 yılı Haziran'ının bir pazar günü Belgrad ormanında bir pik
nik sırasında, bir aydın 112 grup tarafından ablmışbr m (Yazıcı, 
2002:59; Göçmen, 1995:60). Bu grup içinde bulunanlardan çoğu
nun İmparatorlukta açılan Bablı eğitim kurumlarında yetiştiği ya 
da İmparatorluğun Tanzimat döneminde eğitim için Avrupa'ya 

ııoKimi tarih yazıalan, Kuleli vakası ile Yeni Osmanlılar arasında bir bağın oldu
ğunu ileri sürmekte ve Yeni Osmanlılann Kuleli Yakasını gerçekleştiren Fedailer 
Cemiyeti'nin bir devamı olduğunu söylemektedirler. 
ıııittifak-ı Hamiyyeften Genç Osmanlılar Cemiyetine geçişte örgütün progra
mında bir değişiklik olmadığı için 'İttifak-ı Hamiyyet ve Genç Osmanlılar' cemi
yeti beraber kullanılmıştır. 
112Bu tasvirdeki bireylerin Osmanlı toplumunda genelde alim sıfatı ile nitelendiril
diği bilinmektedir. Ancak İngilizce "intellectual" karşıtından esirılenilerek oluştu
rulmuş olan bu sıfatın, Osmarılı İmparatorluğunda tam karşıtı yok gibi görün
mektedir. Nitekim 'intellectual' kelimesinin sözlük karşılığı; 'bilgi işçisi' dir. Bu 
manada Osmarılı'daki 'münevver', 'aydın' ve 'alim' kavramlanyla tam olarak ay
nı değerleri taşımayan bir 'entelektüel' kavramıyla karşılaşılmaktadır. Bu bağ
lamda 'entelektüel' kavramı 'aydınlanma' ve 'akıl dünyası' ya da Nieszsche'nin 
'Tann öldü' önermesiyle açıklanırsa; sözcüğün (Felsefenin Temel İlkelerinden ha
reket edilirse-George Politzer) Pozitivist bir yorumla maddenin salt olarak 'görü
nür' yanını ele aldığı söylenebilir. Nihayetinde Osmanlı 'Entelektüel Canlanma' 
hareketindeki 'taşıyıa elitlerin' Batı Pozitivizminin etkisinde kalmalan ve bu 
minvalde hareket etmeleri 'entelektüel' kelimesinin orijin olarak kullanılmasında 
çalışmaya esas teşkil etmiştir. 
llJGizli olarak kurulan bu cemiyetin ilk toplantısına katılanlar arasında; Kayazade 
Reşat, Menapirzade Nuri, Sağır Ahmet Beyzade Mehmet ve Namık Kemal gibi 
isimler mevcuttur. 
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gönderdiği kişilerden oldukları (Davison, 2005:181-182) bilin

mektedir. Bu minvalde bu aydın grubun 'temas bölgesi' ürünü 

olarak ortaya çıktıkları söylenebilir. Nitekim Yeni Osmanlılar 

Cemiyetinin, diğer Osmanlı tebasından ve 'aydın'ından farklı bir 

yerde durdukları ve Yeni Osmanlılar'ın, 'İmparatorluğun içinde 

bulunduğu değişim rüzgarının birinci neslini oluşturdukları' 

(Karal, 1995b: 300) söylenmektedir. 

'Yeni Osmanlılar' örgütü, daha çok Genç Türkler diye adlan

dırılmıştır ve içlerinden bir bölümü, kendi gruplarını tanımla

mak için zaman zaman Fransızca 'Jön Türk' terimini kullanmış

lardır114 (Davison, 2005:180). Ancak Jön Türkler ile Genç Osman

War'ın arasında bir ardıllık ilişkisi olduğunda tarih yazıaları hem 

fikir değildirler. Bu anlamda aralarında bir ardıllık olmasa bile, 

Jön Türk örgütü için, kökeni 1860'lara kadar giden bir örgüt ol

mak 'kalıalık-geçerlilik' anlamında daha olumlayıa gibi görün

mektedir (Mardin, 2005:33-34). 

Meşruti monarşiyi amaçlayan ilk Osmanlı örgütü olarak de

ğerlendirilen (Sencer, 1974:16) temas bölgesi elitleri olarak Yeni 

Osmanlılar Cemiyeti üyeleri, entelektüel canlanma eylemini baş

latan: "Ülkem için yanlış olan nedir?" 115 Gacka, 2004:7) sorusunu 

'ilk soranlar' olarak değerlendirilebilirler. Bu bağlamda Yeni 

Osmanlılar, taşıyıa bir elit grubun öncüsü olarak bu soruya 'ted-

114Yeni Osmanlıların kendilerine zaman zaman 'Jön Türk' demelerinin sebepleri 
arasında: yabana dil olarak (Tanzimat sonrası yaygınlaşmıştır) Fransızca bilme
leri ve üyelerinin bir kısmının Paris'te faaliyet göstermesi (saklanması) ve de Av
rupa Basınuun (özellikle Fransızların) orılan 'Jeune Turquie' olarak adlandırması 
sayılabilir. 
ıı5ÜJkem için yanlış olan nedir? sorusuna, Tanzimatçılar 'Osmanlılık' bilincinin 
oluşturulması ve geliştirilmesi ile karşılık vermeye çalışırken, Yeni Osmanlılar kı
sa bir süre içerisinde İslama Vatanseverlik ile karşılık vermeye çalışmışlardır. An
cak Fransız İhtilali'nin ve ardı ardına gelen Osmanlı-Rus savaşlan neticesinde Jön 
Türkler süreç içerisinde milli kimlik ile bu soruya yanıt vermişlerdir. Bu anlamda 
sırasıyla Osmanlılık- İslamalık ve Milliyetçilik İmparatorluğu kurtarmaya çalışan
ların, temel düşünsel parametreleri haline gelmiştir. 
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rici Batılılaşma" cevabını vermişlerdir." 116 (Kızılçelik, 2005:47) Ni
tekim Yeni Osmanlıların en büyük amaçları, Osmanlı İmpa
ratorluğunda bir Meclis-i Meşveret'in kurulmasını sağlayarak si
yasi iktidarın paylaşılmasını kurumsallaştırmak ve en nihaye
tinde bir kuvvetler ayrımı sağlamaktır (Mardin, 2005:33-34). 

Yeni Osmanlılan ortaya çıkaran nedenlerin en belirginleri; 
memleketin geleceğine dair tartışmaların yapıldığı paşa konak
ları, basın faaliyetlerinin kullanılmaya başlanması, mason loca
ları, mültecilerin rolü (Yazıa, 2002:49-53) ve Tercüme Odası'ndan 
yetişenlerin çoğalması (Göçmen, 1995:66) ve daha sonra Jön 
Türkler ve İttihat Terakki'ye entelektüel temel teşkil edecek olan 
fikirde ve sanatta Batıya dönük eğitimli bütün gençlerin Şinasi 117 
etrafında toplanmaları (Tevfik, 2006:55; Mardin, 2002:44) olarak 
sıralanabilir. Toplam olarak ise, İmparatorluğun geleceği hak
kındaki 'entelektüel şüphe' Yeni Osmanlıları meydana getiren en 
büyük neden olarak gösterilebilir. Nitekim buradan yola çıkarak 
Osmanlı 'entelektüel canlanma' sının Yeni Osmanlılarda biraz 
daha belirginleştiğini söylemek mümkündür. Bu anlamda Ame
rikalı misyoner Van Lennep'in 1864'de Genç Osmanlılar hak
kında günlüğüne düştüğü şu not kayda değerdir: "Esas olarak 
Avrupa'da eğitim görmüş genç insanlardan oluşan, 'Genç Tür
kiye' adı verilebilecek, amaçlan ve çabalan idari sistemin bütün 
dallarında genel ve radikal bir reformu uygulamaya koymak 

1 16Yeni Osmanlılardan Jön Türklere evrilen bu edebi ve felsefi harekette Yeni Os
manlılar ile Jön Türkler aynı düzlemde gibi görünseler de; aralannda 'öz'sel bir 
aynının olduğunu iddia edenler de mevcuttur. Nitekim Yeni Osmanlılann Islahat 
hareketlerinde Avrupa'run taklit edilmesine karşı çıktıkları ve demokrasiyi şeri
atta aradıkları da söylenmektedir. Bu anlamda Ortaylı'run Yeni Osmanlılar ve Jön 
Türkler arasındaki aynm için ifade ettiği şu önerme kayda değerdir: 'Tanzimat 
adamı ile Jön Türkler arasındaki büyük fark, ikincilerin ısrarlı toplum mühendis
leri olmalandır.' 
117Şinasi'nin edebi manada hem Yeni Osmarılılar hem de Jön Türklere temel teşkil 
edecek fikirsel düzlemi oluşturduğu bilinmektedir. Nitekim Şinasi'nin Meşrutiyet 
hakkındaki bir kasidesinde geçen şu dizeler bu durumu doğrulamaktadır: 
"Bir ıbk-nimedir inşina senin kanunun, Bildirir haddini Sultan'a senin kanunun.'' 
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olan bir parti var . . .  Onlar, Kuran'ın medeni kanununun artık in
sanlığın gereklerine uyum sağlamadığını, din ile devletin özdeş
leştirilmemesi gerektiğini, Devletin Avrupa modeline dayanarak 
bütünüyle yenilenmesi ve yeniden oluşturulması gerektiğini id
dia ediyorlar" (Davison, 2005:181-182) 

Yeni Osmanlılar, on bir buçuk yıl mücadelesini verdikleri (Bu 
süre zarfında pek çoğu sürgün edilmiş, idama mahkum edilmiş 
ve hapsolunmuştur) yeniliklere, 1876 yılında Sultan Abdülaziz 
ve V. Murafın halledilmesinden sonra tahta (şartlı) gelen il. Ab
dülhamid tarafından ilan edilen 'meşrutiyet' ile kavuşmuşlardır 
(Yazıcı, 2002:87-89). Ancak anayasanın üzerinde değişiklik yapı
lan 7. ve 113. maddeleri (Kili ve Gözübüyük, 2006:92-%) dolayı
sıyla, Yeni Osmanlıların pek çoğu sürgüne gönderilmiş fakat 
sürgünde de basın yoluyla 'meşrutiyef eksenli yazılar yazmış
lardır. Nitekim Mithat Paşa azledilmiş ve sürgüne gönderilmiş, 
Namık Kemal hapsedilmiş, Ziya Paşa ise Suriye Valiliğine tayin 
edilmiştir (Yazıcı, 2002:89). 

Entelektüel canlanmayı bir birim daha ileri götüren ve 'Balı 
tipi İtalyan Carbonari Teşkilah'nın 118 yapılanmasına benzer bir 
düzlemde örgütlenen Yeni Osmanlılar Cemiyeti (Tevfik, 
2006:71), Sultan il. Abdülhamid'in 93 Harbini bahane ederek 
Medis-i Mebusan-ı askıya almasıyla (Babacan, 2005:1) dağılmış
tır. Böylelikle 1. Jön Türk hareketi sona ermiş ve siyasal baskı 
hakimiyetini ilan etmiştir (Tunaya, 2001:14-16). Ancak 1. Meşru
tiyefin ardından dağılan Yeni Osmanlılar Cemiyeti üyelerini her 
an Paris ya da Londra sokaklarında görmek mümkün görün-

118 Yeni OsmanWar Cemiyeti örgütlenmesi fikrinin abldığı piknikte, Ayetullah 
Bey'in yanında İtalyan Carbonari İnkılap teşkilatına ait iki önemli eseri getirdiği 
ve diğer arkadaşları ile burada istişare ettikleri bilinmektedir. Diğer taraftan, Yeni 
Osmanlılar Cemiyeti kurulduğunda Carbonari teşkilatı ile bire bir aynı bir yapıya 
sahip olsa da, daha sonra gerek bireylerin gerekse yönetim metodu ve coğrafya
run farklı olması dolayısıyla birtakım değişiklikler yapıldığı bilinmektedir. Nite
kim Carbonari Teşkilabnda her 19 kişinin başında bir sorumlu bulunurken, Yeni 
Osmanlılar Cemiyetinde her 6 kişiye bir sorumlu atandığı görülmektedir. 
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mektedir. Bu bağlamda 'Hareket 'edebi/düşünsel' alanda devam 
etmiş ve 'İttihat Terakki' örgütünün kuruluşuna kadar ona felsefi 
bir düzlem oluşturmuştur' denilebilir. Nitekim İttihat Terakki 
kurulmadan önce Yeni Osmanlıların önderlerinden Namık Ke
mal'in 'Vatan yahut Silistre' adlı eserinin, askeri okul öğrencileri 
arasında oldukça popüler hale geldiği ve kopyalarının gizli gizli 
dağıtıldığı (Ramsaur, 2004:20) bilinmektedir. 

c. Jön Türkler, İttihat Terakki ve il. Meşrutiyet 

Sultan il. Abdülhamid'in tahta çıkışından sonra İmparatorluk 
içinde artarak birtakım cemiyetler ve komiteler119 kurulmaya 
başlanmıştır (Meluned Selahaddin Bey, 1989:19). Bu anlamda ku
rulan en önemli cemiyetlerden ikisi; daha sonra birleşip İttihat ve 
Terakki Cemiyetini oluşturacak olan Terakki ve İttihad Cemiyeti 
(1889) ile Osmanlı Hürriyet Cemiyetidir (1906) (Babacan, 2005:2-
3). 1877 yılında Meşrutiyet'in askıya alınmasına karşı yurtiçi ve 
yurtdışında ortaya çıkan muhalif bireysel ve toplumsal hareket
lerin (Babacan, 2005:1) oluşturduğu bu cemiyetlerden Terakki ve 
İttihad Cemiyeti, 1889 yılında İmparatorluk bünyesinde bulunan 
Askeri Tıp Akademisi içinde, İbrahim Temo tarafından kurul
muştur (İbrahim Tema, 1939:15-17). Cemiyet, Askeri Tıbbiye'de 
kurulduktan sonra kısa süre içinde Hukuk, Bahriye ve Mülkiye 
Mektebine120 ve yurt dışına yayılmıştır. Terakki ve İttihad Cemi
yeti'nin kuruluşunda; İbrahim Temo ile beraber İshak Sukuti, 

119 İkinci Meşrutiyet'in ilanına kadar İmparatorluk içerisinde kurulan cemiyetler
den bazılan şu şekilde sıralanabilir: "Yeni Osmanlılar Cemiyeti, Üsküdar Cemi
yeti, Aziz Bey Komitesi, Osmanlı İttihad ve Terakki Cemiyeti, Osmanlı Hürriyet 
Cemiyeti, Teşebbüsü Şahsi ve Ademi Merkeziyet Cemiyeti, Osmanlı İttihat ve İn
kılap Cemiyeti, Cemiyeti İnkılabiye, Vatan ve Hürriyet Cemiyeti, ve Fedakarani 
Millet Cemiyeti.'' 
120 Cemiyetin kuruluşunun ardından geçen dört yıl içerisinde hiçbir faaliyet göste
remediği, Cemiyet fikrinin Mülkiye Mektebi'ne girmesi ve burada yaygınlaşma
sıyla Cemiyet kural ve sisteminin ve programının oluştuğu söylenmektedir. Bu 
anlamda İttihad Terakki'nin Mülkiye Mektebinde yayılması örgütün güçlenme
sinde temel etken olarak görülebilir. 
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Abdullah Cevdet, Bakülü Ali, Kafkasyalı Mehmet Reşit ve Dok

tor Nazım'ın bulunduğu bilinmektedir 121(Sorgun, 2003:13-14; 

Leskovikli Mehmed Rauf, 1991:19-28). 

1897 yılına gelindiğinde Jön Türk hareketi pek çok koldan 

sürdürülmeye başlamışbr. Nitekim Ahmet Rıza 122 Paris'te Meş

veret gazetesini yayınlamaya başlamış (Kalkan, 2008:25), aynı 

anda Mizana Murat olarak bilinen Kafkas göçmeni Murat ise 

Mısır' a kaçarak daha önce İstanbul' da yayınladığı Mizan der

gisini Mısır' da çıkarmaya başlamışhr. Nitekim bunlar gibi pek 

çok gazete, dergi ve mecmuanın Jön Türkler lehinde yayın yap

bğı bilinmektedir. 

Terakki ve İttihad, İstanbul' da son yüz yıl içinde kurulan 

Mülkiye, Askeri Tıbbiye, Bahriye gibi okullardan ya da yurt dı

şına eğitime gönderilen öğrencilerden (temas bölgesi elitlerin

den) oluşan küçük bir örgütken, 1900'lerin başında, yurt dışında 

pek çok yerde yayın yapan bir örgütlenme haline gelmiştir. 1889 

ile 1906 yıllan arasında Terakki ve İttihad, İmparatorluk içinde 

giderek bir efsane haline gelmiş ve olaylar Sultan il. Abdülha

mid'e suikast girişimine kadar ilerlemiştir (Gündoğdu, 2007:7-

10). En nihayetinde ise, Manastır'da Ferik Şemsi Paşa maiyetin

deki askerlerin telgrafhane çıkışında İttihat Terakki Cemiyetin

den Abf Kamçil tarafından 8 Temmuz 1908'de vurularak öldü

rülmesiyle (Tansu, 1960:59-60), toplumsal anlamda tansiyon iyice 

artmış ve 24 Temmuz 1908'de hürriyet ilan edilmiştir123 ( Tunaya, 

2004:4). 

121 Osmanlı İmparatorluğunda 'A vrupamerkezli' bir ideolojinin kurumsallaşma
sında Terakki ve İttihad'ı kuran bu kadronun payı oldukça büyüktür. Bunlardan 
özellikle Abdullah Cevdet ve Paris'te Jön Türklerin bir nevi basın kolu olan Ah
med Rıza'nın 'pozitivizm'i gerçekten benimsedikleri bilinmektedir. 
122 Ahmet Rıza'nın babası, 1877'de toplanan ilk Osmanlı Mebuslan arasında yer 
almış, kendisi ise Bursa Maarif Müdürlüğü yapmışhr. 
123 Il. Meşrutiyet'in ilanında başat aktörün kim olduğu sorusu, tarih yazıcıları ara
sında muhalefet çıkmasına neden olmaktadır. Nitekim Akşin, il. Meşrutiyet'i 
Osmanlı Hürriyet Cemiyeti'nin ilan ettiğini ve bu cemiyet haricinde herhangi bir 
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Fikirsel anlamda Jön Türklere bakıldığında: Jön Türklerin 
1902 ve 1907 yıllarında Paris'te yaphklan kongrede genel olarak 
Osmanlı aydınlanrun iki farklı fikir etrafında ilerledikleri görül
mektedir (Tütengil, 1954:25-28). Bunlardan ilki Prens Sabahad
din'in önderliğindeki adem-i merkeziyetçi blok, ikincisi ise mer
keziyetçi bloktur. (Nitekim her ikisinin de Avruparnerkezli bir 
yapısallık olduğu iddia edilebilir) Her iki kongrede de yoğun tar
hşmalar yapıldıysa da "Ülkem için yanlış olan nedir?" soru
suna 124 merkeziyetçi blok taşıyıa elitlerinin verdiği yanıt daha 
makbul gelmiştir. Kendilerini evrim içindeki bir Osmanlı milleti
nin temsilcileri ve bir değişim araa olarak gören İttihatçılar (Ah
mad, 1999:196)'ın yapbğı 1908 Jön Türk Devrimi ile beraber, 'en
telektüel canlanma' olarak ifade edilen dönemin doruğuna ula
şılmış ve yarım bir 'A vrupamerkezli ideoloji' iktidarı gündeme 
gelmiştir. Bu ideolojinin daha sonra self oryantalizasyonun ku
rumsallaşmasına neden olan belirgin üç tarafı ise; Milliyetçilik, 
Laiklik ve IBus Devlet olarak sıral'anabilir. 125 Bu doğrultuda, İtti
hat Terakki Parti programı 1908 Ağustosunda hazırlanırken eği
timin Türkçe yapılması esas unsuru oluşturmuş (Çelik, 2004:118) 
ve 'dini' olarak Tanzimat' tan beri devam eden 'Laiklik' algısı Jön 
Türklerde daha baskın hale gelmiştir. Nitekim Jön Türklerin po
zitivizmden çok etkilendikleri ve Osmanlı İmparatorluğunun ge
rilemesinde 'İslam'ı sorumlu tuttukları ve de Ziya Gökalp'in İtti-

Jön Türk örgütlenmesinin (İttihat Terakki ya da diğerlerinin) hürriyetin ilarunda 
etkili olmadığım ifade etmektedir. 
124 20. Yüzyılın başında Prens Sabahattin'in "Türkiye Nasıl Kurtarılabilir ve İz.ah
lar" adlı kitabı bu manada verilebilecek en güzel örneklerden bir tanesini teşkil 
etmektedir. 
125 Milliyetçilik ve Laiklik Türkiye' deki Ulus Devlet halkasının ve oluştwulmaya 
çalışılan 'hakim kültürel öz'ün temel direklerini oluşturmaktadır. Bu arılamda Jön 
Türklerin faaliyetlerine bakıldığında (1908-1918) savaş döneminde kapütilasyon
lan tek taraflı feshederek 'milli burjuvazi' yaratmaya çalışbklan, Araplar üzerin
deki (merkezi) baskıyı artbrarak yazışmalann Türkçe yapılmasında ısrara olına
lan ve parti programında orta öğretimde 'Türkçe' kullanılmasını zorunlu şart koş
tukları görülecektir. 
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had Terakki'nin ideoloğu olduğu bilinmektedir (Georgeon, 
2009a:14-19). En nihayetinde 1908 Jön Türk Devrimi, İmparator
luğun değişik unsurlanru birbirlerine bağlayan son bağı koparmış 
ve arbk beraberlik anlayışı sona ermiş, istibdadı yıkmak gayesi etra
fında toplananlar kendi gayelerini gerçekleştirme üzerine eğilmişler 
ve karşılıklı düşman durumuna geçmişlerdir (Turan, 1969:25). 

1908-18 yılları arasında (alh aylık istisna) İttihad ve Terakki 
Cemiyeti iktidarda kalmış ancak bu on yıla yakın bir süre içeri
sinde 'Meşrutiyet' temeline tamamen ters bir yönetim metodu iz
lenmiş ve tek parti rejimi yaklaşık on yıl devam etmiştir ( Tu
naya, 2004:22-25). Bu on yıl içerisinde entelektüel canlanma zinci
rinin son halkası olan İttihad ve Terakki Cemiyeti ve Jön Türkler 
arhk tam anlamıyla Bahlı olma yoluna girmişlerdir. Bu yolda 
kullandıklan argümanlann hepsi de 'hakim öz'e (Tann, 2010:20) 
doğru gidişin birer göstergesi olarak alınabilir. Bu anlamda 'taşı
yıa elif kadrosunda bulunan Osmanlı elitlerinden oluşan bu ör
gütlenmenin varlığı, ulus devlete doğru gidişte kilit önemi haiz
dir. Çünkü 'kültürel öz' arayışında milliyetçi açı, Jön Türkler za
manında her geçen gün genişlemiştir.126 

ıu Açı metaforundan yola çıkılarak Tanzimat, Yeni Osmanlılar, Jön Türkler-İttihat 

Terakki ve en nihayetinde Türk Devriminin geometrik tablosu çizildiğinde; 'ha

kim kültürel öz' kenarı açısının her geçen gün biraz daha daraldığı söylenebilir. 

Bu anlamda öncelikle Osmanlıalığın din-dil-renk-ırk-vd. aynmlan yapmaksızın 

tüm insanlan tek çab altında toplama gayesi içinde olduğu, Yeni Osmanlıalık ha

reketinin bu çatı içerisinde özellikle 'Müslüman' lann olması hususuna gayret 

gösterdiği, Pantürkist hareketin bu çab altında Osmanlı sınırlan içerisinde bulu

nan Türklerin olması konusunda hemfikir olduklan ve en nihayetinde Jön Türkle

rin özellikle İttihat Terakki ile beraber sadece Anadolu 'Türk' !erinin bu çatı al

tında bulunmalaruu kendilerine gaye edindikleri söylenebilir. Bu manada, bu tab

lodan yola çıkılarak kapsayıalığın ve hakim kültürel öz dairesinin giderek da

raldığı yorumunu yapmak mümkün gibi görünmektedir. 
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3. Osmanlı İmparatorluğunda Kültürel Özcülük ve 
Homojenite 

a. Kültürel Öz: Osmanlıcılık, Müslümanlık ve Türklük 

Osmanlıalık, Panislamizm, Pantürkizm (Açıkgöz, 2008:285) ve 

en nihayetinde 'Türkçülük', Osmanlı asabiyet duraklanru teşkil 

ederler. Ancak ilk üç asabiyet durağının, mevcut şartlar içeri

sinde etkin bir harç vazifesi görmeyeceği zaman içerisinde anla

şılmış ve 'hakim (kültürel) öz' (Tann, 2010:20) olarak en nihaye

tinde 'Türklük' tercih edilmiştir. Bu doğrultuda 'Osmanlıalık' 

ölü doğmuştur, çünkü 1789 Fransız İhtilaliyle beraber milliyetçi 

cereyanlar ortaya çıkmaya başlamışhr (Georgeon, 2009b:27). Pa

nislamizm'in İmparatorluk için bir asabiyet bağı oluşturmaya

cağı ise; İmparatorluk içindeki (Müslüman) Arapı27 ve Arnavut 

milliyetçiliklerinin gelişmesi (Georgeon, 2009a:14) ve özellikle Is

lahat'tan sonra meydana gelen İslami tepkiler ile beraber anla

şılmışhr (Quataert, 2004:891). Pantürkizm'in ise özellikle 19. yüz

yılın sonları ve 20. yüzyılın başlarında bir hayal olarak kaldığı bi

linmektedir (Landau, 2009:82-83). 

Panislamizm, Pantürkizm (Açıkgöz, 2008:285) ve Türkçülük 

duraklarından, durulması ve toplumsal uzlaşının sağlanması en 

zor olan Türkçülük istasyonudur. Çünkü il. Mahmud devrine 

kadar 'Türk' ve Türklük kelimeleri, Osmanlı İmparatorluğunda, 

kendisini Müslüman olarak tarurnlamaya alışmış olan halk ara

sında küfür, kalabalık ve vahşet anlamına gelmektedir128 (Karal, 

1983:291). Bu bakımdan hem 'Türk' hem de 'Müslüman' olarak 

belirlenecek 'hakim (kültürel) öz' ün birleştirilmesinde ve 'aidiyet 

odağı' olarak oluşturulan bu kimlikte çahşmaların olması da ka

çınılmaz görünmektedir. 

127 Arapların Osmanlı asabiyeti olan 'İslam' ın kapsama alanından çıkmalarının 
yanında, Türklere karşı savaşbklan da bilinmektedir. 
128 Nitekim Osmanlı sınırlan içerisinde 'Türk' adı; "Etrak-i napak, Etrak-i merkep
etvar, ağaç ayaklu Türkler" anlamlarına gelmektedir. 
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Tanzimaftan sonra ortaya çıkan 'eski onur' 'yeni onur' ay
rışması (Mardin, 1997:222-224), Osmanlı toplumundaki aidiyet 
hislerini ayrışbran bir olgu olarak değerlendirilebilir. Tanzimat' a 
kadar ve hatta Tanzimat esnasında mevcut olan 'Müslümanlar 
kadar gayri Müslimleri de kapsayan bir Osmanlılık hüviyeti' 
(Ortaylı, 2005b:274), milliyetçi cereyanlar ile birlikte zaman içeri
sinde dinler, milletler, cemaatler ve hatta tarikatlar ekseninde 
'bizci' bir 'hüviyet' arayışına dönüşmüştür. Nitekim önceleri 
Tanzimat ve Islahat Fermanlarıyla ortak bir taban arayışında 
olan Osmanlı İmparatorluğu, bu ortak tabanı yakalayamamış, 
bununla beraber 1860 ve 1870'lerde Osmanlı Balkan halklarının 
imparatorluktan kopmaları, Osmanlıcılık ve İslamcılık düşünce
lerini bir araya getirmiştir (Karpat, 2011:186). 

1878 yılında imzalanan Berlin Antlaşmasında; Sırbistan, Ro
manya ve Karadağ'ın bağımsızlığını kazanması ve Bulgaristan'a 
bağımsız denecek derecede bir özerkliğin verilmesi neticesinde 
Osmanlı Devleti, ulus-devlet ilkesiyle resmen karşı karşıya gel
miştir (Karpat, 2011:187). Nitekim bu dönemde özellikle edebi 
çevrelerde 'Vatan' temalı konuların işlenmesi129ve 1869 Tabiiyet-i 
Osmaniye'ye dair nizamnamede (Şentürk, 2010:128-129) ve 1876 
tarihli anayasada, ilk defa vatandaşlık fikirlerinin işlenmesi (Os
manlı Devletinin tabiiyetinde bulunan efradın tümüne Osmanlı 
denir (8. Madde)" ibaresi anayasaya eklenmiştir) kayda değerdir. 

'Yeni Osmanlı' ların oluşturduğu 'aidiyet merkezi'nin, 
1876' da 1. Meşrutiyet' in askıya alınmasıyla dağıhlmasından kısa 
bir süre sonra oluşturulan İttihat Terakki vd. Cemiyetlerin mey
dana getirmeye çalışbklan felsefi-siyasi-kültürel-sosyal 'aidiyet 
merkezi', İmparatorluktan (Osmanlıalık-İslamcılık-Pantürkizm) 
yeni Türkiye'ye (Türkçülüğe) evrilecek olan 'hakim (kültürel) öz' 
paradigmasının kapsam alanım, içeriğini ve doğrultusunu belir-

129 Namık Kemal'in 'Vatan' adlı oyunu bu duruma verilebilecek en iyi örnek ola
rak gösterilebilir. 
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lemiştir. Bu anlamda 1889'da kurulan Terakki ve İttihad Cemi
yeti'nin de, Osmanlı asabiyet durakları olarak sıralanan İslamcı
lık ve Pantürkizm'i birer toplumsal harç olarak denediği (Tekeli 
ve İlkin, 2003:97), ancak dini-etnik azınlıkların bu tasarıya di
renmeleri dolayısıyla ve Balkan Savaşı'nın 1913'de Osmanlıcılığı 
hükümsüz bırakmasıyla birlikte (Zürcher, 2010:196; Akın, 
2002:49), Türk Milliyetçiliğini benimsemeye başladıkları söylen
mektedir (Georgeon, 2009b:32). Nitekim memlekete müsavat ve 
adalet getirmek isteyen Jön Türk hareketinin temel gayesinin 
Arap, Yunan, Arnavut, Türkler ve yurttaki diğer bütün milletleri 
birleştirmek olduğu fakat özellikle coğrafi temas bölgelerindeki 
milliyetçi cereyanların (Yunan- Bulgar-Sırp isyanlarırun) netice
sinde (Talat Paşa, 1946:14-15) İttihat Terakki programında en 
esaslı unsur olarak sadece 'Milliyetçi' paradigmanın kaldığı ve 
bu paradigmarun Jön Türk döneminde doruğa ulaşhğı (Makdisi, 
2007:275; Tansu, 1960:59-60) da dile getirilmektedir. Bu minvalde 
öncelikle toplam bir asabiyet durağı ve kimlik saptama evresine 
giren Osmanlı hakim (Türk) milletinde, ulusçuluk fikrinin en geç 
safhada ortaya çıkması, İmparatorluğun ana unsuru olan Türk 
ulusunun siyasi sorumluluğuna bağlanmaktadır130 (Ortaylı, 
2002:23; Georgeon, 2009b:l6). 

Kimliğin dini cemaatlere tabiiyet neticesinde doğduğu (Kar
pat, 2011:184) Osmanlı İmparatorluğunda da, bütün toplumlarda 
olduğu gibi 19. yüzyılda bir 'kimlik saptama' evresi başlanuşhr. 
Bu evrede, Osmanlı İmparatorluğu ve yeni Türkiye için son du
rağı teşkil eden ve Türkiye'nin bugünkü olumlu/olumsuz kade
rini belirleyen 'hakim (kültürel) öz' paradigmasına taşıyıcı elitler 

karar vermişlerdir. En nihayetinde (taşıyıcı elit kadrosu olan) Jön 

130 İbn Haldun, X. ve XI. Yüzyıllarda; aşiretler toplamı olan devletlerin bir arada 
yaşamalanru sağlayacak egemen gücü, o aşiretler içerisinde bulunan ve asabiyet 
gücü diğerlerinden daha fazla olan ve de aşiretleri bir arada tutacak harç vazife
sini en iyi şekilde görecek olan aşiretin teşkil ettiğini söylemektedir. Bu anlamda 
Osmanlı İmparatorluğu düşünüldüğünde Osmanlı 'asabiyet' gücünün 'ırk' ekse
ninde olmadığı, daha çok 'İslam Dini' ekseninde olduğu söylenebilir. 
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Türkler tarafından milliyetçilik benimsenmiş ve milliyetçi anlayış 
İmparatorluk tebaasının ideolojisi yerine, seçkin zümrenin i.deolo
jisi131 haline gelmiştir (Quataert, 2004:891). 

'Farklı toplumlar içinde bulunan farklı kültürel değerler ger
çeğini radikal bir şekilde reddeden' (Yang Tong, 2005:12), kül
türleri objeler olarak kuran (Yan, 2010:44), kurgulanan hakim 
kültürel öz içerisine girmeyi ve kendi dini-etnik-filolojik kimlik
lerini terk etmeyi istemeyen alt-ikincil toplumsallıkları kimliksiz
liğe sürükleyen (Altundağ, 2009:5; Iwabuchi, 1994) ve en nihaye
tinde her ne kadar ilk aşamada homojeniteyi sağlasa da, daha 
sonraları oryantalizmin tarihsel varsayımlarını içselleştirerek Ba
blı ideolojik hegemonyayı pekiştiren (Dirlik, 1996:23) bu hakim 
kültürel öz varsayımının Osmanlı için son halinin, 1923 Türk 
Devrimi ile beraber verildiği söylenebilir.132 Bu anlamda Türk 
Devriminin genel karakteri ve bir ulus devlet olarak Türkiye 
Cumhuriyetinin değişen yapısı ve de kurucu Mustafa Kemal 
Atatürk'ün meydana getirdiği yapısal dönüşümlerin incelen
mesi, 'Self Oryantalizasyon' manhğırun tescilini, kurumsallaşma
sını ve geliştirilerek kendi içerisinde yeni bir self oryantalist pa
radigma 133 daha ortaya çıkarmasını anlamak için büyük bir bir 
önem arz etmektedir. 

131 Self Oryantalizm kavramsallaşbnlmasırun bir diğer adının 'İdeolojik Oryanta
lizm' olduğu unutulmamalıdır. 
ı32 Daha önce de ifade edildiği gibi Türkiye' de Self Oryantalizasyon paradigması
nın nesnelerinden olan, objeler olarak kurulan ve kimliksizliğe sürüklenen pek 
çok toplumsallık mevcuttur. Bu anlamda çalışmada III. Bölümde aynnhlı olarak 
incelenecek olan Kürt toplumsallığının yanında 'hakim öz' paradigmasının içinde 
kendine dil-din-ırk-vd. unsurlarından dolayı yer edinemeyen ve bu 'hakim öz' 
dairesinin içine giremeyen diğer toplumsallıkların başka bir çalışmada aynnbla
nyla işlemek daha yerinde gibi görünmektedir. 
133 Sürekli bir dahili öteki yaratan ve sürekli çoğalan self oryantalist paradigma
nın, Türkiye örneğinde ikincil özneleri Jön Türkler, İttihad Terakki ve Cumhuri
yet'in kurucu kadrosuyken, Kürt toplumu içinde ikincil özne olarak (1980' !erde 
gündeme gelen, 1990' !arda yoğunlaşan ve bugün Türkiye'nin en büyük prob
lemlerinden birini teşkil eden 'Kürt' toplumsallığının içinde bulunan) PKK örgütü 
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b. Ulus Devlet Türk Devrimi ve Kemalist Oryantalizm 

Toplumda, bireyler ve kurumlar birbirleriyle sıkı bir bağlanb 
içindedirler. Öyle ki bu kurumların herhangi birindeki kültürel, 
dini, ekonomik, siyasal veya eğitsel-öğretsel değişiklik, diğer ku
rumlann tamamını ve bireyleri anında etkisi albna almaktadır. 
(Mutahhari, 1989:17) Bu anlamda Türk Devrimi ve beraberinde 
gelen üst-yapısal değişikliklerin 134 sürekli birbirlerini etkileyerek 
çapraşık bir 'hakim kültürel öz' meydana getirdiği ve bu manada 
kurumsallaşmanın yaşandığı söylenebilir. Nitekim bu durum, 
kültür değişmesi ekseninde "Osmanlı kaftanını çıkarıp Cumhu
riyet paltosunu sırbna geçiren çok hızlı bir devrim" ve "kökleri 
bize ait olmayan bitkiyi yetiştirmeye çalışmak" ifadeleriyle açık
lanmaktadır (fürkdoğan, 2008a:491). 

Türk Devriminin genel karakterinde mevcut olan 'Bah-tipi' 
bir yaşayageliş tasavvurunun, 'taklitçi entelektüel figürler' (Göle, 
2009:96) elinde şekillendiği ve bu figürlerin ulus devletle beraber 
self oryantalizasyonu tescil ettikleri söylenebilir. Diğer bir ifade 
ile bu yaşayagelişin, Bab'run çıkhğı varsayılan Rönesans ve Re
form basamaklarını, Türk toplumuna brmandırmak isteyen 
(Türkdoğan, 2008a:491) "Ülkem için yanlış olan nedir?" ijacka, 
2004:7) sorusunu kendi kendine soran, organik bağ duygusundan 

ve diğer siyasal yapılanmalar gösterilebilir. Nitekim onlann da 'otantik toplumsal 
organizmanın ahlak bekçileri' olarak endam ettikleri bir gerçeklik arz etmektedir. 
Otantik Kürt toplwnsallığı ve bu ikincil özne arasındaki ilişki III. Bölümde aynnb
lanyla incelenecektir. 
tl4 Üst yapısal değişikliklerden kasıt, değer-norm-kurum ilişkisi içerisinde, Os
manlı toplumsal değerlerinin kodifike edilmesinden yani normlaşbrılmasından ve 
kunıınsallaşbnlmasından ziyade 'Avrupamerkezli' normlann ve kurumlann ithal 
edilmesidir. Bu anlamda toplumlann bir arada yaşamını düzenleyen ve bir arada 
yaşamın temel direklerini oluşturan anayasalann ve anayasa zeminli yasalann ve 
Kemalist Devrimin yapıldığı eğitim-kültür-hukuk-vb. gibi alanlann tasavvur et
meye çalışbğı 'hakim kültürel öz' ün Osmanlı ve Türkiye değerler topluluğuna 
çok uzak olduğu söylenebilir. Söz konusu üst yapısal değişiklikler, bir sonraki 
başlık albnda aynntılanyla incelenecektir. 
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yoksun ahlak bekçileri ve kendi Doğulu toplwnlanna, Bablı gözlük
lerle bakan ve kararlar veren 'taşıyıo elitler'in elinde şekillendiği 
ifade edilebilir135 Gacka, 2004:6-7). Bu bağlamda Jön Türklerden bir 
tanesi olan Mustafa Kemal'in 1919'da savunmasına giriştiği zaman, 
zilınini meşgul eden şeyin de ayru soru olduğu belirtilmektedir: "Bu 
devlet nasıl kurtarılabilir."136 (Georgeon, 2009:17) 

Kendisi de bir 'taşıyıa elit' olarak resmedilebilecek olan Mus
tafa Kemal ve yürüttüğü hareketin tam anlamıyla 29 Ekim 
1923' de Self Oryantalizmi tescil ettiği ifade edilebilir. Modern bir 
Ulus devlet olarak Türkiye Cumhuriyeti, bu tarihten sonra 'Av
rupamerkezli' bir düzlem oluşturmuş ve arkasından gelecek (ya
pısal) anayasal-yasal-sosyal-kültürel-vd. uygulamalarla da self 
oryantalizasyon penceresini günden güne büyütmüştür. Nitekim 
Szurek' e göre Kemalist Bahlılaşma projesinde, Bahlılaşma ve Or
yantalizm iç içe geçmiş (yani içselleştirilmiş 137) ve Kemalizm 
transkültürel karakterli bir Oryantalizm olarak ortaya çıkmışbr 
(Hanioğlu, 2012:22). 

Temas bölgesi şüphelerine sahip, Bab tipi entelektüel can
lanmayı içselleştiren, 'Bab gözlükleriyle kendi toplumuna bakan' 

135 Türkiye Curnhuriyet'inde meydana gelen bu 'self oryantalist paradigma' nırı,. 

Kürt toplumsallığı içinde tekrar ortaya çıkması ve otantik Kürt toplumsallığını 
temsil ettiğini iddia eden organik bağ duygusundan yoksun, kendi toplumuna 
Bablı gözlüklerle bakan 'Jön Kilit' hareketi ve bu ikincil self oryantalizayon algısı 
III. Bölümde aynnblanyla incelenecektir. 
136 Elbette ki bu durum, Mustafa Kemal'in içerisinde bulunmuş olduğu zamansal 
faktörler değerlendirilerek; bir 'anakronizma'ya ya da 'tünelci tarihçi'liğe düşme
den okunmalıdır. Ancak ulusal mücadeleden sonra yapılan üst yapısal değişik
liklere ve güdülen polilikalara bakıldığında kurgulanmaya çalışılan 'hakim kültü
rel öz' dairesinin tam bir çelik çember içerisine alındığı ve bu manada giriş ya da 
çıkışların hakim söylem ve resmi ideolojiye göre değerlendirildiği görülmektedir. 
Bu doğrultuda ablan her adımda ve 'Bab-tipi' yapılan her yenilikte Dirlik'in ileri 
sürdüğü gibi 'A vrupamerkezli' hegemonyanın biraz daha pekiştiği net bir şekilde 
görülmektedir. 
ı37 Self Oryantalizmin bir diğer adının 'İçselleştirilmiş Oryantalizm' olduğu unu
tulmamalıdır. 
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(Çınar, 2011 :20; Yavuz, 1998:117), Batıdaki mevcut özcü yakla

şıınlann yeni Türkiye' de de yaşatılabileceğini iddia eden ve en 

nihayetinde kalkınma açısından ulus devleti zorunlu gören elit

lerin, kaderini belirlediği Cumhuriyet, bu öz değişimine uyum 

sağlamakta bir hayli zorlanmış gibi görünmektedir. Nitekim 

1923'ten sonra 'hakim kültürel öz' dairesi içerisine giremeyen ya 

da dahil edilmek istenip de edilemeyen 'Kürt toplumsallığı' ve 

'Alevi toplumsallığı' nın, bu duruma karşı duruşları bu önermeyi 

doğrulamaktadır.138 Bu bağlamda Cumhuriyet'in ilanı sonra

sında yapılan üst yapısal değişikliklerin: 'fikir', 'değer', 'norm', 

'kurum', 'yasa' ve toplam bir 'yaşam şekli' ithallerinin, diğer bir 

deyişle Türkiye' de 'A vrupamerkezli' ideolojinin kurumsallaşma 

sürecinin irdelenmesi gerekmektedir. Çünkü 'hakim kültürel öz', 

Cumhuriyet'in ilk on yılında yapılan değişiklikler ile bina edil

miş gibi görünmektedir. Nitekim bu yıllar arası yapılan düzen

lemeler, 'Türkleştirme Serüveni'139 (Bali, 1999:102-105) olarak da 

değerlendirilmektedir. 

B. Cumhuriyet Sonrası Dönem I İcat Edilen Self 
Oryantalist Söylem Sürdürülürken: Kürt Halkı Örneği 

Cumhuriyet'in ilanı, self oryantalist paradigmayı oluşturan araç

lar zincirinin son halkasını oluşturmaktadır. Ancak Osmanlı taşı

yıa elitlerinin icat ettiği self oryantalist mantık, Cwnhuriyet'in 

sonrasındaki uygulamalarda da şiddetle devam ettirilmiştir. 

138 Burada ifade edilen karşı duruş eylemlerinin Cwnhuriyet'in kuruluşuyla bir
likte başlamış olınası söz konusu değildir. Nitekim merkezileşme politikalanrun 

başladığı Tanzimat devrinden beridir, eyaletlerin ellerindeki yetkilerin günden 
güne azalbldığı bilinmektedir. Ancak bu azalışın son raddesi olarak Cumhuri
yet'in ilanı gösterilebilir. Diğer bir ifade ile kurgulanan hakim kültürel özün ya da 
diğer bir ifade ile 'aidiyet merkezi' nin Cumhuriyet ile tescillendiği ve yine Cum
huriyet ile baskın bir hal kazandığı ifade edilebilir. 
139 'Türkleştirme Serüveni' burada toplam bir 'aidiyet merkezi'ni teşkil etmekte
dir. Bu merkezin topluma dair düşünce formlanrun bir kısmım içermesi ve diğer
lerinin 'işaretlenmesi' self oryantalizasyon süreci açısından bir nirengi noktası teş
kil etmektedir. 
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Çünkü Osmanlı taşıyıcı elitlerinin karar verdiği "kültürel öz" ol
gusunun "hakim öz" e dönüştürülmesi ve bütün toplumsal or
ganizmalara benimsettirilmesi için self oryantalizm bir metodo
loji olarak kullanılacakbr. Bu doğrultuda, Cumhuriyet'in ilanın
dan sonra gelen anayasa ve onun eksenindeki yasama faaliyetle
rine bakıldığında hepsinin self oryantalist paradigma ekseninde 
yapıldığı görülecektir. 

1. Hakim Özün Normlaşma Süreci: Yapısal 
Düzenlemeler, Anayasalar ve Yasalar 

Anadolu aydınlanması ve kültür devrimi (An, 2009:284-285) 
mimarı Mustafa Kemal Atatürk'ün kurgulamış olduğu 'hakim 
kültürel öz' ya da 'aidiyet merkezi', diğer bir deyişle self oryan
talist strateji140, 1923 yılında tescillendikten sonra, bu aidiyet mer
kezinin ırksal-hukuksal-dinsel-dilsel-sosyal/kültürel sınırlan ve 
ihtiva edeceği unsurlar da, Cumhuriyefin ilk on yılında 141 yapı
lan yasal düzenlemelerle belirlenmiştir. Bu anlamda, hilim öz 
dışında kalan 'yerli halkları kendi kültürlerinden soyup, onları 
uygarlaşbrmak misyonu ile hareket eden' (Lary, 2006:12) Strate
jik oryantalizmin tam anlamıyla bir 'ulus' yaratmak adına ve 
resmi olarak benimsenen ' Avrupamerkezcilik' ideolojisine142 uy
gun olarak uygulamaya koyduğu bu değişikliklerin, sonradan 
modernleşme hatbna giren pek çok III. Dünya devletinde olduğu 

140 Self Oryantalizm kavramsallaşhnnasının ayru zamanda 'Stratejik Oryantalizm' 
olarak isimlendirildiği ve bu aduu, özellikle III. Dünya devletleri tarafından uy
gulanan 'Bablılaşma' ve 'Modernleşme' politikalannda bir strateji olarak kulla
nılması dolayısıyla aldığı unutulmamalıdır. 
141 Cumhuriyefin onuncu yılında yapılan kutlamalar bu manada bir karut olarak 
gösterilebilir. 
142 Resmi olarak benimsenen 'A vrupamerkezcilik' ideolojisi olarak burada kaste
dilen Kemalizm fikridir. Bu anlamda, Modernleşme ve modemite ikileminde 
Kemalizm'in içinde bulunmuş olduğu durum; 'Bab'ya Babnın argümanlanyla' 
karşı durmak gibi bir ifade ile açıklanmaktadır. Bu ifadeden de anlaşılacağı gibi, 
Kemalizm'in bir bütün olarak orijininden ' Avrupamerkezciliğe' bağlı olduğu söy
lenebilir. 
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gibi, Türkiye örneğinde de toplumsal karşı duruşlara neden ol
duğu bilinmektedir. Bu doğrultuda yapılan bu düzenlemelerin 
total manada özellikle Kürt toplumsallığırun belleğinde nasıl an
laşıldığı/algılandığı, oluşturulmaya çalışılan normlar bütününün 
inşası içerisinde Kürt birey ve toplumsallığına 'yasal-özne' 
(Ruskola, 2002:227) olarak hiçbir rolün verilmemesi ekseninde 
değerlendirilebilir. 

Toplumsal mutabakat zabıtları olarak değerlendirilen anaya
salar (Gözler, 2003:11-14) ve bu bağlamda yapılan yasalar, mo
dernleşme ve dolayısıyla 'self oryantalist' teori ekseninde hareket 
eden III. Dünya devletlerinde farklı bir şekilde ortaya çıkmakta
dırlar. Nitekim 'self oryantalizm' teorisini kurumsallaşbran ve 
devam etmesini sağlayan araçlardan olan aşamalar143 sıralanır
ken dört aşamada ifade edilen; Bablı değerlerin temas bölgeleri 
araalığıyla alınması, ithal edilen anayasa ve yasalar, geçmişin 
kanunsuz olarak işaretlenmesi ve bir bütün olarak toplumsal bel
lekten ilga teşebbüsü (Houston, 2009:20) ve de ithal edilen anaya
sa ve yasalarla hakim kültürel öz içindeki bireylerin hak ve öz
gürlükleri korunurken, dışarıda kalan dini-ideolojik-etnik 'birey
topluluk-grup' lann entegrasyona/asimilasyona tabi tutulmaları, 
Türkiye' de de görülebilir. Bu anlamda bu dört aşama ekseninde 
yapılan düzenlemeler genel olarak şu şekilde ifade edilebilir: 

Türkiye' de siyasal, hukuksal, eğitsel, iktisadi, sosyal ve kültü
rel alanlarda (Akkoyun, 1997:131-166) yapılan (hukuki) değişik
liklerin (inkılapların) hepsinin 'resepsiyon yoluyla' (Üçok ve diğ., 
,2002:308-309) alındığı ve 'çeviri yasalar' (Tunçay, 1992:171) ola
rak tarihe geçtikleri bilinmektedir. Bu anlamda 1920'de saltanat 
kaldırılmış, 1923'de Cumhuriyet'in ilanının ardından 1924'de; 
Hilafet kaldırılmış, (Illere idari özerklik tanıyan 1921 anayasası 
eksik olduğu gerekçesiyle kaldırılnuş) yeni anayasa hazırlanmış-

143 Self Oryantalizmi devam ettiren-sürdürücü araçlar için 1. Bölüm m. Kısma ba
kınız. 
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1924 anayasası- (Akyüz ve diğ., 1997:250) ve Tevhid-i Tedrisat 
Kanunu çıkanlmışhr (Çaya, 1995:29; Genç, 1998:18-19). Şapka ve 
kıyafet değişikliği Kanunu 1925 yılında çıkanlmış (Tunçay, 
1992:149), Tekke ve Zaviyeler yine 1925'de kapatılmış ve Hicri -
Rumi takvimler terk edilip Miladi Takvime geçilmiştir (Selvi ve 
diğ., 2006:218-219). Yeni Medeni Kanun Borçlar Kanunu ile bir
likte İsviçre'den 1926'da, Hukuk Muhakemeleri Usülü Kanunu 
yine İsviçre'den 1927'de, Ceza Muhakemeleri Usülü Kanunu 
Almanya'dan 1929'da, İcra İflas Kanunu İsviçre'den 1929'da 
alınmış-hazırlanmış-kabul edilmiş-uygulanmışhr144 (Üçok ve 
diğ., ,2002:308-309). 1928 yılına gelindiğinde 'Laiklik' göstergesi 
olarak "Devletin dini İslam' dır" ibaresi anayasadan çıkarılmış 
(Özbudun, 1995:22), Arap alfabesi terk edilerek Latin alfabesi ka
bul edilmiş ve uluslar arası rakamların kullanılmasına karar ve
rilmiştir (Selvi ve diğ., 2006:213-219). 1929 yılına gelindiğinde ise, 
Ticaret Kanunu ve Deniz Ticaret Kanunu Alman ve İtalyan Hu
kuk sistemlerine dayanarak hazırlanmış ve kabul edilmiştir 
(Üçok ve diğ., 2002:308-310). İktisadi olarak "A vrupamerkezci
lik" ise, "Liberal temelli İzmir İktisat Kongresi (Yenal, 2003:48-51; 
Tirnur, 1997:108), İş Bankası'nın kurulması (1924), Sanayi ve Ma
adin Bankası'nın kurulması (1925) ve Sümerbank'ın kurulması 

a.ı Atatürk ince ve İnkılaplannı inceleyenlerin dünya görüşüne göre devrimlerin 
nitelikleri, karakterleri, zaman/mekan uyumunu yakalayıp/yakalayamadıklan 
hep tamşıla gelmiştir. Ancak temel olarak inkı13.plann hangi ideolojiye yakın 
durdukları, hangi parti elinde şekillendikleri ya da hangi ideolojiye uzak.laştıkla
nndan ziyade, önemli olan tünelci tarihçiliğe düşülmeden; 'otantik toplumsal or
ganizmalann' bugünkü durumları göz önünde bulundurularak, toplumsal aura
daki 'öteki' hanesinin boşalblması için çaba sarf edilip-edilmemesidir. Bu an
lamda sorgulanması gereken 'şey', değerler düzleminin özünde gibi görünmekte
dir. Bu 'Batı Taklidi' özün salt olarak Türkiye örneğinden ziyade, dünyadaki bü
tün Ulus-devletlerde mevcut kapsayıcılığından dolayı sorunlar yaşadığı bilin
mektedir. Nihai olarak asıl sorgulanması gereken haklln 'öz' ün suni karakteri gi
bi görünmektedir. 
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ile devam etmiş (Çavdar, 2003:174-175) ve devlet eliyle bir bur
juva sınıfı oluşturulmaya çalışılrnışbr. 145 

Yeni Türkiye Cumhuriyeti 1920 ile 1930 yılları arasında 'ya
salar cenneti' olarak kağıt üzerinde kurulmuştur. Geriye kalan 
tek şey ise, değişikliğe gidilen bu /1 A vrupmerkezli" normlar bü
tününe 'toplumu' uyumlu hale getirmek olmuştur. Bu manada 
geleneksel geçmişin bir bütün olarak reddi 'şimdi' ye meşruiyet 
kazandırmak için, özellikle Mustafa Kemal'in söylemlerinin pek 
çoğunda görülmektedir. Nitekim Mustafa Kemal'in Osmanlı pa
dişahları hakkında söylediklerinden bazıları şunlardır: 110 zama
nın en yüksek mevkilerine geçmiş Osmanlı idarecilerinin kafa
lan, bugünün en okumamış insanlarının kafalarından daha geri 
idi (Bozkurt ve diğ., 1997 :209). Padişahlar, dış işlerinde izledik
leri politikayı, kendi emelleri, arzulan ve hırslarım temel alarak 
kurmuşlardı." (Afetinan, 1998:109) 

Her inkıliibın bir fikir sistemini (ideolojiyi) temsil ettiğinden 
ve bir fikir sistemine dayandığından (Rado, 1968:79) hareketle: 
Cumhuriyet inkılabının ve bu yasa-ma faaliyetlerinin temelinde 
bir bütün olarak /1 A vrupamerkecilik" ideolojisinin bulunduğu 
söylenebilir. Bu doğrultuda Avrupamerkezcilik ideolojisinin te
melinde bulunan pozitivist manbğın146 Mustafa Kemal'in genel 
söylemlerine de işlediği görülmektedir. Nitekim İzmir' de yapbğı 
bir konuşmasında şu ifadeleri beyan etmiştir: "Cinsleri 147 karışık 
insanların ayru surette sevk ve idaresinin mümkün olduğunu 
düşünmek, hakikaten fennin açıklığını reddetmek demektir, buna 

145 Samir Amin'in ayrınbsıyla işlediği gibi: Kapitalizm ve Avrupamerkezcilik fikir 
kalıplanrun ortaklaşa hareketi, sonradan modernleşme hatbna giren toplumlarda 
anayasal-yasal değişikliklerden sonra suni bir 'ekonomik elit' yaratma çabasında 
da görülmektedir. Nitekim burada taşıyıa elit olarak ifade edilen kesimin bu ko
nuda da başat aktör konumunda olduklan söylenebilir. 
146 Pozitivizmin bir bütün olarak Osmanlı'dan beri icat süreci ilk temas bölgeleri, 
ilk şüpheler ve ilk hayranlıklara kadar götürülebilir. Bu anlamda burada sadece 
Cumhuriyet' ten sonra oluşmuş bir pozitivist mantıktan söz edilemez. 
141 Burada 'cins' kelimesinden kasıt ırktır. 
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da imkan yoktur." (Borak, 1997:162-163) Cumhuriyet'in ilk on yı

lı, Dirlik'in Çin için ileri sürdüğü gibi, ilk zamanlar 'homoje

nite'yi sağlamış gibi görünse de, uzun vadede sadece ve sadece 

"A vrupamerkezci" ideolojinin hegemonyasını pekiştirmiş gibi 

görünmektedir (Dirlik, 1996:23). 

1920-1930 yıllan arasında ilk önce 'hukuki' olarak bu dev

rimler gerçekleştirilmiş yani bir bütün olarak 'değer-norm-ku

rum' lar çekirdeği üst-yapısal 'yasalar zinciri' ile yeniden oluştu

rulmuştur. Etnik olarak Türk, dini olarak Sünni Müslüman ve dil 

olarak Türkçe, hakim kültürel öz dairesinin içeriğini oluştur

muştur. Hakim kültürel öz dairesini oluşturan bu unsurlar ara

sında bile bir hiyerarşinin olduğu ise, 'Laiklik' adı altında Sünni 
Müslüman toplumunun self oryantalizasyonunda açık ve net bir 

şekilde görülmektedir.148 Diğer yandan 1930 yılından sonraki sü
reçte ise özellikle Kemalist Milliyetçilik içerisinde meydana gelen 

(1930) Türk Tarih Tezi ve Güneş-Dil Teorisi (1932) (Şavkay, 

2002,53-81) gibi varsayımsal metinler ile kurgulanan 'hakim kül

türel öz' kutsanmaya başlanmış ve 'medeniyet' adı alhnda in

sanlar otantik kültürlerinden soyulmaya başlanmış ve kimlik

sizleşmeye itilmişlerdir. En nihayetinde bu on yıla bakıldığında, 

birinci yılda (1923) Mustafa Kemal Paşa Time dergisine kapak 

olmuş (Anadolu Ajansı Yayınları, 2004:33) onuncu yılında ise ül

ke çapında yapılan kutlamalarla on yıllık süreç kutlanmışbr149 

(Demirhan, 1999:38-39). 

148 Müslümanlığın Süruıi yorumunu benimseyenler ve bu doğrultuda hayatlamu 

yaşamaya devam edenlerin 'haklın kültürel öz' değerler alanı içerisinde kimi du
rumlarda sorun oluşturabileceği korkusundan dolayı ancak resmi devlet tekeli al
bnda bir din tasavvuru olarak kalmalarına izin verilmiştir. Bu anlamda Cumhuri

yet'in kurguladığı 'seküler' öz içerisine 'dini' olanın girememesi ve self oryanta

lizmin nesnelerinden bir tanesini oluşturması durumu açık bir şekilde görülmek

tedir. 
149 Onuncu yıl hem ülke içi hem de ülke dışı basında büyük yankı bulmuştur. Al

manya'nm Leizig kentinde çıkan İllustrirte Zeitung Dergisi Cumhuriyet'in onun

cu yıldönümü için "Yeni Türkiye 1923-1933" başlıklı olağanüstü bir nüsha yayın
lamıştır. Bunun yanında Londra, Belgrad, Moskova, Varşova, Atina ve Paris'te 
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İlk on yılın başanlan kutlamalarla taçlandınlırken bu süreç içe
risinde taşıyıa elit kadronun mevcut 'bilinç şekillendirmeye yöne
lik' (Derichs, 2007:54) politikaları içerisinde, self oryantalizmin 
nesnesi olarak konumlandırılan pek çok toplumsallıktan 'karşı du
ruş' lar gelmeye başlamışbr. Bu anlamda çalışmanın bu toplumsal
lıklardan sadece 'Kürt toplumsallığı' na yönelmesi, bugünün 'Kürt 
Sorunu' na farklı bir felsefi bakış açısı kazandırabilir. 

2. Birincil Dahili (İç) Öteki: Self Oryantalizmin Birincil150 
Nesnesi Olarak Kürt Toplumsallığı 

İcat edilen self oryantalist dünya görüşünün Türkiye' deki nes
nelerinden bir tanesi olan 'Kürt Toplumsallığı.' 151, self oryanta
lizm kavramını meydana getiren (dahili) iç ötekilik (Lin, 2010:38) 
kapsamında değerlendirilebilecek olan toplumsal organizmalar
dan ı52 yalnızca bir tanesini oluşturmaktadır. Bu anlamda Kürt 
toplumsallığının buradaki nesne-lik konumu, "Avrupa-merkezci 
öznelik" (Dirlik,1998:261) hastalığına yakalanmış olan ve çalış
mada genel olarak taşıyıo elitler153 olarak kavramsallaşbnlan 'bi
rey-grup'lann oluşturmaya çalışhklan 'hakim kültürel öz' dairesi 
içine gir(e)memeleri ve Cumhuriyet'in ilk on yılında oluşturulan 

bulunan gazete ve mecmualarda da Türk Devrimini öven makaleler, resimler ve 
yazılar yayınlanmışhr. 
1so Birincil nesnelikten kasıt, 1980'lere gelindiğinde Kürt toplumsallığııu temsil et
tiği varsayımlarından hareket eden ve günümüzde hala Türkiye sınırlan içeri
sinde sosyo-politik bir problem teşkil eden PKK yapılanması ve bu minvalde ha
reket eden siyasal ve sosyal yapılanmaların, "Otantik Kürt" toplumsallığını ikinci 
kez seli oryantalizme maruz bırakhklannın düşünülmesidir. Bu durum 111. Bö
lümde aynnbsıyla incelenecektir. 
1sı Modernleşme hareketlerine karşı duran tek toplumsal organizma 'Kürtler' de
ğildir. Bu anlamda İmparatorluğun bütün etnik kökenlerinden, dini cemaatle
rinden ve bütün coğrafyalarından bir karşı tavır sergilendiği tarih yazıalan tara
fından da sabit görülmektedir. Ancak çalışmanın ömeklemi açısından sadece 
'Kürt toplumsallığı' incelenecektir. 
152 Türkiye' de self oryantalizmin nesnesi olarak değerlendirilebilecek olan diğer 
toplumsal organizmalar için 53 ve 106 nolu dipnotlara bakınız. 
153 Taşıyıa elitler kavramsallaşhrılması için 1. Bölüm 1. Kısma bakınız. 
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normlar dairesinin, Kürt otantisitesini toplumsal bir organizma 
olarak tanımak yerine, entegrasyona/asimilasyona tabi tutması 
gibi şartlar içerisinde şekillendiği söylenebilir. Bu şartlar içeri
sinde '(iç) dahili öteki' (Bunnel, 2004:303; lwabuchi, 2004:95; Ça
par, 2006:412-430) olarak Kürt toplumsallığı, taşıyıcı elitlerin 'Av
rupamerkezci Öznelik' konumlarına ve bir bütün olarak ilk on 
yılda meydana getirilen normlar bütününün oluşturduğıı 'Resmi 
Oryantalizm' 154 (Ruskola, 2002:197) odağına karşı bir takım 'karşı 
duruş' faaliyetleri yürütmüştür. 

18. ve 19. yüzyıllardan bu yana meydana gelen 'modern
leşme' ve 'merkezileşme' hareketlerine karşı pek çok 'karşı du
ruş' olayının yaşandığı söylenebilir (Bruinessen, 1993a:l78-179). 
Osmanlı örneğine bakıldığında; ilk modernleşme hareketlerin
den beri Güney Doğıı Anadolu ve Doğıı Anadolu' da bu 'İdeolo
jik Oryantalizm' ıss (Kubata, 1999:19) algısına karşı, pek çok top
lumsal organizma tarafından çeşitli 'karşı duruş'ların meydana 
geldiği ve bu manada eylemlere girişildiği bilinmektedir. Bu kar
şı duruşların özellikle 'A vrupamerkezci' ideolojinin ağır ağır art
tığı: Sened-i İttifak, Tanzimat-Islahat Fermanları ve Meşrutiyetler 
esnasında ve sonrasında yavaş yavaş ilerlediği ancak Cumhuri
yet sonrası on yılda yapılan değişiklikler sırasında ve sonrasında 
hızlandığı görülmektedir. Bu anlamda Osmanlı İm
paratorluğıında 1808 - 1920 yılları arasında toplam 1 12 yılda 17 
adet farklı karşı duruş olayı yaşanmışken, 1923 - 1937 yıllan ara
sında toplam 14 yılda yine 17 adet farklı karşı duruş olayının ya
şanması (Dündar, 2009:91-154), Cumhuriyet ile beraber 'kurucu 
kadro' ya dönüşen taşıyıcı elitlerin kurguladıkları 'hak.im kültü-

154Self Oryantalizm kavramsallaştırmasının bir diğer adının 'Resmi Oryantalizm 
olduğu unutulmamalıdır. 
155 Burada ideolojik Oryantalizm' in işaret ettiği bir bütün olarak Kemalizm' dir. Bu 
anlamda 'yeni bir onur' tasavvurunda bulunan Kemalizm ve beraberinde getirmiş 
olduğu yeniliklerin toplam manada Oryantalist felsefeye uygun olduğu görül
mektedir. 
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rel öz' (Tann, 2010:20) dairesinin kapsama alanının kınnızıçizgi
lerini açık bir şekilde göstermektedir. 

Osmanlı İmparatorluğu içinde ilk modernleşme hareketlerin
den beri özellikle Babanzade Abdurrahman Paşa Ayaklanması -
1808156 (Dündar, 2009:91-92) Bedirhan Bey Ayaklanması-
1838/39157 (Hakan, 2007:122-123), Şeyh Seyid Taha Ayaklanması-
1880158 (Bruinessen, 1993b:130-131), Bitlis Ayaklanması-1913-
1914159 (Tan, 2010:123) gibi pek çok ayaklanma160, bugünkü Gü
ney Doğu ve Doğu Anadolu sınırlan içerisinde meydana çıkmış
br. Dikkatle incelendiğinde bu karşı duruşların pek çoğunun 
Osmanlı modernleşme hareketlerinin doruk noktalarında yaşan
dığı görülebilir. Bu anlamda bu ayaklanmaların temelinde taşı
yıcı elitler tarafından organize edilen toplumsal 'aidiyet mer
kez'ine karşı bir direnişin bulunduğu söylenebilir. 161 

156 Bu ayaklanma Sened-i İttifak zamanında cereyan etmiştir. 
1s7 Bu ayaklanma Tanzimat Fermanı zamanında cereyan etmiştir. 
1ss Bu ayaklanma 1. Meşrutiyet zamanında cereyan etmiştir. 
159 Bu ayaklanma n. Meşrutiyet zamanında cereyan etmiştir. 
160Qsmanlı Döneminde bu ayaklanmalardan ziyade Babanzade Ahmed Paşa İs
yanı, Yezidi İsyanı, Mir Muhammed İsyanı, Kör Mehmed Paşa İsyanı, Nurullah 
Bey İsyanı, Şir Yezdan İsyanı, Babanzade Ahmed Paşa İsyanı, Bedirhan Oğulla
nndan Osman ve Hüseyin Beylerin İsyanı, Şeyh Ubeydullah İsyanı, Emin Ali Be
dirhan Olayı, Molla Selim İsyanı, Şeyh Abdüsselam Barzani İsyanı, Ali Bab İsyanı, 
Cemil Çeto Olayı, Milli Aşireti İsyanı ve Koçgiri İsyanı gibi toplamda on yedi (17) 
tane 'karşı duruş' olayının meydana geldiği bilinmektedir. 
161 Cumhuriyet öncesi ve Cumhuriyet sonrası Kürt İsyanlannın her hangi bir ne
densellik bağına bağlanması konusunda yapılan yorumlann hemen hepsinin ide
olojik kalıplar içerisinden yapıldığı rahatlıkla söylenebilir. Örneğin Mir Bedirhan 
Ayaklanması ya da 1913 Bitlis Ayaklanması bazılarına göre değişime karşı bir du
ruş, bazılarına göre Tanzimat'ın ve Meşrutiyet'in getirdiği Hıristiyan teba ayn
calıklarına bir karşı duruş, bazılarına göre ise 'modernliğe' karşı duruşu ifade et
mektedir. Diğer yandan Cumhuriyet sonrası meydana gelen Ayaklanmalann işa
retlenmesi de yine ayru ideolojik kalıplar içerisinden yapılmışbr. Şeyh Said İsyanı, 
Ağrı-Ararat İsyanı ve Dersim İsyanı gibi 'karşı duruş'lar self oryantalizmin birer 
ürünü oldukları gibi, her seferinde 'güvenlik' söylemi içerisinde değerlendirilmiş 
ve kurgulanan hakim kültürel öze ve 'aidiyet merkez'ine karşı bir duruş olmaktan 
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Cumhuriyet Türkiye'sine gelindiğinde; özellikle 1925 Şeyh 

Sait İsyanı, 1930 Ağn İsyanı ve 1937-38 Dersim İsyanı bu an

lamda değerlendirilebilir. 162 Ancak daha önce Osmanlı İmpara

torluğu incelenirken; kimi olayların (Mesela Kuleli Vak.ası) farklı 

farklı nedensellik bağları ile açıklandığı gibi, Şeyh Said, Ağn ve 

Dersim Ayaklanmalarının da farklı fikir çevrelerince farklı farklı 
nedensellik bağları ile açıklanmaya çalışıldığı görülmektedir. 
Örneğin Şeyh Said Ayaklanması kimilerine göre bir bağımsızlık 

savaşı (Sasuni, 1992:276-277; Bruinessen, 2003:387) iken, kimileri

ne göre cihad yani dinci bir hareket (Heper, 2008:17), kimilerine 

göre ise bir irtica hareketi (Soyak, 2004:302) olarak ortaya çıkmış

br. öte yandan belirli bir kısım zümre için de aynı Şeyh Said 

Olayı, dış etkenlerle özellikle İngiltere'nin gizli faaliyetleri netice

sinde doğmuştur (Dündar, 2009:128-129; Uğurlu, 2006:100). An

cak İngilizler ya da herhangi bir yabana devletin ya da uluslara

rası gücün bu isyanda rol oynadığına dair herhangi bir kanıbn 

bulunamadığı ifade edilmektedir (İnönü, 1987:202; Kalafat, 

1992:203). Buna ek olarak Ağn ve Dersim İsyanı için de bu öner

melerle eş doğrultuda bir nedensellik ağının örüldüğü söylenebi

lir. Bu anlamda genel olarak bakıldığında, bu 'karşı duruş'lann 

hemen hepsinde; 'Şeriat söylemi', 'Din söylemi', "İrtica söylemi', 

'Mezhep söylemi', 'Etnisite söylemi', 'Dil söylemi' 'Otonomi söy

lemi' ve 'Dış Destek söylemi'163 temel düzlemi oluşturmaktadır. 

ziyade devleti ortadan kaldırmaya ya da bölmeye yönelik eylemler olarak adde
dilmişlerdir. 
162 Bunların yitnında; Şemdinli Olayı, Raçkotan ve Raman Olaylan, Pervari ve Rü
ba Olaylan, Koçuşağı Olayı, Hakkari Olayı, Sason Olaylan, Mutki Olayı, Oramar 
Olayı, Tendürek Olayı, Jilyan Olayı, Bicar Olayı, Bahış Olayı, Zeylan Olayı ve Pü
lümür(Kuzican) Olayı, Cumhuriyet sonrası cereyan eden 'karşı duruş' olaylarını 
teşkil etmektedirler. 
163 Bu karşı duruş olaylan hakkında yapılan araştırmalardan bazılarında; bu 'Dış 
Destek' söyleminin gerçeklik payının bulunduğuna dair ifadelere rastlarulnuştır. 
Ancak 'Dış Destek' söyleminin burada araçsal olarak değil de amaçsal olarak de
ğerlendirilmesi, bu söylemin merkezini de, diğer söylemlerde olduğu gibi 'hakim 

kültürel öz' mefhumuna götürmektedir. Bu anlamda bu karşı duruşların Self Or-
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Buradan da anlaşılacağı gibi bu söylemlerden 'dış destek söylemi' 

hariç hepsinin aslında 'haklın kültürel öz' olarak kurgulanan top

lumsal 'aidiyet odağı' run birer parçası oldukları görülebilir. Bu 

minvalde aslında bütün bu söylemlerden hemen hepsinin bu 'kar

şı duruş'larda bir payının bulunduğu ayrıca ifade edilmelidir. 

1920 ile 1937-38 yıllan arasında bir 'ideolojik oryantalizm' ola

rak değerlendirilebilecek olan 'Kemalizm' e karşı bu karşı duruş

lar, radikal bir şekilde reddedilmiş ve 'meşruiyet'leri genel an

lamda 'güvenlik söylemi' (Roe, 2004:279-281) içerisinde kırılmaya 

çalışılmışbr.ı64 Diğer yandan 1950 yılında iktidara gelen ve genel 

anlamda da olsa taşıyıcı elitlerin kurgulamış olduk.lan hakim 

kültürel öze karşı duran ve 'hakim kültürel öz' dairesini bir birim 

dahi olsa genişletmeye çalışanı65 Demokrat Parti'nin iktidarı da 

yine ayru söylemlerle 27 Mayıs'taki 'seçkinci bir eylem' (Kongar, 

1994:167) ile yani self oryantalist bir strateji ile ilga edilmiştir. Ni

tekim bu tarihten sonra 12 Mart 1971 Muhbrası ya da 12 Eylül 

yantalist strateji ile oluşturulan 'toplumsal aidiyet odağı' na karşı farklı bir 'top
lumsal aidiyet odağı' iddiasında olduklan genel olarak ifade edilebilir. Bütün 
bunlarla birlikte fil Bölümde inreleneceği gibi bu karşı duruşlar PKK ya da diğer 
siyasal-sosyal yapılanmalar gibi otantik Kürt merkezinden sapmış değildirler. 
164 Nitekim bu isyanlar sırasında yapılan harekatların aleyhinde yayın yapan Ba
sın-Yayın organlannın engellenmeye çalışıldığı hatta kapabldığı ve ancak isyan
lara karşı yapılan harekatların 'doğnı-yerinde-güvenlik merkezli' olduğuna dair 
yapılan yayınlara izin verildiği bilinmektedir. Burada bir anlamda self oryanta
lizmin popüler güçlendiricilerinden bir tanesi olan 'basın' kurumundan meşnıiyet 
devşirildiği iddia edilebilir. 
165 Demokrat Parti'nin iktidara geldikten kısa bir süre sonra Ceza Kanunun 526. 
maddesini değiştirerek Arapça ezan okunmasına izin vermesi, okullardaki din 
eğitimini zorunlu hale getirmesi ve 1960 yılına kadar SOOO'e yakın caminin inşa
sını finanse etmesi, hakim kültürel öz dairesini dini unsurlan içine alacak şekilde 
genişlettiğine kanıt olarak sunulabilir. Buna ek olarak Demokrat Parti kadrosunda 
Cumhuriyet'in ilanından sonra çıkan isyanlarda etkin rol oynayan şeyh ve mol
laların yakınlarının bulunması da kayda değerdir. Nitekim 1954'de bir Demokrat 
Parti milletvekili olan Kamuran İnan'ın Şeyh Sait İsyanından sonra sürgüne gön
derilen Khizanlı Şeyh Salah al Din' in oğlu olduğu bilinmektedir. 

117 



Yusuf ÇİFCİ 

1980 Darbesi/İhtilali'nin de birer self oryantalist strateji olarak 
değerlendirilmesi mümkün gibi görünmektedir. 

1923'de tescil edilen ve Cumhuriyet'in ilk on yılında nonnlar 
ağı ile örülen bu toplumsal 'aidiyet odağı'na karşı hiçbir eylemin 
yapılamadığı, toplumsal nza dahilinde bile olsa, nihayetinde bu 
'hakim kültürel öz' çekirdeğinin koruyucuları -ikinci ve üçüncü 
kuşak166 taşıyıcı elitler- diğer bir deyişle 'yaratıcı azınlık' (Türk
doğan, 2008b:322) varisleri tarafından bu suni paradigmanın de
vam ettirildiği, Cumhuriyet tarihindeki pek çok siyasi-kültürel
sosyal-iktisadi olay incelendiğinde anlaşılabilir. Bu doğrultuda 
söz konusu olayların 'hakim kültürel öz' ün içeriğindeki her 
hangi bir unsura 'karşıtlık' oluşturması, bertaraf edilmesi için ye
terli bir sebep olarak görülmüştür. Örneğin Terakkiperver Cum
huriyet Fırkası'nın programındaki 'Madde-6: Fırka, efkar (fikir
ler) ve itikadat-ı diniyeye (dini inanışlara) hürmetkardır" (Yeşil, 
2002:226; Zürcher, 2003:142-143) ifadesi hakim kültürel özün 
'laik' kanadına, Kürt İsyanlarındaki 'homojenite karşıtı söylem' 
(Bruinessen, 2011:115) hakim kültürel özün 'etnik' kanadına, 27 
Mayıs 1960 tarihli DP'ne karşı167 yapılan 'müdahale/darbe/ihtilal' 

166 Burada işaret edilen Robert Michels'in Oligarşinin Tunç Kanunu olarak ifade 
ettiği ya da Edward Shills'in 'Merkez-Çevre' ve 'Merkezi değerler' olarak tanım
ladığı durumdur. Bunlardan birincisinde 'elitler' kuşaksal bir dönüş içerisinde 
resmedilirken, ikincisinde 'merkez' ve 'çevre' arasında değerlere sahip olanların 
birbirlerinin değerlerinden azade olarak yine zincirleme bir dönüşü resmedil
mektedir. Nitekim her iki durumda da genel olarak sonradan modernleşme hat
bna giren ve III. Dünya devletleri olarak adlandınlan toplumlarda; Bab merkezli 
oluşturulan 'değerler çekirdeği'nin korunmaya çalışılmasının, 'darbe-ihtilal-askeri 
müdahale' manbğıru ortaya çıkardığı bilinmektedir. Bu anlamda herhangi bir bi
rey ya da grubun muhatap olarak alınması için bu değerler dairesi içerisine girme 
zorunluluğu ve giremeyen bütün toplumsal organizmaların 'self oryantalist' öz
nelliğin nesnesi olarak konumlandınlması durumu söz konusudur. Nihayetinde 
Türkiye örneğinde bu koruyuculuk görevini askeri kurumsallıkların yerine getir
diği pekala söylenebilir. 
167 Burada Demokrat Parti iktidarının toplumsal otantisiteye biraz daha yakın ola
rak değerlendirilmesinin nedeni, Turan Güneş'in şu ifadesiyle açıklanabilir. De
mokrat Parti, 'Kitlenin İsyanı' olarak ortaya çıknuşbr. Nitekim burada söz konusu 
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haklın kültürel özün elitist kanadına (Kongar, 1994:167), 1971 
Muhbrasına mesnet edilen "Solcular Türk Devletini yıkmak isti
yor" (Erim, 2007:81) fikri, hakim kültürel özün ideolojik kanadı
na ve en nihayetinde 12 Eylül 1980 tarihindeki müdahale de ha
kim kültürel özün kapsam alanı kırmızıçizgilerinin toplumsal 
organizmaların tabiatına aykırı olarak ne denli kah olduğuna, 
diğer bir deyişle hakim kültürel öz çekirdeğinin istediği anda ye
ni bir normlar bütünü yaratabileceğine ve bu anlamda 'merkezin 
değiştirilemezliği ve koruyuculuğu' durumlarına karşılık gel
mektedir. Bu anlamda 'hakim kültürel öz' dışındaki toplumsal 
organizmaların hangi argümanlara dayanarak ve hangi temel 
üzerinde durduklarına bakılmadan hepsinin 'hakim öz' için teh
dit oluşturduğunun ileri sürülmesinin ve darbe/muhbra/ihtilal 
gibi fiillerin 'self oryantalist strateji' olarak kullanılmasının, Tür
kiye' de genel bir gelenek haline geldiği söylenebilir. 168 

Bütün bunlar etrafında dahili bir öteki olarak 'Kürt toplum
sallığı', 1970'lerin sonlarına doğru, 1923'den bu tarihe kadar taşı
yıcı elitler elinde şekillenen modem Türkiye Cumhuriyeti içeri
sindeki 'hakim kültürel öz' ve 'aidiyet odağı' iddialarına karşı 
dururken, yeni bir 'hakim kültürel öz' iddiası ortaya çıkmışbr. 
Bu yeni 'hakim kültürel öz' iddiası ilk zamanlarda sırasıyla, 
'mezhep', 'ırk', 'kültür' eksenli okunmaya çalışıldıysa da genel 

olan kitle aslında bir bütün olarak Cumhuriyet'in başından beri 'self or
yantalizm'in nesneliği konumunda bulunan toplumsal organizmaların oluşhır
duğu kitledir. 
168Türkiye'deki darbe/ihtilal ve muhtıraların genel mahiyette self oryantalist stra
teji olarak değerlendirilmesi, ilk bakışta biraz karmaşık görünebilir. Ancak il. Bö
lilin 1. Kısımda ifade edilen Osmanlı İmparatorluğu içinde oluşan şüphe-endişe ve 
taşıyıcılık işlerini üstlenenlerin ve bu manada taşıyıa elitler olarak resmedilenle
rin, Cumhuriyet yıllarına gelindiğinde 'hakim kültürel öz'ün kurgulanmasında ve 
bu hakim kültürel özü koruyacak 'normatif ağın' oluşturulmasındaki rolleri ve 
bunların genelde 'askeri' kanatta bulunmaları ve hatta kurucu kadronun bir 'pa
şalar dairesi' şeklinde oluşması, askeri müdahale manbğının bir self oryantalist 
strateji olarak ifade edilmesine yeterli sebebi teşkil etmektedir. 
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olarak 'Sosyalizm' tabanında hareket ettiğini iddia eden PKK ve 

daha sonraki siyasal yapılanmalar içinde şekillenmiştir. 

Bu doğrultuda çalışmanın üçüncü bölümünde yeni bir hakim 

özün, Kürt otantisitesinin bugün içinde bulunduğu sorunsallar 

zincirini çözüp çözemeyeceği incelenecektir. Otantik Kürt top

lumsallığını temsil iddiasıyla 1980'lerde ortaya çıkan PKK vd. si

yasal-sosyal kültürel yapılanmaların self oryantalizm manhğına 

uygun olarak yeni temas bölgeleri, yeni elitler (jön Kürtler), yeni 

bir entelektüel canlanma aşamalarından geçerek, yeni bir hakim öz 

tasavvuru yaphklan ileri sürülebilir. Nihai olarak söz konusu ya

pılanmaların kendilerini self oryantalizasyon manhğı içinde 'ikin

cil özne' (Etkind, 2007:625) konumuna ve Otantik Kürt top

lumsallığını da 'ikincil nesne' (Yang Tong, 2005:12) konumuna ge

tirmeleri ve ilk olarak 1923 Devrimi ile self oryantalize edilen otan

tik Kürt toplumsallığını, ikinci kez self oryantalize ederek 'iki yönü 

şeyleştirme' eylemine maruz bırakmaları durumu incelenecektir. 
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ÜÇÜNCÜ BÖL OM 

İKİNCİL TEMAS BÖLGELERİ / 1923 SONRASI 
KÜRT TOPLUMSALLIGI İÇİNDE SELF 
ORYANTALİST PARADİGMANIN YENİDEN 
İNŞASI 

Gerçekler paradoksaldır kendi 

Kendilerinin ırzlarına geçerler. 

(Faulkner, 2009:425-426) 

A. Oryantalizm İçselleştirilirken: Otantik Toplumsallık 
ve Kürt Modemizmi 

Cumhuriyet öncesi dönem Osmanlı İmparatorluğu bünyesinde 

yaşayan bütün toplumsallıklann "otantik" olarak değerlendirile

bileceği bir dönemdir. Bu dönemde self oryantalizmin icadına 

hamilik eden "temas bölgesi elitleri"nin (Chiang, 2004:40; Pratt, 

1991:36)yani taşıyıcı elitlerin169 haricinde, Osmanlı toplumsal or

ganizması içinde yaşayan her bir varlığın otantik bir duruşa sa

hip olduğu söylenebilir. Bu bağlamda Kürt toplumsallığının da, 

169 Taşıyıo elit kavramsallaşhnnası için 1 Bölüm 1. Kısma, Osmanlı'da taşıyıo elit
lerin ortaya çıkma serüveni iı;in ise, 11. Bölüm U. Kısma bakınız. 

121 



Yusuf ÇİFCİ 

bu dönemde otantik bir karakterinin olduğu sabittir. Buradan 
hareketle "otantik olan", suni, sahte, taklit olmayan yani iradeyle 
ve planlayarak oluşturulmamış olan, kendiliğinden kendisi olan 
ve en nihayetinde modem olanla kirlenmemiş olan (Arslan, 
2009:1 17-118) şeklinde tanımlanabilir.ı7o 

1. Cumhuriyet Öncesi Dönem (oo-1923): Otantik Kürt 
Toplumu 

Otantik Kürt toplumunun orta Doğu coğrafyasındaki tarihi M.Ö 
2000'li yıllara kadar götürülebilir. Nitekim M.Ö 2000 yılında ya
zılmış Sümer tabletlerinde bugünkü Kürt toplumsallığının yaşa
dığı yerde Kar-da-ka adlı bir ülkeye rastlanmaktadır (Minorsky 
ve diğ., 2004:41; Minorsky ve Bois, 2008:11). Daha sonralan ise 
Kardu adlı bir kavmin varlığı, bugünkü Kürtlerin kökeni olarak 
gösterilmektedir (Muhammed Emin Zeki Beg, 2012:61-63). Diğer 
yandan Kürtlerin atalarının Arap olduklarına ya da Hindis
tan' dan bu coğrafyaya göç ettiklerine dair önermelerin yanında 
(Muhammed Emin Zeki Beg, 2012:65-70), Kürtlerin Ari ırkına 
mensup olduklarına dair iddialar (Peşeng, 2011 :62) da bulun
maktadır. 171 Ancak Kürtler hakkında Arap istilasından sonra da
ha aynnhlı bilgiler mevcuttur (Minorsky ve Bois, 2008:19). 

170 Otantik olanın toplumsal anlamda bir ırk, renk, din, dil olarak parçalı bir şe
kilde düşünülmemesi gerekmektedir. Otantik olan geleneksel toplumsal tabaka
dan ayrılmış olsa bile modernliğin sahte ve suni yapısı için kendi öz varlığından 
vazgeçmeyen ve kendi öz varlığını ötekileştirmeyen şeklinde algılanmalıdır. Bu 
bağlamda bir toplumsal organizmanın otantik olınası, onun "modem" anlamda 
her hangi bir unsurunun (dil, din, ırk, renk), (çalışmada) taşıyıa elit olarak betim
lenen kesim tarafından politize edilmemesi olarak ifade edilebilir. 
171 Kürtlerin menşei hakkında pek çok görüş olınakla birlikte en dikkat çeken gö
rüş, eski Yunan Medeniyetinin de aslında Kürt olduğu önermesidir. Ancak bu
rada asıl dikkat edilınesi gereken nokta (ilerleyen başlıklar altında aynnhlı olarak 
inceleneceği gibi); Kürt orijinli temas bölgesi elitlerinin Sosyalizmle beraber şekil
lendirmeye çalışhkları Kürt modemizmine entelektüel temel olarak Türkiye ve 
diğer sonradan modernleşen toplumlarda olduğu gibi, alternatif bir mitolojik ta
rih söyleminde bu argümanları şiddetle kullanmalarıdır. 
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Kürtler, sırasıyla Persler, Bizanslılar ve Arapların saldırılarına 
uğramışlar daha sonraları ise zaman zaman Selçuklu saldırıla
rıyla karşılaşmışlardır (Tori, 2005: 43-63). Osmanlı hakimiyetine 
girmeden önce ise, Safevi devletine bağlı olarak yaşamışlardır. 
1514 yılında, İdris-i Bitlisi araalığıyla yirmi dört (24) tane Kürt 
Beyliği, Osmanlı Sultanı Yavuz Sultan Selim ile anlaşma yaparak 
Osmanlı İmparatorluğuna bağlanmış (Peşeng, 2011:192-196) ve 
böylelikle Kürtlerin Osm!lfllı toplumsallıkları ile beraber yaşama 
serüveni başlamışhr. 

Burada asıl nokta, Kürtlerin tarihsel serüvenlerini anlatmak
tan ziyade, Kürtlerin Osmanlı himayesine girmelerinden (1514), 

Osmanlı modernleşmesinin başlangıcına172 (Lale Devri 1712-

1730) ve bu tarihten yeni Türkiye Cumhuriyetinin kuruluşuna 
kadar (diğer bütün toplumsallıkların olduğu gibi), otantik ka
rakterlerini korumuş olmaları (temas bölgesi elitleri hariç tutul
mak kaydıyla) ve bu minvalde hareket etmiş olmalarıdır. Diğer 
yandan Osmanlı modernleşme ve merkezileşme hareketlerinden 
itibaren başlayan Kürt karşı duruşlarında ve de 1923 ile 1938 ara
sındaki Kürt karşı duruşlarında, yine otantik bir tavır görülmek
tedir. 173 Bu bağlamda 1938 yılına kadar olan bütün Kürt karşı du
ruşlarının yine kendi toplumsal öz dinamiklerinden hareket et
tikleri söylenebilir.174 Ancak Kürt toplumsal organizması içeri
sinde, otantik karakterinden sıyrılıp, kendi toplumsallığından bir 

birim zaman önce modernleşen ve modernizm enstrümanlarını 
kendi toplumuna uygulamaya çalışan Kürt "taşıyıa elitler''inin 

172 Osmanlı modernleşmesi ve bu doğrultuda oıyantalizmin içselleştirilmesi husu
sunda aynntılı bilgi için a. Bölün 1. Kısma bakınız. 
m Burada altı çizilmesi gereken önemli bir nokta varclır. Otantik halldann sadece 
Cumhuriyet öncesi dönemde mevcut olmaları, sonrasında olmamalan veyahut da 
sadece modernleşme öncesi mevcut olmaları, sonrasında olmamalan gibi bir ifade 
doğru değildir. Bu anlamda "otantik" olanın ontolojik olarak etik olması bu sıfatı 
kazanmak için temel parametre olarak kullanılabilir. 
174 Bu önerme temas bölgeleri olarak Kürt isyanlan başlığı albnda yeterli argüman 
ile açıklanacak ve desteklenecektir. 
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meydana çıkmasında bu karşı duruş eylemlerinin temas bölgesi 

olarak oynadıkları rol unutulmamalıdır. Çünkü Cumhuriyet 

sonrası dönemde ortaya çıkan bu karşı duruş eylemleri, modern 

Türkiye Cumhuriyeti ile Kürt aydınlanmacıları (taşıyıcı elitleri) 

arasında bir temas bölgesi oluşturmuşlar ve böylelikle Kürt mo

dernizmini ve Kürt toplumsallığı içinde yeni bir self oryantalist 
paradigmanın ortaya çıkmasını tetiklemişlerdir. 

2. Cumhuriyet Sonrası Dönem (1923-1938): Kürt Moder
nizmi ve Kürtler' de Temas Bölgelerinin Oluşması 

1923 yılında yeni Türkiye Cumhuriyeti'nin ilanı (Akyüz ve diğ., 

1997:250), birincil self oryantalist paradigmayı tescil ettiği gibi, 

Cumhuriyetin ilk on yılında oluşturulmaya çalışılan "aidiyet 

merkez"i self oryantalist paradigmanın ikinci kez ortaya çıkma

sına temel teşkil etmiştir. Bu anlamda yeni kurulan Türkiye 

Cumhuriyetinde oluşturulan normlar ağının hiçbir yerinde ta

nınmayan Kürt toplumsallığı (Yeğen, 2009:53; Kutlay, 2012:22), 

modern Türkiye Cumhuriyeti devletinin bütün uzuvlarıyla gün 

be gün temas içinde olmuş175 ve böylelikle Kürt modernizmi can

lanmaya başlamıştır. 

Self oryantalizm manbğına uygun olarak self oryantalizmin 

icatçı araçlarının 176 temelinde bulunan ve toplumsal entelektüel 

canlanmaya gidişte kilit unsur olan "temas bölgeleri" (Pratt, 

1991 :33, Dirlik, 1996:1), Kürt toplumsallığında da diğer bütün 

sonradan modernleşen toplumlarda olduğu gibi işlemeye başla

mışhr. 177 Ancak burada özellikle ifade edilmesi gereken husus; 

175 Cumhuriyet'in ilanından önce de İttihat ve Terakki uygulamalanrun bir temas 
bölgesi oluşturdukları söylenebilir. Ancak burada Cumhuriyet'in ilanının bir mi
lat olarak gösterilmesi, yeni kurulan devlete merkezlik teşkil eden"hakim öz" ya 
da "aidiyet merkezi" nin kurucu kadro taşıyıa elitleri tarafından tam olarak res

medilmiş olmasıdır. 
176 Self Oryantalizmin icatçı araçları için 1. Bölüm IIl. Kısma bakınız. 
177 Sınırlan cetvellerle çizilmiş modem ulus devletler içerisindeki modem termi
nolojiye göre "azınlık" olarak tanımlanan toplumsal organizmalarda self or-
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birincil self oryantalizasyonun tescili ardından gelen self oryan
talizmi devam ettiren (sürdürücü) araçların 178, ikincil self oryan
talizasyon için bir temas bölgesi teşkil ebnesi halidir. Bu anlamda 
özellikle 1923 sonrası isyanlar ve isyanlann akabinde çıkarılan 
iskan kanunları ve göç olaylan, Cumhuriyetle beraber oluşturu
lan "değer-norm-kurum" ağları, gazete-sinema-radyo/televizyon 
ve moda gibi popüler güçlendiriciler, uluslararası toplumdaki 
değişiklikler, Türkiye'ye sınır ülkelerdeki diğer Kürt toplumsal
lıklarındaki (Suriye, İran, Irak, Ermenistan) hareketlilikler ve 
Kürtlerin milli eğitimle tanışması, Cumhuriyet sonrası Kürt nesli 
içerisinden Kürt "taşıyıcı elitleri" nin belirmesine, diğer bir ifade 
ile "Jönkürtler'' (Arslan, 2009:71)'in ortaya çıkmasına ve neticede 
Kürt toplumsallığı içinde self oryantalist paradigmanın tekrar 
meydana gelmesine sebep olmuştur. 179 

yantalist paradigmanın yeniden canlanması birincil seli oıyantalist paradigmanın 
ortaya çıkmasına göre daha "kurbanlaştınc" olmaktadır. Bu durunum oluşma
sında temel etken ise, ikincil self oryantalist paradigmanın oluşmasında ön şart 
olan temas bölgelerinin zamansal ve mekansal olarak aynı aralıkta ve karşılıklı et
kileşim halinde etkilerini gösteriyor olmalarıdır. 
178 Self Oryantalizmin sürdürücü araçları için I. Bölüm 111. I<ısma bakınız. 
179 Jönkürtler'in 1923 sonrasında modem Türkiye devletinin bütün uzuvlarıyla te
mas haline geçerek l 960'lardan sonra ortaya çıkbğı önermesi bu ça1ışmarun � 
!inde temel parametre olarak alınmışbr. Ancak özellikle 1980'li yıllarda ortaya çı
kan ve milliyetçi yanları ağır basan Kürtçülük ideolojisine temel kaynak aranır
ken; yapılan bütün çalışmalarda henüz 1900'lerde "Jönkürt" ideolojisinin mevcut 
olduğu ve 1920'lerde şekillendiği ifade edilmektedir. Fakat bu çalışmada "Jön
kürt" lük ideolojisinin hamiliğini yapbğı ileri sürülen PKK ve sonrası ortaya çıkan 
siyasal-sosyal-kültürel yapılanmalara önderlik eden Öcalan'ın söylemlerinde özel
likle 1923 sonrası Şeyh Said, Ağrı ve Dersim Ayaklanmalarını "feodal", " işe ya
ramaz " ve "yüz karası" olarak nitelemesi, çalışmaya dayanak teşkil eden öner
meyi doğrulamaktadır. 
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a. İsyanlar, İskinlar ve Göç Olaylan: Temasın İlk Eşiğiı80 

Kürt tarihinde, Osmanlı modernleşme hareketlerinin ağırlık ka

zarunasından sonra, irili ufaklı yaklaşık otuz dört (34) tane is

yandan bahsedilebilir. Babanzade Abdurrahman Paşa Ayaklan

masından (1808), Dersim (1937) İsyanına kadar olan bu karşı du

ruşlardan (Dündar, 2009:91-92) özellikle Cumhuriyet sonrasında 

meydana gelenlerin "otantik" oldukları iddiası, ilk bakışta biraz 

karmaşık gelebilir. Nitekim bu karşı duruşlar, pek çok bilimsel 

çalışmada ideolojik gözlüklerle değerlendirilmiş ve hemen hep

sinde; milliyetçi (Sasuni, 1992:276-277; Bruinessen, 2003:387), İs

lama (Heper, 2008:17; Olgun, 1997:34-35) ya da irticaa (Soyak, 

2004:302) nüvelerin bulunduğuna dair yüzlerce söylem gelişti

rilmiştir. Ancak Osmanlı asabiyetinin her bir toplumsal orga

nizmayı ihtiva edebilme yeteneğinin özellikle 1920'li yıllara ka

dar kabiliyetini koruduğu unutulmamalıdır. 1s1 Diğer yandan Os

manlı'nın son döneminde meydana çıkan "Avrupa Merkezli" 

ideoloji ekseninde hareket eden Osmanlı taşıyıa elitlerinden bir

çoğunun orijin olarak Kürt olması ısı da, henüz ayn bir "Kürt Ay-

180 Temas bölgeleri bir eylem sahası olarak ya da eyleme temel teşkil eden bir fel
sefi mukayese sahası olarak ortaya çıkmaktadırlar. Bu doğrultuda bu bölümün 
son başlığı albnda inceleneceği gibi bir bütün olarak Osmanlı toplurnsallığında 
oluşan "temas bölgesi olarak savaş alanlan", Kürt toplurnsallığında oluşan "temas 
bölgesi olarak isyanlar, iskanlar ve göç olaylarına" benzerlik göstermektedir. 
181 Şerif Mardin bu dönemdeki cemiyet, gazete ve meanualar için: "Her ne kadar 
Kürtçü oldukları söylense de, Osmanlı zımni sözleşmesi içerisinde hareket etmiş
lerdir" ifadelerini kullanmaktadır. Diğer yandan milli mücadele esnasında bütün 
Kürt cemiyet ve diğer örgütlenmelerinin eylemlerine ara vermesi, Mardin'in bu 
tezini doğrulamaktadır. Bütün bunlara ek olarak Şaban İba'nın Sevr'den Lozan'a 
Kürt sonulU ve Kemalist Hareket isimli kitabında belirttiği gibi; Misak-ı Milli gö
rüşmeleri Amasya, Erzurum ve Sivas kongreleri gibi yeni oluşturulacak hakim 
özün şekillendiği görüşmelerde; Kürt toplumsallığının "aidiyet odağı" içinde de
ğerlendirildiği bilinmektedir. 
182 Osmanlı modernleşmesi ve yeni Türkiye Cumhuriyetinin kurucu kadrosu 
içinde bulunan Kürt orijinli taşıyıcı elitlere; Terakki ve İttihad Cemiyetinin kurucu 
üyelerinden İshak Sukuti ve Abdullah Cevdet örnek olarak gösterilebilir. Diğer 
yandan Türk Milliyetçiliğinin felsefi temellerini oluşturan Ziya Gökalp' in de Kürt 
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dınlanrnaalığı" (Tori, 2005:169)' run meydana çıkmadığı önerme

sini destekler niteliktedir. Nitekim 1900'lü yıllarda çıkmaya baş

layan Kürdistan gazetesinde Osmanlı İmparatorluğu için; "Dev

letimizin sağlığı bizim sağlığımızdır, sonu da bizim sonumuz 

olacakb.r" gibi ifadelerin yer alması (Bajalan, 2010:91) bu öner

menin doğruluğunu karutlamaktadır. 

1923 sonrasında meydana çıkan isyanların 183 "otantik" ol

duğu iddiası pek çok önerme ile desteklenebilir. Ancak özellikle 

Şeyh Said, Ağn ve Dersim İsyanlarında; Kürt toplumundaki bü

tün aydınların, din adamlarının ve feodallerin elele olmaları 184 
(Kutlay, 2012:23-37; Bozarslan, 2005a:200), bu karşı duruş ey

lemlerinin toplumsal tabana tam olarak yayıldıklarını ve kendi 

"öz" dinamiklerinden hareket ettiklerini ve de sonuç olarak 

"otantik" olduklarını göstermektedir. Diğer yandan Şeyh Said 
İsyarunda, Şeyh Said'in uluslararası güçlerden gelen yardım tek

lifini reddetmesi de bu anlamda kayda değerdir (Minorsky ve 
Bois, 2008:346).Bu doğrultuda pek çok kaynakta milliyetçi ku-

olması bu konudaki önermeyi tam olarak doğrulamaktadır. Son olarak birincil 
self oryantalist pradigmanın oluşmasında İttihatçı Kürtlerin payı göz ardı edil
memelidir. Nitekim Kutlay bu durumu şu şekilde ifade etmektedir: " İttihatçı 
Kürtler de, diğer İttihatçılar gibi, seçkin aydınlar arasındaydı, sıradan halkla iliş
kileri zayıfu, halka nasıl gideceklerini bilmiyorlardı." En nihayetinde 1923 yılına 
kadar olan zamanda bir Kürtçülük hareketi olduğu iddialarını; özellikle 1902 ve 
1907 tarihli 1. ve il Jön Türk kongrelerine pek çok Kürt' ün katılması ve Kürtçülük 
yapbğı iddia edilen gazete, dergi ve cemiyetlerin savaşlar sırasında basım ve ya
yına ve hatta kültürel propagandaya bile ara vermeleri gibi veriler tam anlamıyla 
çürütmektedir. 
183 1923 ile 1938 yıllan arasında pek çok isyan çıkmışbr. Ancak çalışmadaki mev
rut self oryantalizm önermesinde; ikincil self oryantalist paradigmayı PKK vd. ör
gütlenmelerin ortaya çıkardığı tezi öne sürüleceği için örneklem olarak sadece 
Şeyh Sait, Ağn ve Dersim İsyanlan dikkate alınmışbr. 
184 İlerleyen bölümlerde ayrınbsıyla incelenecek olan; Kürt toplumsallığı içinde 
oluşan "taşıyıo elit" kadro için örnek olarak verilecek PKK ve diğer yapılanmala
nn Kürt toplumsallığındaki parçalı örgütlenmesine dikkat edilmelidir. Nitekim 
özellikle "din" ve "yerel aydınlar" ekseninde PKK ve diğer siyasal-soya) örgüt
lenmelerin meşruluk oranı bu duruma en iyi örneği teşkil etmektedir. 
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ruluş olarak tanımlansalar da, 1900 ve 1938 yıllan arasındaki 

Kürt örgütleri ve gazetelerinin başında İttihatçı seçkinlerle aynı 

sıralarda oturan ıss Osmanlı asabiyetini benimseyen Kürtlerin ol

ması (Bozarslan, 2005a:226-227; McDowal, 2004:136) da aynca 

ifade edilmelidir. Nitekim Jin dergi ve gazetesi bu duruma örnek 

olarak gösterilebilir. 1918 yılında Kürdistan Teavün Cemiyeti

nin186 yayın organı olarak çıkarılan Jin dergisi ve haftalık gazete

si, her ne kadar milliyetçi paradigmaya temel olarak gösterilse 

(Parlar, 2005:523-547) de, her iki metnin de büyük oranda Türkçe 

yazılmış olması ve genel olarak Osmanlı İmparatorluğu pencere

sinden Kürt toplumsallığının içinde bulunduğu güne ait sorun

sallar zincirini işlemesi (Özcan, 2007:26-34; Kaya, 2005:90-92) ve 

/in Gazetesini yayınlayan Abdurrahman Bedirhan'ın 1908 yılında 

ilan edilen 11. Meşrutiyet'in ardından sürgün yerinden kızına 

yazdığı mektuptaki "O despot hükümdarın saltanab. sona erdi, 

milletimizin özgürlüğünü zorla geri aldık, arb.k kasvetli günler 

geride kaldı" (Malmisanij, 2011:139-140) ifadeleri187 "Osmanlıcı

lık" bağının hala mevcut olduğunu göstermektedir. 

Şeyh Said İsyanının temelinde bulunan Azadi örgütü gibi ıee 

(Olson, 1992:72)Ağn İsyanının temelinde bulunan Hoybun ör-

ıas İttihatçı Osmanlı seçkinleriyle aynı okullarda yetişen bu elitlerin bir kısnu da 
Osmanlı manbğı içerisinde eğitim veren "Aşiret Mekteplerinde" yetişmişlerdir. 
Nitekim Osmanlı zamanında kurulan bu "Aşiret Mekteplerinde" Osmanlıcılık 
fikrinin daha baskın olduğu çalışma için yapılan bütün kaynaklarda ortak kanı 
olarak görülmüştür. Bu doğrultuda Osmanlı'nın son dönemlerinde bile taşıyıcı 
elitler arasında "Birlik" fikrinin temel alındığı söylenebilir. 
186Kürt Teavün ve Terakki Cemiyeti nizamnamesi incelendiğinde; cemiyetin ken
disine amaç olarak belirlediği baş ilkenin "Osmanlı Sultanına Bağlılık" olarak be
lirlediği görülmektedir. 
t87 Kürt Milliyetçiliğine kaynak gösterilen /in gazetesinin sahibi Bed.irhan'ın gerek 
bu ifadelerindeki gerekse diğer yazılarındaki "biz" vurgusu bir bütün olarak Os
manlı asabiyetine işaret etmektedir. 
188 Çalışma için yapılan araştırmalarda; Şeyh Said İsyanının temelinde Az.adi ör
gütünün bulıınduğu önermesini yalanlayan ve bu isyanın Cumhuriyet' in kurucu 
kadrosunun kışkırtması neticesinde suni bir şekilde ortaya çıkarıldığını ileri süren 
tezlere de rastlanmıştır. 
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gütlenrnesinin (Bayrak, 2004:338) de Kürt toplumsallığının kendi 
"öz" dinamiklerinden hareket ettiği söylenebilir. ı89 Ancak burada 
üzerinde önemle durulması gereken; ideolojik bir perspektifle 
Hoybun'un Cumhuriyet'i yıkmaya yönelik bir örgüt olduğunu 
öne sürerek birincil self oryantalist manbğın doğruluğunu ka
nıtlamaya çalışmak ya da milliyetçi bir örgüt olduğunu öne süre
rek Kürt Milliyetçiliğine kaynak aramak vasıtası ile ikincil self 
oryantalizmi kurumsallaşbrmaya çalışmak değildir. Asıl nokta 
Hoybun' da, Şeyh Said olayları ve 1930 yılı Ağrı Ayaklanmasına 
kadar yapılan self oryantalist yasalarla beraber birincil self or
yantalist algının Cumhuriyet felsefesine iyice yerleşmeye başla
mış olması ve self oryantalizasyon manbğına uygun olarak Kürt 
toplurnsallığında toplumsal şüphe ve endişenin artmış olmasıdır. 
Nitekim Kürt toplumsallığındaki "toplumsal şüphe190" nin art
masına neden olanlardan en önemlisi, Şeyh Said isyanından son
ra uygulanmaya konulan "Şark Islahat Planları" (Bayrak, 
2009:16-17) ve bu doğrultuda gelişen Kürtçenin yasaklanması ve 
Kürt önderleri öncelikli olmak kaydıyla Kürt halkına iskan poli
tikalarının uygulanması olarak sıralanabilir Gwadieh, 2009:405). 

Bu anlamda Hoybun'un kurulması ile Şark Islahat planlarının 
başlamasının aynı yıllara (1927) gelmesine dikkat edilmelidir. 

Şeyh Said ve Ağrı İsyanlarının yaratmış oldukları "temas böl
geleri", isyanlardan sonra ve isyanlar sırasında uygulanan iskan 

1e9 Ağn Ayaklanmasında başı çeken ve 1927 yılında kurulan Hoybun Cemiyeti de 
diğer bütün Kürt Cemiyetleri gibi 1980'lerden sonra yapılan araştırmalarda "mil
liyetçi", "bölücü" ya da "dinci" gibi etiketlerle anılmışlardır. Ancak Hoybun Ce
miyetinin de Kürt toplumsallığının kendi öz dinamiklerinden hareket ettiği söy
lenebilir. Her ne kadar Hoybun Cemiyetinin Ermeni Taşnak Fırkasından yardım 
aldığı ve bu Fıkra doğrultusunda kurulduğu söylense de; Cemiyetin isyandan ön
ceki son aylarda Taşnak Fırkası ile ayn bir yola girdiği bilinmektedir. 
190 il. Bölümde aynnhsı ile incelenmiş olan Osmanlı İmparatorluğu içinde toplum
sal şüphe mefhumunun ortaya çıkmasındaki (birincil) temas bölgelerinin oluştur
dukları eylem alanlarının etkisi ile beraber düşünüldüğünde Kürt toplumsallığın
daki "toplumsal şüphe" ve değer-norm-kurum karşılaşhrma durumu biraz daha 
anlaşılır olabilir. 
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ve zorunlu göç olaylan ile şekillenmiştir. Nitekim 1926, 1927,1928 
ve 1929 yıllarında tam olarak Ağrı Ayaklanmasından önce ve 
Şeyh Said İsyanından sonra yaklaşık beş yüz bin (500,000)' den 
fazla Kürt' ün göç ettirildiği bilinmektedir Owadieh, 2009:405; Bo
ra, 1995:37). Diğer yandan bir temas bölgesi olarak Dersim İsyanı 
da kayda değerdir. Çünkü Birincil self oryantalist paradigmaya 
sahip yeni Türkiye taşıyıa elitlerinin (kurucu kadro) "Dahili Kur
tuluş Savaşı" (Bulut, 1991:233) olarak etiketledikleri Dersim İsya
nı, 1923 yılından beri toplumsal aurada oluşan "toplumsal endi
şe" yi bir üst düzeye taşımıştır. Nitekim Dersim İsyanının 1934 
yılında çıkarılan 2534 sayılı Mecburi İskan Kanunu191 ve 1935 yı
lında çıkarılan Tunceli kanunu sırasında ortaya çıkması (Bayrak, 
2009:87-155; Güney, 2011 :46-48), isyanın Cumhuriyetle beraber 
gelen modem bürokratik ağa karşı bir "karşı duruş" eylemi ola
rak nitelendirilmesine ve neticede "otantik" olarak ta
nımlanmasına dayanak teşkil etmektedir. 

Yeni Türkiye'de self oryantalizmi tescilleyen Cumhuriyet'in 
ilanı, aynı zamanda modem bir kimlik saptama operasyonu ola
rak değerlendirilebilir. Nitekim kimliğin oluşabilmesi için önce
likle o kimlik dairesinin dışındakilerin tespiti ilkesine (Kocatepe, 
2005:27) dayanarak 1923 Türkiye' sinde öncelikle "ırk, dil, din, 
kültür" gibi kimlik öğretilerinden dışarıda olanların tanımları-

191 Mecburi İskan Kanunu neticesinde Doğu'dan Batı'ya doğru yönlendirilen ve 
Self Oryantalizasyon mantığı dahilinde "değer-nomı-kurum" homojenliğini sağ
lamak adına yapılan uygulamalar arasında bulunan "zorunlu göç" durumlann
dan birinde, şu şekilde bir olay yaşanmıştır. Dersimden sürülen ya da zorunlu göç 
ettirilen kişilerin trenlerle Batı'ya gönderildikleri zamanlarda, vagonlara insanlar 
balık istifi dizilmekte ve hiçbir istasyonda mola verilmemektedir. Bu durumda 
vagondaki insarılar bütün ihtiyaçlanru vagonlann içinde gidemıektedirler. 1938 
dolaylannda Sakarya İli Pamukova İstasyonundan geçen trenlerden bir tanesine 
bakmak için gelen Pamukova halkı vagonun kapısı açıldığında yayılan kokudan 
bunalmış ve kaçışmışlardır. Bu durumdan daha kötüsü ise, 1938 yılı içinde, ken
dilerini tasavvur edilen "aidiyet merkezi" ne ait hisseden Pamukova halkının is
tasyona trenle gelenlerin insandan başka bir varlık olduklanru duydukları için, 
doğrulamak adına gelmiş olmalarıdır. 
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dıkları bilirunektedir. Bu manada dışarıda kalanlardan bir tanesi 
olan "Kürt" toplumsallığının 1923 ile 1938 arasında bu duruma 
karşı eyleme geçmelerinin kendi otantik karakterlerinden kay
naklandığı ve tam anlamıyla kendi "öz" dinamiklerinden ortaya 
çıkhğı söylenebilir.192 Bu bağlamda Kürtlerin söz konusu kimlik 
dairesi dışında kalmalarına yönelik 1923-38 arasında uygulanan 
Kamu politikalarından (Bayrak, 2009:15) pek çok örnek gösterile
bilir. Sonuç olarak Cumhuriyetin bu yıllarda oluşturduğu bürok
ratik ağın ve uygulanan kamu politikalarının, Kürt toplumsallı
ğında belirecek olan taşıyıa elitlerin ortaya çıkmasına doğru gi
dişte bir adım daha ilerlenmesine sebep olduğu ifade edilebilir. 

b. Cumhuriyet ve Bürokratik Ağın193 Oluşturduğu Temas 
Bölgeleri 

Cumhuriyetin modern kafesi self oryantalist bürokrasi ağlarıyla 
örülürken, Kürt toplumsal organizması günden güne bu kafesin 
dışına doğru çıkarılmışhr. Bu anlamda modern bir devletin halkı 
ile arasında bir iletişim araa olan bürokrasi aygıh, Türkiye' de 
1923'ten beri 'çeviri yasalar' (Tunçay, 1992:171) ve bu doğrultuda 
oluşturulan kurumlar ile ilk on (10) yıl içinde şekillenmiş ve Kürt 
toplumsal organizmasını bu yasal bürokratik ağ içerisinde tanı
mayarak, Kürtler ile olan iletişim günden güne koparılmışhr. Di-

192 Burada 1923 ile 1938 yıllan arasındaki karşı duruş eylemlerinin otantik oldu
ğunu kanıtlayacak bir başka şey ise; 1923 sonrasındaki her bir karşı duruşun o 
toplumsal ortamın kendi içinde şekillenmiş olmasıdır. Nitekim Şeyh Said, Ağrı ve 
Dersim karşı duruşlarında bir birlik duygusunun görülmediği gibi Dersim karşı 
duruşunun bashnlmasında diğer Kürt toplumsallıklanrun yardım ettiği bilin
mektedir. 
193 Modem devletin olmazsa olmazlarından olan "bürokrasi" aygıtının Tür
kiye' deki genel kurumlaşma serüveni ve Kürt toplumsallığı içinde self oryantalist 
algırun yeniden oluşmasına yaphğı olumsuz katkı, bu başlık alhnda incelenecek
tir. Ancak eğitim ve okullaşmanın modem bir ulus devlet kurmak için kullarulan 
enstrümanlardan en önemlisi olması nedeni ile; eğitim ve eğitim felsefesinin İkin
cil self oryantalist paradigma için oluşturduğu temas bölgesi etkileri bir sonraki 
başlık alhnda incelenecektir. 
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ğer yandan 1933 yılında olgunlaşbnlan Cumhuriyet'in bürokra
tik ağı içerisine Kürtlerin hiçbir şekilde dahil edil(e)memesine 
(Yeğen, 2011b:120-122) örnek olarak, oluşturulan bürokrasinin en 
önemli yaru olan "Devlet Memurluğu" vazifesindet94 Kürtlere 
yer verilmemesi gösterilebilir. Özellikle 24 Eylül 1925 tarihli Şark 
Islahat Planında bu durum açık bir şekilde görülmektedir. Bu 
planda il. derece bir memurluğa bile Kürtlerden birinin atan
mamasına dair ifadeler bulunmaktadır (Bayrak, 2009:128). 

Avrupamerkezli yasalar zincirinin 1923-1933 yılları arasında 
yeni Türkiye' deki tezahürünün,. çok geçmeden bu yasa-anayasa 
düzleminde bürokratik ağın örülmesini beraberinde getirdiği bi
linmektedir.195 Türkiye' deki bürokratik gelenek her ne kadar Os
manlı'dan miras alınmış olsa bile (Ortaylı, 1998:144-145; Heper, 
199?:296-297), Cumhuriyet ile beraber gelen yasalann oluştur
duğu köklü değişikliklerin, genel anlamda Kürt toplumsallığın
daki "toplumsal şüphe" mefhumunu biraz daha ileriye götür
düğü söylenebilir. Bu minvalde Tek Parti Döneminde (1923-38) 
Bürokrasinin, Cumhuriyet'in getirdiği bütün değişim ve dönü
şümlerin hem uygulayıcısı hem de bekçisi olduğu (Eryılmaz, 
2008:243) bilinmektedir. Bu duruma verilebilecek en güzel örnek 
ise; 1923 ile 1945 yılları arasında mebusluğun, memurluğun en 
yüksek basamağı olarak görülmesi ve bu şekilde bürokratik ve 
siyasal eylemlerin aynı çerçevede değerlendirilmiş olmasıdır 

1"' Islahat Planlarında en üst düzey memurluklara özellikle hakim ve savalıldara 
ve diğer memurluklara Kürt orijinli insanlann getirilmemesi düz.enin sağlanması 

adına şiddetle önerilmiş ve uygularunaya çalışılmıştır. 
195 Onuncu Yıl Maışı dünya üzerindeki bütün marşlar gıbi, otantik olarak toplum
sal olana değil de, retorik olarak toplumsal olanla birey-toplum-devlet mekaniz

ması ilişkisinde Cumhuriyetin onuncu yılında örülen bürokratik-yasal ağa işaret 
etmektedir. Nitekim Onuncu Yıl Ma�daki "Demir ağlarla ördük ana yurdu 

dört baştan" ifadesi ile "On yılda on beş milyon genç yarattık her yaştan" ifadesi

nin retorik olarak anlatmak istediği "self oryantalizasycın" mantığırun ilk on yıl 
içerisinde uygulamaya komılmuş olduğudur. Bu anlamda 1933 yılı itı'bari ile 

Cumhuriyetin bürokratik ağının bütün toplumsal organizmalara ulaştığı bilin
mektedir. 

132 



SELF ORYANTALİZM ve TÜRKİYE' DE KÜRTI.ER 

(Koçak, 2003:26-28). Nitekim Cuınhuriyet'in ilanından çok partili 

döneme geçiş arasındaki sürece bürokrasinin albn çağı adının 

verildiği bilinmektedir (Eryılmaz, 1998:155-157). 

1923 ile 1938 yıllan arasında bürokrasinin kurumsallaşma

sında "yasal özne" (Ruskola, 2002:227) olarak tanınmayan Kürt 

toplumsallığı, bürokrasinin uygulanmasında da "yasal nesne" lik 

konumunu elde edememiştir. Bu bağlamda bürokrasi ile her gün 

yüz yüze gelen Kürtler, modern bir devletin bireyleri olarak "bü

rokrasi" den yararlanmak için öncelikle modern bürokrasinin 

öngördüğü belirli şartlan taşımak zorunda kalmışlardır. Bu şart

lar ekseninde köylerin ya da şehirlerin isimleri, bireylerin kendi 

isimleri (Yeğen, 2011a:173) ve bürokrasinin dili "haklın öz" oda

ğına göre değiştirilmiştir (Maraşlı, 2010:97). 

Kısacası modern Türkiye' de çıkanlan yasalar ve bu yasalar et

rafında örgütlendirilen yeni modern bürokrasinin, hem hizmet 

etme anlamında ve hem de hizmet alma anlamında Kürt toplum

sallığına karşı bakışı, birincil self oryantalizasyon manbğının 

sürdürülmesini sağlarken, diğer yandan Kürt toplumsallığı için

de canlanacak olan ikincil self oryantalizasyon manbğına da

yanak oluşturmuştur. Bu anlamda 1926 tarihli Memurin Kanu

nundaki şu ifadeler kayda değerdir: "Hukuk-i siyasiyeyi haiz her 

Türk ehliyet ve istihkakına göre devlet memuriyetlerinde istih

dam olWllllak hakkına haizdir." (Terzi, 2012:399) Bu ifadelerden 

de anlaşıldığı gibi; ancak "hakim öz" dairesi diğer bir ifade ile 

"aidiyet odağı" sınırlan içinde yasal özne sayılanlar bürokrasi 

çarkına dahil olabilmektedirler. Bu doğrultuda modern devletin 

çarkına bütün toplumsallıklan dahil edebilmek için "eğitim ve 

okullaşma" metotlan kullanılmış ve Cumhuriyet neslinde mo

dern devlete bilişsel meşruiyet sağlamaya çalışılmış ise de, bu 

eğitim felsefesi ve okullaşmanın Kürt toplumsallığındaki "top

lumsal endişe" durumunu biraz daha artbrdığı ifade edilebilir. 
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c. Eğitim Felsefesi ve Okullaşmanın Oluşturduğu Temas 
Bölgeleri 

Çalışmada bir bütün olarak modern devletin bürokrasi ağı dı
şında değerlendirilen "eğitim" olgusunun, temas bölgesi olarak 
Kürt toplumsal organizmasındaki "toplumsal şüphe" yi bir üst 
aşamaya taşıdığı söylenebilir. Nitekim bürokratik yollarla kuru
lan ancak siyasal anlamda eğitsel bir işleve sahip olan Türk 
Ocakları (Üstel, 2002:264-266; Karaer, 1992:45-71)'nın Cumhuri
yet'in bürokratik ağı 196 vasıtasıyla, bir temas oluşmasına yaphğı 
katkı, 1933 yılında Kürt beyi tarafından Mustafa Kemal Atatürk'e 
yazılan mektupta geçen "Bu Türk Ocakları size Türkçü yetiştir
diği kadar bize Kürtçü yetiştirmektedir" (Bayrak, 2009:54; Cela
det Ali Bedirxan, 2012:33) ifadesinde apaçık görülmektedir.197 Bu 
anlamda Cumhuriyet ve "milli olan"ın anlahlmasında ve dolayı
sıyla Kürt toplumsallığı içinde yeni taşıyıcı elitleri oluşturan 
"toplumsal şüphe"nin biraz daha artmasında eğitim ve okullaş
manın katkısı gözden kaçırılmamalıdır. 

Cumhuriyet'in ilanından sonraki Kürt karşı duruşları, arka
sından uygulanan iskan politikaları, zorunlu göçler ve yeni dü
zeni oluşturacak olan siyasa-bürokrasi ağı ve en nihayetinde 
"milli olanı anlatan ve mitleştiren" (Bora, 2006:43-48) eğitim ve 
okullaşma olarak temas bölgeleri, Kürt toplumsallığındaki şüp
heyi bir üst seviyeye taşımışbr. Diğer bir ifade ile self oryantali
zasyon manhğı içindeki Cumhuriyet dönemi eğitim felsefesi, 
modern Türk Devrimini kökleştirmeye çalışırken (Uyar, 2007:61; 

196 Erken Cumhuriyet Dönemi, bürokratik ağın örülmesinin göstergelerinden bir
kaç tanesi şunlardır: "1920'lerde memur sayısı, henüz yüz dört binlerdeyken 
(104000), 1940'larda iki yüz yirmi iki binlere (222000) kadar ulaşmışbr. Diğer yan
dan 1919 ile 1950 yıllan arasında yaklaşık on dokuz (19) tane Kamu İktisadi Te
şebbüsü kurulmuştur." 
197 Bu ifadeler, Kürt Beyi Celadet Bedirhan'ın Mustafa Kemal'e yazdığı mektupta 
geçmektedir. Bedirhanilerden olan Celadet Bey'in bu ifadesi, her ne kadar sadece 
Türk Ocaklan için söylenmiş olsa da bu önerme, modem Cumhuriyet'in eğitim 
felsefesi dolayısıyla ilköğretimden üniversiteye tüın okullar için genişletilebilir. 
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Güven, 2000:80-94; Kaplan, 2005:167) Kürt toplumsal ortamın
daki "modern farkındalığın" ortaya çıkmasına sebep olmuştur. 
Bu doğrultuda self oryantalizasyon mantığı içinde Cumhuri
yet'in eğitime dair ilk uygulaması olarak Tevhid-i Tedrisat Ka
nunu gösterilebilir (Erdoğan, 2002:6; Akyüz, 1997:285). Bunun 
ardından gelen uygulamaların ise yine "A vrupamerkezci" felse
fenin uzantıları olduğu bilinmektedir.198 Nitekim 1930'lu yıllarda 
eğitimin amaçları sayılırken ön şart milliyetçilik son şart ise laik
lik olarak vurgulanmıştır (Türk Demokrasi Vakfı, 1995:42; Adem, 
2008:65-66). Bu bağlamda Tevhid-i Tedrisat Kanununun ardın
dan Harf İnkılabı yapılmış, Halkevleri açılmış ve ardından Köy 
Enstitüleri oluşturulmuştur (MEBSGB, 2010:26). 

Yeni okullaşma ile beraber 1923 ile 1939 yıllan arasında okur
yazar, ilkokul, ortaokul, lise ve üniversite sayısı ortalama 7 kat 
artmıştır (Başgöz ve Wilson, 1968:245-248). Bir bütün olarak okul
laşmanın artmasının ve eğitim felsefesinin birincil self oryantalist 
paradigma ile perçinlenmesinin en büyük sonuçlarından bir ta
nesi, eğitimde kullanılan "retorik" (Stiffler, 2010:98) olmuştur. 
Nitekim Cumhuriyet'in kurucu kadrosu (taşıyıcr elitler) elinde 
şekillenen "suni" paradigma eğitime hakim olmuş ve self oryan
talizmin nesnesi olan bütün toplumsal organizmalar "edebi
tarihsel-dinsel-ideolojik-felsefi-vd." anlatılardan çıkarılmış ya da 
iç öteki olarak işaretlenmişlerdir (Alakom, 2010:84-100; Arslan, 
2010:367-371). Şüphesiz Türkiye'de bu iç ötekileri; Gayrimüslim 
Azınlıklar, Aleviler, Osmanlı İmparatorluğu, Din-Hilafet taraftar
ları ve çalışmanın konusunu oluşturan Kürtler oluş
turmuşlardır199 (Çapar, 2006:412-430). 

198 il. Bölüm ID. Kısımda aynnbsı ile incelendiği gibi; Cumhuriyet ile beraber ge
len köklü değişikliklerden hemen hepsi "A vrupamerkezli" ideolojiye göre oluştu
rulmuştur. Ancak eğitim felsefesi ve okullaşma anlamında Tevhid-i Tedrisat Ka
nununa ek olarak en önemli değişikliklerden bir diğeri ise Latin Harflerinin ka
bulü olmuştur. 
199 Erken Dönem Türkiye Cumhuriyeti ilkokul, ortaokul, lise ve üniversite ders ki
taplan incelendiğinde çalışmada self oryantalizmin nesnesi olarak belirtilen top-
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Bir bütün olarak Avrupamerkezli dünya görüşüne göre kur
gulanan "hakim öz" ün eğitimdeki en büyük yansıması şüphesiz 
pozitivizm olmuştur200(İnal, 2008:80-87). Cumhuriyet felsefesinin 
bu doğrultuda güttüğü eğitim politikasındaki amaç ise "Bah de
ğerlerine sahip yeni bir toplum yaratmak" (Gökçe, 2003:193) ola
rak tanımlanmışb.r. Bu anlamda "ırk" konusunda zaten "hakim 
öz" dışında kalan ve self oryantalizmin nesnesi konumuna düşen 
Kürt toplumsallığı, "din" konusunda da self oryantalizmin nes
nesi konumundan payını almışb.r. Nitekim 1927 yılında H. Cahit 
Yalçın'ın tercüme ettiği, Cumhuriyet'in eğitim felsefesinde temel 
alınan Durkheim'ın "Education Moral" adlı kitabında Durkheim 
Eğitim ve Din konusunda şöyle söylemektedir: "Eğitimi baştan 
sona rasyonelleştirmek zorundayız, rasyonellikten kasb.mız; eği
tim de dahil her sahadan dini temizlemektir." (Bolay, 1995:275) 

Bu minvalde Cumhuriyet'in eğitim felsefesinin temelinde bu 
önermenin olduğu kesinlikle söylenebilir. Diğer yandan Türk 
eğitim felsefesine dair Nurettin Topçu'nun yapb.ğı tarif burada 
anlab.lmak istenen durumu özetlemektedir: "Millet dili, milli ta
rih ve milletin ruhuyla bütün bağlarını koparmış olan ve kültü
rün yerine tekniği oturtan bir maarif sistemi ve eğitimin yabancı 
milletlerin kültürüne teslim edilmesi, düşman silahı ile değil içi
mizdeki yıkıcı irade2oı ile millet ruhuna karşı kazanılmış zafer
dir." (Topçu, 1998:40) 

lumsal organizmalara ait ya hiçbir bilgi bulunmamaktadır ya da "kötü" olarak 
etiketlenmişlerdir. Diğer yandan yurt içindeki bütün yazınsal literatürden çıkarı
lan "Kürt'' toplumsallığının uluslararası ansiklopedi ve kitaplardan çıkanlması 
için de pek çok gayret sarf edildiği bilinmektedir. Nitekim eski İttihatçı yeni 
Cumhuriyetçi Adnan Adıvar'ın bu konuda gayret gösterenlerden biri olduğu da 
bilinmektedir. 
200 Cumhuriyet'in mevcut ideolojisinin pozitivist çeperlerle çevrili olduğuna en 
güzel örnek; zamanın Meclis Başkanı Ahmet Rıza'run Meclis'te "Ben Pozitivistim" 
diyerek Kur-an üzerine yemin etmeyi reddetmesi olayıdır. 
:ını Nurettin Topçu'nun buradaki "içimizdeki yıkıa irade" ifadesi, bir bütün olarak 
çalışmada mesnet edinilen self oryantalizm olgusuna karşılık gelmektedir. 
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Bir eğitim projesi olarak bütün okullaşma faaliyetlerinin ve 
diğer uygulamalann Atatürk Devrimlerinin yurt çapında yayıl
ması için oluşturulduğu söylenebilir. Bu doğrultuda örneğin Köy 
Enstitüleri ile amaçlanan devrimin topluma kar tanesi gibi tepe
den düşmesi ve yayılması olmuştur (Türkoğlu, 1997:150-151). Bi- , 
rincil self oryantalist algının ürünü olan Köy Enstitüleri'nin ku
rucusu İ. Hakkı Tonguç'un şu ifadeleri zamanın Türk eğitim fel
sefesini anlamada biraz daha yardıma olabilir: "İnsanlar, gele
nek ve göreneğin, alışkanlığın tesiriyle ve çok defa kendi akılla
rını kullanmak zahmetine katlanmak istemedikleri için ne isteye
ceklerini, kendileri için en esaslı ve faydalı şeyin ne olduğunu 
bilmezler." (Tonguç, 1990:160) Bu ifade nazarında her ne kadar 
yeni eğitim felsefesi toplum adına karar veren "ahlak bekçileri" 
Gacka, 2004:7) boyunduruğunda bir bütün olarak toplumu özel
de ise Kürt toplumsallığını cehaletten kurtarmaya çalışbysa da 
(Sekban, 2009:36), bu eğitim felsefesinin toplumu cehaletten kur
tarmak yerine kurgulanan ''hakim öz" dışında bulunan top
lumsallıklar içinde özellikle Kürt toplumsallığında yeni bir ente
lektüel canlanma için sosyo-psikolojik ve kültürel teması sağla
dığı ifade edilebilir. Bu anlamda mitlerle202 desteklenen modem 
Türkiye devletinin (Başkaya, 2009:43-49) "milli" (self oryantalist) 
eğitim felsefesi ile bu gibi eğitim kurumlarında karşılaşan Kürt 
çocukları (taşıyıcı elitleri), 1960'larda gerçekleşen Kürt entelek
tüel canlanmasında "Batının hegemonyasını kabul etmiş ve Bab 
gücüne gönüllü olarak teslim olmuş Doğulu ikincil özne (Etkind, 
2007:625) karakterini oynamışlardır. 

202 Cumhuriyet' in mitleri modem bir Türkiye yaratmak adına gerekli görülmüş ve 
taşıyıa elitler elinde şekillenmiştir. Türk Tarih Tezi ve Güneş Dil Teorisi bu mitle
rin başında gelmektedir. Ancak burada daha da önemli olan çalışmanın asıl konu
sunu oluşturan Kürt toplumsallığı içinden ortaya çıkan Kürt taşıyıa elitlerinin,. 
diğer bir ifade ile PKK ve diğer siyasal örgütlenmelerin ayru yolda ve ayru argü
manlarla yeni bir mit eksenli tarih ve millet yaratma projesi içinde self oryantalist 
manbğı kendi toplumlarına (Kürt toplumuna) tekrar uygulamaya çalışmalarıdır. 
Bu önerme yeterli sosyolojik veriler ile daha sonraki bölümlerde aynnbsı ile inre
lenecektir. 
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Kürt toplumsallığının modem ikincil özneleri, bütün temas 

bölgelerinin bir ürünü sayılabilecekleri gibi, çoğunlukla eğitim ve 

okullaşmanın oluşturduğu temas bölgelerinin çıkbsı olarak de

ğerlendirilebilirler (Aslan, 1996:161-163). Bu anlamda ilköğretim 

bölge okulları, köy okulları, köy enstitüleri ve de özellikle "yatılı 

bölge okulları" (Bayrak, 2009:11-38; Marcus, 2010:46), Kürt taşı

yıcı elitlerinin ortaya çıkmasında çok etkilidir.203 Bu konuda he

men hemen bütün akademik incelemelerde okullaşmanın artbğı 

1938 yılından 1960'lara kadar Kürt toplumsallığında bir sessizlik 

döneminin varlığından bahsedilmektedir (Bozarslan, 2005b:54-

56; Özoğlu, 2009:161-162). Ancak bu dönem self oryantalizm 

manbğı içerisinde 1923 ile 1938 yıllan arasında karşılıklı etkile

şim halinde temas bölgeleri cereyanında kalan Kürt toplumsallı

ğının temasın şokunu yaşadığı dönem olarak tanımlanabilir. Di

ğer yandan bu dönemde temas bölgelerindeki çarpışmadan son

ra entelektüel mülahazadaki Batılı ivmenin en üst düzeye çıktığı 

da ifade edilebilir. 

Eğitim felsefesi ve okullaşmanın meydana getirdiği temas 

bölgelerinin ardından bir bütün olarak radyo, televizyon, gazete, 

sinema ve moda gibi popüler araçların Kürt toplumsallığında bir 

temas bölgesi oluşturdukları söylenebilir. Çünkü bu gibi popüler 

araçların birincil self oryantalist paradigmanın pekişmesi adına 

pragmatistçe kullanıldığı bilinmektedir. Söz konusu pragmatist 

kullanıma, Cumhuriyefin erken dönemlerinde gazete-radyo ve 

203 Bir sonraki bölümde ayrıntısıyla incelenecek olan Kürt entelektüel canlanma
sına hamilik eden Kürt taşıyıa elitlerinin Cumhuriyet'in eğitim felsefesi kıska
anda hayat buldukları bilinen bir gerçektir. Bu doğrultuda Jönkürt olarak değer
lendirilen PKK ve lideri Abdullah Öcalan ve diğer pek çok Kürt taşıyıa elitlerinin 
okullarda yaşadıkları olaylar zinciri Cumhuriyet'in eğitim felsefesi ve bu doğrul
tudaki okullaşmanın oluşturduğu temas bölgesi yoğunluğunu gözler önüne ser
mektedir. Nitekim Öcalan kendi okul dönemindeki bir anısını şu şekilde ifade 
etmektedir. "Benimle okulda hep dalga geçiyorlardı ve kuyruklu Kürt, kuyruklu 
Kürt diye bağırıyorlardı ve de beni bir tehlike olarak görüyorlardı." 
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sinema yayınlarında, geç dönemlerinde ise televizyon yayınlan 
ve moda algısında örnekler bulunabilir. 

d. Popüler Güçlendiricilerin Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

Birincil self oryantalist paradigmanın sürdürülmesi adına kullanılan 
popüler güçlendiricilerin, ikincil self oryantalist paradigmanın can
lanmasında bir temas bölgesi oluşturması ilk bakışta biraz karmaşık 
gelebilir. Ancak sonradan modernleşen toplumların hemen hepsin
de 20. yüzyılın ortalarında yaygınlaşan gazete-radyo-televizyon gibi 

araçların "hakim öz' doğrultusunda yayın yapbklan bilinen bir ger
çektir (Çaplı, 1995:11-12). Bu doğrultuda "hakim öz'ün bu gibi po
püler güçlendiriciler ile görsel ya da yazınsal olarak devleştirilmesi, 
''hakim öz' dışında kalan "etnik-dini-kültürel-filolojik" iç ötekilerin 
ise sanatsal manipülasyonlan (Fukuzimi, 2006:1) popüler güçlendi
ricilerin temel çıkış noktasıru oluşturmaktadır. 

Self oryantalizasyon merkezinde popüler güçlendiriciler, te
melde merkezin kuvvetine204 ve bu kuvvetin "modern" olandan 
geldiğine vurgu yapmaktadırlar. Bu bağlamda geleneğe karşı 
modernlik anlayışının bir sonucu olarak geleneksel olan çok 
abartılı bir şekilde dramatize edilmekte, ritüeller ve kostümler 
çok abartılı olarak kullanılmaktadır (Neveling ve Wergin, 2007:4; 
Tasker, 2011:437). Bu kullanımlar, self oryantalist strateji ekse
ninde rahatlatmaktan ziyade baskıcı ve engelleyici bir nitelik arz 
etmektedirler (Yan, 2010:159). İşte bu baskıcı ve engelleyici nitelik 
ise, "hakim öz" dairesi içinde "yazılmayanlar-çizilmeyenler-

204 Burada merkezin kuvveti ve "haklın öz" dairesi dışındakilerin sterilize edilıne
sine gösterilecek en iyi örnek 1966 yılında çekilen Hudutların Kanunu isimli film

de bulunabilir. Nitekim Hudutlann Kanunu (1966) isimli filmde görüldüğü üzere; 
merkezden gelen bir kişi diğer bir deyişle "hakim öz" dairesi içinde bulunan bir 
birey, yerli olanı şekillendirmekte, diğer bir ifade ile aydınlatmaktadır. Bu anlam
da sinematik tasvirler penceresinden bakıldığında geleneksel olanın bir bütün 
olarak sanatsal manipülasyona uğrabldığı ifade edilebilir. Diğer taraftan filmde 
Kürt toplumsallığı.na ait "kostüm ve ritüellerin" de aşın bir şekilde kullanıldığı 
görülmektedir. 
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söylenrneyenler-görüntülenrneyenler" için bir temas bölgesi 
oluşturmaktadır. 

Türkiye örneğine bakıldığında; Cumhuriyet'in erken dönem
lerinde popüler güçlendiriciler olarak özellikle gazete ve radyo
ların büyük bir işlev gördüğü ifade edilebilir. Nitekim 1923 ile 
1938 yılları arasında çalışmanın konusunu oluşturan Kürt top
lumsallığından gazete ve mecmualarda hiçbir surette bahsedil
mediği; bahsedilse bile "Kürt yoktur" önermesi üzerinde durul
duğu görülmektedir (Bulut, 2005:110-112). Bu anlamda temel alı
nan diğer bir meşhur önerme ise Kürt'lerin bir Türk boyu ol
dukları önermesidir (Taneri, 19??). Bunların yanında özellikle 
1950'li yıllardan sonra çekilen sinema filmlerinde ve televizyon 
programlarında bir toplumsal otantisite olarak "Kürt'' varlığının 
yok sayılması ve "Kürt'' lere ait olan ritüel ve kostümlerin abar
blı bir şekilde kullanılması durumu göze çarpmaktadır.ıos 

Popüler güçlendiriciler içerisinde "Moda" kavramsallığı, sü
rekli "hakim öz"ün görsel kanadını işaret ederek; kültürel uzlaşı 
çağrısı yaparken bile kültürel erotikleşme mefhumunu ve self 
oryantalizmi körüklemektedir (Burman, 2007:193). Nitekim po
püler güçlendiriciler sahnelerinde Kürt toplumsallığının teatral 
tasvirlerine bakıldığında geleneksel bir kıyafet olan Kürt puşisi
nin aşın kullanımı, esmer tenlilik ve bıyıklı olmanın etnik ve ko
nuşma aksanındaki karşılığının üzerinde basbra basbra durul
ması göze çarpmaktadır. Nihayetinde otantik Kürt toplumsallığı 
beyaz perdenin de doğusunda görülmektedir (Yücel, 2008:64). 

ıos Çoğalan oryantalizmler algısı ve bu doğrultuda seli oryantalist algının tam ola
rak görselleştirilebilmesi için Giovanni Scognamillo'mm Batı Sinemasında Tür

kiye ve Türkler isimli eserinde ifade ettiği şu sözler dikkate alırunalıdır. "Yabana 
ve giz.emli . . .  Belki de ürkütücü gemici, bir Türk' tür. Türkçe konuşuyor fakat 

Türkçe konuşması öylesine acayip geliyor. Öylesine yabanalaşmış bir dünya dı
şılı gibi . . .  " Burada Avrupa' dan daha doğuda olan Türkiye ve Türkiye' den daha 

doğuda olan Kürtler olarak genel bir tasnif göze çarpmaktadır. İşte bu durum da
hilinde Batıdan Doğuya değer yargılannm büyükten küçüğe doğru dizilişi ve self 
oryantalist mantık açık bir şekilde görülmektedir. 
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Bir bütün olarak gazete ve mecınualardaki Kürtleri red-inkar 
politikaları (Yeğen, 2009:53; Kutlay, 2012:22), radyolardaki prog
ramlara, sonra sinema filmlerine daha sonra ise televizyon prog
ramlarına yansınuşhr. 1960'lı yıllardan sonra ise daha da kes
kinleşen popüler güçlendiricilerdeki self oryantalist mantık, 
"otantik" olanı hakim öz dairesi içine çekebilmeyi ve otantik 
kimliğinden soyundurmayı amaçlanuşhr (Iwabuchi, 1994). Bu 
doğrultuda popüler güçlendiricilerin oluşturdukları temas böl
geleri, Kürt entelektüel canlanmasına gidişte büyük bir önem arz 
ebnektedir. Çünkü popüler güçlendiricilerin basbrdığı "hakim 
kültür" ile "alt kültür'' arasında kimliksizliğe sürüklenen (Altun
dağ, 2009:5) Kürt toplumsallığı içinde "eşitlik" olgusunun sor
gulanmaya başlanmasında ve Kürt taşıyıa elitlerinin sosyalist 
ideolojiyi benimsemelerine doğru gidişte popüler güçlendiriciler 
ayn bir önem itibar ebnektedir. 

Bir temas bölgesi olarak popüler güçlendiriciler birinci "ha
kim öz"ü güçlendirmekten ziyade ikincil self oryantalist para
digmanın canlanmasında rol oynanuşlardır. Bu anlamda ulusla
rarası toplumun oluşturduğu temas bölgelerinde şekillenen Kürt 
entelektüel canlanmasından önce, Kürt toplumsallığında sosya
lizme bilişsel meşruiyetin yolunu açnuşlardır. Popüler güçlendi
ricilerin oluşturduğu temas bölgelerinden sonra ise uluslararası 
toplumun oluşturduğu temas bölgeleri, özellikle sosyalist hare
ketlenmelerin olduğu dönem olarak, Kürt toplumsallığındaki en
telektüel uyanışın ideolojik perspektifini oluşturmuştur (Öcalan, 
1992:52; Özcan, 1999:59). Nitekim bu dönemde uluslararası top
lumda meydana gelen il. Dünya Savaşı ve özellikle sosyalist 
dünya görüşünün yaygınlaşması gibi hareketlenmeler ve Tür
kiye'ye sınır diğer ülkelerdeki Kürt toplumsallıklarındaki geliş
meler, Kürt entelektüel canlanmasının kapısını aralayan son te
mas bölgelerini oluşturmuşlardır. 
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e. Uluslararası Toplumun Oluşturduğu Temas Bölgeleri 

1920'li yıllarda modem devletlerin kurulmasından sonra Kürt 
toplumsallıkları, çizilen suni sınırlar ile beraber Türk.iye, Erme
nistan (SSCB içinde), İran, Irak ve Suriye sınırlan içerisine dağıl
mışlardır (Minorsky ve diğ., 2004:107). Bu bağlamda her bir Kürt 
toplumsallığı içinde, Türkiye' de olduğu gibi temas bölgeleri ve 
entelektüel canlanmalar ve dolayısıyla self oryantalizasyondan 
bahsedilebilir. Ancak burada önemli olan 1938 ile 1%0 yılı ara
sında uluslararası toplumdaki ve özellikle içerisinde Kürt top
lumsallığını barındıran ülkelerdeki fiili-düşünsel hareketlenme
lerdir. Bu doğrultuda Türk.iye dışındaki bu dört (4) ülkedeki 
Kürt'lerden bir kısmının 1923-1938 arasında Türk.iye' de meydana 
gelen ayaklanmalardan sonra bu ülkelere yerleşen Kürtler ol
dukları bilinmektedir (Fuccaro, 2005:233-234). 

Türkiye206 haricindeki Kürtler; lrak'ta İngilizlerin sömürgesi 
(Mıhoyan, 1998:17; Çevik, 2011:52-53), İran'da Şah Yönetiminin 
tebası ve İngilizlerin sömürgesi (Saray, 1999:108-112), Suriye'de 
Fransız'lann sömürgesi (Ekinci, 2000:84-85) ve SSCB Ermenis
tan'ında Sosyalizm nesnesi (Gestrein, 2012:46) olarak bir müddet 
yaşamışlardır. Bu anlamda farklı sosyal ortamlarda bulunan di
ğer Kürt toplumsallıklannda modernlik dürtüsü, Türk.iye'de bu
lunanlardan biraz daha önce başlamışbr. 207 Nitekim 1956 yazında 
ABD' den güney doğuya gelen Anthony Parsons gözlemlerini 
şöyle aktarmaktadır: "Türk.iye' de, sıradan bir gözlemcinin lrak'ta 
mutlaka fark ettiği türden bir Kürt milliyetçiliğinin en soluk bir 

206 İlerleyen bölümlerde ifade edileceği gibi Jönkürtlerin temel söylemi de, Türkiye 
içinde Kürt toplumsallığının bir sömürge olduğu önermesine dayanmaktadır. 
201 Burada dikkat edilmesi gereken yegane husus; 1923 ile 1938 yıllan arasında her 
ne kadar isyanlar, iskanlar ve göç olaylan yaşanmış olsa bile; Kürt toplumsallığı
nın büyük bir çoğunluğunun Türkiye asabiyet bağına kendilerini ait hissetmiş 
olmalandır. Nitekim bu önermeyi destekler nitelikte bu dönem için Jwadieh, 
"Türkiye Kürtlerinin sağlık standardı diğer ülkelerdekilerden çok daha iyiydi" 
demektedir. 
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ifadesini bile yakalayamadım." (McDowal, 2004:535) Bu doğrul
tuda özellikle Irak ve Suriye' de "kolonizasyon208" sonrasında mo
dem yapılanma taklitlerinin ortaya çıktığı ve bu yapılanmaların 
Türkiye' deki Kürt toplumsallığı ile bir temas oluşturduğu sabittir. 

Uluslararası toplumun oluşturduğu temas bölgelerine göste
rilebilecek en iyi örnek İran'da kurulan "Mehabat Kürt Cumhu
riyeti" (Aegleton, 1976:152; Fırat, 2002:523) dir. Diğer yandan 
özellikle 11. Dürıya Savaşından sonra uluslararası toplumdaki 
"demokrasi" ve "sosyalizm" furyalanrun oluşturduğu temas 
bölgeleri de gözden kaçırılmamalıdır. Nitekim Türkiye' de Çok 
Partili Hayata geçişi zorlayan ve siyasal katılmada alternatifi 
oluşturan şartların bu dönemde oluştuğu bilinmektedir (Ekinci, 
1997:221-222). Buna karşılık 1950'lerde dünya genelinde yaygın
laşan "Sosyalizm" ideolojisinin Türkiye' deki yansıması ise, daha 
etkili ve yüksek yoğunluklu bir temas bölgesi oluşturmuştur. Bü
tün bunlarla beraber özellikle bu dönemlerde Sovyet Sosyalist 
Cumhuriyetler Birliğinde yapılan radyo programları209, Edebiyat 
araştırmaları ve üniversitelerde Kürt bölümlerinin kurulması gibi 
olayların da etkin birer temas bölgesi oluşturdukları söylenebilir 
(Can, 2005:56-57; Çay, 1996:378-383; Hassanpour, 2005:243-247). 

ıos Self oryantalizasyon manhğı içinde en önemli husus kolonizasyondur. Nitekim 
Batılı güçlerin gelip her hangi bir Doğulu ülkede Bah tipi bir koloni oluşturması 
sonrasında; söz konusu Doğulu yerel elitlerin sömürgeci Batılı güçlerle girdiği 
temas sonrasında kendi değerlerini Batı'nın değerleriyle karşılaştırması sonucu 
self oryantalizasyon durumunun ortaya çıktığı bilinmektedir. Bu anlamda Tür
kiye haricindeki diğer Kürt toplumsallıklarının "kolonizasyon" evresini tam ola
rak yaşadıkları söylenebilir. Buna karşılık Türkiye' deki durumun diğerlerine na
zaran daha az kurbanlaştına olduğu ifade edilebilir. Çünkü Türkiye' de bu durum 
ancak yan sömürü olarak değerlendirilmektedir. Nihayetinde ise Türkiye' deki bu 
durum daha sonraki bölümlerde ifade edileceği gibi, Kürt taşıyıo elitlerinin kendi 
toplumlarını "Sosyalizm" gözlüğünden okumalarına neden olmuştur. 
20'J Nitekim PKK öncüsü Öcalan radyo programlan hakkında; "Henüz çocuktum 
ve Erivan radyosundan gizli gizli "Kürtçe" şarkılar dinlerdik" ifadelerini kullan
maktadır. 
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Mehabad Kürt Cumhuriyeti ve diğer ülkelerdeki Kürt hare
ketlenmelerinin "modern" mi yoksa "geleneksel" mi olduğu tar

hşmasından (Kutlay, 2012:265) ziyade burada önemli olan; Tür

kiye' deki Kürt toplumsallığının kendi ile özdeş tutabileceği diğer 

ülkelerdeki Kürt toplumsallıklarındaki gelişmeler ve onların sta

tüsü ile, kendi toplumsal statülerini mukayeseye gitmeleridir. Ni

tekim özellikle bu dönemde İran, Irak ve SSCB Ermenistan'ından 

yapılan radyo yayınlarından (Jwadieh, 2009:431; Marcus, 2010:35; 
Taels, 2001:80-83) Türkiye'de 1960 sonrası ortaya çıkan Kürt top

lumsallığının ahlak bekçilerinin etkilendikleri, diğer bir ifade ile 

sosycrpsikolojik temas haline geçtikleri bilinmektedir. 

En nihayetinde toplumsal şişkinliği son aşamasına kadar geti

ren diğer bütün temas bölgeleri ile beraber uluslararası toplu

mun oluşturduğu temas bölgeleri, Kürt toplumsallığı içinde yeni 

bir entelektüel canlanmanın oluşmasına neden olmuştur. Burada 

Kürt entelektüel canlanmasına doğru gidilirken; uluslararası top

lumun oluşturduğu temas bölgeleri hakkında altının önemle çi
zilmesi gereken yegane husus ise, Kürt entelektüel canlanma

sında baz alınan ideolojik öğretinin büyük oranda uluslararası 

toplumun oluşturduğu temas bölgelerinin bir çıkhsı olmasıdır. 

3. Kürtlerde Entelektüel Canlanma2ıo 

1. ve il. Meşrutiyet ve arkasında şekillenen modern Türk Devri
minde Osmanlı taşıyıa elitlerinin kendi toplumlarını okudukları 

Bah icadı Liberalizm gözlüğü (Oğur, 2012:14), 1923-1938 arasın

daki temas bölgelerinin oluşturduğu Kürt entelektüel canlanma

sında diğer bir ifade ile "Kürt Rönesansında" (Fuccaro, 2005:251; 

210 Entelektüel canlanma durumu, taşıyıa elit olarak kavramsallaştırılan temas 
bölgesi elitlerinin "Avrupamerkezci" bir gözlükle kendi toplumlanru "bakma

görme-şekillendirme" eylemlerine maruz bırakmalan olarak açıklanabilir. Bu 
doğrultuda ilerleyen bölümlerde inceleneceği gibi; il. Bölümde aynnhsıyla ifade 

edilen Osmanlı toplumundaki taşıyıa elitler yani Jöntürker, Kürt toplumsallığın

daki Jönkürtleı' e temel olarak bir benzerlik göstermektedir. 
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Öcalan, 1999c191) yerini Sosyalizm gözlüğüne bırakmışbr.211 Bu 

bağlamda /1 otantik" olanı sunileştinnek adına girişilen uygula

malar zinciri, her iki entelektüel canlanmada birbirine çok ben

zemektedir. Nitekim Kürt entelektüel canlanması ile beraber or

taya çıkan yeni "Doğulu ikincil öme" (Etkind, 2007:625)'ler için 

Klasik Bab Sosyalizminin Leninizm yorumu yenidünya görüşü 

halini almışbr. Sonuç olarak Kürt entelektüel canlanmasında ve 

Jönkürtlerin ortaya çıkmasında Sosyalist entelektüel metodoloji

nin temel parametre olarak kullanıldığı ifade edilebilir. 

Kürt Rönesansı ve Reformu (Öcalan, 1999c:191), ikinci kuşak 

Kürt Aydın hareketi (fori, 2008:72-75) Kürt kültürel Rönesansı 

(Fuccaro, 2005:251), Kürt Aydınlanmaalığı (fori, 2005:169), Kürt 

Aydınlanma Hareketi (Ekinci, 2006:106) ya da Kürt entelektüel 

canlanması212, 1923 ile 1938 arasında Kürt toplumsallığının temas 

bölgelerinde edindiği şüphenin 1938-1960 döneminde şekillen

mesiyle beraber ortaya çıkmışbr. Bu bağlamda self oryantalizm 

211 Dünya genelinde modemite ekseninde hareket eden ve modernleşme çabası 

içerisine giren ve bunu gerçekleştirecek yeterli temas bölgesine, taşıyıo elite ve en

telektüel canlanmaya sahip olan hemen hemen bütün toplumlar ve ülkeler hangi 
ideolojik formasyon ilkelerince hareket ederlerse etsinler, (farkında olmadıklanru 

iddia etselerde) self oryantaliz.asyonu bir strateji olarak kullanmışlardır. Nitekim 

çalışmanın 1. Bölüm 1. Kısmında aynnbsıyla açıklanan Çin, Rusya, Japonya, Tay
land, Malta vd. pek çok ülkede self oryantaliz.asyonun kimi zaman bir strateji ki

min zamansa bir resmi ideoloji olarak kullarulmış olınası bu durumu doğrula

maktadır. Bu anlamda çalışmanın 1. Bölümünde teorize edilen self oryantalizm 
doktrini sonradan modernleşen bütün toplumlarda olduğu gibi, Kürt top

lumsallığı içinde de benzer şekilde tezahür etmiştir. Nitekim burada temel fark 

olarak sadece gözlüğün değişmiş olınası gösterilebilir. Osmanlı taşıyıo elitleri li

beralizm gözlüğü ile kendi toplumlarına bakmışlar ve kendi toplumlanru Bablı 
hermönetik çemberden okumaya çalışmışlar, 1960 sonrası Kürt entelektüel uyanı

şında ise, PKK ve diğer örgütlenmeler yani ikincil taşıyıo elitler, kendi toplumla

nru Bab merkezli olan başka bir hermönetik çemberden okumaya çalışmışlardır. 

Bu anlamda Jöntürk ve Jönkürtlerin bu paradigmatik beraberlikleri bu bölümün 

sonunda analiz edilecektir. 
212 Burada özellikle ifade edilmesi gereken; çalışma için incelenen bütün Kürt taşı

yıo elitlerinin yazdıklarında Kürt entelektüel canlanmasının 1960'lı yıllarla bir
likte kendi bünyelerinde başlamış olduğu önermesidir. 
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öğretisinin temel dinamiklerine uygun olarak temasın eşiğindeki 
Kürt taşıyıa elitlerinde bir "değerler hiyerarşisi" (Palat, 200:118) 

oluşmuştur. Bu hiyerarşiyle beraber ise, Kürt taşıyıa elitleri mo
dem bir devlet çabsı altında oldukları için self oryantalizmin kilit 
sorusu olan "Ülkem için yanlış olan nedir?" sorusu Gacka, 
2004:7) yerine "Halkım için yanlış olan nedir?" sorusunu213 kendi 
kendilerine sormuşlar ve Kürt toplumsallığııu bir araya getirecek 
modem asabiyet bağı olarak "Sosyalizm" ideolojisini benimse
mişlerdir. Bu gelişmelerle beraber Jönkürtler, Kürt toplumsallı
ğındaki modem "özne"lik görevini eline almak isteyen ahlak 
bekçileri olarak ortaya çıkmışlardır. 

Self oryantalizm manhğına göre; taşıyı o elitler Bah' da yara
blan entelektüel araçları benimsedikleri anda (Nihei, 20??:91) Ba
tının hegemonyasını kabul etmiş ve Bab gücüne gönüllü olarak 
teslim olmuş Doğulu özneyi (Etkind, 2007:625) teşkil etmekte
dirler. Bu anlamda Kürt toplumsallığı içinde Bah'ya dair "top
lumsal şüphe" mefhumunun 1923 ile 1938 yıllan arasında ger
çekleştiği, 1938 ile 1960 arasındaki dönemde "değer-norm-ku
rum" bakımından "mukayese" olgusunun cereyan ettiği, 1960 

sonrası dönemde ise "benimseme" fiilinin şekillendiği söylenebi
lir.214 Nitekim Türkiye'de 1961 Anayasası sonrasında meydana 

213 Sonradan modernleşen toplumların pek çoğu, A vrupamerkezli hayab, bir bü
tün olarak ithal ettikleri için yönetim metodu ya da hükümet ebne biçimlerini de 
Avrupa tarzı bir şekilde oluşturmuşlardır. Bu anlamda kullanılan temel enstrü
man Cumhuriyet fikri ve onun modem bağdaşhncısı olan Demokrasi fikridir. 
Ancak özellikle modem devlet sırurlan içinde kalan ve modem terminolojiye göre 
"dini-etnik-filolojik" olarak "azınlık" olan toplumsal organizmaların "hakim kül
tür" ile ilişkileri neticesinde ortaya çıkan ikincil self oryantalist paradigma ek
seninde özellikle "eşitlik" çerçevesindeki dünya görüşlerini daha fazla benimse
dikleri görülmektedir. Bu anlamda burada Kürt taşıyıcı elitleri tarafından sorulan 
"Halkım için yanlış olan nedir?" sorusunun da aslında retorik olarak "Sosyalizm" 
ideolojisini çağnşbrdığı açık bir şekilde görülmektedir. 
214 Necati Alkan "Terörizm ve Gençlik" isimli kitabında bu konuya açıklık getir
mektedir. Nitekim Alkan özellikle 1980 sonrası PKK'nın Gençlik içinde örgütlen
mesi ve örgütün canlı tutulması unsurlanrun; örgüt içindeki bireylerin ve hiziple-
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gelen daha-özgürlükçü ortamın da bu "benimseme" olayının 
gerçekleşmesine ivme kazandırdığı ifade edilmektedir (Parla, 
1993:71; Sayılgan, 1968:7). 

Temas halindeki Kürt toplumsallığında yeni taşıyıcı elitlerin 
ortaya çıkması, entelektüel canlanmayı tetiklemiştir. Bu bağ
lamda temasın arkasında oluşan entelektüel canlanmanın en 
önemli tarafı olan 'modem kurumların sıcak enerjisini açığa çı
karmak, şahsiyeti ve kişiselliği düzenlemek ve yeniden biçim
lendirmek' (Yu, 2008:13) eylemlerini Kürt toplumsallığı içinden 
çıkan Jönkürtler, temel vazife olarak edinmişlerdir.2ıs Bu doğrul
tuda self oryantalizmin ortaya çıkbğı andan itibaren ayrıcalıklı 
kıldığı kesimin (Stiffler, 2010:90) 1960 sonrasında sosyalizm ile 
beraber canlanan ve 1970'lerde kurulan PKK ve diğer örgütlen
melerin olduğu söylenebilir. 

a. Sosyalizm ve Jönkürtlerin Ortaya Çıkışı 

Sosyalizm ideolojisinin bu topraklardaki tezahürü şüphesiz 
1960'lardan çok daha öncesine dayanmaktadır. Bu doğrultuda 
Osmanlı toplumunda sosyalist düşüncenin, Marks'ın Komünist 
Manifestoyu yayınladığı yılların hemen arkasına tekabül ettiği 
söylenebilir (Cerrahoğlu, 1965:16-17; Adanır, 2000:33-39; Cerra
hoğlu, 19??36-37). Ancak ilk sosyalist parti olarak 1910 yılında 
kurulan Osmanlı Sosyalist Fıkrası gösterilmektedir (Tevetoğlu, 
1967:16; Tunçay, 1967:26). Diğer yandan 1910 yılından sonra hem 
Osmanlı'da hem de Cumhuriyet Döneminde 1960 yılına kadar 
pek çok meşru ya da gayrı meşru sosyalist, komünist parti, örgüt 
ve organizasyondan bahsedilebilir (Sayılgan, 1968:51-366). Fakat 

rin birbirlerine ve sisteme karşı duymuş olduk.lan şüphe mefhumundan beslendi
ğini ifade etmektedir. 
215 Çalışmada Kürt toplumsallığının taşıyıa elitleri olarak değerlendirilecek olan 
PKK ve diğer yapılanmaların lideri olarak görülen Abdullah Öcalan'ın "Biz Kürt 
toplumuna Rönesans ve Reform basamaklanru brmandıracağız" ifadesi, bu 
önermeyi destekler niteliktedir. 
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1960'lardan sonra, (Türkiye'de) ilk kez Kürt taşıyıcı elitleri, sos

yalist dünya görüşünü yeni (modem) bir asabiyet bağı oluştur

mak için kullanmışlardır.21& 

1961 Anayasası Türkiye tarihinde sosyalist düşünce için bir 

milat olarak alınabilir. Çünkü bir bütün olarak yeni reformların 

gelmesi, sol hareketler için elverişli bir ortam yaratmışhr217 (Kar
pat, 2007:85). Bu doğrultuda 1961 anayasası sonrasında Tür

kiye'de sosyalist örgütlenmeler kurulurken Kürt taşıyıcı elitleri

nin bu örgütlenmelerin çeşitli kademelerinde yer aldıkları bilin

mektedir. 21e Diğer yandan entelektüel canlanmada Avruparner

kezli ideolojik formasyonların pragmatistçe kullanılması, sonra

dan modernleşen bütün toplumlarda olduğu gibi Kürt entelek

tüel canlanmasında da söz konusu olmuştur. Nitekim Kürt taşı

yıcı elitleri, öncelikle Kürt kültürel çıkmazının Türkiye' de gelişen 

kapitalizmin bir açmazı olduğunu ileri sürmüşler (Okuyan, 

216 İdeolojilerin taşıyıo elitler için hiçbir ehemmiyeti yoktur. Taşıyıo elitler prag
matistçe ideolojik doktrinlere yaklaşır ve kendi çıkarları doğrultusunda karar ve
rirler. Milliyetçi Çin Eski Milli Emniyet Şefi U. T. Husu'nun ifadelerinden de anla
şılacağı üzere; bu anlamda verilecek en iyi örnek Çin lideri Sun Yat-Sen'in Avru
pamerkezli dönüşümlerle toplumu değiştiremediğini ve Avrupa'dan yeterince 
destek alamadığını gördüğünde; Çin-Sovyet işbirliğine ümit bağlamış olmasıdır. 
Nitekim 1924 yılında Çin'de Milliyetçi Partilerin Komünist Partilerle işbirliği 
yapmaya başladıkları bilinmektedir. 
217 1961 Anayasası hazırlanırken cereyan eden bir olayı, Kurucu Meclis Üyesi Ab
dülhadi Toplu habralannda şu şekilde anlatmaktadır. Anayasa hazırlanırken Üye 
Abdülhadi Toplu, Ferit Melen'e "Sosyalizm fikri anayasada serbest bırakılmakta" 
demiştir. Ancak Ferit Melen aldırmayarak: "Sen müfritsin ya sana ondan öyle ge
liyor, arkadaşlarımız sosyalist bir yasa yapmazlar" diyerek karşılık vermiştir. An
cak anayasa metni hazırlanıp Meclise geldiğinde, Ferit Melen Meclis kürsüsünde 
şu ifadeleri beyan etmiştir. "Anayasa komisyonundaki arkadaşlarımı tenzih ede
rim. Fakat yapılan bu yasa ile bir Komünist partisi iş başına gelip icrayı faaliyette 
bulunabilir." 
21s Nitekim TİP, Doğu Mitingleri ve DDKOnun faaliyet alanlan incelendiğinde 
genel olarak Güney Doğu ve Doğu Anadolu bölgelerinde hareket halinde olduk
ları görülmektedir. 
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2003:97) daha sonralan ise sosyalizmi Kürt toplumsallığını mo
dernleştirmek adına kullanmışlardır. 

1961 yılında kurulan Türkiye İşçi Partisi (Ünsal, 2002:72-73), 

Türkiye tarihinde genellikle aforoz edilen solculuğun (Mardin, 
2010:165-170) içinde canlanan Kürt entelektüel canlanmasında 
çok önemlidir. Çünkü Kürt aydınlan, TİP'i Türkiye'nin somut 
koşullarına yanıt veren ve Kürt aydınlanma hareketine katkı ya
pacak bir parti olarak algılamışlardır (Ekinci, 2004:288-289). Bu 
anlamda TİP kendisinden sonra gelecek olan "Doğu Miting
leri" ne (Beşikçi, 1992:9-15), Devrimci Doğu Kültür Ocaklarına ve 
PKK'ya kuluçka görevi yapmıştır (Çaya, 1996:359). Bu doğrul
tuda öncelikle "ezilenlerin hakkı" sonra "işçilerin hakkı" ve "ka
pitalizm karşıtlığı" en sonunda ise Kürt toplumsallığı hakkında 
TİP' deki görüş aynlıklan ve 12 Mart Muhhrası ile beraber TİP'in 
kapatılması neticesinde Cumhuriyet'in solculuğu aforoz eden 
tavrı yeniden ortaya çıkmış ve PKK ve diğer siyasal örgütlen
melere giden yol açılmıştır. 

"Marksist Değer Teorisi" (Selik, 1982:122-128) ekseninde ha

reket etmek ve toplumu bu doğrultuda hareket ettirmek2t9 iste
yen 1960'ların Kürt aydınlanmaalan diğer bir ifade ile Kürt taşı
yıa elitleri, TİP, Doğu Mitingleri ve nihayetinde DDKO ile bera
ber Kürt toplumsallığını birleştirmek ya da Kürt toplumsallığının 

219 Bilindiği üzere self oryantalist manbkta toplumun büyük bir çoğunluğundan 
bir birim zaman önce modernleşen ya da aydınlanan taşıyıa elitlerin ilgili top
lumu otantisitesinden soyundurmak için giriştiği adımlar çok önemlidir. Bu an
lamda 1960'larda kendisini Kürt aydını olarak tanımlayanlann yazdıklanna ba
kıldığında genel olarak şu ifadeler görülmektedir: "Kürt toplumu hala feodal ola
rak hayabnı devam ettirmektedir ve Kürt toplumunda aydınlanmaa bilincin oluş- _ 
turulması için öncelikle onlann Sosyalist ideolojiyi benimsemeleri gerekmektedir. 
Nitekim zaten İslamiyet Kürt toplumunda yayılmadan önce, Kürt toplumu tam 
olarak Sosyalizm felsefesine uygun Zerdüştlük dinini yaşamışbr." Sosyalizm ide
olojisinin benimsenmesinde ise Çetin Yetkin'in Fethi Naci Kalpakçı.oğlu ile yaphğı 
görüşmede Kalpakçıoğlu'nun şu ifadeleri kayda değerdir: "Lenin'in eserlerinin 
çevrilmesi, bazı kesimlerdeki delikanhlara birtakım bilgiler öğretmekten çok, Le
ninvari küfretmeyi öğretti. Opportunist emperyalizm ajaru gibi. . ." 
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hakkım savunmak adına "Sosyalizm" ideolojisini benimsemiş
lerdir (Güçlü, 2010:246-262). Bu doğrulhıda self oryantalizm en
feksiyonunun Oouhki, 2006b:7) özellikle 1971 Muhhrasından 
sonra Kürt toplumsallığındaki Kürt aydınlanna diğer bir ifade ile 
taşıyıcı elitlerine tam olarak bulaşhğı ifade edilebilir. Bu anlamda 
bir bütün olarak edebi anlablara da bu enfeksiyonun yansıdığı 
görülmektedir. Nitekim Ereb Şemo tarafından yazılan ve Kürt 
aydınlanması hususunda habn sayılır bir referans olarak göste
rilen "Kürt Çoban" isimli eserin kendi muhteviyatındakileri özet
leyen önsözündeki "Bu kitap Kürt meselesine Lenin ve Stalin'in 
Bolşevik çizgisiyle yaklaşmaktadır." (Şemo, 1993:9-10) ifadeleri 
ve 31 Ağustos 1959 günü Diyarbakır'da yayınlanan "Kımıl"220 

adlı Kürtçe bir şiirde buğdaylanru yediği için kımıla feryat eden 
çocuğun yakanşına "Üzülme bacım, seni kımıl, süne ve sömü
renlerin zaranndan kurtaracak kardeşlerin yetişiyor arbk" (An
ter, 2011 :11)  ifadeleri, 1960'larda Kürt taşıyıcı elitlerinin tam ola
rak ortaya çıkbklannı ve kendi toplumlanndaki milyonlarca de
ğişkeni "Sosyalizm" gözlüğünden221 okumaya başladıklannı 
doğrulamaktadır. 

220 Kımıl bir çeşit haşeredir. Buğday ve benzeri bitkilerin başak.lan ile beslenir. Bu
rada "kımıl" birincil self oryantalistleri betimlemektedir. Ancak çalışmarun teme
lindeki önerme baz alınarak birincil ve ikincil self oryantalistlerin her ikisinin de 
bu "metafor''la değerlendirilebileceği açıkbr. 
221 Hiç şüphesiz; self oryantalizasyonun ortaya çıkmasında, taşıyıa elitlerin kendi 
toplumlarına Batılı gözlüklerle bakmalarında ve kendi toplumlannın "değer
norm-kururn" zincirini bir ahlak bekçisi olarak şekillendirmeye çalışmalarında ve 
de en nihayetinde kendi toplumlannın "iyi" sini Avrupamerkezli "iyi" ile değiş
tirmeye çalışmalarında, ideoloji kavramı büyük bir önem arz etmektedir. Bu doğ
rultuda ilerleyen bölümlerde Osmanlı taşıyıa elitleri ile Kürt taşıyıa elitleri mu
kayesesinde aynntılı olarak inceleneceği gibi Osmanlı taşıyıa elitlerindeki "dev
letçi liberalizm" gözlüğü ile Kürt taşıyıa elitlerindeki. "Sosyalizm" gözlüğü birbi
rine temel olarak benzerlik göstermektedir. 
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Kürt toplumsallığını aydınlatmayı kendilerine görev edinen 
Kürt taşıyıa elitlerinin eylemleri222, onlardan daha önce modern
leşen modem Türkiye elitlerince izlenmiş ve kontrol alhna almak 
adına pek çok karşı faaliyet sürdürülmüştür. Bu doğrultuda bi
rincil hakim öz ya da merkeziyet odağının temsilcileri "güvenlik 
söylemi" (Roe, 2004:279-281) ile her defasında Kürt taşıyıa elitle
rini modem hapishanelere göndermişlerdir. Ancak burada alh 
önemle çizilmesi gereken husus; modern anlamda otoritenin di
siplin merkezi olarak kurgulanan hapishanelerin (Foucault, 
2003:14) genel olarak bütün Sosyalistler ve özelde Kürt aydın
lanmaalar tarafından entelektüel canlanmaya yön verilen mer
kez olarak kullanılmış olmalarıdır. 

b. Hapishanelerin İşlevi: Entelektüel Tartışmalar 

Modern tarihin yazılmasında hapishanelerin ayrı bir yerinin ol
duğu bilinmektedir (Foucault, 2000:7-8).Çünkü modern devletle 
birlikte oluşan beraber yaşama halkası içinde kendi "öz"ünü ya
kalayamayan pek çok birey-grup ya da toplumsallık için modern 
hapishaneler büyük bir önem arz etmektedirler. Bu doğrultuda
modem Türkiye Cumhuriyeti ve Kürt toplumsallığı açısından 
hapishanelere bakıldığında; Kürt entelektüel canlanmasında ha
pishanelerin birer okul vazifesi üstlendikleri görülmektedir (Öz
türk, 2004:201). Ayru zamanda hapishaneler Kürt taşıyıa elitleri
nin kurumsallaşhrdığı PKK'nın personel kaynağı olarak ifade 
edilmektedir (Ersever, 2010:117; Aydın, 1992:97). Diğer yandan 

222Self oryantalizm ideolojisizliği ya da teorisizliği, diğer bir ifade ile felsefe yok
sunluğunu ifade etmektedir. Bu anlamda hemen hemen tüm Doğu taşıyıa elitle
rinin Avrupamerkezli doktrinler bütününü benimsediği ve kendi toplumlarında 
bu doktrinler bütününü benimseyemeyen, içselleştiremeyen diğerlerini, yani 
"Doğulu" kalmış olanlan şekillendirmeyi amaç edindikleri ifade edilebilir. Bura
dan yola çıkarak seli oryantalizmle beraber aslında modernleşmiş ya da ay
dınlanmış"Doğulu" elitlerin direk olarak kendi çıkarlanru işaret ettikleri söylene
bilir. Bu durumda taşıyıa elitin temel argümanı, toplumdaki diğerlerinin "ne ka
dar Bahlılaşmış olduğu ya da ne kadar Doğulu kaldığı" sorunsalıdır. 
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ayru hapishaneler, Kürt taşıyıa elitleri tarafından "politik ka

rargah" olarak tarumlanmaktadırlar (Alınak, 1996:191). 

Kürt toplumsallığı içinözellikle 1959 yılında meydana gelen 

49'lar Olayı'ndan 1974 genel affına kadar olan "mahpusluk" sü

recinde (Ekinci, 2004:314) hapishanelerin, Kürt taşıyıa elitlerinin 

örgüt kalıplarının ve bir bütün olarak "ideoloji" lerinin şekillen

mesinde önemli bir yerlerinin olduğu görülmektedir.m Nitekim 
Öcalan bu dönemi PKK'run ideolojisinin oluştuğu dönem olarak 

tanımlamaktadır (Özcan, 1999:370). 

Jönkürtlük ve çıkış noktası olarak aldığı Avrupamerkezli sos

yalizm ideolojisinin dünyadaki en parlak dönemini özellikle 

Çin' de Sosyalist bir rejimin kurulmasından 1980'li yıllara kadar 

olan dönemde yaşadığı ifade edilebilir. Bu dönemde iki kutuplu 

dünya (Gönlübol, 1993:461-463) kavram tahtasında Jöntürkler 

sağ başı, Jönkürtler ise sol başı tercih etmişlerdir. Bu doğrultuda 

Kürt taşıyıa elitleri "sosyalist ideoloji" gözlüğüyle kendi toplum

sallıklanrun içinde bulunduğu sorunlar temelinde hapishane

lerde yoğun bir tarhşma içine girmişlerdir. Bu anlamda hapisha

neler Kürt taşıyıa elitlerinin hem tanışma ve örgütlenme yeri, 

hem de örgüt ideolojilerinin şekillenme yeri olarak ifade edil

mektedir (Marcus, 2010:156). 

1959 yılında Kürt toplumsallığında kendi toplumlarına dair 

"toplumsal endişe" mefhumunu üst seviyede hisseden elli (50) 
kişinin tutuklanması olayından (Bozarslan, 2007:1170-1175; Ye
ğen, 2007:1210-1211) sonra Kürt toplumsallığındaki entelektüel 

223 Self oryantalizasyonun her hangi bir toplumda oluşması için ilgili toplumun 
"Bab(lı)" ile temas halinde olması ve o toplumdan taşıyıa elitlerin ortaya çıkması 
olmazsa olmaz şartlardandır. Ancak taşıyıa elitlerin ortaya çıkmasında bir o ka
dar önemli olan diğer bir şey ise; taşıyıa elitlerin Batılı entelektüel mülahazalanru 
geliştirecekleri mekanlardır. Bu bağlamda D. Bölümde aynnbsı ile incelenen Os
manlı toplumsallığı içinde taşıyıa elitlere tartışma ortamı sağlayan paşa konak
lan, okullar ve piknik yerlerinin gördüğü işlevi, 1960'lar Türk:iye'sinde Kürt top
lumsallığı için hapishaneler görmüştür. 
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canlanma olayının tam olarak ortaya çıkbğı söylenebilir. Nitekim 

bu tarihten sonra 1974 Genel Affına kadar Kürt taşıyıa elitlerin

den hemen hemen hepsinin en az bir defa olmak üzere hapisha

nelerde kaldıkları bilinmektedir.224 Diğer yandan hapishaneler 

Kürt taşıyıa elitleri için sadece mutabakat sağlama yerleri olma

mışlar aynı zamanda görüş aynlıklanna düştükleri ve bölün

dükleri yerler olmuşlardır225 (Ekinci, 2011:66-67; Aydınoğlu, 

2007:338). Nitekim 1974 Genel Affından sonra; 1960'larda sadece 

TIP içinde bulunan pek çok Kürt gencinin daha sonralan irili 

ufaklı pek çok örgüt oluşturarak dağıldıkları bilinmektedir.226 

197 4 yılı Genel Affından sonra 1980 Darbesine giden süreçte 

Türkiye' deki ideolojik kutuplaşmanın en üst düzeyine ulaşbğı 

bilinmektedir (Orakoğlu, 2008:24-25). Bu bağlamda özellikle 

Türk Milliyetçilik bilincinin toplwnsal ortamda artmış olması ve 

(Türk) Milliyetçi Hareket Partisi'nin kurulup aktif olarak siyasete 

başlaması (Çınar ve Ankan, 2002:25-29; Teziç, 1976:312-315), Kürt 

toplumsallığı için Cumhuriyet'in "hakim öz" dairesine girebil-

224 Çalışmarun genelinde Jönkürt ifadesi PKK ve Kürt halkını temsil iddiasıyla or
taya çıkan diğer "sosyal-kültürel-siyasal" örgütlenmeler için kullarulmışhr. Ancak 
merkez olarak PKK örgütü ele alınacakbr. Bu doğrultuda başta PKK Genel Sek
reteri Abdullah Öcalan olmak üzere PKK'run kurucu kadrosu ve 1990'1ardan iti
baren örgütlenmeye başlayan siyasal partilerin Merkez Yürütme Kurulu ve diğer 
organlanna müntesip hemen herkesin birincil "hakim öz" bekçileri tarafından, 
"birincil aidiyet odağı" na ters hareket ettikleri gerekçesiyle hapishanelere abl
dıklan bilinmektedir. 
225 Bu dönemde irili ufaklı pek çok örgüt kurulmuştur. Bunlardan bazılan ise şun
lardır: Türkiye Kürdistan'ı Demokrat Partisi, Türkiye Kürdistan'ı Sosyalist Partisi, 
Kürdistan Öncü İşçi Partisi, RIZGARI Örgütü, Kürdistan Ulusal Kurtuluş Hare
keti, KAWA, Türkiye İşçi Partisi, Türkiye Emek Partisi, Sosyalist Devrim Partisi, 
Türkiye İşçi Köylü Partisi ve Türkiye Komünist Partisi. Çalışmarun genelinde 
PKK ve özellikle PKK ile beraber anılan siyasi partiler değerlendirileceğinden di
ğer örgütlenmeler üzerinde fazla durulmamışbr. 
226 Kemal Burkay'ın Sosyal Emperyalizm Sorunu ve Türkiye'de Maocu Akım 
isimli kitabında ifade ettiği gibi; söz konusu bölürımede Sosyalizm ekseninde 
Marks yorumu, Lenin yorumu, Mao yorumu ve revizyonist yorum (revizyonizm) 
tartışmalan büyük rol oynamışhr. 
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meyi daha da zorlaşbrmışbr (Karahan, 2005:31). Bu şartlar çerçe
vesinde arbk alternatif bir "hakim öz" iddiası ve alternatif bir 
"aidiyet odağı" oluşturmak hedefleriyle Kürt taşıyıa elitleri, 
ikincil özneler ve diğer bir deyişle ahlak bekçileri olarak PKK ör
gütünün temelini atmışlardır. 

c. PKK (Kürdistan İşçi Partisi): Doğulu İkincil Özne 1 

1923 yılında birinci self oryantalist paradigmanın tescillenmesinin 
ardından, 1923 ile 1938 yılları arasında temas bölgelerinde kalan 
Kürt toplumsallığının 1938 ile 1960 yılları arasında entelektüel mü
lahazada yaşadıkları temasın şoku ile beraber, 1961 anayasası son
rasında uluslararası ideoloji yelpazesinde kendisini hissettiren 
sosyalizm vasıtasıyla şekillenen, kendisini "Kürt Rönesansı mima
n"227 olarak sunan Abdullah Öcalan öncülüğünde, 1974 yılına ka
dar ideotojik temeli oluşan ve bir entelektüel canlanma ibaresi ola
rak Kürt toplumsallığını temsil iddiası ile ortaya çıkan temas böl
gesi elitleri tarafından 1978 yılında kurulan PKK nedir?228 

'227 Modem Türkiye Cumhuriyet'inin kurulması yıllannda ve daha sonraki dö
nemlerde Mustafa Kemal Atatürk'ün "Türk Kültür Miman" olarak tarumlandığı 
bilinmektedir. 
'228 Çalışma için incelenen hemen hemen bütün kaynaklarda PKK'run ne olduğu 
sorusuna ideolojik bir "bakış-görüş-algılama" sisteminde cevap verildiği-arandığı 
görülmüştür. PKK nedir sorusuna, Türkiye'de yaşayan her bir toplumsal orga
nizma farklı bir cevap vermektedir. Ancak PKK ne kadar "modem" ya da "Avru
pamerkezli" ise, PKK nedir? sorusuna verilen cevaplar da bir o kadar "modem" 
ve "Avrupamerkezli"dir. Milliyetçi paradigmaya göre PKK terör örgütüdür, Sos
yalist paradigmaya göre PKK özgürlük savaşçısıdır, liberal paradigmaya göre 
PKK Türkiye' de bireyin özgürleşmesi önündeki en büyük engeldir, muhafazakar 
paradigmaya göre ise PKK İslam düşmarudır. Diğer yandan Kürt milliyetçilerine 
göre ise aynı PKK Kürtlerin temsilcisidir. Bu manada PKK'yı tarumlamak çoğu 
zaman uluslar arası platformlarda sorun teşkil etmektedir. Ancak çalışmanın hiç
bir bölümünde kullarulmadığı gibi bu bölümde de PKK incelenirken "Avrupa
merkezli" kavramlar hiyerarşisi kullarulmayacakhr. Bu durumda PKK nedir? so

rusuna "modem" olanla kirlenmemiş "otantik" bir gözlükle yaklaşılmaya çalışıla
caktır. Nihayetinde otantik toplumsal "öz" ün çalışmada hem daha objektif hem 
de daha bilimsel bir metod oluşturacağı düşünülmektedir. 
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PKK self oryantalist manbk içerisinde "Halkım için yanlış olan 
nedir?" Oacka, 2004:7) sorusuna 1973 yılında Abdullah Öcalan'ın 
verdiği; "Kürdistan sömürgedir'' (Altıntop, 2011:86) cevabıyla baş
layan bir sürecin sonucudur.229 Marksizm ve Leninizm'in temsilci
si olarak Türkiye' deki Kürt toplurnsallığına Rönesans ve Reform 
basamaklarını tırmandırmak isteyen bir grup tarafından 1978 yı
lında kurulan PKK (Öcalan, 1992:52-56; Parmaksız, 2009:26-27), 

ikincil self oryantalist paradigmanın ortaya çıkmasında ve ikincil 
Doğulu öznelerin sahneye konmasında başat aktör konumunda
dır. 230 Buradan hareketle PKK nedir sorusuna "modern" yaftalar 
ile yanıt aramak yerine, PKK'run "zaman-mekan-algı" düzeyinde 
özelde temsil ettiği varsayılan Kürt toplumsallığının otantisitesin
den, genelde ise bu coğrafyadaki toplumsallıkların otantisitesin
den uzaklaşma oranı ve bir bütün olarak A vruparnerkezli felsefeyi 
yani oryantalizmi içselleştime oranı ve nihayetinde "ikincil self or
yantalist" paradigmanın inşa süreci incelenecektir. 

PKK, Abdullah Öcalan ve bir grup arkadaşı tarafından 1978 

yılında kurulmuştur (Kutlay, 2012:43; McDowal, 2004:554; Demi
rel, 2005: 124-125). 1980 Darbesine/İhtilaline giden süreçte PKK, 
Türkiye' de kurulan pek çok sosyalizm eksenli örgütten yalnızca 
bir tanesidir. Ancak PKK'run bu yıllarda her geçen gün biraz da-

229 Nitekim Tuncer Günay'ın Şemdin Sakık'la yaptığı röportajda Şemdin Sakık, 

Öcalan'ın DDKD'deki "sömürge sorunu" adlı tartışmada PKK'run kurulma felse
fesini şöyle açıkladığım dile getirmektedir: [1975'te, örgüt şefimiz çetesini oluş
turmaya çalıştığı sıralarda, bir gün DDKD'ye gider. "Kürt sorununu nasıl çözme
liyiz, ne yapmalıyız?" sorusuna cevap bulmak amaayla düzenlenen tartışmaya 
kendisi de katılır. Her bir katılıma şiddeti dışlayan, legal çalışmaların nasıl gelişti
rileceğini anlatırken, Öcalan söz alır ve şöyle özetler: "Biz sömürge bir ülkenin 
devrimcileriyiz. Sömürge ülkelerde legal çalışma ortamı yoktur. Legal örgütlen
melerin hepsi polis denetimi altındadır. Bu nedenle illegal örgütlenme ve silahlı 
mücadele yöntemiyle sonuç alabiliriz. Silahlı mücadele için yeterince kin ve düş
manlık yoksa onu da yaratabilmeliyiz . . .  ] 
230 PKK'nın yanında self oryantalizasyon mantığının özneleri ya da çalışmada 
ikincil Doğulu özne olarak kavrarnsallaştınlan Kürt toplurnsallığı içinde beliren 
siyasal partiler, bir sonraki başlık altında ayrıntısı ile incelenecektir. 
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ha sivrildiği görülmektedir. Nitekim kurulduğu günden itibaren 
öncelikli olarak diğer sosyalizm ve Kürt merkezli örgütlenmeleri 
tasfiye için çalışmış23ı (Marcus, 2010:216), sonraları ise bir bütün 
olarak Kürt toplumsallığının "otantik" hayat felsefesine karşı 
modernleş(tir)me eylemlerine girişmiştir (Öcalan, 2009c:13). Ni
tekim bu doğrultuda hem kendi hem de PKK adına konuşan 
Abdullah Öcalan, Kürt otantisitesi hakkında "Kürt gerçeğini ben 
değiştirdim" (Öcalan, 1999b: 143)ifadelerini kullanmaktadır. 

Kürt taşıyıa elitlerinin lideri Abdullah Öcalan'ın oluşturduğu 
PKK parti programına bakıldığında; temel olarak sosyalizm ek
seninde Leninizm'in merkeze alındığı görülmektedir (Öcalan, 
1992:56; Kürdistan Komünist Partisi, 1992). Alternatif hakim öz 
iddiaları eşliğinde Kürt toplwnsallığının ahlak bekçileri olarak 
ortaya çıkan Öcalan ve onun karakterinde şekillenen PKK'run 
toplumu aydınlatmak adına (Öcalan, 1999b:l58-159) seçtiği "sos
yalizm" metodolojisi bilindiği üzere Avrupa menşelidir. Bu an
lamda Öcalan'ın 1977 yılındaki şu sözleri aslında kendisinin self 
oryantalist bir strateji uyguladığını itiraf etmektedir: "Eğer bir 
halk kendi geleneğine sarılırsa ve kültürünü canlı tutarsa bu bir 
başkaldırıdır." (Marcus, 2010:61) Buradan da anlaşılacağı üzere 
Öcalan önderliğindeki PKK'run ortaya çıkış itibari ile zaten Kürt 
toplwnsallığına ters bir toplumsal merkezde durduğu ifade edi
lebilir.232 Çünkü PKK, Öcalan'ın burada ifade ettiğinin aksine 
kendi toplumsal "değer-norm-kurum" zincirine sarılmak yerine 

231 il. Bölümde aynnbsıyla incelendiği gibi; Jöntürklerin kurumsallaşbrdıklan İtti
hat ve Terakki örgütlenmesinin de diğer Osmanlı örgütlenmeleri arasında bir 
korku yaydığı ve toplumsal olarak meşru olsa bile iktidarına ortak olabilecek bü
tün yapılanmaları sindirmek için çalışbğı bilinmektedir. 
232 n. Bölümde Osmanlı entelektüel uyanışına hamilik eden örgütlenmeler incele
nirken Terakki ve İttihad (Adı daha sorıra İttihad ve Terakki olmuştur) Ce
miyetinin bir bütün olarak Osmanlı entelektüel mülahazasını Avrupamerkezli 
olanla mukayeseye giden bir yapılarımaya sahip olduğu ifade edilmiştir. Bu an
lamda self oryantalizasyonun kurumsallaşması (icadı) sürecinde diğer bütün un
surlar benzeştiği gibi; entelektüel c.anlanmada ortaya çıkan örgütlenmeler olarak 
İttihad Terakki ve PKK'nın bu anlamdaki benzerliği de dikkate alınmalıdır. 
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Avrupamerkezli yeni bir "hakim öz" oluşturmak için "sosya
lizm" ideolojisine kapılmışbr. Bunlann yanında PKK parti prog
ramındaki "Kürt lehçelerinden birinin ulusal dil haline gelmesi 
teşvik edilecektir" (Özcan, 1992:369) ibaresi ve PKK'run temel 
öngörüsünün milli bir devrim olduğunun her fırsatta dile geti
rilmesi (Marcus, 2010:17; Kürdistan Komünist Partisi, 1992:34) 
self oryantalizmin diğer bir ifadesi olan "çoğalan oryantalizmler" 
(Bakic-Hayden, 2007:356) algısıru233 ortaya çıkarmaktadır. 

Modernizmin en temel iticilerinden bir tanesi ve aynı za
manda self oryantalizasyonun kurumsallaşmasının olmazsa ol
mazlanndan bir tanesi olan geçmişin bir bütün olarak reddi 
(Ruskola, 2002:197) de Öcalan ve PKK'run eylemlerinde açıkça 
görülmektedir. Nitekim Öcalan'ın bu çalışmada otantik olarak 
tanımlanan 1923 ile 1938 arasındaki Kürt karşı duruşları dahil 
bütün Kürt karşı duruşlarını reddettiği bilinmektedir (Öcalan, 
1999b:36-37). Ona göre PKK haricindeki bütün Kürt karşı duruş 
eylemleri "yüz karası" olarak tarihe geçmişlerdir. Çünkü onlar 
feodal bir nitelik taşımaktadırlar (Marcus, 2010:55; Öcalan, 
1999c:71). 

Öcalan'ın sosyalizm gözlüğüne göre Kürt toplumsallığı için 
beliren en temel tehlike "feodalizm" dir. Ona göre bir bütün ola
rak "geleneksel" olan aslında feodal olandır (Öcalan, 1999b; Öca
lan, 1999a:21). Bu bağlamda Öcalan'ın çizmiş olduğu feodal çiz
ginin kimi zaman Marks'ın feodalizm hatlarından bile daha kes
kin olduğu görülmektedir.234 Örneğin "aile" kurumu Öcalan'a 

233 Bakic Hayden'in kavramsallaştırdığı "Çoğalan Oryantalizmler" olgusu, Av
rupa'run kendi içinde bile bir "Doğu(lu)"nun üretildiği önermesine karşılık gel
mektedir. Örneğin Balkanlar, Fransa' dan daha "Doğuludur." Bu anlamda 
PKK'run oluşturmaya çalıştığı "hakim öz" içinde daha Doğulu olacak olanlar, 
"Krumançi" dairesinin dışında olanlar olarak ifade edilebilir. 
234 Nitekim Kari Marks'ın kızııun nişanlısı Paul Lafargue'ye yazdığı mektupta ge
çen (Mektup, Paul Lafargue'nin Tembellik Hakkı kitabının ekindedir.) "Ben kızı
mın anasına hayatı zehir eden zorluklan aşamadığım için pişmarum, dolayısıyla 
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göre Kürt toplumsallığını geriye götürmektedir ve aile feodal za

vallılıklardan ilkidir (Özcan, 1992:161). Bunun yanında bir diğer 

önemli feodal zavallılık ise "ağalık" kurumlandır ve "ağalık ku

rumu", ÖCalan'ın Kürtleri modernleştirmesi önünde en büyük 

engeldir. Nitekim ÖCalan öncülüğündeki PKK'run bir bütün ola

rak "ağalık" kurumuna savaş açhğı ve suikastlar düzenlediği bi

linmektedir (Buran, 2011:150). Diğer yandan Öcalan'a göre Kürt

lerin modernleştirilmesi önündeki diğer bir feodal engel ise İslam 

"Dini" dir.2JS Bu manada Öcalan için Kürtlerin asıl dini Zer

düştlüktür ve İslam Dini Kürt toplumsallığından silinmelidir236 

(ÖCalan, 2009b:357). Çünkü İslam Dini, Kürdistan'ın işgalinde 
Kürtlerin beynindeki Truva atıdır237 (Özcan, 1992:216). Kürtler 

manevi olarak da işgale uğramışlardır. Öcalan'a göre 1970'li yıl

lar itibari ile "Hz. Muhammed Kari Marks'a yenilmiştir" (Avcı, 

2008:25)ve bu doğrultuda Kürt toplumsallığı, bütün bu feodal 

unsurlardan arındırılmalı ve 1980'lerde ideoloji ve örgüt olarak 

olgunlaşan PKK'ya ve sosyalist metodolojinin öngördüğü yaşam 

sistemine bir an evvel uyumlaşhnlmalıdır.238 

sizin de kızıma benzer şeyler yaşatacağıruzdan k�kuluyum . . .  " ifadeleri, Marks 
ile Öcalan'ın tasavvur ettiği "aile" olgusunun tezatına örnek olarak gösterilebilir. 
235 Cumhuriyet Dönemi kurucu elitlerinin "modem bir toplum yaratma" proje
sinde de "İslam" dininin bir bütün olarak ilerlemeye engel teşkil edip etmediği 
çok tartışılmıştır. Nitekim birincil self oryantalist paradigmada "din" mefhumu
nun ve "dindar" olanın self oryantalize edilen toplumsal gruplardan bir tanesi ol
duğu daha önce de ifade edilmiştir. Bu anlamda birincil self oryantalist algı ile 
"din"e olan yabanalaşma açısından da Öcalan İttihat Terakki ve PI<K birbirlerine 
benzerlik göstermektedirler. 
236 Öcalan'ın modem asabiyeti ol�turmada seçtiği sosyalizm ideolojisi ile beraber 
bir bütün olarak "din" olgusunu dışlaması, Avrupamerkezli modemite anlayışı
nın laiklik kanadını hatırlatmaktadır. Diğer taraftan bu durumun Cumhuriyet ve 
birincil self oryantalist paradigmanın kurumsallaşma süreci olan Tek Parti Döne
mine benzerlik gösterdiği aynca ifade edilmelidir. 
'137 Öcalan'ın İslam dinine yaklaşımı, İslam'ı Kürt toplumsallığından çıkarmak ola
rak algılansa da, 1990'larda PİK (Kürdistan İslam Partisi) adlı bir yapılanma ile 
Müslüman Kürt toplumundan meşruiyet devşirmeye çalıştığı bilinmektedir. 
238 II. Bölümde ayrıntısı ile incelendiği gibi; Cumhuriyet'in kurucu kadrosunun 
elinde şekillenen birinci "hakim öz" 1923 ile 1933 yıllan arasında çıkarılan ana-
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1984 yılından sonra PKK örgütü olgunlaşmış ancak bu ol
gunluk esnasında örgüt içinde kimi uygulamaları eleştiren Öca
lan' a lider olarak alternatif oluşturacak kimselerin de ortaya çık
ması söz konusu olmuştur. Bu doğrultuda 1984 ile 1990 yıllan 
arasında Öcalan'ın örgütün kuruluşunda yer almış pek çok kişi
nin ölüm emrini verdiği bilinmektedir (Marcus, 2010:126; Erse
ver, 2010:130-131). Bunlardan en bilineni ise, PKK'dan aynlan 
Semir kod adlı kişidir.239 Burada önemli olan nokta ise, 1982 ile 
1990 yıllan arasında örgüt içi iktidarını sağlamak adına Öcalan'ın 
yaptığı uygulamaların onun kültleştirilmesine240 dayanak sağla
mış olmasıdır (Marcus, 2010:282; Sara!, 2012:310-311). Bu doğ
rultuda Öcalan'ı kültleştirmek için örgüt içi infazların yanında 
pek çok uygulamanın yapıldığı bilinmektedir. Nitekim PKK'run 
eğitim kampları önüne Öcalan'ın tunçtan büstlerinin ve heykelle
rinin dikilmesi ve PKK'run tannsı olarak sunulması bu duruma 
örnek teşkil etmektedir241 (Elçi, 19??:27; Gürses, 1997:146). 

yasa ve yasalar ve bu doğrultuda oluşturulan "değer-norm-kurum" zinciriyle çe
perlenmiştir. Bu doğrultuda 1930'lu yılların, Avrupamerkezli çeviri uygulamalar 
ile oluşturulan bu hakim öze mevcut toplumsal organizmaları dahil edebilme uğ
raşı içinde geçtiği bilinmektedir. 1980'li yıllara bakıldığında ise; PKK ve Abdullah 
Öcalan'ın oluşturmaya çalıştığı alternatif "hakim öz" ün Kürt toplumsallığı için 
1930'lardaki sürece benzerlik gösterdiği söylenebilir. 
239 Semir'in PKK'dan kaçtıktan sonra Öcalan'a, "PKK dogmatizmi ve lanetli ideo
lojisiyle mücadele edeceğine dair bir mektup yazdığı bilinmektedir." Diğer yan
dan Marcus'un eski bir PKK'lı ile yaptığı görüşmede eski gerillanın gülerek şunla
rı söylediği bilinmektedir: "PKK' daki her önemli insanın ortadan kaldınlınasırun 
tek nedeni grubun devamlılığıdır." 
240 Cumhuriyet Döneminde 1923 ile 1933 yıllan arasında gelişen özellikle Takrir-i 
Sükun Kanunu ve İstiklal Mahkemelerinin yaptığı pek çok uygulamanın, Mustafa 
Kemal Atatürk'ü milletin nezdinde kültleştirdiği ifade edilebilir. Nitekim "kült" 
kelimesi kavramsal olarak özellikle modemizme geçiş evresinde "korku" kavramı 
ile beraber şekillenmiştir. Bu durumda Öcalan'ın 1982 ile 1990 arası dönemde ör
güt içinde yaptığı uygulamalar ile erken Cumhuriyet Dönemi uygulamaların bir
birlerine benzerlik gösterdiği söylenebilir. 
241 Öcalan'ın PKK kamplarındaki dersliklerin önüne büstünü diktirmesi, Cumhu
riyet' in eğitim felsefesi ekseninde Atatürk'ün bütün resmi kurumların ve özellikle 
de okulların önüne büstlerinin dikilmesine benzerlik teşkil etmektedir. 
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PKK'run mali kaynağı ve uluslararası toplumla ilişkileri ince
lendiğinde; 1923 ile 1938 arasındaki Kürt karşı duruşlarına tezat 
içinde pek çok Avrupa ülkesiyle anlaşma içerisinde olup onlar
dan yardım aldığı görülmektedir242 (Denker, 1997:79-133; Pek
mezci, 2008:94-95; Özoğlu, 2007:430-437).Diğer yandan PKK'run 
kaynak sağlamak için bir bütün olarak insani otantisite gözlü
ğünden iyi görünmeyen kimi uygulamalara giriştiği de bilin
mektedir. Nitekim bu uygulamalar arasında insan tacirliği, uyuş
turucu ve silah kaçakçılığının da bulunduğu bilinmektedir (Ke
malist Ahlım Birliği, 1991:46; Dalman ve Tabak, 1995:66-69; Erci
yes Üniversitesi, 1991:47; Erbaş, 1996:110). 

PKK'run ve ÖCalan'ın uygulamalarından bir diğeri ise, Kürt ta
rihinin sil baştan tekrar yazılması olmuştur. Bu doğrultuda özellik
le 1990'larda Kürt toplumsallığının kökeni, dini, kültürü vs. hak
kında pek çok basım-yayın yapıldığı bilinmektedir (Üşümezsoy, 
2006:39-47). Bu yayınların hemen hemen hepsinde modern bir ta
rih oluşturma çabalan açıkça görülmektedir. Nitekim modern 
Kürt tarihi yazılırken Osmanlı Tarihinin bir bütün olarak çıkarıldı
ğı, İslam' dan önceki Kürt toplumsallığı ile tarihsel olarak irtibata 
geçilmeye çalışıldığı görülmektedir.243 Diğer yandan bir millet ya
ratma adına Kürt Tarih Tezi, Modern Kürt Edebiyah ve Kürt Des-

242 Öcalan önderliğindeki PKK'nın 1923 ile 1937 arasındaki (çalışmada otantik ola
rak değerlendirilen) karşı duruşları kabul etmediği ve onları "feodal" olarak eti
ketledikleri bilinmektedir. Ancak Öcalan'ın "Keşke olmasaydı" dediği bu karşı 
duruş eylemlerinde; örneğin Şeyh Said'in İngilizlerden gelen yardım teklifini red
detmesi, PKK ile mukayese mantığı geliştirilmesinde kayda değerdir. 
243 Cwnhuriyet Dönemindeki uygulamalarda ve bir bütün olarak Mustafa Kemal 
Atatürk'ün söylemlerinde de özellikle Osmanlı tarihinin tarihten kesilip çıkarıl
dığı ve Osmanlı' dan önceki Türk devletleriyle irtibata geçilmeye çalışıldığı il. Bö
lümde aynnhsıyla incelenmiştir. Bu anlamda PKK ve Öcalan merkezli 1990 sonra
sında yapılan yayınlarda da ayru felsefi metodun kullanıldığı görülmektedir. PKK 
ve bir bütün olarak Kürt entelektüel canlanmasının meydana getirdiği bu yayınla
ra Mehmed Uzun'un "Abdal'ın Bir Günü" isimli romanı örnek gösterilebilir. Ni
tekim romanda genel olarak "Osmanlı İmparatorluğu"nun olumsuz bir çerçevede 
değerlendirildiği görülmektedir. 
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tanlan gibi pek çok basım ve yayırun yapıldığı da bilinmektedir 
(Uzun, 1999; M. Said Ramazan El-Buti, 2011; Campanile, 2009). 

Öcalan'ın kültleştirilmesi, Kürt toplumsallığında self oryanta
lizmin öznesi olarak Öcalan'a ve PKK'ya işaret etmektedir. Bu 
anlamda Doğulu ikincil özne olan Öcalan ve PKK'run ihtiyaç 
duyduğu diğer bir şey ise, resmi bir ideoloji olmuştur. Tam bu
rada "Öcalanizm" (Bekaroğlu, 2008:224) ya da 1970'lerdeki adıy
la "Apoculuk" (McDowal, 2004:554) Kürt toplumsallığı için ta
savvur edilen yeni "hakim öz" ün resmi duvarı olarak ortaya 
çıkmaktadır. Bu doğrultuda Kürt taşıyıcı elitlerinin lideri Ab
dullah Öcalan ve PKK parti programı ve diğer bütün veriler in
celendiğinde ortaya çıkan durum, self oryantalizasyon manhğını 
tam olarak görselleştirmektedir. Bu anlamda toplumu aydınlat
mak adına sosyalizmin bir metot olarak seçilmesi (Öcalan, 
1992:56; Kürdistan Komünist Partisi, 1992), geleneksel geçmişin 
bir bütün olarak reddi, sosyalizmle birlikte materyalist bir yaşam 
felsefesini yerleştirme çabalan, İslam dinini Zerdüştlükle ikame 
girişimi (Öcalan, 2009b:357), lider olarak Öcalan'ın kültleştiril
mesi ve Öcalanizm ya da Apoculuk olarak ifade edilen "alterna
tif hakim öz" için resmi ideoloji arayışları (Bekaroğlu, 2008:224; 
Pirim ve Örtülü, 1999:29), yeni oluşturulacak "aidiyet odağı" için 
tarihin yeniden yazılması ve "alternatif hakim öz" için tarihsel 
kaynak arayışlarının beraberinde "değer-norm-kurum" ilişki
sinde sosyalizm eksenli "kodifikasyon" çalışmaları244 (Marcus, 
2010:1993) bir bütün olarak self oryantalizmin kurumsallaşma 
sancısını göstermektedir. 

1990'ların başında PKK, varlığını ve Kürt toplumsallığı içeri
sinde uyguladığı self oryantalist stratejiyi günden güne daha da 
hissettirmeye başlamışhr. Bu süreçte Kürtleri modernize etmek 
(Öcalan, 2009a:9-20) diğer bir deyişle "modem bir toplum yarat-

244 PKI<'run 1993 yılında kurduğu Ulusal Medis'in pek çok alanda yasa taslağı 
yapbğı ve Kuzey lrak'ta kurduğu Mahkemelerde bu normatif ağ ekseninde yar
gılama yapbğı bilinmektedir. 
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mak"245 adına PKK'run eylemleri siyasal alana da yansımışbr. 
Ancak birincil "hakim öz" odağı elitleri PKK'run bu duruşunu 
hiçbir zaman kabul etmedikleri gibi, birincil self oryantalist pa
radigmayı da PKK'run eylemleri doğrultusunda keskinleştir
mişlerdir. Nitekim 1990'larda; 1920'lerde uygulanan İskan politi
kalarının tekrar uygulandığı, Doğu ve Güney Doğu Anadolu' dan 
milyonlarca kişinin Bab'ya iskan edildiği bilinmektedir (Yükse
ler, 2008:220; Jongerden, 2008:153-157). Bu anlamda Kürt toplum
sallığı içinde bulunan Kürt taşıyıa elitleri haricindeki pek çok 
(otantik) Kürt bireyinin hem birincil self oryantalist paradigma
nın hem de ikincil self oryantalist paradigmanın nesnesi konu
muna düşmeleri söz konusu olmuştur.246 

TİP, Doğu Mitingleri ve DDKO, PKK'ya kuluçka vazifesi 
görmüş (Çaya, 1996:359), PKK ise Kürt merkezli siyasal partilere 
kuluçka vazifesi görmüştür. Bu doğrultuda Kürt taşıyıa elitleri 
1990'lı yıllardan itibaren Kürtleri modernize etmek (ÖCalan, 
2009a:9-20) ve siyasal alanda bir "aidiyet merkezi" oluşturmak 
adına pek çok siyasal parti kurmuşlardır. PKK orijininde kurulan 
bu siyasal partiler ile PKK, 1990 yılından itibaren Kürt toplum
sallığı adına "iktidarı" diğer bir deyişle "ahlak bekçiliği" vazife
sini ya da Modem Kürt toplumsallığının "ömelik" görevini pay
laşmışlardır.247 Nitekim bu partilerin kadrosunun da ilk aşa-

245 "Modem Toplum Yarabnak", sonradan modernleşen bütün toplumlann taşı
yıa elitlerinin kendilerine biçtikleri temel görev olarak değerlendirilebilir. Bu an
lamda il. Bölümde aynnhsıyla incelendiği gibi 1920'lerde yapılan bütün değişik
liklerin de "modem bir toplum yarabnak" adına faaliyete geçirildiği açık bir şe
kilde görülmektedir. Buradan hareketle birincil self oryantalizasyon manhğındaki 
"modem toplum yarabna" olgusu ile PKK ve Kürt Merkezli siyasal partilerin 
Kürt toplumsallığı için hayata geçirdikleri "Kürtleri modernize ebne" olgusu bir
birine benzerlik göstermektedir. 
246 Bu durum "iki uçlu şeyleştirme" kavramsallaşhnlmasıyla ilerleyen bölümlerde 
incelenecektir. 
247 Osmanlı İmparatorluğu'nun son dönemlerinde İttihad ve Terakki'nin partileş
meden önce Osmanlı toplumunda İttihatçılığın bir korku araa olarak kullanıldığı 
bilinmektedir. Nitekim İttihat Terakki 1913 yılında partileşmiş ve toplumsal aura-
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malarda PKK tarafından oluşturulduğu bilinmektedir. Bu doğ
rultuda PKK'run desteğiyle kurulan HEP, ÖZEP, ÖZDEP,DEP, 
HADEP, DEHAP, DTP ve BDP'nin (Marcus, 2010:406) PKK ile be
raber Kürt toplumsallığıru şekillendirmek için politik enstrüman 
vazifesi gördükleri söylenebilir. En nihayetinde özellikle Öcalan'ın 
yakalanmasından (1999) sonra aktif olarak HADEP, DEHAP, DTP 
ve nihayetinde BDP'nin self oryantalizasyon ekseninde Kürt top
lumsallığında modernleşmenin sıcak enerjisini açığa çıkarmak, 
şahsiyeti ve kişiselliği düzenlemek ve yeniden biçimlendirmek' 
(Yu, 2008:13) için etkin bir şekilde çalıştıkları ifade edilebilir. 

Bütün bunlar çerçevesinde PKK'run Kürt otantisitesi içindeki 
"değer-norm-kurum" dairesinden çok uzakta bir aidiyet merkezi 
oluşturmaya çalışbğı söylenebilir. Ancak Öcalan PKK için "Bir isya
nın yasallığı değil ancak meşruiyeti sorgulanabilir'' (Öcalan, 1999a:9) 
demektedir. Meşruiyetin özellikle iktidarın kendi tabanındaki kabu
lüne ya da iktidarın kendi tabanıyla mutabakabna karşılık gelmesi 
(Daver, 1993:110; Dursun, 2008:102) açısından değerlendirildiğinde; 
siyasal bir örgütlenmenin meşruluk derecesi, kendi otantik toplum
sallığı.na olan mesafesiyle ölçülür ifadesi yerinde olacakbr. Bu min
valde Kürt toplumsallığı içinde PKK'run meşruiyeti sağlamada ba
şarılı olmadığı söylenebilir. Diğer taraftan Kürt toplumsallığındaki 
self oryantalizasyonun ve ikincil özne ve nesne olgularının tam ola
rak anlaşılabilmesi için legal olarak siyaset yapan Kürt Merkezli si
yasal partilerin de bireysel ve toplumsal otantisite gözlüğünden ay
rınblı olarak analiz edilmesi gerekmektedir. 

d. Kürt Merkezli Siyasal Partiler: Doğulu İkincil Özne 2 

Kürt merkezli siyasal partiler ve PKK, self oryantalizm ekseninde 
Kürt toplumsallığı içinde "Doğulu ikincil özne" lik görevini pay
laşmaktadırlar. Bu paylaşım, 1990 yılında kurulan Halkın Eşitliği 

da görünür hale gelmiştir. Buradan hareketle PKK'nın kunılına aşaması ve parti
lerin ortaya çıkış süreci incelendiğinde İttihat Terakki ile bir benzerlik gösterdiği 
görülmektedir. 
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Partisi (HEP) (HEP, 1992:11-13) ile beraber başlablabilir. Halkın 
Eşitliği Partisi, hem ilk Kürt merkezli parti olması dolayısıyla 
hem de 15 Aralık 1991 tarihinde toplanan HEP 1. Olağanüstü 
Kongresinde yaşananlar dolayısıyla çok önemlidir. Çünkü Kürt 
toplumsallığındaki ikincil öznelik görevini paylaşan Kürt Mer
kezli siyasal partiler ile PKK'nın bu beraberliğine, kongredeki re
simlere "PKK Genel Sekreteri" (Özcan, 199:42) Öcalan'ın annesi 
Esma Öcalan'ın metaforik olarak okunrnası248 ile ulaşılabilir. Bu 
doğrultuda kongrede Esma Öcalan'ın protokolde en ön sırada 
yerini alması, "Hepimizin anası, anaların anası"249 (DEP, 1994a:4) 
sloganlarıyla karşılanması ve eksiksiz bütün HEP parti merkezi 
üyelerinin ve temsilcilerinin Esma Öcalan'ın elini öpmesi ve de 
HEP'in ikinci kongresinde PKK'nın yasallaşmasının istenmesi250 
(Ölmez, 1995:168-205) bu beraberliği doğrulamaktadır. 

Kürt Merkezli siyasal partilerin parti programlan, parti tü
zükleri, mensuplarının söylemleri ve bu konuda diğer Kürt taşı
yıa elitlerince yazılanlara bakıldığında; genel olarak PKK ile aynı 
siyasal ve toplumsal "aidiyet odağı" içinde bulundukları ve do
layısıyla otantik Kürt toplumsal merkezinden uzak bir merkezde 
hareket ettikleri ve de otantik Kürt toplumsallığını bu suni "aidi
yet odağı"na çekmek suretiyle hareket ettirmeye çalışbklan açık
ça görülmektedir.ısı Nitekim hülle yoluyla kurulanlar hari-

248 Abdullah Öcalan'ın aıınesi Esma Öcalan, bu resimlerde metafor olarak Abdul
lah Öcalan'ın yerine kullanılınışhr. Bu doğrultuda bir bütün olarak bu resimlerde; 
siyasal alana taşınan Kürt taşıyıa elitlerinin gühnüş olduğu siyasetin aslında Ab
dullah Öcalan öncülüğündeki PKK orijininde hareket edeceği ifade edilmektedir. 
249 Nitekim bu ifadenin daha sonra HEP (DEP)'in kapablmasında bir delil olarak 
alındığı bilinmektedir. 
250 PKK'nın yasallaşması istemi sadece HEP tarafından dile getirilmemiştir. 1990 yı
lında kurulan HEP' ten 2012'de siyasete devam eden BDP'ye kadar bütün Kürt 
merkezli siyasal partiler tarafından PKK ile beraberliklerini kanıtlayacak söylemlere 
rastlanmaktadır. Bwılardan en bilinenleri; "PKK yasallaşsın", "PKK muhatap olarak 
tanınsın" ve Öcalan yakalandıktan sonra "Öcalan için af çıkanlsın" söylemleridir. 
ısı Bu doğrultuda PKK da olduğu gibi otantik Kürt toplumsallığını kendi kimli
ğinden soyundurmak ve başka bir libas giydirmeye çalışmak ve bu minvalde 
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cinde252 aktif siyaset yapan HEP, DEP, HADEP, DEHAP, DTP ve 
BDP'nin hepsinin genel söylemi, PKK ile aynı çerçeve içinde gö
rünmektedir.253 Kürt Aydınlarunaalığı (DEHAP, 199?:5) başta ol
mak üzere ideolojik yelpazede "sol" değer siyaseti (HEP, 1991:5; 
DEHAP, 1997:1; HADEP, 1994:1; BDP, 2011:1), sosyalist ideoloji 
(HADEP, 2002:75-77; DEP, 1994b:10), sosyalist aydınlar ve sosya
list aydınlanma (HEP, 1990:10), Kürt toplumsallığını modernize 
etmek (aydınlatmak) (Satan, 1997:3-4) ve bütün bunlar çerçeve
sinde bu onurlu rolü Kürt halkı adına üstlenmek (Geyik, 1994:11) 
söz konusu çerçeve içinde temel unsurlar olarak görülmektedir. 

Bir bütün olarak (PKK gibi) Avruparnerkezli sosyalizm ideo
lojisi çerçevesi içinde olan Kürt merkezli siyasal partilerin temel 
argümanlarına bakıldığında; self oryantalist strateji net bir şe
kilde görülmektedir. Bu minvalde PKK'nın ardından bu partile
rin Kürt toplumsallığında modern sosyalist bilinci canlandırmak 
adına sahneye konulduğu aynca ifade edilmelidir. Nitekim Kürt 
merkezli siyasal partilerin; Kürt halkının özgürlük mücadelesi 
(Geyik, 1994:20), emekçi halk savunması (HEP, 1990:9),kah bir la-

Kürt toplumsallığını modernleştirmek fikrinin Kürt merkezli siyasal partilerde de 
mevcut olduğu söylenebilir. Bu bakımdan Kürt merkezli siyasal partilerin de Kürt 
toplumsallığırun otantisitesinden uzak bir toplumsal aidiyet merkezinde oldukları 
ifade edilebilir. 
ısı HEP kurulduktan bir müddet sonra birincil self oryantalizasyon manbğı içinde 
olan birincil taşıyıa elitler HEP ve onun güttüğü "yasal" ikincil self oryantalist pa
radigmaya karşı birincil "hakim öz' odağını korumak adına karşı eylemlerine de
vam ebnişlerdir. Nitekim bu karşı eylemlere hemen hemen bütün Kürt merkezli 
siyasal partilerin maruz kaldığı bilinmektedir. Bu doğrultuda HEP adına Anayasa 
Mahkemesine dava açılmışbr. Bu süreçte kapablma olasılığına karşı hülle olarak 
ÖZEP ve ÖZDEP'in kurulduğu bilinmektedir. 
253 PKK ve Kürt merkezli siyasal partiler yanında Kürt toplumsallığı içinde "ikin
cil Doğulu özne" olarak değerlendirilebilecek pek çok yan örgütlenmeden bahse
dilebilir. Nitekim bütün Kürt merkezli partilere araşbrma ortamı sağlayan İnsan 
Haklan Dernekleri ve daha sonralan kurulan KCK yapılanmaları bu doğrultuda 
değerlendirilebilir. Çünkü Önder Deligöz'ün KCK isimli kitabında belirttiği gibi 
KCK PKK'nın şehir yapılanması olarak değerlendirilmektedir. (Ancak çalışmada 
ömeklem olarak sadece PKK ve Kürt merkezli partilere yer verilmiştir.) 
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iklik tasavvuru2.54 (Türk, 1997:8), kadınların özgürleştiril
mesi/aydınlablması(HADEP İstanbul İl Kadın Komisyo
nu,1997:18; BDP, 2012:4; Çalışlar, 1993:36-39)gibisöylemleri, Kürt 
toplumsallığı içindebir bütün olarak A vrupamerkezli Sosya
lizm' in Leninizm yorumuna uygun bir yaşam felsefesini şekil
lendirmenin şifreleri olarak okunabilir. Diğer taraftan ayru ifa
delerin, kendilerini sosyalist aydınlar olarak sunan Kürt merkezli 
siyasal partilerin (HEP, 1990:10) temsilcilerinin self oryantalist 
''bakma-görme-algılama" ve şekillendirme eylemlerine karşılık 
geldiği söylenebilir. 

Parti programlan ve mensuplarının söylemleri incelendi
ğinde; PKK gibi, Kürt merkezli partilerin de Kürt toplumsallığını 
modernleştirmek ve Kürtleri otantik kimliğinden soyundurmak 
adına politikalar yürüttüğü açıkça görülmektedir (White, 
2012:312-313). Bu doğrultuda Kürt merkezli siyasal partilerin 
PKK ile beraber giyinmiş olduk.lan Doğulu ikincil öznelik liba
sıru Kürt toplurnsallığına giydirmeye çalışmaları; otantik Kürt 
toplurnsallığıru kendi otantik kimliklerinden soyundurarak ikinci 
kez self oryantalizasyona maruz bırakmaktadır.ı.ss Nitekim Kürt 
toplumsallığı içinde bireyler arasında "Doğulu-Bablı" ya da "fe
odal-çağdaş" (Ekinci, 1967:5-34) ayrımlarının da PKK ve Kürt 
merkezli siyasal partiler ile beraber başladığı bilinmektedir.256 Bu 

254 Bir bütün olarak Kürt merkezli partilerin program ve tüzüklerine ve bu parti

lere mensup Kürt taşıyıa elitlerinin yazmış olduklanna bakıldığında; birincil self 
oryantalizmin "dini" olarak nesnesi konumuna düşen Kürt toplumsallığı hak

kında hiçbir söylemin geliştirilmediği görülmektedir. Bu anlamda Kürt merkezli 

partilerin neden bu şekilde yaklaşım gösterdikleri Avnıpamerkezli katı Laiklik 

anlayışıyla ve PKK'nın (bir önceki bölümde ifade edildiği gibi) Zerdüştlük söyle

miyle ilişkilendirilebilir. 

255 Bu durum "ikincil dahili ötekilik" başlığı altında ilerleyen bölümlerde incelene

cektir. 

256Çalışma için yapılan bütün araştırmalarda Kürt toplumsallığı adına ahlak bek

çisi olarak ortaya çıkan Kürt taşıyıa elitlerinin (birincil self oryantalistlerle paralel 

olarak) şu kanıya vardıkları görülmüştür: "Kürt toplumu feodal bir yaşam sür
mektedir ve onların bu yaşamdan anndınlmalan için sosyalist aydınlanma (onla-
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anlamda PKK'run Kürtlerin modernleştirilmesi önünde engel 
olarak gördüğü bütün unsurların Kürt merkezli siyasal partiler 
tarafından da engel olarak algılandıklan görülmektedir. Bu en
geller arasında "din", "gelenek", ve "feodal kurumlar'' (PKK da 
olduğu gibi) başı çekmektedir. Burada "din" kurumu için Kürt 
merkezli partilerin "kab bir laiklik" (Geyik, 1994:6) anlayışını be

nimsedikleri ve bir bütün olarak "feodalite" başlığı altında de
ğerlendirilen "geleneksel olan"ın ise toplumsal ortamdan anndı
nlması gerektiği üzerinde şiddetle durduklan görülmektedir. Ni
tekim son seçimlerde Kürt merkezli son siyasal parti olan 
BDP'nin bir milletvekiline "Neden Diyarbakır'dan257 aldığınız 
oyu Urfa'dan alamadınız?" sorusu sorulduğunda "Çünkü onlar 
feodal" diye cevap verdiği bilinmektedir (Arslan, 2009:162). 

Bir bütün olarak Jönkürtler (Kürt Merkezli siyasal partiler ve 
PKK) için ortaya çıkbklan andan itibaren iki tane kınlma nokta
sından bahsedilebilir. Bunlardan birincisi 1999 yılında PKK Ge
nel Sekreteri ÖCalan'ın yakalanması258 (Güller, 2012:34-35; Ünal, 

nn büyük bir çoğunluğu bu durumu kabul etmeseler bile) elzemdir. Burada gö
rüldüğü üzere; Cumhuriyet'in erken dönemlerinde mevcut olan toplumu aydın
latmak adına yapılan uygulamalar ile Kürt taşıyıa elitlerinin uygulamalan bir bü
tün olarak birbirlerine benzerlik göstermektedir. Nihayetinde her iki durumda da 
"Halka rağmen hail< için" anlayışının hakim olduğu ifade edilebilir. 
257faşıyıa Kürt elitlerinin sosyalist aydınlanmada Diyarbakır'a biçtikleri role dik
kat edilmelidir. Çünkü il. Bölümde Osmanlı taşıyıcı elitlerinin İstanbul'a ve Jön
türklerin Ankara' ya biçtikleri rolün burada Jönkürtler tarafından Diyarbakır' a biç
tikleri rolle benzeştiği görülmektedir. Bu anlamda Jöntürkler için Türk mo
dernleşmesinde lokomotif rolünü Ankara görürken; Jönkürtler için Kürt mo
dernleşmesinde lokomotif rolünü Diyarbakır'ın oynadığı ifade edilebilir. 
258Öcalan'ın yakalanmasından sonra Kürt Merkezli siyasal partilerin gütmüş ol
duklan politikada yumuşama olduğu görülmektedir. Nitekim özellikle "de
mokratik özerklik" söylemlerinin yaklaşık olarak bu zaman diliminde ortaya çık
bğı bilinmektedir. Ancak PKK parti programına bakıldığında şu ifadeler göze 
çarpmaktadır: "Kapitalizme bulanmış TC yönetiminin demokratik özerklik gibi 
tekliflerine hiçbir surette yanıt verilmeyecektir ve mücadeleye devam edilecektir'' 
Burada PKK'nın Kürt toplumsallığı içindeki ikincil öznelik oranının daha baskın 
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Avrupa . . .  , 2005:1-2) ikincisi ise 2002 yılında AKP'nin kurulması 
(Akdoğan, 2010:11-15) olarak ifade edilebilir. Bu kırılma noktala
rından her ikisinde de PKK ve Kürt merkezli partilerin çalışmada 
ifade edilen "Jönkürtlük" dairesi içinde hareket ettikleri kesin 
olarak görülmektedir. Nitekim Öcalan'ın 1999 yılında yakalan
dığı sırada (Özkan, 2005:156-157) örgütün ve gütmüş olduğu 
ideolojinin devamlılığı yerine kendi canını tercih ederek 259lrak' a 
geçmek yerine yurt dışına çıkması (Marcus,2010:380)ve PKK 
ve Kürt merkezli partilerin AKP'nin "hakim öz" dairesini 
genişletmeye dair politikalarına260(Akdoğan, 2011 :20-21) 

olduğundan yola çıkılarak bu yumuşamanın kayda değer olmadığı ifade edilebi
lir. 
259 Marcus Kan ve İnanç isimli eserinde bu durumu ayrıntısı ile incelemekte ve as

lında Öcalan'ın Kürt toplumsallığında bir ahlak bekçiliğine soyunduğunu ve bu 
anlamda gerçekten Jönkürtlük ideolojisine göre hareket ettiğini ayrınbsıyla açık
lamaktadır. 
2602002 yılı 3 Kasım seçimlerinden itibaren aktif siyaset yapmaya başlayan Adalet 
ve Kalkıruna Partisi parti programlan, tüzüğü, genel başkaru ve diğer mensupla
rının söylemleri ve özelikle Kürt açılımı ya da Demokrasi açılımı olarak belirlenen 
politikalar zinciri incelendiğinde; 1923 ile 2002 yıllan arasında mevcut olan Kürt 
toplumsallığını red-inkar politikalarının (kısmen) terk edildiği görülmektedir. Bu 
anlamda otantik Kürt toplumsallığının kendini gerçekleştirebilmesi için bir bütün 
olarak bürokrasi ağında çeşitli değişikliklerin yapıldığı bilinmektedir. Kürtçe 
kurslarının açılması, üniversitelerde Kürdoloji bölümlerinin kurulması ve TRT al
bnda Kürtçe yayın yapan TRT-ŞEŞ adında bir kanalın açılması bu doğrultudaki 
gelişmelere örnek gösterilebilir. Ancak burada aynca ifade edilmesi gereken 
AKP'nin 1923 yılında tescillenen "hakim öz" odağı içerisindeki "değerler hiyerar
şisi zincirini" kırmayıp değerlerin hiyerarşisini değiştirmiş olmasıdır. Bu bakım
dan seli oryantalizmin kültürlerin herhangi bir kısmının objeler olarak kurulması 
yönüne işaret olarak; AKP genel başkarunın "Dindar bir nesil yetiştireceğiz" ifa
desi örnek olarak gösterilebilir. Bu söylem, birincil taşıyıa elitler tarafından olu.ş-
turulan "hakim öz" odağı içerisinde sürekli zincirin son halkası olarak değerlen
dirilen (seli oryantalize edilen) "İslamcılık" anlayışının ve müntesiplerinin zinci
rin ilk halkası ile yer değiştirmesine işaret etmektedir. Bu minvalde değerler hiye
rarşisinin kırılması yerine hiyerarşik düzende değerlerin yerlerinin değiştirilmesi 
self oryantalist mantığın farklı bir tiirevinin ortaya çıkmasına sebebiyet verebilir. 
Fakat yine de bu uygulamaların, çalışmanın konusunu oluşturan Kürt toplumsal 
organizmasının seli oryantalizasyonun kurbanlaştına etkilerinden korumak için 
faydalı oldukları ifade edilmelidir. 
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rağmen bile "Jönkürtlük " ideolojisinden vazgeçmemeleri bu 
ifadeleri doğrulamaktadır. 

Kürt taşıyıcı elitlerinin Jönkürtlük ideolojisine göre hareket et
melerine pek çok örnek gösterilebilir. Ancak PKK ve Kürt merkezli 
partilerin "Pareto'nun elitlerin dönüşümü" teoremine (Aydın, 
2006:44-46) göre analizi, bu durumu tam olarak doğrulamaktadır. 
Nitekim 1990 yılındaki HEP'ten 2012 yılındaki BDP'ye kadar ku
rulan yaklaşık yedi (7) tane Kürt merkezli partiye bakıldığında261; 
PKK ile beraber Kürt toplumsallığını modernleştirmeyi kendileri
ne görev addeden Kürt merkezli partilerdeki taşıyıcı elit kadrosu
nun hiç değişmediği görülmektedir.262 Bu anlamda 1990 yılından 
2012 yılına kadar olan süreçte (22 yıl) aynı kişilerin ya da aynı 
grupların PKK ve Kürt Merkezli siyasal partilerde aktif öznelik 
konumunu teşkil ettikleri ifade edilebilir. Diğer taraftan Kürt mer
kezli partilerin PKK'nın tasavvur ettiği "toplumsal aidiyet odağı" 
dışına çıktıklarında (çok nadiren de olsa böyle durumlar her bera
berlikte doğabilir.) PKK'nın kurguladığı yeni "hakim öz" ün resmi 
ideolojisi olan "Öcalanizm" (Bekaroğlu, 2008:224) ile karşılaştıkları 
görülmektedir.263 Bu doğrultuda Kürt toplumsallığı içinde kurgu-

261 Nitekim 2012 yılı itibari ile BDP çatısı albnda mebus olarak görev yapanlardan 
pek çoğunun HEP ve DEP içerisinde ya da DEP ve HEP eksenindeki diğer sosyal 
örgütlenmelerde aktif olarak yer aldıklan görülmektedir. 
262Birincil self oryantalizasyon mantığı içinde Cumhuriyet'in kuruluş felsefesi de
ğerlendirildiğinde; taşıyıcı elit kadronun hemen hemen hiç değişmediği görül
mektedir. Bu bakımdan Kürt toplumsallığı içinde de ayru durum söz konusu ol
muş ve taşıyıcı elit kadro hemen hemen hiç değişmemiştir. Kısacası "merkezin ka
tılığı" özelliği hem Türk taşıyıcı elitlerinde hem de Kürt taşıyıcı elitlerinde bir
birlerine benzerlik göstermektedir. 
263 İkinci bölümde aynntısı ile incelendiği gibi; Cumhuriyet'in ilanıyla tescillenen 
birincil self oryantalist paradigmanın tasavvur ettiği "aidiyet odağı"nın resmi 
ideolojisi olan "Kemalizm"in, "merkezin katılığı ve değiştirilemezliği" hususla
nnda, Kürt toplumsallığının taşıyıcı elitleri tarafından kurgulanan "Öcalanizm" 
olgusuna benzerlik gösterdiği söylenebilir. 
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lanmak istenen "ikincil haklın öz" ün koruyuculuk görevini 

PKK'run üstlendiği ifade edilebilir.264 

Birincil haklın öz ve onun koruyucuları tarafından her zaman 

bir tehdit unsuru olarak görülen Kürt merkezli partiler (PKK gibi) 

için 1990 yılından beri pek çok kez kapablma davası açılmış ve 

Anayasa Mahkemesince kapablmışlardır (Marcus, 2010:301-308). 
Nitekim HEP'in 1993 yılında kapablmasının hemen ardından 1994 
yılında DEP kapablmış (HADEP, 2000:5), 1995 yılında kurulan 

HADEP 2003 yılında, 1997 yılında kurulan DEHAP 2005 yılında 

kapatılmış ve son olarak DTP ise 2009 yılında kapablmışbr (Yay

man, 2011 :492-493).2012 yılı itibariyle ise, Kürt taşıyıa elitleri PKK 

ile beraber BDP çabsı albnda Kürt toplumsallığını modernleştirme 

faaliyetlerine devam etmektedirler. Buradan da anlaşıldığı gibi bi

rincil taşıyıa elitler ile ikincil taşıyıa elitler sürekli bir çabşma içeri

sindedirler. Bu çabşmada her iki taşıyıa elitlerin "özcülük" anla

yışlanrun çok önemli olduğu ise ayrıca ifade edilmelidir. 

Nihayetinde self oryantalizasyon algısı içerisinde; temas böl

gelerinin arkasından taşıyıa elitlerin ortaya çıkması, sonra ente

lektüel canlanmanın gerçekleşmesi ve modem örgütlenmelerin or

taya çıkıp olgunlaşması, en sonunda ise ilgili toplumu şekillendirme 

faaliyetleri sonucunda suni bir kültürel haklın öz dairesinin oluştu

rulmaya çalışılması durumlanrun gerçekleştiği bilinmektedir. Bu 

doğrultuda otantik Kürt toplumsallığı içinden çıkan ve otantik 

olandan bir birim zaman önce modernleşmiş olan taşıyıa elitlerin 

kurgulamaya çalışbklan suni "haklın öz" dairesinin kapsayıalığının 

264 Nitekim birinci bölümde aynntısıyla incelenen ve özellikle sonradan modernle
şen toplumlarda birincil "hakim öz odağı" nın bekçisi olarak betimlenen askeri 
güçlerin; ikincil seli oryantalizasyon içinde de söz konusu olduğu ifade edilebilir. 
1960, 1971 ve 1980 yıllarında birincil "hakim öz" ün koruyucusu olarak ifade edi
len TSK'nın giriştiği eylemler zincirinin benzeri olayların PKK ve Kürt Merkezli 
partiler içinde de söz konusu olduğu bilinmektedir. Bu bakımdan Diyarbakır Bü
yükşehir Belediye Başkaru'nın "Artık silahlı eyleme gerek kalmamışhr'' ifadeleri
nin PKK tarafından çok sert bir şekilde karşılandığı bilinmektedir. 
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incelerunesi, Kürt toplumsallığı.nda ikincil self oryantalist paradig

marun anlaşılabilmesi için elzem görülmektedir. 

4. Kürtlerde Kültürel Özcülük ve Homojenite 

"Kültürel öz"265 Doğulu toplumların taşıyıa elitleri tarafından 
"Bab tipi toplum yaratına" (Gökçe, 2003:193) projelerinde temel 
olarak alınan bir olgudur. Bu bağlamda "kültürel özcülük" ise 

self oryantalizasyon manbğırun kurumsallaşmasına doğru giden 
süreçte taşıyıa elitlerin merkezi karakteristik özelliklerinden biri 
olarak ortaya çıkmaktadır. Kültürel özün oluşturulması, homoje

niteyi sağlamak için toplumsal değerler bütünü içerisinde keskin 
bir hiyerarşinin ortaya çıkanlmasıru (Palat, 200:118), suni olarak 
ortaya çıkarılan bu hiyerarşi ise, kültürel öz dairesinin dışında 
kalan kimi "etnik-dini-filolojik-kültürel" varlıkların reddedilme

sini beraberinde getirmektedir (Yang Tong, 2005:12). En nihaye
tinde kültürler objeler olarak kurulmakta (Yan, 2010:44) ve ulus 
devlet ortaya çıkmaktadır. Ulus devletle beraber ise, söz konusu 

"kültürel öz", "hakim öz"e dönüşmektedir. Buradan hareketle 

Kürt toplumsallığında geleneksel asabiyetten modem kültürel öz 

ve hakim öz durağına geçişte; aşiretçilikten, İslam' a, İslam' dan 
sosyalizme, sosyalizmden milliyetçiliğe doğru giden bir sürecin 

yaşandığı ifade edilebilir. 

a. Kürtlerde Kültürel Öz: Aşiretçilik ve İslam, Sosyalizm 
ve Milliyetçilik 

Kürt toplumsallığının Osmanlı İmparatorluğu sırurlan içerisinde 
diğer bir deyişle Osmanlı asabiyeti dahilinde yaklaşık dört (4) 
asır yaşadığı bilinmektedir (Peşeng, 2011:192-196). Bu doğrultuda 

265 "Kültürel Öz" kavramsallığı, modernleşme ile beraber kurulan ulus-devletlerin 
moral bağı olarak değerlendirilebilir. Ancak burada özellikle ifade edilmesi gere
ken; İbn-i Haldun'un geleneksel devletler ve bu devletlerde yaşayan toplumsal
lıklann moral bağı olarak değerlendirdiği "asabiyet" olgusunun, "kültürel öz" ya 
da "haklın öz" olgusundan daha geniş ve kapsayıa olmasıdır. 
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Kürtlerin Osmanlı asabiyetini tam olarak benimsemeleri için bu 
sürenin yeterli olduğu ve Kürtlerde Osmanlıalık asabiyetinin 
güçlü bir bağ olduğu ifade edilebilir.266 Diğer taraftan Kürt top
lumsallığının sosyolojik davranış kuralları içinde özellikle aşiret 
olgusunun çok büyük bir yerinin olduğu söylenebilir (Gökalp, 
2009:44-45; Gültekin, 1994:22-23). Bunun yanında bir bütün ola
rak İslam kurallannın (şeriabn), Kürt toplumsallıklan içinde 
önemli bir yer tuttuğu da sabittir (Moltke, 2010:356-357). Bu an
lamda Osmanlı İmparatorluğu içinde Osmanlıalık halkası, Os
manlıalık halkası içinde Kürt toplumsallığı halkası, Kürt top
lumsallığı içinde İslam halkası, İslam içinde ise aşiret halkası gibi 
birbiri içine geçmiş asabiyet halkaları zincirinden bahsedilebilir. 
Ancak burada özellikle ifade edilmesi gereken; Osmanlı asabiye
tinin en büyük halka olarak bütün asabiyet dairelerini sardığın
dan dolayı; bireylerin ya da grupların kendilerini "asabiyet dai
resi" dışında hissetmelerinin mümkün olmayışıdır. 

Cumhuriyet'in ilanı ile beraber 1923 yılında Osmanlıalık ba
ğının çözülmesi sonrasında "aşiretçilik" bağının da (zorunlu) çö
zülmesi söz konusu olmuştur. Çünkü modem Cumhuriyet'in 
modem hükümet paradigması, homojenliği sağlamak için aşi
retlerin medenileştirilrnesini267 temel almışbr (Gökalp, 2009:47-
49; Karabekir, 1995:160-161). Bu medenileştirme projeleri içinde 
ise Kürt toplumsallığı, 1900'lü yıllardan beri oluşturulmaya çalı
şılan kültürel özün 1923 yılında hakim öze dönüşmesinden sonra 
mevcut "hakim öz" (Tann, 2010:20) dairesi içinde hem etnik ola
rak hem filolojik olarak ve hem de dini olarak kendi yerini bula
mamış ve Kürt toplumsallığının çok yönlü birindi nesneliği baş-

266 Kürt aydınlarunaalığına giden yolda diğer bir ifade ile Kürt entelektüel canlan
masırun oluşmasında temel etken olan temas bölgeleri incelenirken; bu durum 

özellikle Cumhuriyet'in ilk on beş (15) yılındaki ayaklanmaların (bile) otantik ola

rak değerlendirilmesiyle açıklarunaya çalışılnuşbr. 
267 Bir bütün olarak Kürtlere ve diğer toplumsal varlıklara karşı bu medenileş

tirme projelerinin Kürt toplumsallığı özelinde oluşturduklan temas bölgeleri ön

ceki bölümlerde ayrıntısı ile incelenmiştir. 
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lamışhr. 1960'lı yıllarda ise Kürt toplumsallığı içinde ikincil taşı
yın elitlerin ve ikincil self oryantalist paradigmanın ortaya çık
masıyla Kürt toplumsallığı için yeni bir "kültürel öz" olgusu or
taya ahlmışhr. Ancak birincil taşıyıcı elitlerin oluşturdukları bi
rincil "hakim öz" dairesi nasıl ki seçkin bir zümreye ait olmuşsa 
(Quataert, 2004:891); ikincil taşıyıcı elitlerin oluşturduklan ikincil 
"kültürel öz" de yine sadece seçkinlere ait olarak kalmışhr. 

İslam, aşiretçilik, sosyalizm ve sosyalizm içinde milliyetçilik 
Kürtlerin asabiyet duraklarını teşkil etmektedirler. Bu anlamda aşi

retçilik ve İslam'ın politik-kültürel bir kimlik olarak birincil ''hakim 
öz''e dahil edil(e)memesiyle (Yeğen, 20llb:120-122) başlayan süre
cin, Kürt toplumsallığı için yeni bir asabiyet dairesi aramaya çalışan 
Kürt taşıyıa elitlerinin ortaya çıkmasına sebep olduğu söylenebilir. 
Ancak 1960'lı yıllarda ortaya çıkan "Kürt Aydınlanmacılığı" (Ekinci, 
2006:106; Tori, 2005:169) içinde tasavvur edilen "kültürel öz" daire
sinin birinci ''hakim öz''le aynı süreci işleyerek tepkisel gelişmesi ve 
birincil ''hakim öz''e, birincil ''hakim öz''ün fikir ve eylemleriyle kar
şılık vermesi268 gözden kaçınlmamalıdır. Çünkü bu doğrultuda or
taya ahlan "ikincil hakim öz'' iddialarının daha kurbanlaşhna ol
ması kaçınılmaz görünmektedir. 

İkincil hakim öz iddialanrun kurbanlaşhna durumu, otantik 
Kürt toplumsal merkezinden çok uzak bir yörüngede olan Av
rupamerkezli sosyalizm ideolojisinin "moral bağ" (Şahin, 
2009:133) olarak kullanılmasıyla beraber başlahlabilir. Çünkü 
Kürt taşıyıcı elitleri tarafından iddia edilen ikincil hakim öz, bi
rincil "hakim öz" dışında kalan Kürt kimliği öğelerinden ne "aşi-

268 Nitekim il. Bölümde aynnbsıyla incelendiği gibi; Osmanlı'nın son dönemle
rinde Cumhuriyet'in kurucu kadrosuna dönüşen Osmanlı taşıyıa elitlerinin "Ba
b" ya karşı Bab'nın kendi maddi-manevi donanımlanyla karşılık verdiği bi
linmektedir. Bu anlamda Kürt toplurnsallığında toplumsal ortamında bulunan bi
reylerden bir birim zaman önce modernleşmiş olan taşıyıa elitlerin de bir bütün 
olarak Cumhuriyet'in paradigmasına yine Cumhuriyet'in söylemleriyle karşılık 
verdiği söylenebilir. Burada Cumhuriyet'in felsefi ereği ile Kürt taşıyıcı elitlerinin 
felsefi ereğinin benzerliğine dikkat edilmelidir. 
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ret" olgusunu ne de "İslam" olgusunu barındırmaktadır. Nite

kim PKK'nın öncelikle aşiretlere savaş ilan etmesi ve İslam'ı Zer
düştlükle ikame çabası bilirunektedir.269 Bunun yanında PKK ve 

Kürt merkezli siyasal partilerin şiddet, korku ve "sosyalist ay
dınlaruna" (HEP, 1990:10) ekseninde suni olarak oluşturmaya ça

lışbkları moral bağın, salt olarak Kürt toplumsal organizmala
rından biri olan "Krumançi"ler merkezinde olduğu görülmekte
dir. 270 Bu minvalde bir bütün olarak Kürt toplumsallığı içinde 

bulunan diğer "dini-filolojik-kültürel" farklılıkların reddedilmesi 
(Yang Tong, 2005:12) söz konusudur. Bu reddediş hiç şüphesiz 

şu anda keskin sınırlarla ifade edilmemektedir. 271 Çünkü Kürt 
toplumsallığı içindeki farklılıkların bastırılması, şu anda "Kürt 
Modernizmine" ve bu modernleşme dalgasının getireceği çıkarın 
ortadan kalkmasına neden olacaktır. Ancak nihai manada 
PKK'nın ve onun gölgesinde Kürt merkezli partilerin gütmüş ol
dukları "kendi kaderini tayin hakkı" (Tori, 2008:43-45) politika
sında tescillenecek olan ikincil "self oryantalist" algının yarata

cağı etki için; bir bütün olarak Kürt toplumsallığının içinde bu
lunduğu sorunlar zinciri güzel bir örnek teşkil etmektedir. Bu 

doğrultuda Kürt toplumsallığı içindeki farklılıkları bastırmak 
için "tek millet-tek tarih-tek dil-tek vatan" kavramları ekseninde 
homojen bir "ulus" ve bu ulusun devleti olarak Kürdistan algısı
nın yaratılmaya çalışıldığı görülmektedir. 

269 Daha aynnblı olarak bu konuyu destekleyecek önermeler için; "PKK (Kürdis

tan İşçi Partisi): Doğulu İkincil Özne" başlığına bakınız. 

270 Nitekim PKK parti programında özellikle dil olarak "Krumançi"nin Kürt top

lumsallığırun ulusal dili haline getirilmesinin şart koşulduğu bilinmektedir. 
271 Kültürel özün "hakim öz" e dönüşmesi sırasında "hakim öz" ilan edilene kadar 

bu reddedişin toplumsal ortamda çok dile getirilmemesi temel kural olarak ifade 

edilebilir. Nitekim Cumhuriyet'in ilanına kadar olan süreçte Kürt toplumsallığı

nın "hakim öz" dışında tutulacağının Kürt toplumsallığına çok hissettirilmediği 

bilinmektedir. Bu anlamda da Cumhuriyet'in kuruluş felsefesi ve metodolojisi ile 

Kürt taşıyıa elitlerinin felsefe ve metodolojilerinin birbirlerine benzerlik göster

diği ifade edilebilir. 
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b. Homojen Bir Ulus: Kürt Devrimi ve Öcalanist 
Oryantalizm 

Kürt taşıyıcı elitlerinin genel kanısı olan "sosyalist aydınlanma" 
(HEP, 1990:10) fikri moral bağ oluştursa da, homojeniteyi sağla
mak için Kürt ulusu fikri PKK ve Kürt merkezli partiler tarafın
dan temel olarak alınmaktadır (Öcalan, 1992:54-55; Satan, 1997:3-
4). Nitekim sosyalist bir aydınlanma anlayışı içinde PKK ve Kürt 
merkezli siyasal partilerin her seferinde kendi kaderini tayin 
hakkına gönderme yaphklan görülmektedir (Öcalan, 2009b:224-
225; Denker, 1997:71).Bu bağlamda genelde taşıyıcı elitlerin, 
özelde ise PKK ve Kürt merkezli partilerin"Kürdistan bir ülkedir, 
Kürtler bir ulustur" (Kürdistan Komünist Partisi, 
1992:34)önermesinden hareket ettikleri bilinmektedir. 

Ulusların kendi kaderini tayin hakkı normları içinde otantik 
Kürt toplumsallığını kendi kimliğinden soyundurmaya çalışan 
(Lary, 2006:12) PKK'nın bütün söylemlerinde ve bildirilerinde 
Kürdistan Bağımsız devleti ve bağımsız Kürt ulusundan bahse
dilmektedir (Öcalan, 1992:38-41). Ancak özellikle PKK Genel 
Sekreteri Öcalan'ın yakalanmasından sonra Kürt merkezli parti
lerin hükümet(ler)le /1 demokratik yerellik" ekseninde görüşme
lere girdikleri bilinmektedir (Güller, 2012:58-62). Bu doğrultuda 
Öcalanizm'in Kürtlerin "resmen" resmi ideolojisine dönüşmesi 
için "demokratik yerellik" olgusunun bir aşama olarak görül
düğü ifade edilebilir272 (Öcalan, 1999c:12-13). Diğer bir ifade ile 
ulus devletin kurulmasına doğru gidilen yolda bu sürecin bir 
aşama olarak alındığı söylenebilir. Nitekim Kürt toplumsallığını 
temsil iddiasıyla Kürt Merkezli siyasal ve sosyal yapılanmalara 
yön veren (Ölmez, 1995:433) PKK'nın parti programındaki şu 

ın Nitekim Kari Marks'ın teorize ettiği Sosyalizm ideolojisinin hem Marks hem de 

Lenin ve Stalin (Sovyet) yorumlanna bakıldığında Avrupamerkezli Demokrasi 

felsefesinin Sosyalist Devrime geçişte bir aşama olarak değerlendirildiği görüle
cektir. Bu anlamda PKK ve Kürt merkezli partilerin ilk çıkhk.lannda bu durumu 

genel olarak ifade ettikleri görülmektedir. 
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ifadeler bu önermeyi doğrulamaktadır: TC'nin demokratik ye
rellik gibi uzlaşma söylemleri hiçbir surette kabul edilmeyecek 
ve buna karşı mücadele sürdürülecektir (Özcan, 1999:395). 

Türk Devrimi gibi, hayal edilen Kürt devriminin en temel 
özelliklerinden bir tanesi "milli" olmasıdır (Özcan, 1999:365). Bu 
anlamda ulus olarak Kürtler (Krumançiler), toprak olarak Güney 
Doğu/Doğu Anadolu bölgesi ve modem egemenlik anlayışı ola
rak Kürt egemenliği baş unsurlardır. IBus devletin bu üç unsuru 
(Ünal, Devletler ... 2003:57-83) çerçevesinde Kürdistan Coğrafya
sında büyük bir "milli" anlatı olarak Kürt ulusunun ve bu suni 
kültürel özün hakim öze dönüşebilmesi için gerekli olan her şe
yin aşama aşama uygulandığı görülmektedir. 

Öncelikle fikir bilimi olarak Avrupamerkezli bir "ideoloji"nin 
(sosyalizmin) topluma modernleştirici araç olarak benimsetil
mesi273, bununla beraber Kürtlerde (modem) milli şuurun (Kır
langıç, 200?:29) yaratılması için; Kürt (modem) Tarih Tezi (Üşü
mezsoy, 2006:39) ile ulusun geçmişe yaslandınlması, (modem) 
Kürt Edebiyatı unsurları (Mem-u Zin gibi) yeniden (yanlış) yo
rumlanarak274{Öcalan, 1993:115); Kürtlerin Destanları (Demirci 
Kawa Destanı gibi) ve efsaneleri ile Kürt ulusunun devleştiril
mesi (Antik Yunan Medeniyetinin Kürtlerin atasına ait olduğu 
gibi) ve kahramanlıklarının ilan edilmesi gerekmektedir (Bal
main, 2008:26). Daha sonra ise IBus Devletin olmazsa olmazı li
der ve onun karakterinde şekillenen bir hayat felsefesi oluşturu
lacaktır. Taşıyıa elitlerce oluşturulan bu modem "hayat ku-

m Oral Çalışların Abdullah Öcalan ile yaptığı görüşmede Öcalan'ın şu ifadeleri 
kayda değerdir: "Ben Türkiye'ye hatta İstanbul'a bile geleceğim. Ancak yoğun bir 
Kürt milliyetçiliği ile gelmeyeceğim, ben İstanbul'a Sosyalizm ile geleceğim." 
274 Çalışma için incelenen kaynaklar içerisinde Kürt Milliyetçiliği ya da PKK ve 
Kürt merkezli partilerin sosyalizm gözlüğüyle yapılan yorumların hemen hep
sinde kurgulanacak Kürdistan ve Kürt ulusunun homojenitesini sağlamak için 
destan-efsane-hikaye-türkü gibi otantik metinlerin yanlış-eksik-taraflı yazıldıklan 
görülmüştür. Nitekim modem Kürt tarihi oluşturmak için Demirci Kawa desta
nına verilen anlam bu duruma iyi bir örnek teşkil edebilir. 
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rumu"nun (kültürel özün) Avrupamerkezli ideoloji ekseninde 
normatif bir ağla şekillendirilmesi ise bir sonraki aşamayı oluş
turmaktadır. Bunların yanında milli bir marşın ulusun kahraman 
geçmişini övmesi ve bir bayrakla (PKK Bayrağı ve Marşı gibi) 
ulusun sembolize edilmesi (Çelik, Ağrı . . . , 2000:75-100; Bozarslan, 
2000:25-26) gerekmektedir. En sonunda ise homojenite sadece 
görsel unsurlarla desteklenecektir. Bu anlamda özellikle heykel
ler, büstler ve bir bütün olarak modem ulusun oluşturulmasında 
katkısı bulunan bireylerin anıtları (PKK Genel Sekreteri Öca
lan' ın büstlerinin dikilmesi gibi) ve bu ulusun atalarına ait arke
olojik kalınbların sergileneceği müzeler (Öcalan' a ait eşyaların 
sergilendiği müzeler gibi) bu görsel unsurların devamlılığım sağ
layacakhr27s (Houston, 2009:20). 

IBus devletin kurgulanması ve hayata geçirilmesinde karar 
her zaman taşıyıcı elitlerin elinde olmaktadır. Bu durumda ulus 
devletin adı, dili, etnisitesi, dini vd. unsurların da taşıyıcı elitler 
elinde şekilleneceği kesindir (Tunçay, 1992). Peki Kürtlerin ho
mojenleştirilmesinde seçilen araçlar, uygulanan politikalar ve bir 
bütün olarak kurgulanan "hayat kurumu" Kürt otantisitesi için 
"en iyi" yi sağlayacak mıdır? Yoksa sosyalizm perdesi alhnda 
Kürt milliyetçiliği yükseltilerek Kürt taşıyıcı elitlerinin çıkarları 
mı olanaklı kılınacakhr (Yamaguchi, 2004: 24-25). Diğer yandan 
Kürtlerin homojenliğini sağlamaya çalışanların ortaya atbklan 
Kürdistan tezleri toplum içindeki heterojeniteyi bastırarak hfil<lrn 
bir sınıf yarabp sonra o hakim sınıfın sosyal değerlerini mi yü
celtecektir (Tann, 2010:20). En önemlisi; iddia edilen kültürel öz 
"hakim öz" e dönüştüğünde "dahili öteki" olacak mıdır? 

275 Öcalan yakalandıktan sonra; Suriye Beka vadisinde kaldığı ev dahil olmak 
kaydı ile bütün kaldığı evlerdeki 'özel eşyalanrun bir yerde toplandığı ve sergilen
diği bilinmektedir. Bu anlamda özellikle ulus devletlerin tarihsel meşruiyetlerini 
devşirdikleri müzelerin, Kürt toplurnsallığında Öcalan'ın merkezinde çoktan şe
killendiği ifade edilebilir. Bu minvalde Cwnhuriyet'in kuruculanrun özel eşyala
nrun sergilendiği pek çok müze ile Öcalan için kurgulanan yerlerin temel olarak 
bir benzerlik gösterdikleri ifade edilebilir. 
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Modem ulus devletin oluşması için ne gerekiyorsa PKK ve 
Kürt merkezli siyasal partilerin "mikro milliyetçi" (Örs, 2009:344) 
söylem-eylem dairesi içinde hepsinin mevcut olduğu görülmek
tedir. Ancak nereden bakılırsa bakılsın "modemizm" merkezli 
"ulus" devlet pratiklerindeki zorluklar (Tagore, 1999:92; Coşkun, 
2009:400-404; Hippler, 2007:204-206) ve ulus devlet fikrinin kimi 
farklı birey ya da grupları "şeyleştirici" etkileri çok ağır bir sosyal 
bunalım yaratmaktadır. Bu anlamda Kürtlerin homojen olduğunu 
ispata dayalı bütün önermeler ya da Kürtleri homojenleştirmeye 
dayalı kullanılan A vrupamerkezli gözlükler, self oryantalizasyonu 
net bir şekilde görselleştinnektedir. Sonuç olarak PKK ve Kürt 
merkezli siyasal yapılanmaların Kürt toplumsallığına olan mesafe
si ve "Kürt aydınlanmaalığı" (Ekinci, 2006:106; Tori, 2008:72-75) 
anlayışının ikincil bir özne, ikincil bir nesne ve yeni bir ötekilik 
meydana getirdiği sabittir. Bu durumda Kürtler adına taşıyıa elit
lerin karar verdiği yeni kültürel özün dışında kalanların ve bu kül
türel özün hakim öze dönüşmesi halinde dışarıda kalacak olanla
rın analizi, Kürt toplumsallığı içindeki ikincil özne, ikincil nesne ve 
dolayısıyla ikincil dahili iç ötekileri görselleştirecektir. 

5. İkincil Dahili (İç) Öteki: Self Oryantalizmin İkincil 
Nesnesi Olarak Otantik Kürt Toplumsallığı 

Self oryantalizmin modernleşme dinamikleri esnasında kimi za
man bir ideoloji, kimi zaman bir strateji, kimi zaman bir mo
dernleşme metodu olarak kullanıldığı ifade edilebilir.276 Örneğin 
Türkiye' de bir ideoloji olarak ortaya çıkan self oryantalizm hali
nin (Kemalist oryantalizm) (Hanioğlu, 2012:22), Malta' da bir stra
teji (stratejik oryantalizm)(Scherer, 1998:1), Japonya'da ise bir 
modernleşme metodu (iradi oryantalizm) (Shirong Lu, 2008:175) 
olarak ortaya çıkhğı bilinmektedir. Ancak self oryantalizmin ad
landırma/anlamlandırma dinamikleri farklı kültürlere göre her 
ne kadar farklılık gösterse de; self oryantalizmi ortaya çıkaranlar 

ı7• Self oryantalizmin anlamlandırma dinamikleri için 1. Bölüm U. Kısma bakınız. 
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ve self oryantalizmin sonuçlanrun hemen hemen bütün toplum

larda aynı olduğu görülmektedir. Bu anlamda self oryantalizmi 

sonradan modernleşen bütün toplumlarda ortaya çıkaranlar, 

kendi kültürlerini yanlış temsil eden (Dirlik, 1999:168-169) "elit

entelektüel-seçkin" bir kadro iken; self oryantalizmin ortak so

nucu; otantik olanın dahili öteki olarak işaretlenmesi olarak be

lirmektedir (Lin, 2010:38). 

Kürt toplumsallığı içinde "dahili öteki" (lwabuchi, 2004:95; 

Çapar, 2006:412-430) algısının ortaya çıkma serüveni incelendi

ğinde diğer bütün toplumlarda beliren "dahili öteki" algısıyla eş 

düzeyde bir sebep-sonuç illiyetinden bahsedilebilir. Bu doğrul

tuda self oryantalizm "Doğu felsefesizlik teorisine" göre temas 

bölgelerinde kültürel-sosyal-psikolojik temasın meydana gelmesi 

(Chiang, 2004:40; Pratt, 1991:36), akabinde taşıyıcı elitlerin oluş

ması ve bu taşıyıcı elitler elinde Bablı bir entelektüel canlanma 

olgusunun ortaya çıkması aşamalarının, Kürt toplumsallığında 

da aynı yollarla ortaya çıkbğı bilinmektedir.277 Bu anlamda taşı

yıcı elitlerin kurucu kadro haline gelmesi ve bu kurucu kadronun 

hakim bir kültürel öz inşasına girişmesi ise, self oryantalizm sü

recinin sonuçlarını ortaya koymaktadır. Bütün bunlar çerçeve

sinde Kürt toplumsallığı içinde A vrupamerkezci öznelik hastalı

ğına (Dirlik,1998:261) tutulan PKK ve Kürt merkezli partilerin 

(ahlak bekçisi kadroların) kurucu kadro iddiası ile beraber Kürt 

toplumsallığı içinde dahili ötekilik mefhumundan bahsedilebilir. 

Otantik Kürt toplumsallığına (ikincil) nesne gözü ile bakan 

PKK ve Kürt merkezli partilerin, 1990'lardan sonra Kürtlerin 

ikincil öznesi olarak, Kürt otantik "değer-norm-kurum" dairesini 

çarpıtarak bir değerler hiyerarşisi oluşturdukları ve kendi "suni" 

değerler özünü bu hiyerarşik dizinde en merkeze koydukları 

ifade edilebilir (Palat, 2000:118-119). Akabinde ise özellikle Kürt 

277 Kürt toplumsallığı içinde self oryantalizmin yeniden canlanması; temas bölge

leri, taşıyıa elitler ve entelektüel canlanma eylemlerinin ortaya çıkması süreçleri 

ile ilgili daha ayrıntılı bilgi için m. Bölüm il Kısma bakıruz. 
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merkezli siyasal partilerle sonradan modernleşmenin temel ku
ralı olan merkezden çevreye doğru (baskı ile) bir gidişin (Mardin, 
2009:121-125) yollarını açtıkları söylenebilir. Bu gidişte ise mer
keze alınan "değerler çekirdeğinin" Kürt otantisitesinden bir 
hayli uzak olduğu ve beraberinde bir bütün olarak Kürt otanti
sitesine ait bütün tarihsel gerçeklerin inkar edildiği (Ruskola, 
2002:197) ifade edilebilir. 

PKK ve · Kürt merkezli partilerin "ikincil özne" (Etkind, 
2007:625) olarak sürekli "öteki Kürt bireyleri-toplumsallıkları" 
hakkında konuştukları görülmektedir. Ancak bu konuşmalar her 
ne kadar demokratik temsil (Geyik, 1994:1-16) ekseninde değer
lendirilse de; self oryantalizme göre mercek allına alındıklarında; 
konuşmaların kayıtsız şartsız konuşan Kürt taşıyıcı elitlerinin self 
çıkarlarına işaret ettikleri görülecektir (Nihei, 20??:91). En niha
yetinde ise bu süreçte Kürt otantisitesine uzak bir toplumsal 
merkezde örgütlenen PKK ve Kürt merkezli partilerin "tarihe zıt 
bir Kürt kültürel dairesi" (Dirlik, 1999:168) yaratarak kendi tem
sillerini meşrulaşhrmaya çalışhklan ifade edilebilir. 

Kürt ulusu ve onun topraklan olarak gösterilen Kürdistan 
içinde; "etnik-dini-filolojik-kültürel" olarak çok farklı otantik top
lumsal organizmaların olduğu bilinmektedir (Campanile, 
2009:53-133; Gökalp, 1992:56-59). Filolojik olarak Krumançi leh
çelerinin yanında Sorani, Hewrami, Kirmaşani gibi Kru
mançi' den son derece farklı dillerin varlığı (Hassanpour, 1997:77-
86), diğer yandan ulus devletin ortak vatanı278 olarak betimlenen 
coğrafyada pek çok farklı etnisitenin yaşadığı (Türkmen ve Aze-

278 Türkiye sınırlan içinde kurulması tahayyül edilen Kürdistan devleti sınırlarını 

ve coğrafi konumunu gösteren PKK tarafından çizilen haritadan yola çıkılarak bu 

önerme yapılmışhr. Nitekim bu haritada Diyarbakır (Amed)'ın merkeze alındığı 

ve Bahda Adana ve Hatay, doğuda Hakkari ve Iğdır, kuzeyde Kars ve Ardahan, 

güneyde ise Antep, Urfa, Mardin ve Şımak'ın sınır olarak gösterildiği bilinmekte

dir. (Harita Türkmen Töreli'nin 2002 yılında onaylanan "PKK Terör Örgütü - Ta

rihsel ve Siyasal Gelişim Süreci Bakımından İncelenmesi 1978-1998" isimli dok

tora tezinin ekindedir.) 
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riler)(Minorsky ve Bois, 2008:108-110), dini olarak ise yine aynı 

yörede Süryani ve Hıristiyan gibi farklı .otantik toplumsal var

lıkların olduğu bilinmektedir (Minorsky ve diğ., 2004:147-152; 
Moltke, 2010:356-357).En mühimi iseKürt toplumsallığı içinde 

hala otantik Kürt değerlerine bağlı birey-grupların olduğu gerçe

ğidir.Dolayısıyla orada kurulacak ulus devletin diğer bütün ulus

devlet pratikleri göz önüne alındığında "daha kurbanlaşhncı" 

(Tak ve Lai, 2007:6) olacağı önermesi yapılabilir. 

Kürt merkezli siyasal partiler ve PKK'run her fırsatta dile ge

tirdikleri homojen Kürt ulusu içinde "etnik-dini-filolojik-kültü

rel" olarak farklı otantik toplumsal organizmaların varlığı (Mu

hammed Emin Zeki Beg, 2012:262-306), ikincil özne olarak Kürt 

merkezli siyasal partilerin ikincil nesnelerine işaret etmektedir. 

Bu anlamda PKK ve Kürt merkezli partilerin Kürt otantik özün

den çok uzakta hareket etmeleri sebebiyle; Kürt toplumsallığı 

içindeki her türlü "Otantik olan" organizma self oryantalizas

yondan nasibini alacak ve kimliğinden soyunmaya (Obendorf, 

2006:73) mahkum kalacakhr. 

Otantik Kürt bireyi-toplumsallığı için otantik kimliğinden 

(zorla) sıyrıldıktan sonra; kimin kaftanını giydiği "otantisite" 

gözlüğünden bakıldığında çok da önemli görünmemektedir. 

Çünkü her ikisinde de kurban "otantik olan"dır. Ancak Kürt 

modernleşmesinde ve Türk modernleşmesinde ve de bir bütün 

olarak Doğu modernleşmelerindeki her anlamda otantik olanı 

"öteki" haline sürükleyen düşünce-eylemlerin karşılaştırılması; 

"self oryantalist" felsefesizlik iddiasıru net bir şekilde ortaya ko

yabilir. 

B. Sonradan Modemleşenler: Doğu Modernleşmeleri ve 
Çoğalan Ötekiler 

Türk modernleşmesi ve Kürt modernleşmesi birbirine benzerlik 

göstermekte midir? Soru biraz daha genişletilirse sonradan mo

dernleşen Türk, Kürt, Japon, Tayland ve Çin gibi bütün Doğu 

toplumlarının modernleşme dinamikleri birbirlerine benzerlik 
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göstermekte midir? Diğer bir deyişle bütün Doğu toplumlarının 
yaşadığı sıkınblar aynı merkezden (self oryantalizasyon felsefe
sizlik merkezinden) mi hareket etmektedir?279 örneğin Türk 
Devrimi, Japon Devrimi, Çin Devrimi gibi devrimlerin arkasın
dan gelen anayasa ve yasama faaliyetleri ekseninde inşa edilen 
modem "hayat kurum"ları, toplumsal olarak "otantik olan" mer
kezli midirler? Bu bağlamda bugün (2012) ısrarla üzerinde du
rulan Kürt Devrimi ve bu Devrim yolunda ahlan adımlar top
lumsal olarak "otantik olan" merkezinde midirler? 

Bu sorulara verilecek "Hayır'' cevabı self oryantalizasyonun 
bütün Doğu toplumlarında yarathğı "modem bunalım"ın (Gue
non, 2005:30-33) sonuçlarına karşılık gelmektedir. Bu anlamda 
Doğu toplumlarının "modernleşme" algılarındaki yanlış tasvir, 
bugün itibariyle bu toplumlardaki bütün sorunların temeline işa
ret etmektedir. Bu çerçevede modernizmle self oryantalizm ara-

279 Sonradan modernleşen toplumlarda yaşanan "değer-norm-kurum" ve bir bü
tün olarak "yaşam kurumu" çatlaklıklanrun benzerliklerine üç ayn ülkede yazıl
mış romandan yola çıkılarak örnekler verilebilir. Sonradan modernleşen toplum
larda yaşanan sıkınblan merkeze alan birinci roman Oıinua Achebe'nin Afrika kı
tası genelinde Nijerya ülkesi örneğinde "hayat kurumu"nun çatlamasını arılattığı 
"Parçalanma" adlı romandır. Romanın adına da dikkat edilirse eğer; bir bütün 
olarak içeriği hakkında fikir edinilebilir. Nitekim Achebe bu romanında gelenek
sellik ile modernlik arasında sıkışan "hayat kurumu"nun çatlamasıru arılatmakta
dır. Diğer yandan Albert Carnus'un "Düşüş" adlı romaru da bu bağlamda değer
lendirilebilir. Yine adından da arılaşılacağı üzere Camus, bu romarunda; modern
leşmeyi ve başarıyı yakaladığıru zanneden bir karakterin, kendi duygu aleminde 
gelenekselliğe dönerek, birden bire yok olan hayatına işaret etmektedir. Burada 
da karakter, geleneksellik ile modernlik arasında "hayat kurumu"nun çatlamasıru 
tasvir etmektedir. Son olarak ise Necip Mahfuz' un genelde Arap dünyasıru özelde 
ise Mısır'ı arılatan Zamanın Hükmü adlı romanındaki başkarakterin "hayat ku
rumu"nun çatlamasına ailenin parçalanmasına ve "değer-norm-kurum" zincirin
deki değişime işaret etmektedir. Yine bu romanın adına bakıldığında da, değişi
min toplumsal otantisite merkezinden çok uzak olduğunu ifade eden bir olgu ile 
karşılaşılmaktadır. En nihayetinde modem olana dönük olan toplumsal değişimin 
sanalannın hemen hemen bütün toplumlarda aynı yönde ilerlediği ifade edilebi
lir. Bu çerçevede Ahmet Mithad Efendi'nin Felatun Bey ve Rakım Efendi isimli 
romaru Türkiye için verilecek en iyi örneği teşkil edebilir. 
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sındaki ilişkinin çok çapraşık bir karakterinin olduğu ifade edile

bilir. Ancak self oryantalizm modemizmin yaratbğı pek çok sı

kınhdan (Taylor, 2011:28-32) biri olarak ifade edilemez, aksine 

modemizm self oryantalizmin sıkınhlarından sadece bir tanesi 

olarak okunabilir. Çünkü self oryantalizm, bir bütün olarak Do

ğu toplumlarındaki felsefe yoksunluğunun sonucu olarak ortaya 
çıkmış, yanlış düzlemde ilerleyen ya da düzlemsiz bir olgu ola

rak görünmektedir. Bu minvalde çalışmada konu edilen modern 

terminolojiye göre "azınlık"280 (Kymlicka, 1998:92-94; Preece, 

2001:8-15) olarak tanımlananların; self oryantalizasyonun dünya 

toplumlarında yaratbğı sorunlardan yalnızca bir tanesini teşkil 

ettiği söylenebilir. 

Self oryantalizm merkezinde; bir bütün olarak "otantik" olanı 

modern ile sunileştiren (Arslan, 2009:117-118) ya da otantik Kürt 

toplumsallığında olduğu gibi sunileştirmeye çalışan "elit-ente

lektüel-seçkin" kadroların varlığı, bütün Doğu toplumlarında 

görülmektedir.281 Diğer yandan temas bölgeleri, entelektüel can

lanma ve elitleşme süreci gibi bu elit kadroyu ortaya çıkaran un

surların da yine bütün Doğu toplumlarında mevcut olduğu ifade 

edilebilir. Çin (Lopez, 2008:227), Japonya (Annet, 2011 :245), Rus-

ıso Çalışmada "azınlık" gibi modem tenninoloji içerisinde barınan kavramlar kulla
rulınamıştır. Çünkü self oryantalizmin diğer bir sıkıntısı, kavramlar alanında gö
rünmektedir. Nitekim "Avrupamerkezli" kavramlarla kendi toplumlannı okuyan 
Doğulu insan bilimleri uzmanlannm yaptıklan araşhrma-incelemelerin, self oryan
talizasyonun ortaya çıkardığı sıkınb..lan günden güne genişlettiği ifade edilebilir. 
ısı Bütün Doğu toplumlarında self oryantalist "felsefesizlik" algısı mevcuttur. An
cak burada bir aynnhnın ifade edilmesi gerekmektedir. Modem devlet içinde bulu
nan birey-grupların self oryantalizmin nesnesi konumuna düşmeleri, ilgili toplumda 
oluşturulan suni "aidiyet odağı" sırurlan içine girememelerinden kay
naklanmaktadır. Ancak bütün toplumlarda modernleştirici metod olarak algılanan 
"Avrupamerkezli" ideolojik format ve bu formabn öngördüğü hükümet etme biçi
mi değişiklik gösterdiğinden dolayı; Doğu toplumlarında "dahili öteki" olanlar böl
geye ve "algı" biçimine göre değişmektedir. Örneğin; Japonya' da Ainular etnik bir 
kabile olarak "dahili öteki" iken, Almanya'da Yahudiler dini bir topluluk olarak 
"dahili öteki" olmuşlardır. Diğer taraftan tahayyüli Kürdistan toplumsallığı içinde 
belirecek olan Soraniler ise filolojik olarak "dahili öteki"yi temsil edecektir. 
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ya (11ostanova, 2008:6), Malta (Grixti, 2006:113), Tayland(Aizura, 
2010:14), Türkiye ve en nihayetinde çalışmanın konusunu oluştu
ran (tahayyüli) Kürdistan içerisinde de self oryantalizm sürecinin 
eş doğrultuda ilerlediği görülmektedir. 

Hem çalışmanın ömeklemi açısından hem de birbirlerine gös
terdikleri benzerlik açısından Türk ve Kürt modernleşmeleri ve 
bu doğrultuda gelişen self oryantalizasyon süreçleri çok önemli
dir. Çünkü her ikisinde de genelde "otantik olan herkes/her 
şey"in özelde ise otantik Kürt toplumunun self oryantalizmin 
nesnesi konumuna düşürüldükleri göriilmektedir. Diğer bir de
yişle her iki self oryantalizasyonda da nesne konumunda olan 
otantik Kürt toplumsallığı, "iki uçlu şeyleştirme" eylemine ma
ruz kalmaktadır. Bu doğrultuda çalışmada işlenen Türk ve Kürt 
"hakim öz" iddialarında meydana gelen self oryantalizasyon sü
reçlerinin karşılaşbrmalı analizi ile self oryantalizmin etkileri da
ha iyi anlaşılabilir. 

Türk Modemizmi ve Kürt Modemizmi 

Self Oıyantalizasyon Süreçlerinin Karşılaşhrmalı Analizi 
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Şekil-4' den de anlaşıldığı gibi self oryantalizasyon sürecinde 
(diğer bütün toplumlarda olduğu gibi) Kürt ve Türk toplumsallı
ğında; temas bölgelerindeki "şüphe-mukayese-benimseme" ey
lemleri ve eylem alanlan, entelektüel canlanmadaki "aydınlanma
ideoloji-örgütlenme-liderin kültleştirilmesi-resmi ideoloji" fikir
eylem ve kurumsallaşmalar, özcülük ve homojenitedeki "kültürel 
öz-hakim öz-meşruiyet araçları" gibi suni unsurlar ve dahili öteki 
olarak işaretlenerek aidiyet odağı dışına çıkanlmış olan "dil-ırk
din-otantisite" olarak farklı olan birey ve gruplar birbirlerine ben
zerlik göstermektedirler. Bu anlamda Türkiye'ye ait aidiyet oda
ğından Kürdistan' a ait aidiyet odağına geçişte; temas bölgesi ola
rak savaş alanlan - isyan ve iskfutlara, taşıyıa elitler olarak Jön
türkler - Jönkürtlere, lider olarak Mustafa Kemal - ÖCalan' a, resmi 
ideoloji olarak Kemalizm - ÖCalanizme, meşruiyet araa olarak 
Türk Tarih Tezi - Kürt Tarih tezi ve destanlarına, modem toplum 
yaratmak için seçi.len Liberalizm lokomotifi ise - sosyalizm loko
motifine doğru bir evrilmenin varlığı görülmektedir. 

Sonuç olarak; birincil temas bölgesi elitleri ve Cumhuriyet'in 
kurucu kadrosu, self oryantalizmin nesnesi olarak Kürt otantisi
tesine sahip bireylere birincil "hakim öz" libasını giydirmeye ça
lışırken, ikincil temas bölgesi elitleri olan PKK ve Kürt merkezli 
siyasal partilerin, Kürt otantisitesine sahip bireylere "sosyalist 
toplum" ve "komünist birey" libasını yani ikincil "hakim öz" el
bisesini giydirmeye çalışbklan görülmektedir.2B2 Bu anlamda Yu
goslavya' da Bulgarlar (Bakic-Hayden, 2007:356), Bulgaristan'da 
Türkler (Turan, 1998: 211-216), Türkiye' de Kürtler (Bezci ve Çifci, 
2012), (tahayyüli) Kürdistan' da Zazalar olarak ilerleyecek olan ve 

2B2 Her iki (hem Kürt hem Türk) self oryantalist taşıyıcı elitlerin içinde bulunmuş 
olduklan durumu Ferdinand Peroutka'run Bildiri isimli eserindeki şu ifadeler tam 

anlamıyla özetlemektedir. "Modem ideolojiler arasında yalnızca tek bir fark var

dır. O da hangi ayağınızın prangalı olduğundadır. Sağ ideoloji içinde olanların 
sağ ayağı prangalı iken, sol ideoloji içinde olanların sol ayağı prangalıdır." 
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hiç bitmeyen-sonu gelmeyen bir ötekilik yaratacak olan "self or
yantalizasyon"un hala çoğalmaya devam ettiği göriilmektedir.283 

283 Self oryantalist manbkta çoğalan ötekilerin ve ötekilik algılanrun bütün top
lumlarcla yarattığı sıkınblann yanında daha pek çok sıkınbya gebe olduğu bir 
gerçektir. Sadece hükümet etme ve yönetme sistemleri değil, bütün bilim disip
linlerinde de "Avrupamerkezli" bir ilerlemenin olduğu görülmektedir. Bu an
lamda Doğu "hayat kurumu"nun tüm bilim disiplinlerinde yeniden kodifike 
edilmesi, toplumsal ortamda hala kınntılan bulunan "asabiyet" dairesinin "içeri
dekilerin çokluğu" ya da "dışarıdakilerin azlığı" ile değil "herkesi kapsayacak 
olması" üzerinden gidilmesi, self oryantalizmin ilga edilmesine yardıma olabilir. 
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Oryantalizm adına onlarca ansiklopedi, yüzlerce tartışma, bin
lerce söyleşi ve on binlerce kitap düzenlenmiştir. Ancak hiçbi
rinde "self oryantalizm" olgusuna (etraflıca) yer verilmemiştir. 
Klasik oryantalistlerin bütün çalışmalarında Doğu(lu)yu biçim
lendirmek için uğraşbklan ve Bab(lı)nın istisnasız Doğu karşıtlığı 
ya da İslam karşıtlığı yapbğı, oryantalizm literatürünün temelini 
oluşturmaktadır. Ancak Bab haricindeki, diğer bir deyişle ilk 
modem toplumlar haricindeki toplumsallıkların modernleşme 
hattına girmeleri sırasında oryantalizmin anlam kaymasına uğra
dığı hep göz ardı edilmiştir. Bu bağlamda çalışmada oryantalizm 
kavramına öncülük ettiği iddia edilen self oryantalizm kavranu, 
teorize edilmeye çalışılnuş ve bu kavram merkezinde Türk ve 
Kürt modernleşme hareketleri incelenmiştir. Diğer taraftan or
yantalizmin söz konusu anlam kaymasını görselleştirebilmek için 
sonradan modernleşen toplumlar için söz konusu oryantalist pa
radigma, modernleşme öncesi ve modernleşme sonrası olarak iki 
ayrı düzlemde incelenmiştir. 

Modernleşme öncesinde oryantalizmin daha çok bir söylem 
niteliğinde olduğu açıkça ifade edilebilir. Nitekim 12. yüzyıldan 
beri Babda "Doğu"ya ait pek çok incelemenin ve araşbrmarun 
yapıldığı bilinmektedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken; 
bu incelemelerde Doğu(lu)yu şekillendirmek ve ona hükmetmek 
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gibi bir amaan olmayışıdır. Bu anlamda özellikle modernleşme 
öncesi Doğu(lu)nun, Bab(lı) için aktif bir nesne konumunda ol
duğu açıkça ifade edilebilir. Bununla beraber Bab(lı)run hegemo
nik oryantalizmde oynadığı özne rolünden ziyade, Doğuda bu
lunan aydınların kendi toplumları için oynadıkları özne rolü da
ha önemli görünmektedir. Çünkü Doğudaki herhangi bir top
lumsallığın modernleşme hattına girmesinden sonra, Bablı uygu
lamalar zincirinin başlaması ve kendi toplumlarından bir birim 

zaman önce modernleşmiş olan taşıyıcı elitlerin "A vrupamerkezli" 
olarak yapbklan her bir (self oryantalist) uygulamada; or
yantalizmin hegemonyasının pekişmesi durumu ortaya çıkmak
tadır. Osmanlı İmparatorluğu için düşünüldüğünde de, Os
manlı'nın modernleşme hareketlerinin başlangıcından itibaren 
self oryantalizmin ve dolayısıyla oryantalizmin hegemonyasının 
pekiştiği açıkça görülmektedir. 

Geleneksel toplum önde gelenleri, "değer-norm-kurum" ala
nında Bab(lı) ile aralarında oluşan temas bölgelerinde "şüphe
mukayese-benirnseme" eylemlerini sırasıyla benimseyerek taşıyıa 
elitlere dönüşmektedirler. Nitekim bütün Doğu toplumlarında ye
rel elitlerin taşıyıa elitlere dönüştükleri anda Bab(lı)nın hegemo
nik bir uzvu haline geldikleri ifade edilebilir. Bu bağlamda ortaya 
çıkan hegemonyanın ise oryantalizmin değil self oryantalizmin 
hegemonyası olduğu açıkça söylenebilir. Çünkü taşıyıcı elitlerin 
kurguladıkları toplumsal "öz" ya da "hayat kurumu", her ne ka
dar onlar özgür bir şekilde oluşturduklarını iddia etseler de; Ba
b{lı )nın hegemonyasına çoktan girmiş olarak görünmektedir. 

Bütün Doğu toplumlarında olduğu gibi Osmanlı İmparator
luğunda da self oryantalizmin ortaya çıkış süreci temas bölgeleri 
ile beraber şekillenmiştir. Savaş ve ticaret alanlarında, elçiler ve 
eğitim alanlarında A vrupamerkezli felsefe ile temas haline geçen 
Osmanlı aydınları ve toplumlarının en nihayetinde coğrafi temas 
bölgeleri ile beraber "A vrupamerkezli" değer-norm-kurum zin
cirini benimsemeye başladıkları tam olarak ifade edilebilir. Nite
kim bunların arkasından entelektüel canlanmanın ve Avrupa-
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merkezli düzenlemelerin göstergesi olarak Tanzimat ve Islahat 
Fermanlanrun ve Meşrutiyet anlayışının ortaya çıkbğı bilinmek
tedir. 

Temas bölgelerindeki şüphenin artmasıyla ortaya çıkan ente
lektüel canlanmanın en büyük getirilerinden bir tanesi, modem 
moral bağ olarak değerlendirilen "ulus" nosyonudur. Entelektüel 
canlanma ile beraber "ulus", "kültürel öz" olarak ortaya çık
makta ve ulus-devletin ilanı ile beraber hakim özün temel taşıyı
cısı konumuna geçmektedir. Bu anlamda Osmanlı'nın son dö
nemlerinden beri Osmanlıcılık, İslamcılık, Turancılık ve en niha
yetinde millet olarak "Türk" olgusunun öne çıkması ve akabinde 
taşıyıcı elit kadronun kurucu kadroya dönüşmesi ile beraber ulus 
devletin inşası, self oryantalizmi tescillemiştir. 

1923 Cumhuriyet'in ilanı ile beraber self oryantalizmin tescili, 
toplumsal aurada resmi özneler ve resmi nesneler meydana ge
tirmiştir. Bu doğrultuda resmi nesne olarak ortaya çıkan ''birey
grup-topluluk"lardan bir tanesi de çalışmanın konusunu oluştu
ran Kürt toplumsallığıdır. Kürt toplumsallığı, 1923 sonrasında 
yapılan yasal-anayasal düzenlemelerle kurgulanan "aidiyet oda
ğı" içerisinde kendisine yer bulamamış ve self oryantalizmin ka
çınılmaz sonucu olarak "dahili öteki" olarak işaretlenmiştir. 

Modem devletin kurucu kadrosu tarafından 1923 yılı itibari 
ile oluşturulan aidiyet odağı; din olarak Sünni Müslümanlık, dil 
olarak Tükçe ve genel olarak Garb etiketli hayat kurumunu bera
berinde getirmiştir. Bu suni kültürel özün (aidiyet odağırun) mo
dem devletin hakim özüne dönüştürülmesi ile beraber ise, Kürt
lerle beraber pek çok toplumsallık içinden çıkılmaz bir sorunsal
lar zincirine halka olarak eklenmiştir. Ancak burada Kürt top
lumsallığının çok ayn bir anlamı ve önemi bulunmaktadır. Çün
kü oryantalizmin "sürekli çoğalma" karakterine uygun olarak 
Türk self oryantalizasyonunun birincil nesnesi olan Kürt toplum
sallığı içinde ikincil bir self oryantalist paradigma ve ikincil özne 
ve ikincil nesne algıları ortaya çıkmışhr. 
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Kürt toplumsallığı içerisinde ikincil self oryantalist paradig
manın ortaya çıkması da diğer bütün Doğu toplumlarında ol
duğu gibi temas bölgeleri ile beraber başlamışhr. Ancak Kürt 
toplumsallığı zaten modem bir devletin sınırlan içerisinde ol
ması dolayısıyla kendi self oryantalizasyonunu, birincil self or
yantalizasyon üzerinden temellendirmiştir. Nitekim özellikle bi
rincil self oryantalistlerin yapmış olduğu her bir uygulamanın 
Kürt toplumsallığı için birer temas bölgesi vazifesi gördükleri 
ifade edilebilir. 

1923 sonrasında birincil seli oryantalist paradigmanın çizmiş 
olduğu "aidiyet odağı"na bütün toplumsallıkları dahil etme uğ
raşları esnasında birincil self oryantalist algı ekseninde yapılan 
iskanlar ve göç olaylan bu anlamda Kürt toplumsallığı için tema
sın ilk eşiği sayılabilir. Bunun yanında modem bürokrasinin, mil
li eğitim felsefesinin ve popüler güçlendiricilerin "hakim öz" 
yanlı tavırları ve nihai olarak uluslar arası toplumun oluştur
duğu temas bölgeleri, Kürt toplumsallığı içinde kendi toplu
mundan bir birim zaman önce modernleşmiş .taşıyıa elitlerin 
(aydınların) ortaya çıkmasını tetiklemiştir. 

Özellikle 1961 Anayasasından sonra, Türkiye'de sosyalist 
dünya görüşünün kısmi serbestliği, Kürt entelektüel canlanma
sında çok önemlidir. Çünkü TİP, DDKO, Doğu Mitingleri ve ar
dından PKK ve de nihayetinde Kürt Merkezli siyasal partilerin 
bu entelektüel canlanmanın arkasından ortaya çıkhklan bilin
mektedir. Bu bağlamda ikincil self oryantalist paradigmayı şe
killendiren ve ona yön veren görüşün sosyalist ideoloji olduğu 
açıkça ifade edilebilir. Ancak PKK'nın 1978'den beri ve Kürt 
Merkezli partilerin 1990'dan beri savundukları değerlerin Kürt 
otantisitesini temsil etmediği aşikardır. Türk modernleşmesine 
benzer şekilde; ideoloji, aydınlanma, rasyonalite, pozitivizm ve 
laiklik gibi modernleştirici araçlarla otantik Kürt toplumsallığını 
dönüştürmeye çalışan bu yapılanmaların, aslında "self" (kendi) 
çıkarlarına işaret ettikleri görülmektedir. Birincil taşıyıa elitler 
gibi ikincil taşıyıa elitler olarak PKK ve Kürt Merkezli partiler, 
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her ne kadar "kültürel hakim öz" iddialarını özgürce oluştur
duklanru iddia etseler de; çoktan Bah(lı)run hegemonyasına gir
mişlerdir. 

Birincil taşıyıa elitler ve ikincil taşıyıa elitler . . .  Birincil taşı
yıa elitler Bah(lı)run sağ kolu olarak kendi toplumlarını dönüş
türmeye çalışırken, ikincil taşıyıa elitler ise Bah(lı)nın sol kolu 
olarak kendi toplumlarını dönüştürmeye çalışmaktadırlar. Her 
ikisi arasında düzlem farkı olmamakla beraber kullandıkları 
araçlar bakımından ayrılmaktadırlar. Ancak ortak amaçlan 
"otantik olan"ı, otantik kimliğinden soyundurmak ve onların 
kurguladıkları "kimlik libası"ru giydirmek olarak ifade edilebilir. 
Bu anlamda çalışmanın ömeklemi olarak otantik Kürt toplumsal 
organizmasının iki kere self oryantalist paradigmanın nesnesi 
konumuna düştüğü açık bir şekilde ifade edilebilir. Çünkü birin
cil "hakim öz" eliler Kürtlere "Siz Kürt değilsiniz" derken; ikincil 
"hakim öz" eliler Kürtlere "Siz Müslüman değilsiniz" demekte
dirler. İlkinde etnik kimliğini terk etmek zorunda kalan otantik 
Kürt organizması, ikincisinde dini kimliğini terk etmek zorunda 
kalacakhr. Bu anlamda kimliksizlik ve ötekilik kaçınılmaz son 
gibi görünmektedir. Ancak şu bir gerçeklik arz etmektedir ki; self 
oryantalizm, ortaya çıkhğı andan itibaren sürekli bir "öteki" ya
ratmaktadır. Ve (tahayyüli) Kürdistan içinde oluşturulmaya çalı
şılan "hakim öz" ya da "aidiyet odağı", Krumançi-Zerdüştlük
Öcalanizm dışındakileri, kaçınılmaz olarak "iç öteki" olarak işa
retleyecektir. Buradan hareketle birincil self oryantalist para
digma ve onun oluşturmaya çalışhğı "değer-norm-kurum" zinci
rinin, "toplumsal öz"ü yakalayamamasına ve bütün toplumsal
lıkları "A vrupamerkezli" suni bir aidiyet odağına çekmeye ça
lışmasına paralel olarak, PKK ve Kürt merkezli partilerin de id
dia edilen Kürt "değer-norm-kurum" zincirinde "toplumsal öz"ü 
yakalayamadıkları ifade edilebilir. 

Türkiye' de temel sorun olarak tanımlanan "Kürt Sorunu" 
adına onlarca ansiklopedi, yüzlerce tarbşma, binlerce söyleşi ve 
on binlerce kitap düzenlenmiştir. Ancak bütün bu faaliyetlerde 
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temel olarak alınan bu sorunun çözülmesi değildir. Ansiklope

dilerin hangi yayınevinden çıkbğı, tarbşmalann hangi kanalda 

yapıldığı, söyleşilerin hangi üniversitede yapıldığı ve kitaplann 

hangi parti-ideoloji-kesim-cemaat-cemiyet-grup-zumre men

suplarınca yazıldığı sorun olarak işaretlenen şeyden daha önemli 

hale gelmiştir. Bu çalışmada ise Kürt toplumsallığının içinde bu

lunmuş olduğu sorunlar kümesi, self oryantalizmin zorunlu so
nucu olan "dahili öteki"lik açısından irdelenmeye çalışılmışhr. 

Ancak self oryantalizm kavramırun Osmanlı ve Türk modern

leşmesinde bir metot olarak alınması ve bu bağlamda hareket 

eden aydınların genel seyri ve yaptık.lan uygulamalar, self or

yantalizm kavramını tam olarak görselleştirmekteyse de; Kürt 

toplumsallığı içinde ortaya çıkan sosyalist aydınlanma ve sosya

list aydınlann genel seyri ve uygulamaları incelendiğinde kav

ram net bir şekilde anlaşılmayabilir. Bu durumun ise, özellikle 

sosyalist aydınlar merkezinde örgütlenen Kürt modernleşme 

seyrinin tamamlanmamış bir süreç olmasından kaynaklandığının 

alh çizilmelidir. 

Çalışmada self oryantalizm kavramı ekseninde yapılan Türk 

ve Kürt modernleşmesi süreçlerinin analizi, Türk ve Kürt top

lumsallığının bugün içinde bulunmuş olduğu sorunsallara neden 

olan kendi toplumunun "değer-norm-kurum" dairesinden uzak

laşmış ve Avrupamerkezli "değer-norm-kurum" dairesini be
nimseyerek bu yönde değişimi oluşturmaya çalışan aydınlann, 

hem Türk hem de Kürt toplumlarında varlığına işaret etmekte

dir. Bu anlamda "Kürt Sorunu", Avrupamerkezli gözlüklerle ge

zen"birey-grup-toplum-önder-aydın-parti-devlet-üniversite

vd."nin ortaya çıkardığı ve hala üzerinde ısrarla durulan bir "self 

oryantalizasyon" sorunu olarak tanımlanabilir. Buradan hare

ketle self oryantalizasyonun sürekli çoğalan karakterine uygun 

olarak self oryantalizmin yaratbğı sorunlar zincirine sürekli bir 

yenisinin eklendiği ve self oryantalist paradigma ile devam edil

diği takdirde "dahili öteki" sayısının sürekli çoğalacağı aynca 

ifade edilmelidir. Sonuç olarak Avrupamerkezli "taklit" yerine 

kendi "değer-norm-kurum" zinciri içinde hareket eden bir "bi-
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rey-toplum-devlet" ve özellikle "aydın" yapılanmasıyla, self or
yantalist gözlüğün çıkarılıp atılması, Kürt toplumsallığının bu
gün içinde bulunmuş olduğu sorunun çözülmesinde olumlu so
nuçlar doğurabilir. 
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