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Une derniére lettre du Professeur Minosky, écrite le 24 février 1966, quelques
8 avant sa mort. ’



ERRATA

— . 41, ligne 16 et 17 : Nasim au lieu de Nasin.
— p. 46, ligne 6 : Mariwdan au lieu de Mariwan; ligne 7 : Dalahii au lieu de Dildhu.

— p- 67, ligne 13 : jgea>ey au lieu de ) so2e 5 ligne 19 : o yaoes au lieu de o yig

— p. 73, ligne 7 : Qazwini au lieu de Qazwini.
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Nohsada 21.
Oxus 45.
Perdiwar 22, 43, 44.
Plaine d’ArZan 14, 15.
Qara-sii 45.
Sahand 19.
Sar-da¥t 46.
Shiraz 71.
Sirwan 22,
Sonqor 45.
Sahrezir 19; Sahr-e Zir 21, 22, 46,
Saha 19.
Sarazul 46; Sarazur 46.
Senerwi 46.
Source de Soltin 19.
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Atas-baygi 42.
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Abraham 20, 50.
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Adam 20, 55.

Adjarian 72.

Afrasiab 54.

Ahmad 38-42, 50, 55.
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Alexandre 44, 48, 54.

Al-Hallay 50.

‘Ali 11-18, 25, 26, 30, 45, 54, 71, 73.

Ange de la mort 45, 50.
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Benyamin 18, 19, 29, 30, 39, 47, 49, 50,
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Corbin (Henry) 73.

Dada-Rawsan-"Ali 71,

Darius 48.

Djalal-ad-Din Rami 72.
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Imam Muhammad Bagir 20.
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Sarmatal 12.

sar-pér 45.

sar-sepordan 29.

sceau de la prophétie 13.

Secret 9-11, 14, 23, 24, 29, 38, 41, 45,
54; de la Sainteté 11; de la Vérité
13; divin 10; indicible 10-14, 16-19,
21, 22, 30, 31, 47, 54.

Seigneur du ciel et de la terre 18; Seigneur
du firmament 21.

serpent 22.

Service pur de Ramzbar 30.

serviteur 14; des derviches 14,

shah 11.

Shart‘at 12.

Sheikh 286.

Shiisme 44.

simorgh 417.

Sirr-ul-Wilayat 11.

soleil 18; cher et sacré 51.

souffle de Dieu 50.

Soufisme 24.

spirale 44.

Sab-dez 72.

Sab-¢ difir 72.

Sah-mehman 44.

Sarbat-e tawhid 14.

Jast-tir 45.

Tablette 13; bien gardée 53.

tapis 22, 26.

1as 21, 72; tad 72.

Tas-e Harin 18, 19, 21, 46, 72; - Hari
72; -e Hirin 72; -e kaw 12; -¢ ka 72.

taureau 51.

teck 52.

témoignage 40, 53.

temps cyclique 44.

tente 22, 43; du Roi 38, 39, 41-43, 55;
royal 42.

Théophanie(s) 11, 14, 17, 19, 21, 22, 24,
28-30, 43, 44, 46, 47, 55.

titre de propriété d’azerbaidjan 19.

trente-deux parties du Coran 12.

trésor 39, 40, 49, 53.

trois jours et trois nuits ... 14.

tréne 23; céleste 43; de Dien 20, 21,
43, 51, 54.

Tabi 55.

turban 19.

D 12.

vapeur 52.

Varz4-avar 72.

veine du bras 14.

vert 50,

Vérité 16, 18, 19.

¢ Vétements» 53.

vétu de vert 13.

victime 42.

Vision 21, 23; du monde 30.

voile 13.

voix de ‘Ali 11, 13.

Voite céleste 43; vofite verte 13.

Voyant 18, 43.

Wazawar 19, 20, 39, 45-47, 49, 53, 54, 72.

xdnedan (= khdaneddn) 29.

xdr (= khdr) 21; -e Harin 21, 72.

zodd-ye mawhim (= khoda...) 14.

zwar-e nazar (khwar...) 51.

Zebarjad 12.

Zomorrod 13.

Zulfagdr 45, 54.
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Marmara 16.

marmite 72.

marteau 71.

météores 49.

mil-e deraz 19.

mil-e dizawar T72.

mille couleurs 23.

mille et un cachets 22,

mille et une personnes 14.

mille et un sceaux 17,

miracle 14, 27.

Mi‘raj 11, 26, 30, 70.

mithag 20.

monde invisible 19, 29.

monture 26.

mosquée 13.

mur 22.

maursid 30.

mystére 30.

ndn-e safi 52.

ndr 52.

narcisses 15.

nayna 44.

naz 51.

nazanin 51.

ndzar 51.

ndz-dar 51.

noir 20.

noix 22, 29, 30.

nonor 51.

nourriture spirituelle 12.

noyaux de dattes 15.

nuages 52.

objet sacré 53.

occultation 44.

ceuf de Brahma 25.

offrande 12.

orthodoxie islamique 10; musulmane 14.

" Pacte 24, 29, 30, 45, 47, 49, 55; de Ben-
yamin 30; du Jour prééternel 20;
prééternel 33; primordial 28, 29.

pal 45.

palmeraie 15.

Paradis 55.

parchemin scellé 19.

« Purole divine» 22,

Paroles du Guide 10.

Parole du Roi 30.

pélerinage de la Mecque 21.

pérennité 52.

Perle 25, 28, 29, 40-43, 54, 55; primor-
diale 25, 43.

Peseur 54.

pied de “Ali 13.

Pierre 40, 53, 54; de touche 40, 41, 54;
de Wazawar 38-40, 49; noire 19, 20,
32, 33, 43, 45-49, 54; pierres noires 72.

Pilier cosmique 52.

Pir (Maitre) 30, 46, 47.

plat de courge 19.

poéle 52.

poisson(s) 16, 22, 51.

polo 18.

pomme 12, 13.

porte 71.

pot de lait caillé 18.

pouces 16.

pouvoirs surnaturels 22.

prééternité 40, 43, 49.

prodige(s) 18, 22, 26-28, 46, 54.

Puissance 41; divine 39.

qabdla 17, 71; -y hijdah-hezar ‘dlam 17;
-y molkiyat-e Adharbayjan 19; -y Serr
71; -y Serr-e maga 17, 12; -y S$ahi
71; -y Sah -nihdd 71; -y Sak -nihai 1.

Qarqara 16.

gqawala 17.

Qorompan 13.

raisin 14.

rak'at 13.

récits hagiographiques 26.

récits visionnaires 21, 22, 27, 28.

Résurrection 26,

riz au lait (plat) 11, 13.

Roc du Hirin 21.

Roc noir 72,

Roi spirituel 30.

sa 45.

Sacrificateur 55.

sacrifice 29, 42, 50, 55.

saint(s) 21, 51.

Sainteté 11.

saj 52.

Sdj-e Nar 19, 44, 51, 52.

sang 14; -e diza-dar 19; -e dizdwar 20,
72; -e siah 20.
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derviche nu 13.

déz 72.

Dézawar 20.

difar 72.

disciple 30.

Divinité 22, 28, 47.

dix-huit mille univers 22.

diz 72.

diza 72,

dizawar 20.

djinns 16.

Document 18-22, 39, 46, 47; du Pacte
49; des dix-huit mille mondes 17; des
dix-huit mille univers 22; du Secret
indicible 17-19, 21, 33, 46, 47, 54, 71,
72; lumineux 18; mythique 17; royal
71; sacré 17, 18, 31.

dragon 12, 13.

droit de passage II.

duxtar jaf 21.

duxtar sunni 21.

écuyer 54.

enfant 13, 15.

épaisseur d’un cheveu 11,

épaule de Mohammad 13.

ésotérisme 10.

Essence du Créateur 11,

Essence divine 17.

Essence pure 22.

Eternité 41.

«famille» 29, 30; « famille spirituelle 30.

fand 55.

fécondité 47, 52.

feu 52.

filet 15, 47, 53.

fouet 22.

fourneau 52.

Fraternité chevaleresque 54.

futuvwwat 54.

Gardien de la Tablette 53.

génie 16.

ghaybat 44.

Glaive & double tranchant 38, 45; bifide
39; royal 54.

Gonbad-e zadra 13, 71\

grain de raisin 14. .

grand sanctuaire 38.

grenade 52; grenadier 52.

gué 16,

Guide 10, 30, 38, 46, 50, 53, 71.

Hafar-ul-aswad 20, 49.

hal 25.

Haqq dast 13.

hérésie 10.

Himmat 46.

hirondelle 18.

Hommes du Secret 38, 43, 44, 46, 54.

houris 51.

Harin 21.

‘Ifrit 16.

Imam shiite 50.

Incarnation 14; incarnation 14; incar-
nations 44, 53.

intendant 50.

invisible (I') 11-13.

Islam II, 24, 48.

Fam*® 28.

Jour prééternel 49, 53, 55.

Juge 38.

Jugement dernier 46.

Kaaba ésotérique 49.

Ka'ba-y batin 49.

kabad 50.

Kalam 20.

Khan 11.

Karkara 16.

kaw 50.

Kayber (= Kaybér) 54.

keéa- Faf 21,

lampes 12.

lion 11, 12, 15, 22, 51, 71; lion de Dieu 26.

«livrer sa téte» 52.

livres sacrés 12.

long pic 19.

longue colonne 19.

louanges destinées & ‘Ali 12.

loup 50.

main de °Ali 11, 12.

main poilue 13.

ma‘ng 12.

Maitre 30, 46.

Maitre caché 40.

Manifestation 19; manifestation de Dieu
10.

marcher sur les eaux 26.

marddn-e botin 43.
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I. Termes et thémes

abad-ul-abad 55. Centre du Monde 43.
agneau 50 cent vingt-quatre assemblées 23.
Aigle 41; Aigle Royal 54. cent vingt-quatre mille prophétes 23.
alliance 20, 23, 24, 28, 30 cercle des Quarante 40.
anéantissement 50, 55. chameaux 12.
anges 17, 20, 23, 28, 29, 30, 47, 49, 50, chandelles 12.
51, 55; incarnés 43, 53. champs de narcisses 135.
anneau 12. chasseur 15, 47, 53.
arbre 52; mythique 44, 52. cheval 13, 26, 71.
Arghaniin 12. chien de chasse 18.
arme & feu 32, 45. ciel 12, 13.
Ascension Nocturne 11, 70. cing mots du Secret indicible 12.

Assemblée 28, 29, 49, 53-55; des Com-  clé 19.
pagnons 39, 49; des Sept Personnes 40;  cceur de l'initié 20-21.

prééternelle 17, 29, 30; rituelle 24, coffret 19.
attributs 11. colere de Dieu 45; divine 50.
‘ayyar 54. colonne de la mosquée 18.
bague 11, 12, colonne de lumidre 21.
Beran-e do-dam (= Béran ...) 45. communauté musulmane 9.
beyg 11. Compagnons 39, 40, 44, 49.
Bien-aimé 51. consentement 50; de Dawiid 30.
beeuf 29, 55. Coran 12,
boisson de l'unité divine 14. couleur noire 49.
Bouchées sacrées 29. coupe de Jam 40.
bougie 12, coupole 70, 71; verte 71.
bouquet de narcisses 15. cour du Roi céleste 43.
bras 14. courroux du Seingeur 39.
Brahma 25. couteau 42.
Buragq 12, Covenant 20, 40, 53.
Burqa 12. Créateur 22.
cachets des douze Imams 18. cycle 44.
da 1 dam 44. Dalil 30, 46.
Calame 18, 20; dor de Pir-Misi 30. dattes 15.

cavalier 13, 16; mystérieux 15; voilé 15. Déluge de Noé 20.

* En ce qui concerne la transcription des voyelle ¢ et o, nous nous étions conformés dans
I'édition du JA., & la prononciation des textes ahl-i Haqq en persan. Dans les études
postérieures, nous avons jugé préférable d’adapter une transeription correspondant
mieux & la phonétique kurde et gouranie. C’est-a-dire de transcrire ¢ au lieu de e et u
au lieu de o; le reste demeurant sans changement. Ex. : Ahl-i Haqq = Ahl-e Haqq;
berdn-i du-dam = berdan-e do-dam.
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ment : Sa‘p1, Bistdn, édité par M. A. ForOenl, Téhéran 1316 H. (solaire), p. 75 et 113.

{30) Sa'pr, Golestan, op. cit., p. 136.

(31) Cf. Henry CorBIN, Sur le douziéme Imdm, dans La Table ronde (février 1957),
p. 1-20. V, également du méme auteur : L’Tmam caché et la Rénovation de ’Homme
en théologie shi‘ite, in «Eranos-Jahrbuch», XXVIII, (1960), p. 47-108.

(32) Cf. les notes de feu Mohammad Qazwini au sujet du mot Djihoun dans la pré-
face du livre Ta’rikh-i Jahan-gusha of Ala’u ’d-din ‘Ata Malik-i Juwayni, Leyden,
1912, t. 2, p. 59.

(33) Voir p. 107 du texte persan de The geographical part of the Nuzhat al-Qulib,
composed by Hamd-alldh Mustawf1 of Qazwin, in 740/1340, edited by G. LE STRANGE, Ley-
den, 1915.

(34) Dans la tradition populaire shiite, on trouve ce surnom de Tayyar donné 4 Ja‘far,
frére de ‘Ali. Il signifie « Celui qui prend son vol (pour gagner le ciel) ». (Cf. Ch. ViroL-
LeAUD, La légende chiite du roi Kaniyd, in Revue d’histoire des religions, t. CXXX,
p. 105, n. 1.)

(88) Oskar Mann, Die Mundart der Mukri-Kurden, Teil 1, Berlin, 1906, cf. p. 33,
ligne 19.

(36) Voir Histoire de la princesse Boudour dans Mille nuits et une nuit, trad. de
J.-C. Marbrus, t. I, p. 656-728, Paris, 1955 (éd. Fasquelle-Gallimard).

(37) V. MiNorskY, Matériaux pour servir a I'étude des croyances de la secte per-
sane dite « Ahlé-Haqq ou Ali Ilahi», fasc. 1 (en russe avec un résumé en frangais),
Moscou, 1911, dans les travaux de 1'Institut Lazareff, fasc. XXXII [Préface (VII-XX),
traduction du manuscrit de « Sérandjam» (1.61),...].
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{« Document déposé par le R01 ») ‘Dahs le traité de Tadhkirat ul- a'ls (p.-6, 53, 73, 74),

qabala-y Serr-e magi, s ( d\.s (< Document du Secret indicible ).

-(22) Cette expression nous para.it repiésenter une déformation de *mil-e dizawar (.
),\ s3), C'est-a-dire « Roc Noir », il s'agit-1d d’une variante de sang-e dizgwar,

(23) En ce qui concerne V’étymologie de ce mot, voir le mot kurde diza, désignant
de petites ‘marmites noires, en terre, fabriquées surtout & Hamadin, Ce nom provient
uniquement de leur couleur, Cf. également la deuxi®me partie du nom du cheval de
Chosroés II dans la llttérature persane, ¥ab-diz, )s.\...., littéralement : « noir comme la
nuit » Voir aussi le mot persan dijir, )y, employé toujours dans 'expression $ab-e
difar, ;32> % «la nuit noire », Par allleurs, I'adjectif kurde déz ou diz signifie aussi
« noir »,

(28is) Le professeur Minorsky, dans un article sur la secte Ahl-e Haqq des «Tou-
maris» (RHR, t. XCVIIL, n° 1, 1928) analyse le mot de Wazavar de 1a fagon suivante :
Varz + avar, en persan « Celui qui fournit 'effort». Il ajoute : «Cette appeﬁatlon
(vexécuteur ?») peut contenir une allusion aux rdlés respectifs de la divinité et ‘du
Premier Ange (Benyamm) » Cette explication est motivée par le fait que I'article de
M. Mmorsky se référe a un travail d’un savant arménien, M. H. Adjarian, traduit én
frangais par M. F. Macler (RHR, 1926, p. 294-307), et que l'informateur Ahl-e Haqq
de M. Adjarian avait indiqué & ce dernier que « Wazavar»’ représentait une divinité.
Cet informatéur semble ne pas avoir ét¢ digne de confiance et avoir trompe M. Adja-
rian de propos délibérs. M. Minorsky fait d’ailleurs Jui-méme allusion (p. 7) & I'extréme
_méfiance ‘que temmgnent les Ahl-e Haqq envers les étrangers qui les interrogent. En
réalité, nous avons vu que ce terme ne representalt nullement une’ divinité, 1’étymolo-
gie donnée par M. Minorsky ne peut dés lors s’y appliquer,
~ (24), Quvrage. mystique (manuscrit personnel, p. 187-188) présenié par nous dans la
revue persane Yadegdr, Téhéran, n% 6 et 7 de la 5¢ année, esfand 1327 H. (solaire) =
‘février 1949,

(2101s) Cf, le symbole de la. Kaaba appliqué au cceur des saints et des prophétes par*®
Dja.lal -ad-Din Riimi, in. Fthi mad fihi, p. 164-165, texte persan, éd. de Foriizanfar. Téhé-
ran, 1330 H. (Solaire).

(25) Le manuscrit de Saranfém comporte trois fois ce nom sous la forme de Td¥-e
Huri, 3>~ .\, une fois sous celle de Ta-e Hirin, 'y~ U, .et trois fois sous. celle
de Tas-e Hirin, !pys uu\a

Le manuscrit de Dawre-y Wazdwar comporte seulement ‘1la forme Ta@¥e Harin, ‘:‘.,\1
oy~ (verset 5).

Le manuscrit de Dawra-y Baba-Xa3in 1'emploie dans les versets 100 et 110 sous la
forme Ta§ (J.,\.») dans le verset 106, Ta¥-e kaw (,\fu..\.,), dans le verset 109, Tas-e kil
5 u"’\" («Pic de montagne>), et il est orthographié dans les versets 114 et 115 Ta¥ ().
Et enﬁn le traité de Tadhkirat-ul-a'la porte Tak-e Hari, s> \ (p. 53), et Xar-e Harin,
wg* (p. 73),

26) On peit déceler sous ces différentes expressions des traces de survivance d’un
lointain culte primitif des pierres noires, culte que I’histoire des religions retrouve dans
pratiquement toutes les traditions.

.21 AL AmpERry, Le soufisme, trad. Jean Gouillard, Paris, 1952 (éd. des « Cahiers
du Sud », Documents spirituels, n° 3) Voir p. 138. ‘

~{28) Kashf al-makjab de Hufwiri, traduction anglaise de Nicholson, 1911, p. 267.

(29} Sa'p1, Golestdn, édité par R. M. Avriov, Moscou, 1959, p. 134-136. Ci. égale-
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répondit : « Moi, I'Envoyé de Dieu ». Le gardien referma la porte et s’¢loigna. L'Envoyé
de Dieu resta interloqué. L’ange Gabriel descendit et lui apprit que c’était 12 1a demeure
des Quarante et que cette coupole était la coupole verte, Gondad-¢ Xagdrdé. Mohammad
demanda ce qu’était cette coupole. Gabriel I'informa qu’elle symbolisait Dada-Rawsan-
‘Ali ’'un des Quarante), que la porte représentait Sahbiz-e Qalandar (un autre d’entre
les Quarante), le marteau figurait Jani ('un des Quarante lui aussi), le gardien était
Nir-Nahil et le maitre de 1a maison Mir-Sir-83h sayyed Jalil-ad-Din Boxarai.

Mohammad comprit et de nouveau frappa a la porte. Le gardien lui demanda, comme
la premiére fois, qui était 1a. Le Prophéte répondit : « Le chef de la communauté musul-
« mane, le serviteur des derviches. » Alors le gardien Iui ouvrit la porte. »

02) Sahnama-y Haqigat, manuscrit personnel, p. 53. .

(13) Cf, L. Massicnon, Salman Pak et les prémices spirituelles de U'Islam iranien,
1934.

(14) Notons que cette légende existe, en dehors de la tradition ahl-e Haqq, depuis
des siécles, dans la région d’ArZan, en raison de ce cadre géographique. Hamd-ullih Mos-
tawfi dans son Nuzhat ul-qulib (The geographical part of Nuzhat-al-qulib composed
by H. M. in 740/1340, edited by Le Strange, Leyden, 1915) raconte a ce sujet que la plaine
d’ArZan longue de 12 kilométres et large de 6 kilométres est située & 13 farsang (aujour-
d’hui 1 farsang est égal & environ 6 kilométres) de Shiraz, qu’elle se trouve & proximité
d’un lac, et qu’elle est entourée d’une fordt hantée par les lions. II fait aussi allusion a
un jardin de narcisses non cultivé prés de Kazeriin, non loin de cette plaine. Ce jardin
recouvre la campagne et son parfum embaume les alentours. Il note que cette histoire
de Salmin et de ‘Ali dans la plaine d’ArZan est universellement connue (voir p. 135,
136, 184). Cf. aussi les notes tirées des «Voyages de Ha)i Pirzida Nayini» dans la revue
persane Yaghma (t. 13, fasc. 1, farvardin 1339). Ha)i Pirzada fait lui aussi allusion 3
cette plaine, en disant : « C’est une plaine de 24 kilométres sur 12 kilométres, entourée
par des montagnes boisées, ...il y a 13 un village appelé Arfan; prés de la source de ce
village, il existe une salle et une mosquée dites lieu de Salman-e Farsi et les gens s’y
rendent en pélerinage. Ils croient que c’est I’endroit méme olt Salmén fut attaqué par
un lion et sauvé par un cavalier qui était *Ali. Il y a 12 une pierre qui porte, dit-on, les
traces de deux sabots de cheval, ce serait celui de “Ali qui les aurait laissées. Aprés avoir
raconté cette histoire, 'auteur décrit la chasse aux lions et le courage des habitants de
cette région.

43) Dawra-y-Damyari (« L'dge de la chasse »), texte ahl-e Haqq en gourani, parle de
Benyamin comme d’un chasseur, le filet A 1a main. Cet ouvrage a fait ’objet d’une étude
de la part de 'auteur du présent article, et sera prochainement publié.

(18) Dawiid, « Guide des Fideles, I'incarnation de 1’ange ail »,

(7 Tadhkirat, p. 51, 93, 94, 119 et 136.

{18) Allusion 4 la manifestation suivant celle de 'Al, & savoir celle de Sah-Xo3in, qui
était originaire du Luristan,

(19) Voir Appendice II.

(20) Voir Appendice II.

3
(21) Le manuscrit Saranfém emploie ce terme sous la forme de gabdla-y ¥ahi, J\i
% (« Document royal »). Le manuscrit de Dawra-y Wazdwar dans les versets 5,6 et 7,
Pécrit gabala (4\3) ainsi que le manuscrit de Dawra-y Biba-X&%in dans les versets
100-104, 106, 108-111, 114 et 120, mais dans les versets 115-117 de ce dernier manuscrit

- 13
on trouve gabala-y Serr, «~ a3 (« Document du Secret »), dans le verset 118 gabdla-y
Sah-nihad (\¢ 2 U3} et dans le verset 119 gabala-y Sah-nikai, S o A3
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NOTES

(1) Publié dans le recueil de textes des Ahl-e Haqq (en persan) édité par M. W, Iva-
Now, Truth-Worshippers of Kurdistan, Leiden, 1953. Voir p. 5.

(2) Secte trés voisine de celle des Ahl-e Haqq qui se considére comme ad:pte de
cette derniére.

3) Voir p. 199 'ouvrage cité dans la note 1,

@ P, 199.

(8) Dalahi, montagne de Zagros dans le Kurdistan, région ol s’est manifesté Sol-
tin Sehik et ol s'est développée la religion des Ahl-e Haqq.

(8) Voir p. 124 I'ouvrage cité dans la note 1.

() Roger LEscor, Enquéte sur les Yezidis de Syrie et du djebel Sindjar, Beyrouth,
1938. Voir p. 33.

(8) Manuscrit personnel, p. 233-235.

{8 213) Cf, la tradition rapportée par Jili (Insan-ul Kamil, 1, 99, 10 et suiv.) selon
laquelle le Prophéte, 1a nuit du Mi‘rd), recut. trois sortes de connaissance, I'une exoté-
rique, V’autre spirituelle; quant a la troisiéme concernant les mystéres, il Jui était inter-
dit de la divulguer (cité par R. A. NicuoLson, in Studies in Islamic Mysticism,
Cambridge, 1921, p. 139, note).

®) D’une fagon générale, les textes écrits en gourani sont dits soit kurdes, soit gou-
ranis; le gourani étant un dialecte du Kurdistan, bien qu’au point de vue purement
linguistique il ne s’agisse pas d’une branche du kurde & proprement parler.

(10) Voir p. 21-26 'ouvrage cité dans la note 1.

(11) Une autre variante de cette histoire relatée par un texte Khiksari (p. 183-185,
de 'ouvrage cité dans 1a note 1) est la suivante :

« Lors de son Ascension nocturne, le Prophéte arriva devant une coupole faite d’une
seule émeraude, ayant une porte de rubis, au marteau de diamant de couleur jaune.
Mohammad s’avanga et frappa & la porte. Le gardien lui demanda : « Qui est 1a?» Ii
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APPENDICE N

Les passages cités dans ce deuxiéme appendice proviennent de deux
ouvrages persans; 'un du Sarenjam dont le texte n’a pas encore été
publié (ci-dessous A), Vautre du recueil des textes Ahl-e Haqq publié
par M. W. Ivanow (cf. note 1} [ci-dessous B]. Nous avons extrait de ces
deux ouvrages les partles concernant la Pierre et le Document en vue
d’apporter quelques précisions.

Le manuscrit de Saranjam qui est en notre possession nous semble
étre copié sur le méme exemplaire manuscrit que celui utilisé par le
professeur Minorsky et qu’il a traduit en russe en 1911 (37),

Ceci ressort de I’examen comparatif entre notre manuscrit et une copie
photographique qui nous a été obligeamment communiquée par M, Mi-
norsky pendant notre séjour 3 Cambridge en 1955,
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Qodrat : 7. Voir Bire Qodrat-  33h-Xo¥n : 5.

kes. 13. Tayyar. Voir ‘Abdol-e Tayyir.
Rada : 8. Thaman : 10.
Ramz : 18. Xwiaja : 17, 18.
Ramz-e hawila : 7. Xwiji-y penhini : 11,
Saheb-kir : 8. Xwaja-y Salmin : 11, 12,
Salman : 11, 12. Xosraw (Khusraw) : 15,
Soltan : 1. Yir : 8.
Sa: 1,2 4,5, 16, 17, 18. Yaran : 10.
Sah : 3. Zal @ 7.

NOMS DE LIEUX

Bahr-e Jihiin : 2. Jihiin. Voir Bahr-e Jihiin.
Dawam : 18. Sarazur : 4.
Dena : 16. Tas-e Hiirin : 5.
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sar (19) : «téte».
sapal (3)
sar-golla (12)
sarsam (18) : «fou ».
serr (14) : «secret ».

: «3 P’ame lisse » (pour une arme a feu).
: « point le plus élevé d’une montagne ».

siidr (8) : « cavalier ». Voir Ddwiid-e kaw-siar.

3ab-gard (15) : « patrouille ».
3ad (6)
Sast-tir (3)

: « témoin ». Voir arabe : $ahid.
: «arme 3 60 coups ».

$6rat (13) : « réputation, gloire ». Voir arabe : Johrat.

san (11)

s «trace ».

tagbir (19) : «invocation » Voir arabe : takbir.

telesm (15) : «ensorcellement ».

tiba (17) : nom d’un arbre du Paradis.

tifan (16) : « tempéte ».
war (17)

: «soleil ». Voir persan : xvar.

Wazawar (3, 6, 9, 10, 11, 12, 13, 14) : « Pierre noire ».

wazn (13, 14) : « poids ».

xa¥m-e Saheb-kdr (8) : «le courroux du Seigneur ».

Yar (8, 10) : « compagnon, Dieu ».

zamin (9) : «sol »

zarrat (dharrat) {10] : «les germes de I’humanité encore incréée au jour

du Covenant ».
ziw, zéw (15) : «argent ».

NOMS PROPRES

‘Abdol-e Tayyar : 8.

Awkil-e ndzir : 8.

Bar-e Qodrat-ke¥ : 7. Voir Ramaz.

Benyam : 7. Voir Benyamin et
Pir-Benyamin.

Benyamin : 2, 8, 9. Voir Benyam
et Pir-Benyamin.

Celtan : 10.

Celtan-e ma¥an : 10.

Dawar : 3.

Dawud : 7, 8, 9.

Diwiid-e kaw-siiar : 8.

Giv : 15.

Gholdmain : 6, 9, 13, 14.

Haft-tan : 10.

Kaw-siiar : 8.

Misi : 7, 8. Voir Pir-Misi.

Nasim : 15.

Nawi : 6, 8.

Padeddh : 2.

Pir-Benyimin : 2. Voir Benyam
et Benyimin.

Pir-Misi : 8. Voir Miisl.
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hawdla (7, 15) : « celui ou celle & qui on s’adresse ».
ji (6, 11) : «lieu, place ».
faga (12, 13) : «lieu, place ».
jam-e jam (10) : «la coupe de Jam » : coupe dans laquelle le roi légen-
daire Jamdid voyait le monde. Chez les mystiques, elle a plusieurs
sens, I’un d’entre eux est le cceur de 'initié.
jam (8) : «assemblée des Ahl-e Haqq ». Voir arabe : Jam'.
kafarkin (2, 9) : «peine».
kard (19) : « couteau ».
Kawa-y a‘zam (1) : «le grand sanctuaire, la grande Kaaba ».
kay-ber (14) : « glaive du roi».
késana (11, 12, 14) : « poids (pour peser) »,
ki¥ (8) : «religion, sainteté ».
ki (17) : « pays, lieu ».
ki (16, 18) : « montagne »,
lotf (17) : « grice ».
langar (17) : «ancre ».
mahak (12, 13, 14) : « pierre de touche ».
manzel-e azal (10) : «lieu prééternel ».
maslahat (forme écrite), prononcé masldt (13) : « convenance »,
mardan-e botin (1, 4) : «les hommes du Secret ».
mazan (10) : « grand, noble ». Voir kurde : mazen.
mérddn (12) : «les hommes, les héros ».
naxt (8, 10) : «le fonds, valeur ». Voir arabe : nagqd.
ndzar (8) : « cher, saint ».
nesinga (13) : «siége ».
nisan (11, 12) : « signe ».
penhin (11) : « caché ».
pir (4) : « Maitre » (litt, : «ancien, vieux »),
gabala (5, 6, 7) : « document ».
qabiil (4) : «accord ».
gapdn-¢i (14) : « peseur ».
golla (12) : « sommet ».
gorban (18, 19) : «animal consacré au sacrifice ».
radd (3) : « consentement ». Voir arabe : reda.
ram (1) : «effarouchement »,
sdf-e Nar (8) : probablement nom d’un arbre cosmique (voir Commen-
taire du verset 8).
sang (9) : «pierre »
sang-e Wazawer (3, 6, 10) : « pierre Waziwar »,
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SUBSTANTIFS ET ADJECTIFS

‘ar§ (12) : « firmament »,

‘avyar (15) : « écuyer ».

azal (11, 12) : « prééternité ». Voir azal-nisdn et manzel-e azal.

azal-nisan (11, 12) : « qui porte le signe de la prééternité ».

bar-wazn (14) : « égal, de méme poids ».

baldéa-y do-dam (8) : «la flamme pareille 4 un glaive bifide »

baqa (16): «éternité, immortalité»: bagd Gwardan (8): «préserver la vie».

bagi (16) : « qui demeure, qui dure ».

bar-e Qodrat-ké$ (7) : «qui porte le fardeau de la Puissance divine »,
surnom de Ramzbar.

barga-y Sa (1, 2, 4, 5, 16, 17, 18) : «la tente du Roi».

barga-y Sah (3) : «la tente du Roi ».

baz (13) : «aigle ».

beran-e do-dam (3) : «le glaive & double tranchant ».

bi-kafarkin (9) : « sans peine ».

bi-war (17) : « sans soleil ».

botiin - : « intérieur, secret ». Voir marddn-e botin.

dalil (4) : «guide ».

dam (1) : «instant»,

dam (9) : «filet ».

dawr-e baqg (16) : «le cycle de Péternité ».

do-dam : «a double tranchant». Voir balata-y do-dam et beran-e
do-dam.

doy (11, 14, 17) : «perle»,

eltefa (8) : « prendre refuge ».

Sfadl (8) : «préexcellence ».

fand (16) : « anéantissement ».

gawdy (6) : « témoignage ».

gawa(h) [9] : « témoin ».

gawhar (17, 18, 19) : « perle, joyau ».

hawar (15) : «crin.

hazar (8) : « mille ».

hemmat (7) : «effort intérieur ».

hader (1) : «présent ». -

halga-y Celtan (10) : «I’Assemblée des Quarante ».

halqa-y dharrat (10) : «1’ensemble des germes de I’humanité -encore
incréée au Jour du Covenant ».
ccr-3 27

61
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ConjoncTIONS, PREPOSITIONS, ADVERBES ET LOCUTIONS

-a@n-: particule de liaison dans le mot composé sar-an-sar (= « d’un
bout & 'autre ») [19] (voir persan : sar-@-sar).

aw : «avec» (3); « 4, en » (préposition locative) [2, 4, 5, 16, 18]; « vers,
sur » (désignant la direction) [9].

ban : «sur, au-dessus de » (3).

bin : « pour, en raison de» (11, 12, 13), Voir jaw-bin.

éa : «enn (1).

&ani : «avec» (6).

daman : «en bas» (9).

Jja : «de» (ablatif). Voir Jaw-biin.

jow (Ja 4+ aw) : «de cette... ». Voir jaw-biin.

jaw-biin (Ja + aw-bin) : «pour cette raison, c’est pourquoi» (11,
12, 13).

na : «dans, en, a» (désignant un lieu) [10, 11, 12, 17]; « de » (ablatif) :
na gawhar amam (18) : «je suis venu de la Perle », et 15, 19,

naynd (na + 7 + nd) : «en ce lieuda» (1).

panad(pana-§) : «alui, & elle » (13).

pari : «pour» (5, 7).

o : «et» (6).

sar@nsar (= sar-an-sar) : « d’un bout a ’autre » (19).

sarin (sar-in) : «sur, au-dessus de » (5).

Sin : « derriére,  la suite de » (2, 4, 15).

td : «tant que, jusqu’a ce que» (16).

-wa : «comme, au titre de» : golamdn bidn wa $dd-o gia (6) «les
pages étaient comme témoins... »; donne au mot qui le suit le sens
adverbial : wa b7 kafarkin (2, 9) « d’une manitre sans peine »; terme
de serment, «par, je jure par» : wa ndz-e Radd «par amour de
Radi », Benydmin wa fadl-e ‘Abdol-e Tayydr « O Benyamin par la
préexcellence de ‘Abdol-e Tayyir» (8); «avec, par, au moyen de» :
Benyamin wa dam ké$as§ aw zamin (9) « Benyimin avec son filet I’a
trainée sur le sol », wa lotf-e Xwaia-m gerdem langari (17) « par la
grice de mon maitre, je suis ancré 1 »; « 4 » (direction du dessus, de
la surface) [3], cf. wa-ban (3), awardan wa zin (9) «il P’a placé sur 1a
selle du cheval »; «a» (direction du bas) : Dawid Gwardan i sang
wa daman (9) « Dawid a emporté cette pierre au bas de la mon-
tagne »; dans ’expression td-wa (16) [= «tant que, jusqu’a ce que »]
sert de particule relative « que » au sens duratif,

wa-ban : cau-dessus de » (3).



LE «SECRET INDICIBLE» ET LA ¢« PIERRE NOIRE» 59

bian 6 (3¢ pers. pl.) : «ils furent », du verbe bin.
biani 17 (1r¢ pers. sg.) : «je fus», du verbe *bian (= bin) « étre ».
awardan 9 (3¢ pers. sg.) : «il emporta », du verbe gwardan.

Prétérit (forme typique du transitif normatl) :

késas 8, 9 (3¢ pers. sg.) : « traina », du verbe ké$dn « trainer ».
nias 5 (3¢ pers. sg.) : « posa, plaga », du verbe ni@n « poser ».

Prétérit (forme typique du transitif avec inversion du pronom) :

-em wand 19 (1re pers. sg.) : « je lis », du verbe wdndn «lire »
-m nid 6 (1t pers. sg.) : « je plagai», du verbe nidn « placer »
-e§ bri 19 (3¢ pers. sg.) :.«coupa», du verbe brin « couper »

Prétérit (forme suffixée) 4

dmawa 19 (3¢ pers. sg.) : «il est venuy, il est apparu », du verbe ama-
nawa «revenir, réapparaitre » (Gmdn « venir, apparaitre »).

Parfait :

awardan 9 (3¢ pers. sg.) : «il a emporté », du verbe dwardan.

Parfait (forme typique du transitif avec inversion du pronom) :

-m westan 1, 2, 4, 5, 16, 17, 18 (1r¢ pers. sg.) : «j’ai dressé », du verbe
westan « jeter, faire tomber, dresser...». En awrimini : westay; en
kurde de Kermanchah : xesten.

-t-Gwardan 8 (2¢ pers. sg.) : «tu as apporté», du verbe awardan.

[-§Gn]-westan 3 (3¢ pers. pl.) : «ils ont dressé », réduit dans le texte en
westan. En effet, cette derniére forme peut étre employée, par une
tendance vers la simplification, pour la troisiéme personne singulier
et pluriel.

Forme passive :

nusa 10 : « écrit », du verbe nusan « écrire ».
dwarda 15 : «amené », analogue a la forme persan qvarda.

Le verbe bara employé dans le verset 16 nous parait douteux; éven-
tuellement forme empruntée du persan parlé chez les Kurdes dont
la forme littéraire est barad, « qu’il emporte», du verbe persan
bordan « emporter ».
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AUTRES VERBES.
Indicatif présent :

ma-di 9 (3¢ pers. sg.) : «il donne », du verbe dan « donner ».
ma-ramii 1-19 (3¢ pers. sg.) : «il déclare».

Subjonctif présent :

bidn 14 (3¢ pers. pl.) : « qu’ils viennent », du verbe @man « venir ».

bawaran 6 (3¢ pers. pl.) : «qu’ils apportent», du verbe Gwardan
« apporter » (voir persan : dvardan; kurde de Kermanchah : hdwer-
den, awerden).

be-nifdn 3 (3¢ pers. pl.) : « qu’ils se posent », du verbe ni¥dn « se poser »,

be-kafan 4 (3¢ pers. pl.) : « qu’ils tombent », du verbe kaften « tomber ».
aw Jin-e... kaften, « se mettre A la recherche de...»

be-kardar 7 (3¢ pers. pl.) : «qu’ils fassent », du verbe kardan « faire»
(voir kurde : kerden, kran; persan : kardan; persan parlé & Shiraz

(Sud de 'Iran) : kerdan.
Impératif :

na-karani 1 (2¢ pers. pl.) : «ne faites pas», du verbe kardan «faire».

be-gendi 2 (2¢ pers. pl.) : «tombez», du verbe gendn «tomber».
aw $in-e... gendn : «suivre les traces de quelqu’un ».

-ké3, racine du verbe ké¥d@n «trainer», qui, avec la particule be-,
s’emploie pour I'impératif sg., et dans la derniére partie des mots
composés sert de nom d’agent : Bdr-e Qodrat-ké$ (verset 7), celle
qui porte le fardeau de la puissance divine (= Ramzbir, ’Ange

Meére de Dieu).
Prétérit :

bianam 18 (1r¢ pers. sg.) : «je devins, je fus», du verbe *bian ou
*biyan (= bin) (voir persan : bidan; kurde : biin, bin).

bim 18, 19 (1€ pers. sg.) : «je fus», du verbe bin.

amam 18, 19 (1r¢ pers. sg.) : «je vins », du verbe @man « venir »,

gerdem 17 (1€ pers. sg.) : «je pris», du verbe gerden « prendre ».

bi 6 (3¢ pers. sg.) : «il fut », du verbe bin.

payda kard 2 (3¢ pers. sg.) : «il trouva», du verbe payda kardan,
forme analogue au persan.

bar-Gward 5 (3¢ pers. sg.) : «il apporta, il s’empara de », du verbe bar-
dwardan (voir persan : bar-gvardan).



LE « SECRET INDICIBLE» ET LA « PIERRE NOIRE» b7

ADJECTIF DEMONSTRATIF PROCHE
I («ce, cetten) : 1, 9.
ADJECTIF DEMONSTRATIF ELOIGNE

aw (< ce, cette ») : 18, 19,

SUFFIXE A SENS POSSESSIF

-m (1r¢ pers. sg. aprés une voyelle) : 17, 18.
xwaja-m : « mon maitre ».

-§ (3¢ pers. sg. aprés une voyelle) : 14,
qapan-Ci-$... : « Son peseur »..

SUFFIXES D’ATTRIBUTION

-em (Ir¢ pers. sg. aprés une consonne) : 19.
kdrd-em dmdawa : «le couteau m’est apparu ».

TERMINAISON ANCIENNE DU DEUXIEME TERME DU GENITIF
(DISPARU ET RAREMENT USITE : )

aw Sarazuri : 4; aw $an-e Pir-o Dalili : 4; aw ki-y Denai : 16.

TERMINAISON DU COMPLEMENT DIRECT (ACCUSATIF)
DANS UN VERBE COMPOSE,
LORSQUE CE COMPLEMENT, AU LIEU DE PRECEDER LE VERBE
EST MIS A SA SUITE : {

gabili : 4; langart : 17.
VERBES

Présent indicatif du verbe « &tre », forme enclitique (copulatif) :

-m (1r¢ pers. sg. aprés voyelle) : hawdla-y hdwéare $in-e twa-m
(verset 15);

-am (1r¢ pers. sg. aprés consonne) : gapdn-¢i-§ wim-am (verset 14);
Khusraw na telesm awarda-y Giv-am (verset 15).

-7 (2¢ pers. sg.) : naxt-e Haft-tani (verset 10).

-n (3¢ pers. sg. aprés voyelle) : awa-n Sah-X65in (verset 5).

-an (3¢ pers, aprés consonne) (versets 12, 13, 14).
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de donner quelques précisions & ‘propos de chaque forme morphologique
employée dans ce texte sous différentes rubriques.

Les mots d’origine arabe ou persane, bien que parfois leur prononcia-
tion subisse des altérations phonétiques dues 4 la langue gouranie et
kurde, conservent une orthographe invariable et conforme & la graphie
littéraire.

Parfois, pour assurer les rimes se terminant par une voyelle longue
et & la fois allongée, on a ajouté un » () & 1a fin de certains mots, alors

que cette lettre n’appartient pas 4 la graphie régulitre de ce vocable.
Ainsi dans le verset 6, étant donné que le 3¢ hémistiche se termine sur
le mot persan gavdh, servant de rime, on a ajouté un » () au mot égale-
ment persan j@, rime du 17 et 26 hémistiche : j@h. Mais dans ce méme
verset, se trouve le mot ni@ qui est un mot gourani; ici le » (&) n’a pas

été ajouté, car cela rendrait ce vocable incompréhensible. On trouve de
tels exemples dans de nombreux autres textes. En effet, cette anomalie
est due au conformisme des copistes qui ont préservé une forme tradi-
tionnelle de graphie qui n’a plus de raison d’étre. Ainsi le mot persan
gavdh continue & étre écrit gavah bien qu’il se prononce en fait gavd,
et il rime avec fGh 4 la différence de 1’orthographe persane qui ne comporte
pas le » (k). Cette addition d’une lettre serait due au méme respect d’une

maniére d’écrire archaique, qui n’a pas lieu de jouer dans le cas du mot
nid, qui est, lui, purement kurde et gourani; ceci nous parait démontrer
que les mots gavdh (ou gizigh) ct jah doivent se .prononcer gavd (ou
gia) et ja*.
PRONOM PERSONNEL
aw (3¢ pers. sg.) : 5.
fwa (28 pers. pl.) : 15,
PrRONOM REFLECHI
wim (17 pers. sg.) : 14, 18, 19. (wi-m : « moi-méme »).

PRroNOM INDEFINI
har-kas (¢ quiconque ») : 5.

PRONOM DEMONSTRATIF
éd (« ce, ceci, celav) : 8.

* Dans cet appendice, les chiffres placés devant certaines formes renvoient aux ver-
sets, et les chiffres placés devant les noms propres et les noms de lieux se référent
plutdt aux commentaires.
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Verset 16

Il est question dans ce verset de I’époque otr la Théophanie de Sah-
Xo68in eut lieu en Luristan. C’est pourquoi il est dit que la tente du Roi
est dressée sur la montagne de Dend, I'un des principaux sommets de
cette région.

Le dernier hémistiche est une formule qui équivaut i I’expression
«dans les siécles des siécles’ (in saecula saeculorum), qui en persan et en
arabe est employée souvent sous la forme abad-ul abad. Elle est mise en
opposition avec le terme de fand qui indique I’anéantissement, ’abolition
du monde phénoménal.

Versets 17, 18 et 19

Dans ces trois versets, ainsi que dans les versets 4, 7, 9 et 16, c’est
Ahmad incarnation de I’ange Yadegdr, qui parle. Il est le successeur de
Soltan-Sehak.

Selon les Ahl-e Haqq, dans 1’Assemblée réunie au sein de la Perle, le
Jour prééternel, aprés la conclusion du Pacte, un beeuf apparut destiné
au sacrifice. Ce beeuf était Yadegdr lui-méme, et le sacrifiant était aussi
Yadegar. C’est pourquoi on Tappelle Ahmad-e Borranda, « Ahmad
I'Immolateur » chez les Gourans. Mais pour les autres sectes, surtout
celles de Sah-Ebrahimi et Xama&, Ahmad est 'un des Haftwina,
c’est-d-dire I'une des Sept Personnes représentant sur la terre les Sept
Anges. C’est lui qui s’est manifesté dans la personne d’Adam et de
Mohammad, et c’est lni qui a été le Sacrificateur au Jour prééternel.

Il déclare qu’il était le Tiba, 1’arbre du Paradis selon les traditions
musulmanes. « Le pays sans soleil », ¢’est le monde avant la création,
donc avant celle du soleil.

NOTES SUR CERTAINES FORMES DIALECTALES
DU TEXTE GOURANI

11 ne saurait bien entendu étre question, dans le cadre de la présente
étude, de faire un exposé de grammaire gouranie. Nous nous contentons
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Versets 11, 12 et 13

Ces trois versets font allusion au caractére prééternel de Wazawar qui
au sommet du firmament était la place olt s’est réunie I’Assemblée des
Hommes du Secret; elle est méme considérée comme le trone de Dieu,
puisque c’est sur elle que s’est posé 1’Aigle Royal. C’est en effet sous ceite
forme que Dieu s’était manifesté avant la venue de Soltan-Sehak, appa-
raissant sur le mont D3lahii et prenant place sur la Pierre noire.

« Elle a servi de poids au Maitre de Salmin », c’est-a-dire & ‘Ali. L’idée
est que Waziwar sert en quelque sorte d’étalon permettant d’évaluer
Pauthenticité des personnes annoncées par ‘Ali comme devant effectuer
les mémes prodiges que lui, & savoir en retrouvant le Document du Secret
indicible caché dans la Pierre. Cette méme notion est reprise dans les
versets 13 et 14 sous I’image de la « Pierre de touche ».

Verset 14

Le Roi confirme la parité de la Pierre noire et de la Perle, et répéte
la notien de la pesée, en se déclarant comme le Peseur.

Par ailieurs, comme les gens sont « pesés » en fonction du Secret, ceux
qui ne « font pas le poids » sont chétiés par le glaive royal, Kayber, autre
nom de Zulfaqar, glaive de “Ali

Verset 15

Ce verset fait allusion a ’ayydr. C’est une figure irés caractéristique de
la littérature et du folklore iraniens. Il est analogue A I’écuyer européen
a P’époque féodale, et il lui est attribué un certain nombre de traits spéci-
fiques : Dagilité, la ruse, la vigilance. Ils constituaient une sortc de corpo-
ration au gein de la futuwwat (Fraternité chevaleresque); ils accompa-
graient I'armée, guettaient la venue des ennemis, et libéraient les captifs
par leurs adroits stratagémes. Les récits 1égendaires abondent en anecdotes
relatant leurs traits de finesse et d’habileté.

Nasim est I'ayyar d’Alexandre, qui sert de modéle a tous les portraits
d’ayydar et il est V'incarnation de Dawiid. Diwiid témoigne également que
c’était lui qui était Giv, I'un des héros de 1’épopée persane (2 I’époque des
rois légendaires kayinides) qui sauva Kay-Khosraw, fils de Siyaviis,
gardé par Afrasiib, roi de Touran.
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Verset 9

Ces vers décrivent une scéne matérielle et montrent bien que, dans la
pensée des Ahl-e Haqq, les événements ne sont pas seulement abstraits
mais ont une réalité concréte. Méme si nous supposons que les faits sont.
racontés sous une forme métaphorique, il n’en reste pas moins que tout
se passe dans un cadre temporel.

Ici de nouveau l'accent est mis sur le «témoignage », -c’est-a-dire
Iattestation par chaque ange incarné ou objet sacré de sa véritable nature-
et des incarnations par lesquelles ils sont passés.

Dans la hiérarchie ahl-e Haqq, les Pages viennent aprés les Sept Anges
et sont constitués en différentes catégories; les premiers d’entre eux sont
les Quarante.

Ce verset fait allusion aux gestes de Dawiid et de Benyamin. Comme
c’est Dawiid qui est chargé de diriger les affaires de ce monde et qu’il est
le Guide des Fideles, c’est lui qui apporte la Pierre au bas de la montagne.
Benyimin, lui, avec son filet symbolique, apparait sous son aspect habituel
de chasseur, et capture la Pierre.

Verset 10

Ce verset est une réponse du Roi & la demande de Waziwar dans le
verset 8. Elle confirme que cette derniére est bien le trésor de 1’Assem-
blée des Sept Anges. _ .

« Tu as été enregistrée par Thaman » : Thaman représente ici 'incarna-
tion de Pir-MisI 4 I’époque de Salomon, et c’est bien lui qui est Gardien
de la « Tablette bien gardée », et qui enregistre non seulement les actions
des hommes, mais aussi ce qui au Jour prééternel a été prédestiné.
L’emploi du nom de Thaman, lors de la prééternité, peut nous paraitre
étrange, puisqu’il concerne une incarnation de 1’époque de Salomon.
Mais ce genre de procédé est courant dans la tradition ahl-e Haqq; ce
qui compte, c’est la nature essentielle du personnage, et non les différents
« vétements » qu’il revét au cours des différents cycles.

« Tu es le lieu prééternel des nobles Quarante » : En effet, lors du Cove-
nant, ’Assemblée des Quarante Pages se tenait sur cette Pierre.
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Quel est le sens de cette expression de Saj-e nar? Le mot ndr ne pré-
sente pas de difficulté, bien qu’il signifie en kurde également « grenade »
ou «grenadier », il ne fait pas de doute qu’il faut le prendre dans ce
contexte au sens du mot arabe, c’est-a-dire « feu ».

En revanche, le sens du mot sdj souléve beaucoup plus de discussion.
En effet, chez les Kurdes, le sdj est une sorte de fourneau en fer, dont le
dessus est aplati, et sur lequel on fait cuire les galettes de pain, appelées
nan-e saji.

Un autre sens est ’arbre du «teck », qu’on trouve surtout en Asie, et
que les lexiques persans désignent comme un arbre de 'Inde.

Dans le Tadhkirat-ul-‘ala (p. 8), il est dit que Dieu a créé, alors que
'univers était entiérement composé d’eau, le Sdj-e ndr avec lequel cette
eau a été réchauffée, donnant ainsi naissance i la vapeur qui a formé
les nuages.

Dans un autre passage de ce méme livre (p. 10) il est dit que Dieu
créa le feu d’une flamme jaillie du Sdj-e nar.

Par ailleurs, dans le présent article, nous avons vu Pirali partir 3 la
recherche de 5ah-X5in et le retrouver au fond de la mer, en train de parler
i ses habitants, et assis sous le Sdf-e nar. Il voulut s’approcher, mais ne
le put, car il faillit briler.

D’autre part, les Ahl-e Haqq disent que c’est sous le Sdj-e nar qu'eut
licu le rite prééternel de «livrer sa téte ».

Ces différents exemples semblent montrer qu’il s’agit d’un amalgame
de deux notions : celle d’un foyer de chaleur, d’oli le fourneau, et aussi
celle d’un arbre sous lequel on peut s’asseoir.

En ce qui concerne la matiére, il y a lieu de noter que Varbre de saf
étant le teck, au bois dur et noir comme le fer (on ’appelle aussi, d’ailleurs,
bois de fer), il a pu y avoir confusion par assimilation entre ce bois et le
fer du poéle.

Le bois produit la flamme, le poéle aussi contient le feu : autre fait
commun,

Bien que dans les textes que nous étudions nous ne trouvions pas
d’autres précisions, nous tendons & interpréter cette expression comme
représentant I’arbre mythique, I'un des premiers objets dela création,
symbole & la fois de pérennité et de fécondité. I1 est un pilier cosmique,
et est doué de caractéristiques merveilleuses.

Etant donné I'importance du role des arbres cosmlques dans la plupart
des traditions, il nous semble préférable, en raison des précisions que

2

nous avons déjd données, \de nous en tenir a cette interprétation.
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‘Abdol-e Tayyir. Peut-étre 1'un représente-t-il 'ange Ramzbar et autre
Yadegir. Dans le Sdhndma-y Hagqiqat, Tayyir ou Malak Tayyir (34 est
Iincarnation de ’ange R&&yar (Sih-Ebrahim). Mais dans la version que
nous étudions en ce moment il g’agit plutst de Iwat (Yadegar).

Le mot ndz signifie ici une force émanant d’un saint ou d’une incarna-
tion angélique, et qui fait qu’il inspire un amour mélé de respect. Tandis
qu’en persan il revét en général une acception plus profane de coquetterie
amoureuse de la part de la bien-aimée et méme, dans la poésie mystique,
c’est avec ce sens érotique transposé sur un plan spirituel que ce terme
est employé : il s’agit alors de la fagon dont le Bien-aimé, c’est-d-dire
Dieu, manifeste ou non sa faveur & celui qui Le cherche.

Un dérivé de ce vocable, ndzanin, est utilisé également en kurde et
en gourani au sens de « cher, aimé ».

Un autre dérivé qu’on retrouve dans les textes kurdes et gouranis est
nazar. Ce mot, en kurde, dans la province de Kerman3ih, s’applique
spécialement au soleil et 2 la lune, surtout dans la formule de serment
wa xwar-e nazdar, «par le Soleil cher et sacré». I s’agit certainement
d’une survivance des anciens cultes solaire et lunaire, qui jouent un trés
grand réle dans le folklore de cette région.

Un autre emploi spécifique de ce mot est illustré par 1’expression
naz-dar dans la légende de Mam-ii Zin 3%, chanson de gestes kurde
du Nord du Kurdistan. Cette histoire a de nombreux traits communs
avec 'une des Mille et une Nuits, 2 savoir 'histoire du prince Qamar
al-Zaman et "de la princesse Boudour %), 11 s’agit d’un prince appelé
Mam sur la couche duquel trois houris apportent, durant son sommeil,
une belle princesse nommeée Zin en vue de comparer leurs beautés respec-
tives. Seule — et c’est ce qui nous intéresse ici — celle des houris douée
de ndz (ndz-dar) était capable de faire dormir la jeune fille d’un tel
sommeil qu’on piit la transporter en évitant de causer un scandale.

Nous voyons donc que ndz équivaut ici & une sorte de pouvoir magique,
conféré a celui qui le détient A cause de sa sainteté et de 'amour que
Dieu a pour lui.

Un autre sens de ce terme de ndzdr représente une dévalorisation de
cette premiére signification : on l'utilise dans la province de Kerminchih
pour parler d’un enfant gité par trop d’affection (c’est ’équivalent du
mot nonor dans le persan parlé de Téhéran).

Saj-e ndr (dans le 7¢ hémistiche). Selon la cosmogonie des Ahl-e Haqq,
le tréne de Dieu est posé sur le Sdj-e ndar qui lui-méme repose sur le dos
d’un lion, monté sur un taureau, qui se tient sur un poisson, lequel se
trouve dans la mer.
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Miisi, Mogtafa-Dawiidin ou Rada, Ramzbar, Ahmad (Yadegar-Hosayn).
Ceux qui appartiennent en commun & ces deux listes, sont Benyamin,
Dawid, Pir-Misi, Mostafa-Dawiidin, Ramzbar et Yadegar.

Le mot Rada donne lieu 4 des difficultés d’interprétation. En effet,
tantdt il désigne ’ange Mostafa, qui est 'ange de la mort (Rada signifie
dans ce cas 1’anéantissement); tantdt, il est la déformation du mot arabe
Reda, et signifie le consentement. Il est alors employé comme épithéte
de Dawid, et est utilisé sous cette forme dans les formules de priére.
Dans le présent verset, il s’agit certainement de 1’ange Mostafa cité ici
dans les hémistiches 3 et 5. I1 est créé du souffle de Dieu et représente la
colére divine ainsi qu’il est rappelé ici méme.

Le deuxiéme nom cité dans ce verset, c’est Dawilid, avec 1'épithéte de
Kaw-siidr, c’est-d-dire «le Cavalier au coursier gris», ou «le Cavalier
gris» (?); il est le guide des Fidéles, et comme il est I'intendant chargé
par Dieu de s’occuper des affaires du monde, il est représenté comme
chevauchant le vent dans le ciel. De 1A vient cette épithéte de Kaw-siar.
La couleur kaw (persan :-kabid) présente des difficultés de traduction.
En fait, il s’agit d’un gris tirant sur le bleu, couleur du ciel.

Le troisiéme ange dont il est parlé dans ce verset est Pir-Miisi. C’est le
Scribe de Dieu, qui enregistre les actions des hommes.

Le quatri¢me ange, qui est le premier par le rang, est Benydmin (’ange
Gabriel); c’est le Pir, et les anges, les hommes, et méme le Roi lui
«livrent la téte».

Un autre nom cité dans le dernier hémistiche, c’est Nawi, autre nom
de Yadegir; c’est aussi Hosayn, martyr de Karbald (troisitme Imam
shiite), Yar-Kamal (cité dans le verset 7 de Dawra-y Damyari), et aussi
Ismail, fils d’Abraham, qui devait &tre immolé par son pére selon les
traditions musulmanes et ahl-e Haqq. D’aprés ces derniers, Dawiid est
apparu sous la forme d’un loup pour empécher ce sacrifice, apportant un
agneau qu’Abraham immola au lieu de son fils Ismail (celui-ci remplace
Isaac dans cette tradition). Le manuscrit encore inédit du Dawra-y
Damyari contient, dans les versets 171 & 174, une allusion & cet événe-
ment; d’autre part, la tradition considére que les histoires de Al-Hallij
et de Nasimi, le premier mort supplicié sur le gibet 3 Baghdad, en 922
de I’ére chrétienne, le second écorché vif A Alep en 820/1417, sont des répé-
titions du méme sacrifice. Nous ne pouvons malheureusement nous
étendre 3 ce sujet.

Les trois derniers hémistiches font allusion a-la substitution par Rada
d’un agneau 4 Ismail, ou Nawa.

11 reste dans ce verset deux noms difficiles & identifier : Awkal (?) et
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Sila Pierre de Wazawar revét une telle sacralité aux yeux des Ahl-e Haqq,
il faut le rechercher, croyons-nous, dans des motifs divers. Tout d’abord,
en tant que pierre elle comporte ce caractére de pérennité qui inspire le
respect. Comme, cependant, la pierre est 1’élément le plus proche de
I’homme en ces régions, tout en occupant constamment son esprit de
facon inconsciente, elle serait une matiére banale : il faut donc, pour la
sacraliser, lui attribuer des caractéres spécifiques qui la distinguent des
autres minéraux. C’est d’abord la couleur noire, couleur des météores,
d’origine céleste, donc divine; c’est aussi peut-étre sa forme, rocher en
forme de trone, ou pierre d’aspect bizarre, isolée des autres. Ainsi, autour
d’une pierre réelle et concréte, mais étrange, va se cristalliser tout un
ensemble de mythes qui fera ensuite abstraction de la pierre réelle, et 1a
personnifiera sous une forme abstraite. Il s’agit non pas d’une idolitrie,
mais de la projection sur un plan mythique a partir d’un objet concret
ayant frappé I'imagination.

Etant donné que Waziwar a son origine (cf. notamment le verset 10)
dans la prééternité et contient le Document du Pacte, ainsi que nous
’avons expliqué au cours de cet article, elle supplie au nom des Anges
d’étre le trésor présent et la valeur la plus précieuse dans I’Assemblée
des Compagnons. Si elle réclame cette faveur, qui lui a déja été accordée
au Jour prééternel, c’est parce qu’a présent, étant personnifiée, elle exige
Pactualisation historique de ce qui en fait lui a déja été octroyé sur un
plan méta-historique.

En outre, de mé&me que le Sanctuaire de 1la Mecque contient la Pierre
noire (fajar al-aswad), pour les Ahl-e Haqq 1’Assemblée est considérée
comme étant aussi sacrée que la Mecque, 4 laquelle elle est méme com-
parée, sous le nom de Ka‘ba-y batin, Kaaba ésotérique. Ici aussi la Pierre
de Wazdwar, en tant que représentant le Pacte, est présente sous un
aspect mythique.

Tout ce long verset n’est qu’une imploration de Waziwar adressée 3
Dieu au nom des différents Anges.

Les Sept Personnages, ou Sept Anges, dans la version des Gourans,
ne sont pas tous les mémes que dans les autres sectes ahl-e Haqq. Par
exemple, celles de Sah-Ebrahimi et Xamusi (citée dans le manuscrit de
Sah-nama-y Hagiqat) et 1a version d’Ata$-baygi (citée dans le manuscrit
de Saranjam-e Hagiqat).

Le Sah-nama-y Hagigat donne pour les Sept Anges la liste suivante :
Benyimin, Dawiid, Pir-Misi, Mostafa-Dawtidan, Ramzbar, Rodyar (Sih-
Ebrahim) et Iwat (Yadegdr). Mais, chez les Gourans, cette liste s’établit
de la facon suivante : Pide¥ih (Le Roi, Dieu), Benyamin, Dawid, Pir-
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comme on pourrait le croire sous une forme métaphorique, mais person-
nifiée comme mythe.

Dans une contrée telle que le Kurdistan presque entiérement monta-
gneuse o1 & T’horizon les yeux s’arrétent toujours sur des sommets, et
ou la plupart des villes et des villages sont construits sur les versants
ou dans les vallées encaissées entre les monts, rocs et rochers devaient
de toute évidence constituer un élément important de I’imagination,
et le paysage extérieur se refléter en paysage intérieur. En dehors méme
des Ahl-e Haqq, le folklore kurde fait jouer un grand réle & la montagne
et aux pierres.

Cette région a été le berceau des plus antiques civilisations, qui n’ont
pu manquer de laisser aux habitants assez isolés du reste du monde d’in-
nombrables apports qui se sont intégrés au cours des siécles dans le
folklore. Cet isolement des populations se refléte par ailleurs dans des
traditions populaires qui considérent, par exemple, que les habitants
d’Awrdman descendent de princes iraniens exilés par Alexandre au sein
de ces montagnes comme en une prison. Ils disent donc qu’ils viennent
de Darius, roi des Perses. De toutes fagons, nous possédons bien peu
d’informations réellement historiques & cet égard. Il s’agit toujours de
légendes ot se mélent inextricablement événements et imaginations.
La continuité d’une tradition aussi conservatrice que celle des Ahl-e
Haqq a permis de garder de fagon moins altérée un grand nombre de
ces données légendaires.

De toutes fagons, une analyse psycho-religieuse constitue notre meilleur
moyen d’approche pour déceler les éléments anciens intégrés dans cette
tradition qui les cimente. Nous pouvons ainsi retrouver les traces de
cultes archaiques qui ont survécu, méme s’ils ont subi des transmutations.
Et, bien entendu, il en va de méme dans la plupart des traditions. Ce qui
est particuliérement original chez les Ahl-e Haqq, c’est la proportion dans
laquelle ces éléments mythiques provenant de la configuration méme du
pays font partie intégrante de la tradition et ont contribué a faconner une
certaine sensibilité religieuse. Par exemple, I’Tslam orthodoxe dans ces
mémes régions reste beaucoup moins imprégné de telles résonances plus
ou moins subconscientes; une méme image, comme celle de la Pierre noire,
évoquera pour le musulman uniquement la Pierre noire de 1la Kaaba, et
non pas tout ’ensemble de notions qu’elle représente pour les Ahl-e Haqq.
A mi-chemin, pour ainsi dire, entre ced deux formes extrémes de sensibi-
lités, on retrouve, comme nous ’avons indiqué dans notre article, la
sensibilité poétique et mystique des Soufis, qui transposera en métaphores
ce qui pour les Ahl-e Haqq était une réalité personnifiée.
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traduire par «effort ». Il s’agit essentiellement d’une discipline ascé-
tique de concentration intérieure ayant pour but de procurer & celui
qui 8’y livre une plus grande force, qu'il peut employer soit pour en
faire bénéficier les autres, soit pour lui-méme.

Les Ahl-e Haqq considérent qu’il ne suffit pas que les hommes restent’
dans P'attente des Théophanies; ils doivent eux-mémes se mettre 3 la
recherche de Dieu, en consacrant tous leurs efforts & cette quéte. C’est
pourquoi on représente Benydmin, & toutes les époques, comme un
chasseur, le filet & la main, tentant de capturer la Divinité.

Dans le présent verset, la notion d’efforts & accomplir pour rapporter
le Document est liée & cette méme recherche du divin.

Par ailleurs, dans ce verset il est dit que Zal est la manifestation de
Benyamin. Zal est le sage héros du Sahnama de Ferdawsi, &levé par
le Simorgh et pére de Rostam. Il occupe parmi les héros la place d’un
ancien, et maintes fois on s’adresse & lui pour solliciter ses conseils.

Quant 2 Benyamin, il est le plus ancien parmi les anges et c’est lui
qui les préside. I est le Pir, c’est-d-dire le maitre auquel on « livre sa
téte » dans le Pacte. Le respect qui lui est dii, tant A cause de son ancien-
neté que de la prééminence de son rang, constitue une caractéristique
qui lui est commune avec Zil. C’est pourquoi la tradition ahl-e Haqq
dans la version des Gourans fait de Zal une manifestation de Benyamin.
Le Sahnama-y Hagiqat considére que c’est Rostam qui est la mani-
festation de Benyimin, alors que Zal est celle de Pir-Misi.

Il est & noter que dans ce verset comme dans le texte du Dawra-y
Baba-Xssin dont nous avons parlé au cours de notre article, ¢’est Ramz-
bar, I’ange Mére de Dieu (ou sa manifestation Nesd dans le texte ci-des-
sus), qui incite les autres 2 aller chercher le Document du Secret indicible
sur la Montagne.

En outre, étant donné que Ramz (ou Ramzbar) figure, entre autres,
la fécondité — qui & son tour se relie, dans un trés grand nombre de
traditions, 3 la notion de Terre, ou de Vierge Mére —, il n’est pas éton-
nant qu’elle se trouve ainsi étroitement associée 4 la Pierre noire qui
en est presque universellement le symbole.

Verset 8

Ce verset, qui est de longueur double des autres, semble représenter
la fusion de deux versets.
L’interlocuteur est ici Waziwar, la Pierre noire elle-méme, non pas
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Verset 4

La région de Sarazur (Sahr-e Ziir), & ’époque o1 s’est manifesté Sol-
tin-Sehak, avait une vaste étendue et comprenait une grande partie de
I’Ouest du Kurdistan iranien actuel, de telle sorte que les districts de
Sardast, Mariwdn et Awridman y étaient inclus. Les différents monts du
Dalshu dont parle la tradition ahl-e Haqq & plusieurs occasions se trou-
vent tous dans cette région : soit le Tas-e Hiirin, emplacement de la
Pierre noire Waziwar, soit le mont de Senerwi, lieu du campement de
Soltan-Sehik, cité dans le Diwdna-gawra. Géographiquement, c’est un
pays rude, au climat 4pre, habité par des nomades robustes et jadis
trés frustes. I)’aprés les historiens, la force y faisait loi, et la tribu la
plus puissante soumettait les autres. C’est 14 V'origine de I’étymologie
populaire qui fait signifier & Sahr-e Zir #3) : « La ville de la force ».

gﬁrazur ou Sarazul (en kurde et en gourani), écrit en persan et en
arabe Sahr-e Ziir, ne tire pas seulement son caractére sacré du fait qu’il
est la place de la Théophanie de Soltin-Sehik, mais encore de croyances
eschatologiques : pour les Ahl-e Haqq, c’est le lieu du Jugement dernier
et de la Résurrection.

Par ailleurs, ce verset fait allusion 4 la réunion des hommes du Secret,
et & 'obligation de suivre un Pir (Maitre) et un Dalil (Guide).

Versets 5 et 6

Ces deux versets racontent que Sih-X&%in, en posant le Document
du Secret sur le Ta$-e Harin, prévient que celui qui rapportera ce Docu-
ment ne sera autre que lui-méme. C’est Soltdn-Sehik, nouvelle incar-
nation de S53h-X&¥in qui le rapporte, et qui aprés avoir effectué les
prodiges dont nous avons parlé au cours de notre article, le replace,
prenant les Pages & témoin. Il est alors accompagné de Nawa, autre
nom de Baba-Yadegar, son fils spirituel et son successeur, qui est d’ail-
leurs I’incarnation de I’ange Iwat.

Verset 7

Ramz ou Ramzbar est 'ange féminin mére de Dieu dont on implore

'intercession.
Il est question dans ce verset de la notion de Himmat, qu'on peut
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festation, 4 condition que les hommes respectent le Pacte et suivent les
traces de Pir-Benyamin.

La mer de Djihoun désigne littéralement le fleuve de ’Amou-Darya
ou ancien Oxus, mais cormme il arrive aussi parfois dans la littérature
persane (32), on 'emploie d’une maniére générale pour n’importe quelle
mer ou un grand fleuve. Ici, selon la tradition ahl-e Haqq, il s’agit du
fleuve Gimisaw (en persan : Gamasidb) qui coule en partie dans la
province de Kermanchah, dans les régions de Kangiwar, Sonqor, Kolyayi.
et Bisotiin, et rejoint la riviére de Qara-sii.

Verset 3

Dieu prend ici la parole et déclare que Ja religion étant fondée et le
Secret révélé, quiconque brise le Pacte encourt un chétiment. Le Glaive
4 double tranchant appelé en gourani et en kurde Beran-e do-dam se
référe au glaive de ‘All, Zulfaqér, et de méme que Zulfagar était toujours
en compagnie de ‘Ali, le Roi a lui aussi constamment auprés de lui
beran-e do-dam. La Pierre noire, Wazdwar, représentant le support du
Pacte, le Glaive assure sa garantie, il est donc normal que ces deux objets
soient associés.

D’aprés certaines traditions, étant donné que Mostafa Dawtdan
= Rada) est ’ange de la mort et représente la colére de Dieu, ce glaive
est son « incarnation », c’est-d-dire qu’il participe 4 sa fonction venge-
resse.

Le mot sdpal que nous traduisons « 3 1’Ame lisse », se compose de
deux vocables : sa@ «lisse », et pal « vide intérieur d’une arme 3 feu »
Bien que la rime exigeit un mot terminé par r, néanmoins, il arrive
souvent en gourani que r rime avec /, tous deux étant des liquides.

Nous avions pensé autrefois que ce terme sdpal était la corruption,
due & une faute de copie, de sar-per qui signifie une arme a feu ancienne,
remplie de poudre par la bouche. Bien que cette hypothése ne soit pas
3 exclure complétement, nous ne voyons pas de raison de rejeter la
forme sapal dans 1’acception ol nous ’avons prise ici..

Nous avions été influencés par le mot de Jast-tir, arme 4 60 coups,
donc relativement peu ancienne, ce qui nous avait fait supposer une
interpolation tardive destinée & renforcer 1’idée de puissance de 1’arme-
ment. Il est possible que cela refléte également la croyance naive a un
anachronisme prophétique qui aurait guidé la main du copiste.
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Fidéles qui, se souvenant de la promesse de Sih-Xo8in, se sont rassem-
blés 4 Perdiwar pour accueillir la Théophanie.

Le mot nayna que nous avons traduit ici « en ce lieu » ne désigne
pas seulement le lieu précis ol ces « hommes du Secret » sont venus
attendre Dieu, mais le monde tout entier; de méme, 1’expression éa i
dam que nous avons rendue par « en cet instant » comporte une signi-
fication intemporelle : tout ceci se passe dans le temps et dans ’espace,
mais aussi hors du temps et hors de Tespace. C’est toujours le reflet
d’un événement méta-historique sur un plan historique. A cette verti-
calité, les Ahl-e Haqq conjoignent la notion du cycle, qui a pour effet
la répétition en spirale des faits historiques. Ainsi, les incarnations qui
représentent ’actualisation temporelle de la manifestation primordiale
se renouvellent au cours des 4ges : il s’agit toujours d’une méme Théo-
phanie qui revét des formes terrestres différentes selon les époques.
Ajoutons qu’un trait spécifique 3 Ja tradition ahl-e Haqq est que le
temps cyclique s’arréte un jour pour déboucher dans I’éternité.

Verset 2

Ce verset traite de la disparition de $ih-X68in dans la mer de Dji-
houn (Jayhiin). Il s’agit d’une « occultation » (ghaybat) telle que celle
qu’on retrouve dans le Shiisme & propos de I'ITmam Caché 31); et dans
la tradition iranienne en général & différentes reprises : C’est ainsi que
Kay-Khusraw, roi légendaire dé 1'Iran de la dynastie des Kayénides, a
disparu (selon le S@hnama de Ferdawsi) dans une grotte. Tout ceci fait
partie d’un méme « climat » de pensée : Kay-Khusraw est en effet consi-
déré comme un saint qui doit revenir un jour. D’ailleurs, dans la tradi-
tion des Ahl-e Haqq (selon le Sghnama-y Hagigat), Kay-Khusraw est
la manifestation de Dawid, et il est Sak-mehman, c’est-d-dire qu’il est
inhabité temporairement par Dieu. Il disparait un jour dans les mon-
tagnes de Alwand, et ensuite réapparait comme manifestation d’Alexandre.

Ce théme revét différentes formes chez les Ahl-e Haqq; les Thécpha-
nies apparaissent et disparaissent selon des circonstances qui changent,
mais qui sont toujours miraculeuses.

Aprés la disparition de Szh-Xa%in dans la mer, les compagnons 1’ont
attendu longtemps en vain. Seul Pir-Benydmin réussit & le retrouver au
fond de la mer sous le Sdj-e Nar, arbre mythique qui briile les intrus,
et S53h-Xo¥in lui promit de revenir en ce monde sous une autre Mani-
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point d’intersection de la Terre et du Ciel. Nous retrouvons ici une fois
de plus le symbolisme du Centre du Monde que Mircéa Eliade a mis
en évidence dans d’autres traditions.

Nous avons rencontré, au cours de la présente étude, la citation d’un
auteur mystique kurde disant qu’une colonne de lumitre rattachait la
Kaaba au tréne de Dieu. De méme, les Ahl-e Haqq croient qu’une colonne
de lumitre relie le mont Dalahii au tréne céleste.

Par ailleurs, la Pierre noire est posée sur cette montagne qui elle-
méme se trouve située 4 ’'emplacement des eaux primordiales o1 flottait
la Perle {(cf. verset 11).

Ce caractére de sacralité attribué a la montagne a inspiré notamment
la forme de mausolée de Baba-Yadegir, personnage historique ayant
vécu au xve siécle de 'ére chrétienne, successeur et fils spirituel de
Soltan-Sehdk. Ce mausolée, conique comme un pic de montagne, se
trouve prés du village de Ban-zarda, non loin de P’ancien chateau fort
de Yazdegerd dans la région de Gouran qui fait partie de 1’ancienne
province sassanide de Hulwan.

La fréquence des allusions 3 la tente du R01 dans cette littérature
s’explique par différents motifs :

Elles représentent, d’une part, un aspect de la vie nomadique de ces
populations en général; d’autre part, elles rappellent le voyage effectué
par Soltin-Sehak, venu de Barzanja i Perdiwar et au mont Daldhi;
enfin, la tente qui pour I’initié symbolise la Vofite céleste est aussi un
signe de son détachement des liens terrestres, étant donné qu’il ne pos-
séde pas de demeure permanente ici-bas.

Par ailleurs, si la Théophanie s’établit sous une tente avec toute la
pompe et la majesté divines, c’est la Cour du Roi céleste sous la vofite
du firmament qui est figurée ainsi.. La forme méme de la tente n’est
pas sans rappeler celle de la Perle primordiale.

Nous voyons ainsi appliqué le principe que nous avons maintes fois
vu 3 Pceuvre dans cette étude, celle d’une représentation i échelle
terrestre des événements ayant eu lieu dans la prééternité.

La forme gouranie du mot Kaaba, & savoir Kiwa, désigne chez les
Ahl-e Haqq, non seulement le sanctuaire de la Mecque, mais, ce qui est
1e cas présent, Perdiwar et le mont de Daldhii ot Soltin-Sehdk s’était
établi et s’est manifesté.

Les « hommes du Secret » (marddn-e botin) désignent les hommes
qui, étant en relation constante avec 1'invisible, sont dans I'attente de la
Théophanie. Ce sont en réalité des anges incarnés, des Voyants, des
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18
Ahmad déclare :

Sur la montagne de Dawam.

Jai dressé la tente du Roi sur la montagne de Dawam.

Jai été rendu fou par le secret de mon Maitre.

C’est moi qui ai été cette victime offerte en sacrifice; je suis venu de

la Perle.

19
Ahmad déclare :

Je suis venu de la Perle.

C’est moi qui ai été cette victime offerte en sacrifice, je suis venu de
la Perle.

J'ai lu tout entiére Pinvocation du couteau.

Le couteau m’est apparu, et je me suis coupé moi-méme la tite,

Mon Commencement et ma Fin sont Yar (= « Ami, Dieu »).

COMMENTAIRES

Verset 1

L’expression «la tente du Roi » employée dans les versets 1, 2, 3, 4,
5, 16, 17 et 18 de ce texte ne se retrouve avec une pareille fréquence
que dans le manuscrit du Diwdna-gawra, un des plus importants
traités des Ahl-e Haqq, que nous avons eu la bonne fortune de retrouver.

Cette tente royale a été dressée sur le mont Dalahii (chaine de Zagros
en Kurdistan), vénéré i 1’égal d’un sanctuaire. 11 s’agit d’ailleurs d’un
lieu qui depuis des temps reculés a été revétu d’une haute sacralité et
auquel se rattache, en dehors méme des Ahl-e Haqq, de trés nombreux
mythes folkloriques que nous avons recueillis dans ces régions. Les
Ahl-e Haqq ont intégré ces thémes dans leurs propres doctrines en leur
assurant une cohérence. Ces montagnes représentent a leurs yeux le
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13
Mostafa déclare :

Elle est le poids de la Puissance.

Wazawar est la pierre de touche, le poids de la Puissance.
Elle est le siége de 1’Aigle, le lieu de la gloire.

C’est pourquoi les Pages s’adressent a elle.

14,
Le Roi déclare :

Elle est de méme poids que la Perle.

Waziwar est la pierre de touche, elle est de méme poids que la Perle.
Que les Pages viennent, elle est le poids du Secret.

Son peseur est moi-méme, Kay-ber est tranchant.

15
Dawiid déclare :
Je suis Nasin, la richesse.
Je suis ‘ayydr qui patrouille dans la nuit, je suis Nasin la richesse.

Quand je suis & votre suite, les cris s’adressent & moi.
C’est moi Giv qui ai amené Khusraw ensorcelé.

16
Alimad déclare :

Sur la montagne de Dena.

Fai dressé la tente du Roi sur la montagne de Dena.
Que la tempéte 'emporte 2 1a montagne de fana
Tant que demeure le cycle de I’Eternité.

17
‘Ahmad déclare :

Dans la Perle, ce joyau.

Jai dressé la tente du Roi dans la Perle, ce joyau.
Par la grice de mon Maitre, je suis ancré 1a.

*étais I’arbre Tithd, dans un pays sans soleil.
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Ahmad déclare :

Elle apporte témoignage aux Pages.

Waziwar apporte témoignage aux Pages.

Dawiid a emporté cette Pierre au bas de la montagne.
Benydmin avec son filet I'a trainée sur le sol.

11 ’a placé sans peine sur la selle du cheval.

10
Le Roi déclare :

Tu es le trésor de 'Assemblée des Sept Personnes,

O Pierre de Waziwar! tu es le trésor de ’Assemblée des Sept Per-
sonnes,

Au jour du Covenant ol se trouvaient réunis les germes, tu as été
enregistrée par Thaman.

Tu es le lieu prééternel des nobles Quarante.

Tu es 1a coupe de Jam des Compagnons, le cercle des Quarante.

11
Ramzbir déclare :

Tu portes le signe de la prééternité. .
O Waziwar, tu portes le signe, le signe de la préétermté.
Ta place est sur la trace de la Perle du Maitre caché.

C’est pourquoi tu as servi de poids au Maitre de Salman,

12
Mostafa déclare :

Elle porte le signe de la prééternité.

Wazawar est la pierre de touche portant le signe de la prééternité.
Au sommet du firmament, elle est la place des héros.

C’est pourquoi elle a servi de poids au Maitre de Salmén.
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Benyamin déclare :

Sur le Tas-e Hirin

J’ai dressé 1a tente du Roi sur le Tas-e Hiirin.

11 a placé le Document sur cette montagne.

Et, si quelqu’un peut s’en emparer, c’est lui, Sih-X63in.

Le Roi déclare :

Qu’ils connaissent bien!

Qu’ils connaissent bien la Pierre de Waziwar!

Les Pages ont été témoins et ’ont attesté.

Nawa était avec moi quand j’ai placé le Document.

Ahmad déclare :

Ramz A laquelle on s’adresse

Celle qui porte le fardeau de la Puissance divine, Ramz a laquelle on
s’adresse,

Dawiid, Misi, mon Benydmin qui est Zal

consacrent tous leurs efforts pour ce Document.

8
Wazawar déclare :

Le trésor de ’Assemblée des Compagnons

Ce que je demande, c’est d’étre le trésor de 1’Assemblée des Compa-
gnons,

Par I’amour de Radi, par Dawiid le cavalier au cheval gris,

O Pir-Misi par la foi de Awkal le vénérable,

O Benyimin par la préexcellence de ‘Abdol-e Tayyar,

O Rada par le courroux du Seigneur,

Lorsqu’une flamme jaillit du Sdfe Nar pareille & un glaive bifide,

Tu as préservé la vie de Nawa aux mille incarnations.
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TEXTE.
Dawra-y WAzZAWAR

1
Diwidd déclare :

Dans le grand sanctuaire

J’ai dressé 1a tente du Roi dans le grand sanctuaire.
« Hommes du Secret », ne vous effarouchez point !
En ce lieu, en cet instant, Soltin est présent.

Ramzbar déclare :

Sur la mer de Djihoun

Jai dressé la tente du Roi sur la mer de Djihoun.
Suivez le trace de Pir-Benyamin.

I n’a pas eu de peine & retrouver le Roi.

3

Le Roi déclare :
Avec le consenitement du Juge
‘Hs ont dressé la tente du Roi avec le consentement du Juge.

Le Glaive & double tranchant et le $ast-tir* & ’Ame lisse
Seront posés sur la Pierre de Waziwar.

4
Ahmad déclare :

A Sahrazur

P’ai dressé 1a tente du Roi 4 Sahrazur.

Les Hommes du Secret croyant en lui

Se mettent & la recherche du Pir et du Guide.

* Sast-tir, arme & 60 coups.
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Enfin, nous ajoutons que Dawra-y Wazdwar, nom donné i ce traité,
signifie littéralement « I’Assemblée au sujet de la Pierre noire » D’autre
part, Pallusion au temps cyclique n’est pas a exclure, car c’est 1a plerre
noire qui porte, selon ce mythe, le Document du Secret 1ndlclble, qui
renouvelle au cours des dges la remémoration du Pacte prééternel.



APPENDICE 1

Le manuscrit de Dawra-y Wazdwar provient d’un recueil de textes
gouranis anciens en notre possession, comportant 26 traités, considérés
comme ayant unc authenticité particuliérement grande. Le Dawra-y
Wazdwar qui est le dixiéme d’entre eux (p. 170-175 de ce recueil) contient
19 versets; chacun d’eux, comme c’est le cas pour la plupart des ouvrages
ahl-e Haqq, se compose de quatre hémistiches, dont le premier com-
porte cinq syllabes et les autres dix syllabes. Le premier hémistiche, en
réalité, joue le role de titre et se répéte dans la deuxiéme partie du
deuxiéme hémistiche. Le verset 8, exceptionnellement, contient huit hémi-
stiches, et le neuviéme et le dixiéme ‘chacun cinq hémistiches. Cela
montre que ce texte a subi des interpolations ou changements ultérieurs,
surtout que le troisiéme verset porte un terme d’arme i feu relati-
vement moderne. Au cas ou cet hémistiche ne constituerait pas une
interpolation, cela voudrait dire que le texte tout entier ne peut remonter
4 plus de deux ou trois siécles. Le fait que les traditions zhl-e Haqq se
transmettent toujours verbalement permet cependant de supposer que
la matiére initiale en est beaucoup plus ancienne. Elle ne peut, croyons-
nous, étre postérieure a I’époque de Soltan-Sehiak (vire si¢cle de I'Hégire),
alors que la rédaction a pu étre effectuée plus tard.

Le déchiffrement de ces textes s’est avéré diflicile et nous avons utilisé
a cet effet une méthode dont nous parlons en détail dans un livre qui
doit bientét paraitre, le Dawra-y Ddmydri. La lecture de nombreux
manuscrits de la méme veine nous a facilité, par recoupements, la compré-
hension d’une pensée ésotérique s’exprimant dans un dialecte actuelle-
ment désuet et jusqu’ici non étudié. Elle suppose, d’ailleurs, 1a connais-
sance de traditions, de dogmes, d’une histoire peu connus.

De telles recherches sont, nous ’espérons, appelées a rendre service &
la dialectologie iranienne, spécialement en ce qui concerne les dialectes
parlés au Kurdistan. Nous avons dans cette intention fait suivre le texte
et la traduction francaise de notes grammaticales et linguistiques.

Par ailleurs, étant donné I'intérét qu’il nous a paru présenter au point
de vue du folklore et de I’histoire des religions, nous ’avons accompagné
d’un commentaire et fait précéder d’une longue étude sur le théme du
Secret indicible et de la Pierre noire.
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tion ésotérique cette fois de ce terme. Au-delid de tout raisonnement,
de toute pensée discursive, le fidéle de Vérité revit au sein de sa commu-
nauté, et éprouve existentiellement ’histoire divine qui, bien qu’inscrite

dans un Document sacré, demeure ce’ « Secret indicible » qui sacralise
1a condition humaine.
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« livrer sa tete ». A cette occasion on brise au nom du disciple une noix.
Cette action symbolise le sacrifice de sa vie {ou de sa téte) que le disciple
est prét A subir, de 1a méme fagon que la noix est soumise 4 la destruc-
tion. I1 donne ainsi sa téte en gage de son affiliation au Pacte.

La formule la plus sacrée employée dans les priéres publiques et pri-
vées rappelle également le réle que Dieu et les anges ont joué au sein
de 1’Assemblée prééternelle; et chaque personne terrestre, entrant dans
la communauté des Ahl-e Haqq, la répéte en renouvelant ainsi en son
nom propre son appartenance 3 a PAlliance.

Cette formule est ainsi congue : « Par la Parole du Roi, par le Pacte
de Pir-Benyimin, par le consentement de Dawid le secourable, par le
calame d’or de Pir-Miisi le vizir, par le Service pur de Ramzbidr (I’Ange
Mére de Dieu) ». Et aussi parfois : « par 'amour des Pages au cceur
lumineux ». Ce sont ces cing paroles que ‘Ali enseigna au Prophéte
Mohammad lors du mi‘rdj, et qui constituent la formulation du « Secret
indicible ».

En outre, chaque fidéle de Vérité invoque le nom de son « Roi Eter-
nel » (Pade$ah-e Azali), c’est-a-dire Xdwandegdr, qui est sur le plan

de la Theophanle Soltin -Sehik, celui de son « Maitre Eternel » (Piy-e
Azali), c’est-d-dire Gabriel, incarné en Pir-Benyimin, ainsi que le nom
de son « Guide Eternel » (Dalil-e Azali), manifesté en Pir-Dawiid. L’ange
qui inscrit sa destinée est Raphaél, incarné en Pir-Musi.

Ensuite, il invoque Ie nom de son « Roi spirituel » et le nom du « Maitre »
(Pir) et du « Guide » (Dalil) de la « famille » & laquelle il s’est attaché
et auquel il a «livré » sa téte.

En dehors des instances suprémes de sa confession (le « Roi Eternel »,
le « Maitre Eternel », le « Guide Eternel ») et des inspirateurs, le Maltre
(Pir) et le Guide (Dalil) de sa « famille spirituelle », le croyant se met
aussi parfois en état de communion avec son mur$id personnel, c’est-a-
dire avec ’homme qui a été son premier initiateur. Des priéres et des
sacrifices accompagnent cette cérémonie.

Nous ne pouvons entrer ici dans le détail d’un rituel trés complexe;
notons seulement le caractére d’extréme gravité morale qu’implique pour
le fidele ’adhésion 2 1a secte, & laquelle il se consacre tout entier. Ainsi,
un péché grave est considéré comme faisant sortir le croyant du Pacte
de Benyimin, fondement de la religion.

La représentation des « gestes » divins dont nous avons parlé tout au
long de cette étude, c’est-d-dire le « mystére » — au sens thédtral et
moyendgeux de ce terme — constitue pour le croyant une wvision du
monde actualisée sous ses yeux. C’est aussi un « mystére » dans ’accep-
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Nous avons noté plus haut qu’il n’existait pas, en fait, de vocabulaire
élaboré dans ce domaine. Cet enseignement initiatique tire toute sa
force, d’une part, du fait qu’il s’agit d’une transmission verbale, de
génération en génération, et de bouche en bouche, depuis le commen-
cement du monde, d’un secret expliqué en un certain nombre de for-
mules, et d’autre part de l'autorité propre aux personnes chargées de
transmettre ce Secret. Méme dans les périodes ol les Théophanies ne
se révélent pas comme telles, il existe toujours dans I’Assemblée des
Ahl-e Haqq des hommes qui représentent Pir-Benyamin, gardien du
Pacte primordial, et les autres anges dont chacun a un réle particulier.
C’est par leur intermédiaire que les fidéles se rattachent & ces person-
nages célestes — et ce lien hiérarchique et mystique est I'un des aspects
les plus secrets de la communauté. En effet, alors que les lieux de réu-
nions et la tenue des Assemblées peuvent &ire — sauf pendant des
périodes de persécutions — connus des profanes, ces derniers ne peuvent
jamais savoir quelles sont les personnes investies de dignités spirituelles
au sein de la communauté et aussi ne peuvent assister aux réunions ni
participer 4 la consommation des « Bouchées sacrées», ni a beau-
coup d’autres cérémonies.

Les principaux rites sont calqués, comme nous I’avons déja signalé,
sur ce qui s’est passé lors de I’Assemblée prééternelle au sein de la
Perle. Dieu dévolut alors un réle & chacun des membres de son Assem-
blée, et ils acceptérent tous.

Dieu lui-méme entra dans un pacte d’alliance avec Benyamin et se
porta garant de ce pacte sur sa propre téte. Une noix, formée dans le
monde invisible d’une goutte de lumiére, symbolisa cette consécration
de la téte. Benyamin la brisa au nom de Dieu, et ce rite fut renouvelé
par chacun des anges qui tous se consacrérent & Benyidmin, qui lui se
consacra 4 Dieu. Ensuite eut lieu le sacrifice d’'un beeuf venu lui aussi
de T'invisible.

L’Assemblée des fidéles reproduit, au moyen des rites, toutes ces
actions divines et angéliques, effectuées lors du Pacte.

Chaque fidéle qui entre dans la communauté ahl-e Haqq doit adhérer
4 T'une des onze « familles » (Xaneddn) de la secte, dont chacune a son
propre muaitre spirituel. L’adhésion & une famille s’appelle sar-sepordan,
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privilégiée s’exercant au sein d’une communauté dont I’expérience reli-
gieuse se fonde sur une conception du sacré intervenant sans cesse dans
le temporel. Tout ce que rapporte cette tradition, tant sous la forme
de prodiges proprement dits, ceuvre d’une Théophanie donnée, que sous
celle de récits visionnaires se raméne, en fin de compte, & cette compéné-
tration du monde visible et des manifestations de 'invisible, et en der-
niére analyse se résout en une réalité olt le subjectif et ’objectif en vien-
nent & ne plus guére se distinguer.

La notion d’Alliance, théme fondamental chez les Ahl-¢ Haqq, revét
ainsi un double caractére, cosmogonique et initiatique.

A Torigine de toute la création existe ce pacte primordial entre Dieu
et les anges, qui représentent ’humanité & venir. Une filiation s’établit
ainsi, a Jaquelle participent tous les Fidéles de Vérité, ce qui fait qu’ils
s'intégrent dans un univers sacral. Ainsi, la nouvelle naissance qui suit
le rite d’entrée dans la communauté des Ahl-e Haqq rattache le croyant
a cette Alliance dont la figure terrestre est 1’Assemblée (Jam®) des Fidéles:

Cette Assemblée est congue comme purement initiatique, et le secret
du rituel est jalousement gardé. Ces rites réitérent en effet le plus grand
des mystéres qui est ’Alliance prééternelle : Dieu, seul dans la Perle,
souhaitant se manifester, crée d’abord des anges avant de créer les
hommes. C’est pour satisfaire au désir exprimé par.ses anges que la
Divinité accepte de s’incarner tout au 10ng de cycles temporels, a condi-
tion que les anges acceptent eux aussi, comme les autres, de s’incarner
dans ce monde et de subir méme les souffrances inhérentes 4 la condition
humaine.

Cette représentation de la création et de P'univers équivaut pour les
Ahl-e Haqq 4 une forme de connaissance tellement privilégiée qu’elle
doit obligatoirement s’entourer de mystére.

Chacun des rites, pris en particulier, consiste en réalité a se confor-
mer & ’échelle humaine 4 des actes supra-terrestres, et & suivre, pour
ainsi dire, les traces laissées par ces événements dans le temps.

Etant donné que la tradition ahl-e Haqq ne comporte pas d’exposé
dogmatique de la doctrine, c’est par les rites que le fidéle de Vérité
peut accéder 4 la connaissance des causes initiales de sa destinée et
recevoir une réponse satisfaisante & 1’énigme que pose le commence-
‘ment et la fin du temps. La valeur surnaturelle attribuée a ces rites
non seulement crée I’ambiance psychologique par laquelle les croyants
sont attirés vers un monde plus réel et plus sacré — ce qui est le propre
de toute liturgie — mais encore représente un véritable enseignement
initiatique qui supplée & I’absence d’explications théologiques précises.
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Prophéte déclare : « J'ai des moments avec Dieu dans lesquels ni un
ange proche de Dieu, ni un prophéte envoyé ne peuvent m’atteindre »;
Ainsi Sa‘di parlant. dans le Golestdn 2® d’un grand mystique du
Liban qui pourrait bien é&tre Shehdb-ad-Din ‘Umar ibn ‘Abd Allah al-
Suhrawardi (539-632/1144-1234) raconte que ce dernier, procédant un
jour & ses ablutions, glissa et tomba la téte la premiére dans un bassin,
Un disciple qui le vit dans cette situation s’exclama : « Comment se fait-il
que toi que j’ai vu marcher sur la mer du Maghreb et dont les pieds
n’étaient pas mouillés, tu aies risqué aujourd’hui de te noyer dans une
quantité d’eau qui ne dépasse pas ta taille? » Le Sheikh répondit : « Ne
connais-tu pas cette tradition qui rapporte que le Prophéte avait seule-
ment « des moments » avec Dieu et qu'il n’a pas dit « qu’il avait tou-
jours de tels états »? »

Une autre anecdote du Golestdn (3 illustre bien cette idée :

«Quelqu’un demanda & Jacob qui avait perdu son enfant :

« O toi le sage au cceur lumineux,

« Comment se fait-il que tu aies senti ’odeur de la chemise de Joseph
alors qu’il se trouvait en Egypte;

« Et que tu n’aies pas su qu’il était tout prés de toi dans un puits 2
Canaan? » ‘

«11 répondit : « Nos états sont pareils & I’éclair qui brille;

« Parfois il se manifeste et parfois il reste invisible.

« Parfois nous siégeons au plus haut du firmament,

« Parfois nous ne pouvons pas voir ce qui est & nos pieds. »

Et Sa‘di conclut :

« Si le mystique était toujours dans un état sublime, ses pouvoirs
dépasseraient les deux mondes. »

Au contraire, chez les Ahl-e Haqq, ces prodiges répétés, tissés pour
ainsi dire dans la trame de la vie quotidienne des différentes incarnations,
sont toujours considérés comme des événements réels. A cété de ces
miracles, la tradition ahl-e Haqq connait également des récits purement

visionnaires, ainsi que nous 1’avons dit. C’est 12 un trait qu’elle posséde
en commun avec les autres mystiques. '

Mais 1’élément différentiel consiste sans doute dans le caractére de
réalité attribué aussi bien aux prodiges en tant que faits purement maté-
riels qu’a la vision. Cette dernitre est comme un mode de perception
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existe par ailleurs sous une forme métaphorique. Quand un musulman
parle de ‘Ali comme du «lion de Dieu », il emploie une figure de style
pour faire ressortir sa bravoure. Le folklore ahl-e Haqq a ici encore pris
le mot au sens obvie et a fait de ‘All un lion rugissant.

C’est justement parce que, ce qui est en question dans cette tradi-
tion, ce sont des faits ontologiquement réels et non pas des faits psycho-
logiquement vécus que le secret s'impose & plus forte raison en vue de
ne pas désacraliser des mystéres transcendants. ,

Ainsi encore, en ce qui concerne la tradition mohammadienne disant :
« Si vous connaissiez Dieu comme il faut, vous marcheriez sur la mer,
et les montagnes se mettraient en mouvement & votre commande-
ment » (28, il est bien évident que le Prophéte a voulu dire par 12 que
la foi rendait capable d’accomplir des choses extraordinaires. C’est ainsi
qu’un croyant orthodoxe le congoit, et d’ailleurs il n’a jamais été rap-
porté dans les traditions orthodoxes que le Prophéte lui-m&me ait, marché
sur les eaux ou mis en mouvement une montagne.

Par contre, les Ahl-e Haqq racontent que Sah-Xo%in fait courir sur
les flots son cheval dont les sabots font- méme jaillir 1a poussiére et fait
parler Yafta-kiih, mont du Luristan; que Khan-Ata¥ disparait dans le
ciel avec sa monture, et que Soltin-Sehik s’assied sur un tapis posé
sur I’eau, lors de son entretien avec Pir-Mikail.

11 convient d’établir ici un certain nombre de nuances et de se rendre
compte qu’il existe tous les degrés entre, d’une part, une conception
purement métaphysique et métaphorique et, d’autre part, P'effectuation
concréte et constante de prodiges matériels. Par exemple,” 1e mirdj du
Prophéte a pu &tre interprété comme une ascension corporelle ou comme
un voyage purement spirituel. C’est cette derniére interprétation qu’adop-
tent généralement les mystiques qui se sont efforcés 2 leur tour de par-
venir & ce dépassement que symbolise le mi‘rdj. Pourtant, par ailleurs,
il ne manque pas de récits hagiographiques oit I’'on montre aussi des
saints accomplissant des prodiges tels que marcher sur les eaux ou dans
le feu. I est vrai que cet exploit se rapproche de ceux que relate la tradi-
tion ahl-e Haqq. Mais ce qu’il faut noter, c’est que, chez les Soufis, il
g’agit de faits épisodiques, dont on ne peut jamais affirmer, en toute
certitude, que ce sont bien de faits matériels qu’il est question et non
pas de visions de la part des disciples dont les sens intérieurs s’ouvrent,
par V'influence du Sheikh, sur une autre dimension, ou de récits tendant
3 exalter la mémoire d’un personnage mystique.

A propos du caractére sporadique de ces prodiges, il est fréquent
que les mystiques musulmans le rattachent a la tradition célébre ot le
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concréte des conceptions qu'ils peuvent avoir en commun avec les
Fidéles de Vérité. Il se trouvera dés lors qu'une méme idée revétira
chez les poétes mystiques une valeur métaphorique. Non pas qu’il s’agisse
d’une simple figure de style, mais ce qui est sous-jacent & 1/image est
bien plus un état d’dme que le poéte cherche & communiquer & son
lecteur que P'affirmation d’un fait ontologique pris au ras du sens obvie.

Par exemple, Jaldl-od-Din Rimi, le grand poéte soufi persan du
X1rie siecle, écrit :

« Heureux j’étais

De reposer dans le cceur de la perle,
Quand, fouetté par I'ouragan de la vie
Comme une vague battue, j’ai été emporté. »

Ainsi que le professeur Arberry le dit justement en traduisant ces
vers @7 : « Ces quelques lignes résument I’histoire entiére du monde
phénoménal tel qu’il apparait au mystique : ’homme sort de Dieu
pour entrer dans 1’'Univers et retourne & Dieu. » Il s’agit ici, a la fois,
d’une conception néoplatonicienne et gnostique de 1'univers et aussi
d’un }hal, c’est-a-dire d’un état de conscience mystique que Riimi, parce
qu’il est un poéte, exprime avec les mots les plus susceptibles de créer
dans P’esprit de son lecteur une participation 4 la méme facon de sentir.
Par contre, lorsque les Ahl-e Haqq parlent eux aussi de la Perle pri-
mordiale au sein de laquelle ’humanité a pris naissance, ils entendent
par 14 un mythe cosmogonique, quelles que soient les représentations
subjectives qu’un Tidéle de Vérité puisse avoir de ce théme de la perle
selon son degré de finesse d’esprit. Ce qu’il est fondamental de souli-
gner ici, c’est que c’est bien d’une perle qu’il est question, et qu’aucun
autre terme nc peut s’y substituer. Les affinités qu’on peut retrouver
avec cette notion cosmologique et le symbole hindouiste de 1’ceuf de
Brahma, par exemple, n’empéchent pas que pour les Ahl-e Haqq c’est
uniquement une perle qui se trouve a 1’origine de la création. On imagine
en revanche fort bien qu’un poéte comme Mawlani Jalal-od-Din ait pu
traduire sa vision du monde par des images tout 2 fait différentes —
ce qu’il a fait d’ailleurs bien souvent. Il n’y a ici aucune adéquation
obligatoire entre 1'image et 1'idée qu’elle transmet.

On remarque dans beaucoup de récits ahl-e Haqq un passage du
sens figuré, qui était celui des légendes dans lesquelles ils ont puisé,
au sens quasi-concret. Par exemple, dans la 1égende de “Ali dont nous
avons parlé plus haut, c’est sur une sorte de jeu de mots que repose la
conception propre que les Ahl-e Haqq se font de cette légende qui
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mais encore d'une participation mystique constamment renouvelée sur
un plan méta-historique.

Cette Alliance prééternelle constitue 1’archétype auquel va se confor-
mer la communauté ahl-e Haqq tout entitre. Les Assemblées rituelles
tendent a reproduire ce modele, et ce faisant, & relier le temporel -2
Pintemporel, I'immanent au transcendant, et ‘assurer la perpétuation du
Pacte au cours des dges.

Etant donné que cette notion cimente une communauté et que, d’autre
part, cette derniére représente une minorité numérique au sein de popu-
Jations appartenant & d’autres traditions religieuses, elle garde nécessai-
rement un caractére secret. L’ensemble des concepts qui se groupent
autour de ce théme central impliquent des divergences profondes avec
1a fagon dont la méme notion d’Alliance est comprise dans ces autres
traditions. _

L’homme élevé dans une tradition religieuse dont il ne connait que
les aspects exotériques, qu'il soit croyant ou incroyant, demeure en géné-
ral fonciérement étranger aux conceptions des ésotéristes. Ainsi, la
notion de Dieu immanent dans le «soi» dont les Théophanies repré-
-gentent le modéle parfait — notion de base chez les Ahl-e Haqq — est
inaccessible & ce genre d’esprit. Comment, d’ailleurs, communiquer
par des explications verbales ce que ‘seule une expérience mystique
révéle & celut qui’ éprouve? Cette difficulté, commune 3 tous les
ésotéristes, est renforcée, dans le cas des Ahl-e Haqq, par l'inexistence
d’un vocabulaire philosophique et théologique précis et définitif qui
geul leur permettrait, sinon de faire participer & leurs croyances, du
moins de les rendre explicites, L4 encore, e secret apparait nécessaire,
afin de ne pas dévaloriser des conceptions dont P’élévation ne peut, ni
ne sait, se traduire en langage.

Tous les mysticismies connaissent I'impuissance & s’exprimer. Mais
lorsqu’il s’agit d’un systtme de pensée qui bénéficie d'une termino-
logie philosophique longuement élaborée, comme le Soufisme qui a regu
les apports de I'Islam, de 1'Inde, et surtout de la philosophie platoni-
cienne et néoplatonicienne, une certaine rigueur devient possible. C’est
ainsi qu'une notion comme celle de 1'Incarnation ou Théophanie, prise
“au pied de la lettre par les Ahl-e Haqq, est congue d’une fagon plus
métaphysique par les Soufis. En outre, le fait que ces derniers ont & leur
disposition un registre beaucoup plus étendu, en raison et de leur patri-
moine philosophique et de la subtilité des langues qu’ils emploient
— le persan, notamment, si riche en expressions de psychologie mys-
tique ~ a pour conséquence une traduction plus métaphorique que
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cassa, conformément au rite .d’entrée dans la communauté ahl-e Haqq,
én symbole de la consécration de Pir & cette communauté.

Citons enfin ce qui est raconté A propos de Khin-Ata¥, notamment
dans le Dhayl-e Tazkirat (p. 172-175). Un soir de féte ahl-e Haqq, les.
quatre anges et les douze chefs des tribus Delfin du Luristan étaient
‘en compagnie de Khan-Ata¥, qui les invita & se promener avec lui dans
le jardin. L4, ils virent cent vingt-quatre assemblées composées chacune
de mille personnes. A la téte de chacune de ces assemblées était assis
Khan-Atas. Ses compagnons ayant demandé i Khan-Ata3 Pexplication
de ce mystére, celui-ci leur dit que c’étaient 1A les cent vingt-quatre
mille prophétes et qu’il leur fallait &tre présents A la féte. Aprés avoir
accompli les rites de celle-ci, les anges et les douze chefs. baisérent le sol,
et virent alors Khan-Ata¥ assis seul. Ils se prostethérent devant lui, puis
revinrent 3 leur tente. Le soleil se levait & ce moment. Les douze chefs
racontérent leur vision 3 leurs tribus, mais personne ne les crut. Les
quatre anges firent part 3 Khan-Ata¥ de cette incrédulité et lui deman-
dérent s’il serait possible d’inviter les soixante-douze Pirs de ces tribus
lures qui étaient parfaitement sincéres, afin de les convaincre. Donc,
Khan-Ata, les quatre anges, les douze chefs de tribus et les soixante-
douze Pirs se rassemblérent dans une salle. Tout A coup, une porte secréte
s’ouvrit, donnant sur un jardin. Les assistants apergurent dans ce jardin
un trdne éclatant de la splendeur divine, paraissant de mille couleurs,
et au pied duquel des pierreries merveilleuses étaient amoncelées. Sur
ce trone était assis Khan-Ata$. Ensuite, ils virent cent vingt-quatre assem-
blées, & la téte de chacune d’elles se trouvait Khan-Ata¥: Aprés que
furent accomplis les rites religieux, neuf cents musi¢iens célestes arri-
vérent et joutrent jusqu’au matin. A ce moment, les assistants virent
que Khan-Ata¥ était seul, et qu’ils se trouvaient tous dans la salle ot
ils s’étaient réunis la veille au soir. Is rentrérent chez eux et racontérent
aux Lurs ce qu ’ils avaient vu. Cependant, quelques-uns per51sterent a
ne pas les croire. Khan-Ata¥, prévenu, déclara : « Ceux qui sont restés
fidéles A notre Alliance depuis le jour de la prééternité restent toujours
avec nous et nous avec eux. »

*
* ¥

Le théme du Secret a pour corollaire immédiat celui de 1’Alliance.
C’est une notion fondamentale chez les Ahl-e Haqq qui, bien que commune
A presque toutes les grandes traditions, revét chez eux des aspects spém-
fiques. Non seulement il s’agit d’une alhance sur le plan cosmogonique,
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la tradition. Il en va surtout ainsi & I’époque d’une Théophanie qui désire
se dévoiler et, ce faisant, révéler aux hommes le Secret indicible qui
est en réalité inhérent & elle-mé&me en tant. que « Parole divine ».

Un curieux récit visionnaire est le suivant : 53h-Xo6%in, assis sous une
tente, apparut comme mille et une personnes au méme visage et 4 la
méme apparence. Sih-Xa%in étendit la main vers le ciel et en fit des-
cendre le Document des dix-huit mille univers. Ce dernier avait « la cou-
leur du soleil et 1’éclat de 1a puissance divine ». I1 était scellé de mille
et un cachets au nom du Créateur. Il montra ce Document aux assis-
tants et manifesta son Essence pure. Ensuite, on vit le Roi assis seul
dans la tente, le Document avait disparu.

On rapporte les mémes faits 3 propos de Khan-Ata3 et des autres
Théophanies.

Parfois, les prodiges par lesquelles la Divinité se manifeste ainsi revé-
tent, dans la tradition orale aussi bien qu’écrite, 1a forme d’événements
et font partie de I'Histoire sainte des Ahl-e Haqq. Telle est I'histoire
de Pir-Mikail :

C’était un homme qui se faisait passer pour le plus dévot a 1’époque
dela Théophanie de Soltan-Sehdk (xve si¢cle de I'ére chrétienne). Il habi-
tait & Dawdin, district du Sud du Kurdistan iranien, dans la province
de Kermanchah. Il prétendait posséder des pouvoirs surnaturels. Lors-
que Soltan-Sehak vint de Sahr-e Zir & un lieu nommé Perdiwar, dans
la région d’Awrdman, pour y établir sa religion, le Pir le mit au déf
d’accomplir les mémes prodiges que iui. Un jour, Mikiil monta sur un
lion et prit & la main un serpent en guise de fouet. Il alla au bord de
la rivitre de Sirwan et appela Soltin-Sehak pour discuter avec lui. Sol-
tan-Sehak envoya Dawiid, qui s’y rendit en chevauchant un mur. Pir
Mikail Jui dit : « Depuis la création du monde, personne n’est venu
ainsi sur un mur. Vos affaires ressemblent 4 de 1a sorcellerie. Va dire &
ton maitre qu’il vienne me parler lui-méme. » Soltan-Sehik ordonna A
Dawiid de poser un tapis sur la riviére, il y monta et dit 3 Mikail de
venir I’y rejoindre aprés avoir ordonné aux flots de rester tranquilles.
Mikail avoua son impuissance. Soltin-Sehdk apaisa les flots et fit' venir
Mikail auprés de lui. Puis il plongea la main sous le tapis et en tira un
poisson qu’il mit sur une assiette, disant au Pir d’en manger la chair
mais non les os. Aprés cela, un poisson sortit la téte de I’eau et se plai-
gnit qu’on elit mangé son époux; il demanda & Soltin-Sehidk de le ressus-
citer, Ce dernier pria Mikail de le faire. Celui-ci 4 nouveau se récusa.
Alors Soltin-Sehak prit les ‘arétes et ressuscita le poisson. Pir Mikail
se prosterna devant le Roi du monde qui tira de sa poche une noix qu’il
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Dieu par une colonne de lumiére, de méme le ceeur de I'initié est ratta- .
ché au Seigneur du firmament. Le pélerinage de la Mecque est le péleri-
nage des corps, réservé aux riches, mais le pélerinage des cceurs a lieu
4 chaque instant, et c’est le pélerinage des Saints (24 bis), » '

Le nom de Tds-e Hirin donné & la montagne a lui aussi plusieurs
formes, dont la plus authentique semble &tre Xdar-e Hirin, c’est-d-dire
le Roc du Hiirin (= soleil?). Le mot ¢@$, d’origine turque, a remplacé
le xar iranien (25), 1 est impossible de localiser ce mont de fagon pré-
cise, mais il s’agit sirement d’un pic de la chaine de Zagros prés de
Sahr-e Zir, ville kurde actuellement en Irak (26},

11 est rapporté dans un autre passage du Saranjam que c’est sur le
col de la montagne de Noksada, sdsay [ z\f]:’ K )f(en Luristan), que Sah-
Xd%in révéla le Secret indicible a ses disciples.

Outre le manuscrit de Dawra-y Wazdwar que nous traduisons en
Appendice I, et les diverses citations que nous donnons dans les textes
originaux (Appendice II), il existe un passage d’un manuscrit intitulé
Dawra~y Bdbd-X68in, qui fait partie du troisiéme livre d’un recueil
inédit de textés giirini, que nous comptons publier ultérieurement. Le
Dawra-y Baba-Xo$in contient 122 versets. Du verset 100 & 122, il
s’agit uniquement du Document du Secret indicible. Etant donné les
difficultés de déchiffrement que présente ce texte, auquel nous nous
livrons actuellement, nous nous contenterons ici d’en signaler quelques
particularités concernant notre sujet. Dans le passage qui nous inté-
resse, il y est. question, sauf dans les versets 112, 113, 114, seulement
de trois interlocuteurs : 5ah-Xo&%in, Haydar et Nesd, incarnation de
Ramzbidr, ange Mére de Dieu. Nesi et Haydar sont en concurrence
pour aller chercher le Document sur la montagne. En fait, Nesa exprime
le désir d’accomplir cet exploit pour mieux inciter Haydar & le faire,
et c’est ce dernier qui recoit finalement 1’ordre de S3h-Xa%in de V’apporter.

Nesd est présentée ici comme une jeune fille kurde de la tribu Jaf
(keca-jaf, _s\> Ag:{versets 110, 118; et dixtar jaf, (s\> =3, verset
119) et dans le verset 120 comme une jeune fille sunnite (dixtar sonnft,
,d';“,w y5-92) convertie & la religion ahl-e Haqq.

Un autre mode de perception du secret est la vision du Fidele suscitée
par une Théophanie. Les récits visionnaires de ce genre abondent dans
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noire »), et dans un autre passage encore du Tadhkirat-ul-a’la (p. 118),
il est parlé de sang-e dizdwar, , 3\1'.;_.5 “liw, qui a peut-&tre le méme sens.
Sous la forme « Wazawar, )5\55 », c’est le titre d’un important Kaldm

(traité poétique sacré) des Ahl-e Haqq concernant notre sujet. Nous en
donnons en annexe le texte, la traduction et le commentaire (voir Appen-
dice I). I semble que toutes ces formes aient un méme sens, c’est-a-
dire « noir »; wazdwar serait donc une altération due 3 une faute de
copie de dizdwar (ou dézawar), )j\ji-” faute répétée et recopiée par
les Ahl-e Haqq (23), Ceci nous parait corroboré par le fait que dans un
autre passage du Saranjam il est parlé de cette pierre comme de sang-e
sidh, s\aw liw, «Pierre noire» (2344s), D’autant plus qu'il s’agit certaine-
ment d’une assimilation 2 la pierre de la Kaaba : 55} y===» Hajar-ul
aswad (< Pierre noire »).

Au sujet de la pierre noire de la Kaaba, un mystique kurde musul-
man du x¢ siécle de "'Hégire, Molld Abi Bakr ibn Hedayat Alldh Giirini
Kordi, cite un passage trés intéressant d’un traité intitulé Makdrem
al-Akhlag dans son Sirdf uj-farig écrit en 1581 = 989 H. (24),

« L’origine de cette pierre, selon 'Tmam Muhammad Baqir (5¢ Imam),
serait Ja suivante : Au jour du Covenant (mithag), lorsque Dieu eut
interrogé les semences de I"humanité future encore dans les reins d’Adam,
et qu’elles eurent répondu « oui » & 1interrogation : « Suis-je votre Sei-
« gneur? », Dieu fit couler un ruisseau plus doux que le miel et plus
fluide que le.lait. Puis il dit au Calame d’inscrire tout ce qui s’était
passé, Le Calame se trempa dans le ruisseau et écrivit. Alors, le docu-
ment ainsi rédigé fut inclus dans la Pierre noire qui se cacha dans la
montagne de Ziifa dans le Khorassan. Au moment ol la Pierre noire
pénéira dans cette montagne, un éclair de lumiére en jaillit et on T'appela,
par la suite, pour cette raison, le mont de Abi-Qubays.

« Au moment du Déluge de Noé, la Kaaba fut portée par les anges
jusqu’au quatrieme ciel, et ce sont les anges qui apprirent & Abraham
quel était le plan de la Kaaba. C’est d’aprés ces indications qu’Abraham
construisit la Kaaba de La Mecque. Alors, le mont d’Ab@i-Qubays vint
du Khorassan apporter la « Pierre noire » 3 Abraham, qui la placa &
la Mecque. Quand on touche cette pierre noire lors du pélerinage, on se
remémore le Pacte du Jour prééternel olt 'homme proclama son alliance
avec Dieu, et cela est conforme au hadith du Prophéte qui a dit : « La
« Pierre noire est la main de Dieu sur la terre ». ‘

« Ensuite, 'auteur du Sir@j ug-fariq écrit « que la véritable Kaaba est
le ceceur de Tinitié, et de méme que la Kaaba se rattache au tréne de
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habitants de 1’océan au sujet des secrets de Vérité, assis sur le Sdj-e
Nar (,\ CLw) Ce dernier terme semble &tre le nom d’un arbre mysté-
rieux et mythique. La chaleur qui s’en dégageait empécha Pir-Ali de
s’en approcher et il dut s’en aller. Il informa Benyamin du résultat de
son voyage, Alors Benyamin, I’ange proche- de Dieu, alla dire au Roi
que le monde entier I’attendait et que ses compagnons s’impatientaient.
Le Roi du monde lui promit de venir & un lieu de rendez-vous, sur le
mont de Sahii (chaine de Zagros), auprés de la source de Soltin.

Quand vint la Manifestation de Soltin-Sehik, celui-ci effectua les
mémes prodiges que Sah-Xo8in. Il s’assit sur la pierre de Wazdwar 2
Sahreziir; il apporta du Td¥-e Hirin le document du Secret indicible
et, aprés avoir lu, il le remit en place et prononga les mémes paroles
que Sah-X38in, annoncant la prochaine Théophanie.

Il en alla de méme pour les autres Théophanies, jusqu’a celle de Khan-
Ata3,

Au sujet de ce dernier, le manuscrit de Saranj@m rapporte que lors-
qu’il était & Sahand (célebre montagne d’Azerbaidjan) une foule de per-
sonnes, comprenant des savants profanes, se rendit chez lui, en lui
demandant pourquoi il prétendait avoir des droits de propriété sur cette
montagne et cette région de Sahand et quel document il pouvait pro-
duire & I'appui de ses dires.

Comme on se trouvait en hiver, ils le priérent également, pour le
mettre & I’épreuve, de leur faire servir un plat de courges (légume qu’on
ne trouve pas en cette saison). Khan-Ata$, qui était assis, adossé a la
« pierre noire », fit descendre du monde invisible pour les assistants des
plats de courges. Aprés quoi, il tira de son turban une clé avec laquelle
il ouvrit la « pierre noire » dans laquelle on put apercevoir un coffret.
De celui-ci, Khan-Ata$ sortit un parchemin scell¢ par les douze Imams.
Les assistants se prosternérent alors et lui rendirent hommage.

Ce document est appelé dans le Tadhkirat-ul-a’la (p. 134) : « gabéla-
y molkiyat-e Adharbaylan » (:)\>e\ ).ST O AL3), Cest-a-dire le
« titre de propriété d’Azerbaidjan » (21),

Au sujet de la pierre sur laquelle devait se placer 1a Théophanie annon-
cée par Sih-Xo¥in, le manuscrit de Saranfém comporte le mot peu
- lisible )\au}sj Jw dont la forme se rapproche du nom donné par le
Tadhkirat-ul-a’la (p. 53), & savoir «la longue colonne » ou «le long pic
de 1a montagne » (mil-e derdz, 3o ) (22); mais dans plusieurs textes,
notamment dans un autre passage du manuscrit intitulé Saranjam, il
est question de sang-e diza-ddr, )\auﬁa ¢l (probablement « Pierre
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descendre du ciel un document lumineux comme le soleil,. dans lequel
il écrivit, au moyen d’un calame, le Secret indicible, afin que soient
révélés aux Ahl-e Haqq la doctrine et les rites de la religion de la
Vérité. o :
Or, une vieille femme ahl-e Haqq attachée & ‘Ali lui portait chaque
matin un «pot de lait caillé» (Caols A..;\() Elle vint ce jour-la comme

de coutume. “Ali prit le pot de lait qu’elle lui offrait et s’adossa & une
colonne de la mosquée ou il se trouvait. De 1a main gauche, il arracha
la colonne, et de la main droite il posa sous cette colonne la jarre de
lait caillé et au-dessus le document sacré. Puis il reposa la colonne sur
le tout et elle resta fixée. I1 déclara qu’un jour viendrait quelqu’un du
pays des Fayli (Luristan) (1) qui ferait descendre trois fois le soleil du
ciel, qui retirerait le document placé sous la colonne, et .accomplirait
d’autres prodiges, montrant ainsi qu’il serait ‘All lui-méme : « Nous
sommes lui, et il est nous» (19},

C’est lors de la deuxi¢me grande théophanie, celle de Sah-Xa8in, que
se réalisa la promesse faite par ‘Ali. Sih-Xo¥in se rendit en effet  la
mosquée de Koufa, et s’adossa, comme ‘Ali 1’avait fait, & la colonne sous
laquelle se trouvait le document du secret. Il arracha la colonne de sa
base, et prit le document et le pot de lait caillé qui avait conservé toute
sa fraicheur et sur lequel on voyait une couche de créme portant I’em-
preinte des cachets des douze Imams qui scellaient le document. A la
vue de ce prodige, tous les compagnons de Sih-Xa%in se firent Ahl-e
Haqq. 1 leur dit : « Je suis le Seigneur du ciel et de la terre». A son
tour, il leur promit qu’un jour viendrait quelqu’un, accompagné des
sept Personnes, qui s’assoierait sur une pierre, tremperait son doigt
dans le pot de lait caillé, qu’il partagerait ensuite entre les assistants,
et lirait le document. Puis il le roula, et le posa, avec le pot de lait, sur
une montagne appelée Tds-e Hirin et ayant 100 000 métres de haut.
Enfin, S3h-Xo%in se dirigea vers la mer; ses compagnons coururent a
sa suite et se jetérent dans I’eau. Is virent S3h-X&3in qui, sur 17 surface
des flots, jouait seul au polo, les fers de son cheval faisant jaillir 1a pous-
sitre (20), Les compagnons de Sah-Xo¥in, qui étaient Benyimin et les
autres anges incarnés, restérent plusieurs années i 1’attendre. -Enfin, ils
se décidérent i se rendre chez le grand Voyant Pir-Ali, et le priérent
de se mettre a la recherche du Roi du monde, ce dernier ayant promis
4 Pir-Ali d’exaucer ses veeux. Pir-Ali se transforma d’abord en hiron-
delle et parcourut les cieux sans trouver le Roi. Alors il devint un petit
chien de chasse et gratta la terre jusqu’a ce qu’il parvint 4 la mer. 1l finit
par découvrir le Roi au fond de la mer, en train de converser avec les



LE « SECRET INDICIBLE» ET LA « PIERRE NOIRE» 17

sauf, et il le ressuscita. Mais alors Nosayr dit : « Si je n’avais pas cru
jusqu’a présent que tu étais Dieu, comment en douterais-je désormais?».
De nouveau ‘Ali le tua, puis le ressuscita, sept fois de suite, et enfin il
le laissa en vie.

Les histoires que nous venons de citer ne traitent, nous ’avons dit,
que d’une partie du Secret indicible, celle qui concerne 1a divinité de
‘All. Mais il y a 14 tout un ensemble plus vaste de dogmes et de mythes
que nous allons nous efforcer de retracer.

Avant de parler de la cosmogonie des Ahl-e Haqq qui fait constam-
ment allusion & ce secret, il convient de signaler une notion curieuse,
qui est celle du Document sacré censé contenir ce secret, et appelé
Qabala-y serr-e magi (jg ;w ALs).

C’est 12 un trait spécifique de la secte; en effet, le secret, caractéris-
tique commune a tous les ésotérismes, revét en outre ici I'aspect d’un
document mythique, Ceci est conforme a V’esprit de la doctrine qui
s’exprime principalement sous forme de symboles, eux-mémes structu-
rés en mythes. Tout y prend dés lors des dimensions cosmiques, et les
signes terrestres n’en sont que des reflets.

Le document concernant le Secret indicible remonte & 1’Assemblée
prééternelle réunissant Dieu et ses anges avant la création du monde
visible et dont parlent les textes ahl-e Haqq. Ce document fut scellé de
mille et un sceaux portant le nom de Dieu.

Parfois il est appelé «le document du secret indicible», et plus rare-
ment « le document des dix-huit mille mondes » : qabdla-y hijdah-hezar
‘alam (J& j\io saomye A\,3) A7), chiffre symbolique désignant un trés
grand nombre, et dont ’origine provient du folklore iranien.

Le mot que nous traduisons par « document » est le terme arabe
gabala (4\3), souvent transcrit en kurde et gourani sous la forme de

qawdla (dlg3).

Bien qu’il s’agisse d’'un document mythique, la tradition ahl-e Haqq
considére qu’a certaines époques, au cours de certaines théophanies, il
existait un véritable parchemin placé au haut d’une montagne et scellé
par les douze Imams. Il est possible que ce document, considéré comme
concret celui-ci, soit une présentation matérialisée du premier document
-scellé par Dieu.

On le congoit comme fait de lumiére solaire, et il en est parlé de fagon
particuliére lors de la théophanie de ‘Ali

l est raconté (voir Appendice II) qu’un jour “Ali, assis dans la mosquée
de Koufa, voulut révéler son Essence divine a ses propres fidéles. il fit
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terna devant ‘Ali qu’il reconnut comme Dieu. Ainsi il atteignit le but
de ses longues recherches.

L’époque de ‘Ali est, selon les Ahl-e Haqq, marquée de si nombreux
prodiges que cette partie du Secret indicible qui concerne sa nature se
trouve dévoilée & plusieurs reprises. Bien entendu, cette révélation n’est
faite qu’au Prophéte, & Salmin, aux autres anges incarnés dans diffé-
rents personnages que seule la tradition ahl-e Haqq connait comme tels,
ainsi quaux fidéles de Vérité de ce temps.

Par exemple, un jour un Génie (‘Ifrit) se présenta au Prophéte, les
deux pouces liés ensemble par une fibre de palmier. I1'se plaignit qu’un
cavalier ’elit ainsi attaché aprés I’avoir capturé, six mille ans aupara-
vant, et il supplia le Prophéte de le délivrer, tous les djinns et les humains
qui 8’y étaient essayé n’ayant pu y parvenir. Le Prophéte 4 son tour s’y
efforca en vain. A ce moment, arriva Salmin portant sur ses épaules
I’enfant “Ali. A la vue de ce dernier, I’Ifrit se mit & trembler, et s’écria :
« Voici celui qui m’avait attaché ».-Le Prophéte demanda alors & ‘Al
de le délivrer, et ce dernier, d’un simple geste, libéra le Génie. Toute
I’assemblée fut dans la stupeur et leurs yeux se dessillérent. Le verset 47
du Dawra-y Damydrs (15) raconte que cet Ifrit était Dawiid (19),

L’un ‘des plus curieux récits concernant le dévoilement du secret de
‘Ali est le suivant : Un jeune garcon, nommé Nosayr, fut confié par sa
mere comme serviteur & ‘Ali, & condition que ce dernier le lui raméne
sain et sauf. ‘Ali et Nosayr partirent en voyage. Arrivés au bord du
Nil, ils cherchérent un gué. ‘Ali dit 3 Nosayr d’appeler dans la mer
un poisson nommé Qarqara (5)5)3) pour lui demander oli se trouvait
un gué, ce que fit le jeune homme. Aussitdt, des milliers de poissons
sortirent la téte- hors du fleuve, et dirent ensemble : « Nous sommes
tous nommés Qarqgara, lequel de nous veux-tu?» Nosayr retourna auprés

de ‘Ali, qui lui dit d’appeler Qarqara, fils de Karkara (:r ( ). De nou-

veau, des milliers de poissons se donnérent pour tels. Ah dit alors de
convoquer Qarqara, fils de Karkara, fils de Marmara (zs),a)a), dont les

yeux étaient aveugles et les nageoires brisées. Ce poisson se presenta.
alors et s’adressa & Nosayr : « C’est toi, lui dit-il, et non pas moi, qui
suis aveugle. Si quelqu’un peut savoir que j’existe au fond des eaux et
connait mon nom, comment ne saurait-il pas ol se trouve un gué?».
Nosayr retourna se prosterner devant ‘Ali, s’écriant : « Maintenant, je
sais que tu es Dieu ». Or ‘Ali, qui ne voulait pas dévoiler son secret &
cette époque, lui trancha la téte d’un coup de sabre; puis il se souvint
qu’il avait promis 4 la mére de Nosayr de-lui ramener son fils sain et
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était un des compagnons, d’origine persane, du Prophéte Mohammad.
C’était un zoroastrien qui se convertit d’abord au christianisme, puis &
I'Islam.

Pour les Ahl-e Haqq, Salmin joue un réle prépondérant, puisqu’il
est, nous ’avons dit, Pir-Benyimin, c’est-d-dire le premier ange créé
par Dieu, et c’est par amour pour lui que Dieu a créé les deux mondes.
Comme Dieu lui avait promis de se manifester sur la terre, il était cons-
tamment 3 sa recherche. D’aprés le manuscrit de Dawra-y Damyart
que nous comptons bientét publier, il est représenté comme un chas-
seur, le filet 4 la main, suivant les traces de Dieu.

Par ailleurs, les traditions ahl-e IJaqq rapportent qu’un jour que Sal-
min passait par la plaine d’ArZan, célébre par ses lions, et dans le voisi-
nage de laquelle:se trouvent des champs de narcisses(14), il fut attaqué
par un lion. Soudain apparut un cavalier voilé qui le sauva. Salmin
lui remit en remerciement un bouquet de narcisses et le pria de se dévoi-
ler. Le cavalier mystérieux lui promit de le faire un jour. Salmin conti-
nua sa recherche jusqu’a ce qu’arrivit 'époque de Mohammad, qu’il
reconnut comme le Prophéte attendu, dans la famille duquel Dieu devait
g’incarner. Or, un jour, Mohammad était 4 la chasse dans une forét
avec ses cousins et Salman. Ils apergurent un lion qui portait dans sa
gueule une enfant. Le lion posa la petite fille devant Mohammad et
partit. Le Prophéte ’emmena chez 1ui et la nomma Fatima bint Asad,
c’est-d-dire « Fitima fille de lion ».

Notons que cette histoire tient compte du nom de la mére de ‘Ali
qui, historiquement, s’appelait Fatima bint Asad. En outre, la bra-
voure de ‘Ali dans la guerre contre les infidéles lui avait valu le surnom
de Asad-ulldh en arabe ou Sir-e Xoda en persan, cest-a-dire «le lion
de Dieu », ce qui a donné naissance & de nombreuses légendes oir *Ali
se présente sous la forme d’un lion. Le passage du sens figuré au sens
propre se retrouve dans de nombreux exemples du folklore iranien et de
la littérature ahl-e Haqq.

Lorsque cette enfant fut devenue une jeune fille, Ie Prophéte la donna
en mariage 3 AbG Tileb, et Penfant qui naquit de cette union fut ‘Ali.
Un jour que le petit ‘Ali se trouvait avec Salmin dans une palmeraie,
Penfant s’amusa 3 jeter des noyaux de dattes sur son compagnon; ces

‘noyaux lui traversaient le corps. Salmin s’impatienta, disant : « Je n’ai
pas ton dge pour &tre ennuyé ainsi ». ‘All se mit 4 rire et lui dit : « Qui
de nous deux est I’enfant, toi ou moi? As-tu oublié I’affaire du lion et
la plaine d’Ar¥an? » Et il sortit de sa poche un bouquet de narcisses
tout frais. Salman s’évanouit. Lorsqu’il revint 4 lui-méme, il se pros-
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Quelqu’un lui demanda : «Qui es-tu?». Il répondit : « Je suis le Messa-
« ger de Dieu». La voix lui répondit : « Nous n’avons aucun message
« pour Dieu ». Une seconde fois, il frappa 2 la porte. On lui répondit :
« I} nous faut un serviteur »... Il resta trois jours et trois nuits derriére
1a porte. Gabriel descendit, et lui conseilla de dire qu’il était le serviteur
des derviches, ce que fit le Prophéte, et la porte alors s’ouvrit. Le Pro-
phéte salua, Celui qui répondit & son salut était “Ali. Quelqu’un appela
A ce moment le Prophéte avec beaucoup de respect, mais il resta invi-
sible. Le Prophéte s’en étonna. Pour le consoler, un des assistants s’ouvrit
la veine du bras, et le sang jaillit non seulement de son propre bras
mais aussi du bras de tous les autres. Celui qui n’était pas présent était
Salmin, et son sang tomba d’un petit orifice en haut de la voiite. Au
bout de quelques instants, Salman se présenta, apportant un grain de
raisin, qu’il offrit au Prophéte pour le partager, et le Prophéte en fit
la «boisson de P'unité divine» (Sarbat-e tawhid). C'étaient les Qua-
rante, mais tandis que Mohammad les contemplait, ils devinrent mille
et une personnes. Par un miracle de Dieu, ce grain de raisin suffit &
rendre ces mille et une personnes ivres de I'éternel. Enfin, le Prophéte
revint sur terre ol il retrouva ‘Ali qui lui présenta la moitié de la pomme
céleste, et il comprit que tout était “Ali » (11),

Un autre théme en relation avec.celui du Secret indicible est 1’histoire
de Salman et la plaine d’ArZan qu’on retrouve dans presque tous les
textes ahl-e Haqq.

Le lien de ces récits, et notamment de ce dernier théme dont nous
donnons ci-aprés une version, consiste essentiellement dans la notion
d’incarnation. En effet, pour les Ahl-e Haqq, Dieu n’est connaissable
qu’en tant qu'il est incarné, et c’est pour cela que I'auteut du S@knama
Hagigat déclare : « Nous ne croyons pas i un Dieu qui ne serait qu’une
idée (Xodd-ye mawhiim), mais & un Dieu qui 2 une forme perceptible » (12),

En fait, quand il est question de ‘Ali, il s’agit toujours d’une théo-
phanie — et ce n’est que sous une apparence humaine que Dieu révéle
les mystéres. Le fait méme de ces incarnations successives constitue une
partie du Secret indicible. D’autre part, ainsi que nous Vavons noté
plus haut, le caractére hérétique d’une telle notion aux yeux de I’ortho-
doxie musulmane nécessite qu’elle demeure cachée, et c’est donc un «Secret»
pour tous ceux qui n’appartiennent pas i la communauté ahl-e laqg.

Selon les Fidéles de Vérité, Salmin est le nom que porte a ’époque
de ‘Ali Pincarnation de 'ange Gabriel, désigné généralement sous le
nom de Pir-Benydmin.

Historiquement, Salmin, appelé aussi Salmin Pik ou Salmin-e Firs (13),
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«n’ai rien ici» Gabriel répondit : « Vois cet enfant derriére toi qui
« tient une pomme. Prends-la et offre-la lui». Mohammad demanda i
I'enfant la pomme. Celui-ci objecta qu’il ne la donnerait pas gratuite-
ment, que Mohammad devrait faire mille rak‘at de pri¢res pour 1’obtenir.
Le Prophéte fit ainsi, et requt la pomme. Il 1a coupa en quatre quartiers,
en donna un i 'Invisible, un autre i 1’enfant, le troisiéme i Gabriel et
garda le quatritme. Le dragon alors disparut, et Mohammad aperqut
90 000 villes et, 4 la porte de chaque ville, était assis un derviche nu :
chacun d’eux avait le visage de ‘Ali. Dans chacune de ces villes se trou-
vaient 500 000 mosquées, ct dans la chaire de chacune d’elles ‘Ali était
assis en train de précher. Le Prophéte implora Dieu, disant : « O Sei-
« gneur, quel est ce mystére, que partout je vois ‘Ali? » Une voix venant
de I'invisible lui répondit : « O mon ami, pour toutes les douleurs du
« monde, ‘All est le reméde, et c’est pour cela qu’il est partout présent. »
Ilis parvinrent ensuite au sixi¢me ciel, appelé Zomorrod. Ils virent *Ali
assis vétu de vert, et toute la couleur verte de ce ciel provenait de lui.
Au septitme ciel, appelé Qorompdn, ils apercurent un cavalier qui
éperonnait un cheval. Ce cavalier était ‘Ali. Ils montérent au huitiéme
ciel. Un voile y était tendu, sur lequel il y avait une tablette ol était
écrit : « ‘Ali est le secours de tout le monde. » Elle portait en outre les
noms des « Gens du Manteau », c’est-3-dire les cinq membres de la famille
du Prophéte (Mohammad, ‘Ali, Fitimah, Hasan et Hosayn) et le Secret
indicible y était écrit. Et on y lisait que ‘Ali était Sattar-al-‘uyib, celui
qui cache toutes les fautes humaines aux yeux d’autrui. Une voix salua
le Prophéte, qui reconnut la voix de ‘Ali. Celui-ci lui dicta 90 000 mots
et lui ordonna : « Dis 30 000 mots & ta communauté, et tu peux dire,
« sl tu veux, 30 000 autres mots. Les 30 000 derniers mots constituent
«le Secret indicible. Ne les dis pas, car c’est le Secret de la Vérité. »
Puis une voix s’adressa a lui : « O Prophéte, préte-nous tes épaules. »
Alors un pied sortit de 'invisible qui se posa sur 1’épaule de Moham-
mad et lui imprima le sceau de la prophétie. C’était le pied de ‘Ali.
A ce moment un plat de riz au lait au sucre apparut et le Prophéte pro-
testa qu’il ne voulait pas manger tout seul. Une main poilue sortit de
derriére un voile, prit une moitié du mets et disparut, puis elle apporta
une pomme qu’elle coupa en deux, en donnant la moitié au Prophéte
et emportant 1’autre moitié. Mohammad dit alors Hagq dist (« Dieu
«est ami») et il entendit la voix de ‘All lui répondre par les mé&mes
mots. :

« Ensuite, redescendant vers la terre, le Prophéte arriva & Gonbad-e
xadra (la Voiite Verte), et il entendit la voix de ‘Ali. 11 frappa 4 la porte.



12 M. MOKRI

que le Prophéte fut rassasié de cette nourriture, ¢’est-3-dire d’une nourri-
ture spirituelle (ma‘na@), la méme main de 'invisible apparut avec une
pomme qu’elle coupa en deux et dont elle offrit la moitié & Mohammad.
Lorsque celui-ci fut retourné sur la terre, ‘Al vint 4 sa rencontre, le
félicita de son Voyage et lui demanda ce qu’il avait apporté en présents.
Mohaminad lui raconta ce qui s’était passé. I1 vit alors sur la main de
‘Ali la parcelle du repas, et ‘Ali 1ui présenta la bague qu’il avait donnée
au lion, ainsi que la deuxiéme moitié de la pomme.

Aprés ces événements, trente-deux parties du Coran (soit deux cha-
pitres de plus que ne le comporte le Coran orthodoxe) furent révélés
au Prophéte : trente contenaient la Shari‘at musulmane, les deux parties
supplémentaires, qu’il était interdit au Prophéte de dévoiler (#%is), étajent
le Secret indicible et les dogmes des Fidéles de Vérité. Ces deux cha-
pitres restérent donc dans le cceur de Mohammad et furent révélés par
lui seulement aux douze Imams successifs qui se les transmirent 1’un 2
lautre jusqu’au douziéme Imam, Imam Mahdi, incarnation de 1’ange
Gabriel. Depuis, seule la secte des Ahl-e Haqq a hérité de ces mystéres,
que Gabriel leur a racontés en langue kurde (), et qui constituent le
Secret indicible contenu dans les livres sacrés des Iideles de Vérité. »

Un deuxiéme passage tiré du Tadhkirat-ul-a’ld (19, bien qu’il traite
le méme sujet, est ainsi congu :

« Un soir, le Prophete était assis avec “Ali quiluirévéla cing mots du
Secret indicible. A ce moment, une voix venue de 1'Invisible, celle de
Gabriel, 'invita & se rendre au ciel. Le Prophéte sortit sur-le-champ,
monta sur son cheval Buridq et partit avec Gabriel. Arrivés au premier
ciel, appelé Burqga, un lion leur barra le chemin. Mohammad jeta son
anneau dans sa gueule et monta au deuxiéme ciel, nommé Arghanin.
Oy vint cent mille rangées de personuages qui étaient tous ‘Ali. Sou-
dain ces formes s’évanouirent, et ils arrivérent au troisiéme ciel, appelé
Zebarfad. La régnaient les ténébres. Il vit mille rangées de chandelles,
et devant chaque bougie ‘All était assis. Puis ces formes disparurent.
Le quatriéme ciel s’appelait Sarmadtil. 11 8’y trouvait cent mille lampes,
devant chacune d’elles ‘Ali était assis. Puis il vit d’innombrables cha-
meaux en file. Le Prophéte demanda & Gabriel quand ces files s’arréte-
raient. Gabriel lui répondit : « Depuis que Dieu m’a créé, je vois passer
« ces chameaux. Ces files n’ont ni commencement ni fin, et tous les
« chameaux sont chargés de louanges destinées & ‘Ali. » Ils arrivérent
alors au cinquiéme ciel appelé @li. Ils apergurent un dragon ayant
cent mille tétes enroulé autour de ce ciel. Le Prophéte resta en arrét.
Gabriel lui dit : « Fais-lui une offrande ». Le Prophéte dit : « Moi, je
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Néanmoins, durant cette théophanie aussi bien qu’au cours de celles
P’ayant précédée ou suivie, le secret a toujours été préconisé. Mohammad-
beyg, I'une des théophanies postérieures i celle de Soltan Sehik, disait (¥ :
« Si nous nous donnons i nous-mémes les titres de beyg, khan ou shah,
c’est pour que le secret de la Vérité et 1’Essence du Créateur ne soient
pas dévoilés, » En effet, certaines théophanies portaient le nom de beyg,
d’autres celui de khan, d’autres celui de shah.

Comme chez les Yézidis, la théophanie est considérée comme I’incar-
nation du secret de la Sainteté (Sirr-ul-Wildyat) (7.

11 convient de remarquer que I’Ascension Nocturne (Mi‘rdf) du Pro-
phéte a donné naissance & une abondante littérature qui se caractérise
chez les Shiites et surtout chez les Ahl-e Haqq par des traits particuliers.
Cette derniére secte rattache cette expérience mystique & la révélation
du Secret indicible. Certains détails de caractére symbolique ou méta-
phorique, qui sont venus s’ajouter au récit coranique (xvir; rui, 1-18)
en lui conférant un aspect mythique, sont dus A des sectes extrémistes
(ghulat) au début de 1'Islam et se sont infiltrés jusque dans les ouvrages
orthodoxes. Lorsqu’il s’est trouvé que de tels récits concordent avec les
données ésotériques des Ahl-e Haqq, ceux-ci en ont fait état dans leurs
propres doctrines 4 titre d’événements s’étant déroulés soit sur le plan
historique, soit sur le plan spirituel.

Bien que les traditions relatives au Mi7Gf soient trés nombreuses
chez les Ahl-e Haqq, et que nous en ayons personnellement recueillies
plusieurs, nous avons choisi en raison de leur importance les deux pas-
sages ‘que nous traduisons ci-aprés en les résumant.

Le premier est tiré du Sihnima Haqiqat = (Livre des Rois de Vé-
rité) 8 : « Lorsque le Prophéte Mohammad était guidé dans son voyage
nocturne par I’ange Gabriel, ils apergurent tout & coup un lion qui leur
barrait 1a route et leur réclamait un droit de passage. Sur le conseil de
Gabriel, le Prophéte lui remit sa bague et le lion leur fit place. Arrivé
plus prés de Dieu, Mohammad entendit une voix qu’il reconnut pour
_celle de ‘Ali Il s’en étonna, car ‘Ali se trouvait toujours sur terre. Dieu
1ui parla alors avec la voix de “Ali, lui révélant qu’il n’existait entre Iui
&t ce-dernier méme pas I’épaisseur d’un cheveu, et qu’ils étaient tous
deux’semblables dans tous leurs attributs. Aprés lui avoir fait connaitre
ce mystére, Dieu révéla au Prophéte deux autres secrets : I'un était
les dogmes de ’Islam et ’autre les lois et les rites. Aprés ces révélations,
apparut un plat de riz au lait, et une main vint de 'invisible et se servit
avec Mohammad. Ce dernier s’aper¢ut que c'était la main de
‘Ali. Une parcelle de ce mets tomba exprés sur cette main. Une fois
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trine et la forme de sensibilité religieuse qu’elle incarne 1a rendent étran-
gére A Vorthodoxie islamique avec laquelle elle cohabite et la font consi:
dérer par cette derniére comme une hérésie. Et cela d’autant plus qu’elle
ne peut justement étre comprise que par ceux qui sont en mesure -de
dépasser la lettre de la doctrine et de pénétrer ses symboles. Ceci explique.
que le secret est particulidrement renforcé aux époques de persécution,
alors qu’il est susceptible d’&tre moins jalousement gardé a 'égard de
ceux qui l'accueillent avec une suffisante ouverture d’esprit. :

C’est A partir des textes sacrés des Ahl-e Haqq, ainsi que des rensei-
gnements verbaux que nous avons pu obtenir, que nous allons nous
efforcer de préciser quelques aspects de cet ésotérisme. Il est évident
que, seule, une expérience personnelle est capable de permetire de
comprendre de l'intérieur une forme religieuse, quelle qu’elle soit, et
que nous ne pouvons prétendre aller au-dela de ce qui apparait a P’obser-
vation objective et impartiale. -

Le caractére de secret s’attache, non seulement aux textes ahl-e Haqq
eux-mémes, qui sont gardés avec le plus grand soin, méme lorsqu’il
s’agit de documents d’importance secondaire, mais encore & la religion
de la secte dans son ensemble, tant au point de vue des dogmes que
des rites. C’est en vue de sauvegarder ce secret que les Ahl-e Haqq se
présentaient eux-mémes aux yeux des non-adeptes comme les adorateurs
de ‘Ali ("A4li-Allaht), ce qui faisait apparaitre leur doctrine comme une
hérésie islamique, il est vrai, mais camouflait sa réalité ésotérique.

Ici, comme dans les autres sectes de ce genre, le secret le plus absolu
est enjoint aux fidéles qui ne peuvent ni copier ni dévoiler le contenu
des livres saints. Le traité Tadhkirat-ul-a‘ld 1) recommande, dés ses
premiéres pages : « Celui qui lit ce livre ne doit pas le révéler aux igno-
rants, car c’est le secret indicible ». Un autre traité : Khaksar: (2), du
derviche Nir-‘Ali-#3h Nigpari @), parlant des dogmes des Ahl-e Haqgq,
écrit : « Ce sont les paroles du Guide (Pir), c’est-d-dire de 33h-Ebrahim,
qu’on cite dans ’assemblée des Sih-Ebrahimites, et notre guide a recom-
mandé que le secret ne soit révélé A nul autre qu’aux sincéres. »

Dans presque tous les textes, il est spécifié que les Ahl-e Haqq sont
les gardiens du secret divin, et méme chez les Khaksari dont nouns venons
de parler, le traité cité écrit () : « Si on te demande ol se trouve le
secret divin, dis : dans le Dalahd » (), c’est-d-dire chez les Ahl-e Haqq
du Kurdistan.,

D’aprés les’ Ahl-e Haqq, jusqu'au vine siécle de I'Hégire, ce secret
n’était révélé quaux élus, et c’est grice a Soltin Sehak, manifestation
de Dieu, que 1a doctrine a été étendue 4 un plus grand nombre d’adeptes.



LE “SECRET INDICIBLE”

ET LA “PIERRE NOIRE” EN PERSE
DANS LA TRADITION DES KURDES
ET DES LURS

FIDELES DE VERITE (Ahi-e Haqq)

Toutes les doctrines mystiques se caractérisent par la nécessité du
secret, C’est le théme fondamental, 4 telle enseigne qu’on a pu donner
aux initiés le nom de « Gens du Secret » (Ahl-us-Sirr). Dévoiler au vul-
gaire les mystéres a toujours été considéré comme chose défendue, qu’il
s’agisse d’Eleusis ou des sectes ésotériques de quelque époque ou ori-
gine que ce soit. I en va notamment ainsi pour les Ahl-e Haqq (Fidéles
de Vérité), dont la doctrine repose fondamentalement sur la notion d’une
vérité qui doit demeurer cachée aux profanes, leur esprit n’étant pas
capable de la comprendre.

En outre, le fait méme que les Fidtles de Vérité se trouvent dissé-
minés au sein d’une communauté musulmane beaucoup plus nombreuse
constitue une raison essentielle & ce secret. En effet, 1’esprit de ia doc.



1962. Monsieur Minorsky m’avait vivement conseillé de la publier &
nouveau sous forme séparée. C’est pourquoi j’ai choisi ce travail, de

L

préférence a un autre, pour honorer sa mémoire.

* % %

On sait que la secte des Ahl-4 Hagq, répandue dans plusieurs pro-
vinces de I'Iran, et surtout au Kurdistan, existe également en Irak,
en Turquie, et, en plus petit nombre au Pakistan, dans 'Inde et en
Afghanistan. Leurs Kcritures sacrées sont originairement en gourani,
ol se mélent surtout des termes kurdes. Depuis le XIXe siécle, cer-
taines ceuvres ont été écrites en persan, dans un but de prosélytisme,
la langue de base restant le gourani.

La situation sociale de I'Iran et les événements historiques ont
favorisé un développement de la culture, notamment dans le sens
d’une recherche de 'intériorité qui représentait une évasion spirituelle
hors de contingences pénibles,

Le mode d’expression privilégié auquel on a -recours, quand les
circonstances sont contraignantes, est toujours un langage plus ou
moins chiffré, usant des différents procédés qui permettent de sauve-
_garder la liberté de pensée & 1'égard d’un pouvoir tyrannique et
impopulaire. Cela vaut tout particuliérement pour les couches les
plus défavorisées d’'une population maintenue dans un état de pau-
vreté et d’ignorance avec des différences de classes trés fortement
marquées. I1 est d’ailleurs caractéristique de voir la littérature actuelle
de la secte, comme aussi la poésie et la prose persanes contemporaines,
user de termes symboliques destinés & préserver le secret dans le
domaine de 'existence quotidienne et dans celui de la pensée reli-
gieuse et mystique.

Dans la présente étude, c’est ce dernier aspect qui retient seul
notre attention, et nous nous attachons & étudier ce «secret» dans un
contexte traditionnel, laissant de coté tout ce qui concerne la situation
actuelle de la secte.

Nous signalons ici une fois pour toutes que les Ahil-v Hagq ne se
cachent nullement en tant que secte ou confrérie, les fidéles ne dis-
simulant pas leurs croyances. Mais au sein méme de ces doctrines,
une partie demeure un enseignement esotérique qui n’est pas divulgué
aux profanes.

Paris 1967



Le Professeur V. Minorsky (1877-1966) a consacré une partie de ses
nombreuses activités & 1’étude d’une secte jusqu’a présent peu connue,
celle des AAl-i Haqq ou Fidéles de Vérité. En 1911, il a publié un
premier essai & ce sujet en langue russe, Matériauxr pour servir d
Vétude des croyances de la secte persane « Gens de la Vérité» ou « Ali-
tlahi»1 (avec un résumé en francais, dans les Travaux de I'Institut
Lazareff, fasc. XXXIII) 2 et en 1920-1921, il a de nouveau contribué
a ces recherches, en francais cette fois : Notes sur la secte des Ahlé-
Hagq (dans la Revue du Monde Musulman 40-41, 1920, pp. 19-97 et
44-45, 1921, pp. 205-302; parues sous forme de livre avec un certain
nombre d’additions en 1922 & Paris) 3.

Ce grand savant, 4 la fois historien, islamisant et iranisant, a su
comprendre tout I'intérét qu’offre une telle secte pour le comparatisme
religieux et 1'étude des divers groupements au sein de I'Islam.

Au cours de la longue amitié dont il a bien voulu m’honorer, j’ai
eu Poccasion de recevoir de lui, 3 part des lettres en francais et en
anglais, des lettres écrites directement en persan, d’une main élé-
gante et d’un style raffiné, dont je publie ici quelques passages qui ne
manquent pas d’intérét pour I'histoire des études sur la secte. Nous
avons échangé 4 maintes reprises nos impressions, notamment sur
les Ahl-i Haqq, Ihistoire iranienne, la kurdologie et 1'état social de
différentes époques en Iran. Nous avons méme projeté de terminer
la traduction d’un texte ahli Haqq, le Furqan-ul-Akhbar, (U3
yLaYI. Le Professeur Minorsky en avait déja traduit le premier
chapitre, et m’avait proposé de terminer la traduction et I'étude du
manuscrit : j’espére ne pas trop tarder & achever cette tiche 4.

Je suis heureux de dédier & ce savant éminent une étude sur Le
Secret indicible et la Pierre noire parue dans le Journal Asiatique en

1 C’est le terme que nous écrivons aujourd’hui « ‘Ali-Aldhi ».

2 Materialy dlia izulenita persidskol sekty « Liudi Istiny» ili « Ali -ilaki» in Trudy
po vostokovedeniiu izdavaemye Lazarevskim Institutom vostodnyx iazykov. Vypusk
XXXIII. ‘ o

3 Cf. également V. Minorsky, Gobineau et la Perse, in Europe, Paris, Oct., 1923,
pp. 116-127. — Un traité de polémique Behai-Ahlé Haqq, in Journal Asiatique, 1921,
pp. 165-167. — Etude sur les Akl-i Haqq : « Toumari» = Ahl-i Haqq, in RHR, Paris
1928, pp. 90-105. — Un poéme ARl Hakk en turk, in Westostliche Abhandlungen
R. Tschudi, 1954, pp 258-262. — The sect of the Ahkl-i Hakk, in EI (nouvelle édition).
— Sultan Ishak, in EI

4 J'ai donné une analyse succinte de ce livre dans la préface francaise du Shdhnama-
ye Haqigat, « Le Livre des Rois de Vérité», histoire traditionnelle des Ahl-i Haqq, Té-
héran-Paris 1966. T. Ier, XLIT + 584 + 24 p. (14¢ volume de la Bibliothéque Iranienne,
collec. dirigée par le Professeur Henry Corbin).
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